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سوره الأعراف 

بشم الله ه التخمن نِ الوّحِيم 

لعن 


ب أَنْلَ تيك قلا يكن فى صَدْ رك عَرَجٌ نه لتنْذرَ يه وَ ذِكرى لِلْمؤْمِنِينَ (؟) 


و 


تبعُوا ما أَنْزلَ إلَبكم من رَيْكُمْ و لا تبعُوا مِنْ دُونه أَؤْليا قلا ما تذَّكْرُونَ (") 


3 


يعو 


و كم مِنْ قَوْيَهِ أهلكناها فجاءها بَأسُنا بّياتاً أو هُمْ قائْلونَ (©) 


أ 


قما كانّ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ سنا 0 قالرا | ناكما ظَالِمِينَ (ه) 

َلنسكَانٌ الَِّينَ أَْسِلٌ إِلَِهع وَ لَتَمئَلنَ الْمَوْسَلِينَ (6) 

لقص عَلَِهِمْ بعلم و ما كنا غائِيينَ (/) 

وَ الَْرُْ يَوْمَئِذٍ الْحَق فَمَنْ تَقَآْتْ موازيئه ولك مُمْ الْمُفْلِحَونَ )0 

3 كلك تورك تراك رادي يوي اميه باكترا اباسانكرة 1ه 

وَ لَقَد مكنَاكُمْ فى الْأَدْض وَ جَعَلْنا لَكمْ فيها معايش قلا ما تَشْكُرُونَ )1١(‏ 

و قد خلشاكع ثم صوونا' م نم قا لْمَلائِكه اسبجدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا إلا ليس لَمْ يكن مِنّ السَاجَدِينَ )1١(‏ 


32 


قآل بها متك أله : شك إِذْ َه موتك قال أن > حير مِنْهُ حَفنِى مِنْ نار وَ حَلََْهُ مِنْ عِين (؟1) 


قالَ فَاهْبط مِنْها قما يَكونٌ لكك أَنْ تتكيْر فيها فا وخ نك مِنّ الصَّاغْرِينَ (1) 


قال أَنْظِرْنِى إلى يَؤْم يُتِعُونَ (©1) 
قال إنكك مِنَ الْمَنْظَرِينَ (15) 


قالَ قبما أَعْوَبْتيى أفْعَدَنٌ لَهُمْ صراطّك الْمُسْتَقِيم (18) 


000 


لَآتِينهُمْ مِنْ بين أَيْدِيهمْ وَ مِنْ حَلَفِهمْ وَعَنْ أَيِمانهم وَ عَنْ شَمائِلِهمْ وَ لا تَجدٌ أَكتَرَهُمْ شاكرِينَ (17) 


قال اخْرّخ مِنْها مَذْوْما مَدْحُورا 


لَمَنْ تبك مِنْهُمْ من جَهَنّم منكم أَجْمَعِينَ (10) 
دم اشكن أَنْتٌ وَ رَوْجَكك الْجنّهَ فكلا مِنْ حَدِتٌ شما وَ لا تَْربا هذه السّجَرَة فتكونا مِنَ الطَالِمِينَ (19) 


فْوّسْوَس لَهُمَا الشيطان لِيُددِىَ لَهُما ما ؤُورِىَ عَنْهُّما مِنْ سَوْآ تهما وَّ قال ما تهاكما رلكما 2 هن لد 
تكوتاية الكاندة 0 


0 


وَقاسَتنَهُما إلى لكما لمق الناصتحين 1 


مَدَلاهُما بُِرُورِ فَلَمَا ذاهًا الشّجَرََ كنال يتنا سَوْآنَهُما وَ طفِقا بخص مان عَلَئِهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ ناداهُما رَبّهُما أ لَمْ أنْهَكما عَنْ 


و 


لما الشَّجرهِ وَ أقُلْ لكما ِنَّ الَِّطانَ كما عَدُوٌ مين (؟1) 

قالا رين طَلَهنا أَنْفسنا وَ إِنْ َم تَغْفِْ لَناوَ تهنا لَدَكُودنٌ مِنَ الْحاسِرِينَ (18) 

قالَ امبطوا بَعضُكُمْ ليغض عَدُوٌوَ لم فى الأَرْض مُسَْفرٌوَ متاح إلى جين (58) 

قال فيها تَحْيَوْنَ وَ فيها تَمُونُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ (10) 

نا اق كن د أَنْرَنا عَليِكمْ لباساً يُوارى سَوْآتِكم وَ ريشاً وَلِباسٌ النَقُوى ذلك > حَيرَ ذلك مِنْ آياتٍ الله َعلَُّمْ يَذَّكرُونَ () 


با يتنى آَم لا يتك النيطان كما أخرج أبؤيكم من الجن ينع عَنهُما لياس هما رهما سآ هما إِلهُ تراك ُو و قييلة مِنْ حي 
لا تََوْنَهُْ إِنا جَعلَا الشَّياطِينَ ولا انارت لا مو متو (/0 


- 


]ذا فلا فلعقة فالا ركذا علهها اانلذنا و الله أقونا بها فلك الله لأ رامو بالفكفا ا تقر لون على اللدرها لاكنلقوة 2 


- 


ل أَمر وَبّى بالْقِمْطٍ و أة قيقوا وجوهك عند كل قسن و اذغوة مخلضين له التيق كما بدذاكه تقوذون 5 


فَريقاً َدى و قَريقاً حقٌّ عَلَيِهِمْ الصلاله إِنْهُمْ انَحَذُوا الشَّياطِينَ أُوْلِياء مِنْ دُونٍ الله وَ يَحْسَبُو نَ أنه مُهتَدُودٌ 


)020 
يا بَنِى 51م دوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسشجدٍ وَ كلوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُشرفوا إِنَّهُ لا يحب الْمَسْرفِينَ (1) 
َلْ مَنْ ّم زبئة الل الى أَخْرَجٍ لِعبادِه وَ الطيِباتٍ مِنَ الرَرْقِ قل هى لِلَذِينَ آمَنُوا فى الْحَياءِ الدُنْيا خالِصَه يَوْمَ الْقِيامَهِ 5 ذلك 


نضا الراك لِقَوْم ل 


إن ا 


ل إِنّما حَرَمَ رَبّ الفَواحِش ما ظَهَرَ مها وَ ما بَطن و وَ الا م وَ البَغْىَ بغَثِرِ الح وَ 
عَلَ الما لا دل 11 


غ٠‎ 


0 
يا بَى آكم إِمّا يأ يََت كم رُسْلّ مِنْكم يَفُضُونَ عَلَيكُمْ آياتى كَمن انّقى و أَضْلّح فلا حَوْفٌ عليه ولا مُْ يخرون (هه) 


َ الَّذِينَ كذّبُوا بآياتنا وَ اشتكبرُوا عَنْها أوليكك أَضحابٌ الثَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ (08) 


- 2 ل 
أو كذ أ 


قمنْ أَظْلمُ مِمنِ افترى عَلَى الله كذبا. وليك يَنالّهُم نصِيبَهُم من الكتاب عتَّى إذا جاءَنهعْ رسلا : يتوفوْنَّهُ قانوا أَيْنَ 
ما كت تذقوق عق دون اللوقالوا ملو 36 مهد شَهدُوا على أَلْقُيِهعٍ أنهُمْ كانُوا كافِرِينَ (0*) 


ب يأباته 


قالَ ادْخَلُوا فى م د حََث من فلكم مَِ الجن و ال 


مض 


نس فِى الَارِ كلّما وحَلَتْ أَمَةٌ آه َعَنَتْ أَمْتها عت إذَا ادَارَكُوا فيها جمِيعاً قال 


د 


أَخْراهُمْ ولام رَ نا هؤّلاءِ أَضَلُونا قات نه غذاباً ضِغْفاً مِنَ الثار فال لكل ضقت و لكن لا تعلقوة (82) 
وَ قالَتْ أولامَغ لِأَخْراهُمْ فُما كانّ لَك عَلَتِنا مِنْ قَضْل فَذُوقُوا الْعذات بما كنم تَكيِبُونَ (09) 


نَّ الّذِينَ كُذَّبُوا يآياتتنا وَ اشتكبرُوا عَنْها لا مه لفت لهم أزوالة لسارو لايد خلوة العلة تحت يلخ المل فى سَعْ الْخِياطٍ وَ 


كنلكن تقو الع 
لَهُمْ مِنْ جَهَنْمَ مهاد وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غواش وَ كذلكك نَمجرى الظَالِمِينَ )6١(‏ 


و الذي ١‏ موا و عمو ]لف الاق لا كلم نهنا وميا أولئكك أضْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فيها خالِدُونَ (87) 


- 


ا ل ل لا أن هَدانًا ا 
تدعا ف 2 زان لكل وزو أذ تلك الح داور وها ينا م تَعْمَلُونَ (*6) 


- 
أنْ 


تاد ديكات اله ديكات الثاز 
أنْ لَعنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ (ع6©) 


قَدْ وَجَذْنا ما وَعَدَنا رَبّنا حَمًا فَهَلُ وَحَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبّكمْ حَمًا قالوا نََمْ فَأَدْنَ مُوَدْنُ بَتِنَهُمْ 


الَّذِينَ يَصُدَُونَ عَنْ سَبيل اللّهِ وَ يَنِعُونها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ كافرُونَ (60) 


وَبتهُما ججابٌ وَ عَلَى الأغرافٍ رجال يَْرقُونَ كلا بيتيماهُمُ وَ نادا أ يداك الجا 


(عع 


قلق عليكع يذ غرها و هه يطمفرة 


وَ إذا صُرِفَتُ أَبْصارُّهُمْ َلْقاءة أضحاب النَّار قالوا رَيّنا لا تَجعلْنا م الْقَوْم الطَالِمِينَ (60) 


3 
- 


وَ نادى أَصْحابٌ الْأَغْرافٍ رجالاً يَعِْفُوتهُْ بسِيماهُمْ قالُوا ما أَغنى عَنْكُمْ جَمْمُكم وَ ما كُنْتمْ تَشتَكيرُونَ (27) 


أ 


هؤّلاءِ الَّذِينَ أَقُصمتُم لا يناه الله برَحْمد ادْخُلُوا اله لا َف عَلَيكُمْ ولا َم تخرنون: 69 


وَنادى أَضْحابٌ الثّار أضحاب الْجَنّهِ أنْ أفيضوا عَلَيْنا مِنّ الْماءِ 0 م الله الوا إنَّ اللّهَ حَرّمَهُما عَلَى الْكافِرِينَ ٠(‏ 4 


الذي انوا وينم لهو و عب وَ عَوْنهُمْ ابيا الدّئيا ايوم تنساع كما نشوا إقاء يَؤمهع هذا و ما كانوا بآباتنا يَحَدُونَ (81) 
وَ لَقَدْ جِتْنَاهُمْ بكتاب فَصَّلْناةُ على عِلّم هّدىٌ وَ رَحْمَهَ لِقَوْم يُؤْمِنُونَ (1ه) 


0 
م 1 


هَل بَنْظَرُونَ إلا يله 


أ 
5 


و 


اوداك ار اترل] ار اهرون ابل قد سياد لال رَيّنا بحن فَهَلُ لنا مِنْ شفَعاءَ قيِشْمُوا نا أو ثر 


تقل لذاكيروا مدي عل نيه كارا يَفتَدونَ (07) 


- 
- 


إن َ ربكم لل الى حَقَ الماوات و اَدْضَ فى م أي م اشتوى عَلَى الْعَْشٍ يُعْشِى الليِلَ النهارَ يَطَلبَهُ حئيثا وَ السَّمْس و الْقَمر 
وَ النجُومَ مُسَخَراتِ أمْره ألا لَهُ الْكَلْقُ وَ الَْمدَ تبارَك الله رَتٌ الْعالَمِينَ (©م) 


0 م تَصَوٌعاً وَ حُفْيهَ إِنَّهُ لا بْحبٌ الْمُعتَدِينَ (ده) 


- 


ولا تُفُسِدُوا فى الْأَرْض بَعْدَ إصْلاجها وَ اذْعُوهٌ حو 


ع 
أوا 
كي 


إن وَعْمت الله فريك مق المكسنين (ع3) 


وو ادقن ةل القباك + شرا بين َدَىْ رَحْمَتِه حََّى إذا انك شرع عارك تح ول كت دار لاقي الجاء وا خوعما ته ين كن 
اللَمَراتٍِ كذلك تُخْرِجٌ اله تى لَعَلَكُمْ تَذَّكَرُوقَ (00) 


5 


وَ الْبلَدُ الطَيّبُ يَخْرْحٌ باه بإذْنٍ الى دا خوك اكد لكت د نُصَرَّفٌ الآياتٍ لِقَْم يَنْكرُونَ (80) 


لعف ا زعلن نوها إلى تعزو تقان يا قوم عيدو للها لج ون 2 غَيرْه إِنَّى أخافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ لظيو 630 
قالَ الْمَلَأْ مِنْ قَوْمِهِ ا لراك فِى ضَّلالٍ بين (20) 
قال يا قَْم لَيِسَ بى ضَلالَةٌ وَ لكنّى رَسُولَ مِنْ رَبٌ الْعَالّمِينَ )8١(‏ 


ا 


فكع رسالا وين :وا لضت لكو او أغلة بيى الك مالا تعفر 2/3) 


لمحا 


وَ عَجِبِتُْ أَنْ جاءكم ذِكْرٌ مِنْ رَبَكُمْ عَلى عَلى وَل مِنْكم لِينْذِرَكُمْ وَ ِتَُواوَ لَلَكمْ مُرْحَمُونَ (90) 


َه م 
5 
ا 


كدو نينا وَ الّذِينَ مَعَهُ فى الْفُلْكِ وَ أَعْرَقنَا الَذِينَ كذَّبُوا بآياتنا إِنّهُمْ كانُوا قَوْماً عَمِينَ (*9) 


قَوْم اعبدُوا الله ما كم مِنْ إِله غَيرُهُ ألا تَتَقُونَ (دع) 


قالَ الْمكَاْالّذِينَ كفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إن لراك فى سَفَاهَهِ ونا لتَطتّك مِنّ الْكاذبِينَ (88) 


قال يا قَوْم لَيِسَ بى سَفامَةٌ وَ لكنى رَسُول مِنْ رَبٌ الْعالّمِينَ (80) 


أبَفُكمْ رسالات رَبّى وَ أنَا كم ناصِحٌ أمِينٌ (/8) 


أوععة امجاتك دكين ربَكمْ على رَجلٍ نكم ليدذِرَكمْ و اْكروا إِذْ جعلكم خلفاء من بَغرد قم وح و زادكم فى الْحَقٍ 
فا كوا آلاء الله لَعلَكم تُفِْحُونَ (هع) 

قالوا أ جتنا لِتَعبِدَ اللّهَ وَحَدَةٌ وَ نَذَّرَ ما كان يَعْبِدُ آباوّنا قأتنا بما تَعَدّنا إن كنت مِنّ الصَادِقِينَ (0:/) 

قال قَلُ وَقََ مكاووة و كن وق عملت ١‏ اذ ار كن أعها تعتريها 


إن فكع مِنّ الْمنتظريق (0/1 


نتم 


م 


وَ آباوكَم ما نَرَّلَ الله بها مِنْ سُلْطانٍ فَاْمَظِرُوا 


5 5 
َه - 32 


فَأْنْجَيْناةٌ وَ الذينَ مَعَهُ بِرَحْمَهِ 4 ناو قطعنا داب الذين كذيؤا يآ باتنا وما كانوا مُؤْمِنِينَ (0/0 


و إلى َمُودَ أخاهُم صالحاً قال يا قوم عدوا الل ما كم من إل َي قد جاءل" م يينَهَ مِنْ رَيكمْ هذه ناقَهُ الله لك آيَهَ فَذَرُوها 


تأكل فى أَرْض الله وَ لا تم تفقوها يقر فاخد كع عذات ليم 0/9 


4 3 إن 9 2 


وَ اذكرُوا إذْ جعلكم خُلْفاء مِنْ بَغٍْ عاد و وَبَوَأَكُمْ فى الأَرْض تَتحِذُونَ مِنْ سهُولِها قُضْو رأَوَ تَنْحِتُونَ الْجبالَ بيُوتاً قَاذْكرُوا آلاء الله وَ 


# 


له تعد | تعثوًا فى الَْوْضِ مُفُسِدينّ رع 


قال العأ َِينَ اشتكيزوا من ويه ِلِينَ اشقط موا تمن آعن يع أ تعلو أن صالحاً مول من وو قاو إن بها 
مُؤْمْنُونَ (ه/0 


قالَ الّذِينَ اشتكبرُوا نا بالْذِى آمَنْتَمْ به كافرُونَ (2/) 


أهران :تبي 
٠‏ 


فَعَقَدُوا النَاقَهَ وَ عَتَوْا عَنْ 


أمر رَبّهِمْ وَ قالوا يا صالِحٌ انْتنا بما تَعِدّنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الْمُوْسَلِينَ (/0/0) 
َأَحَدَنَهُمْ الرَجْفَهُ فََصْبحُوا فى دارِهِم جاثِمِينَ (0/8 


كوَلَى عَنْهُع وَ قال يا قم مله 5801 وضالة رق ولف لكد وَ لكن لا تَحِبُونَ النّاصحِينَ (0/9 


أ 


وَ لوطا إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أ تَنُونَ الْفاجِشَّهَ ما سَبَفَكمْ بها مِنْ أحدٍ مِنَ الْعالَمِينَ (80) 


نك كأنُونَ التّجالَ َهْوَةٌ مِنْ دُونٍ الْنّساءِ بَلْ أَنكَمْ قَْمّ مُسْرقُوتَ (1) 


- 
أن 


نْ قالوا أخْرِجُوهُمْ مِنْ قزيبكم إِنّْهُمْ أناس يتَطهّرُونَ (45) 
َالضيناة و أخلة الا امداتة كانت وق العارزية 0م 


جم" ومين الى لد 


وَ أمْطؤنا عَلَيِهمْ مطراً فَانْظِوِ كيف كان عاقب الْمُجْرِمِينَ (88) 


و 
وَ إلى مَذْيَنَ ن أَخاهُم عيبا قالَ يا ْم عدوا ال ما كم م ! 2 
النَّاسَ أَشْياءَهُمْ و لا تُفْسِدُوا فى الَْرْض بَعْدَ إضْلاجها ذلكم حي لك إِنْ كمع مؤه منِينَ (060) 


ولا تفْعْدُوا بكلَ صدراطٍ تُوعَدُونَ وَ نض دون عَنْ صببل اللِّمَنْ آمَنَ يه وَ تَُِوَها عِوَجاً وَ اذْكرُوا إِذْ كثمم ليلا فكتْركم و الوا 
كيف كان عاقبة 9 ع0 
وَ إِنْ كات طائقة مك آعمُوا الى أَْسِلْتٌ به وَ طائقه لم يُؤيبُوا قَاضيرُوا عتَّى شك اللّهُ يتناو ُوَ > حَيِرُ الحاكمينَ (17) 


- 
5 3 


قالَ الْمََ الَِّينَ اش مكبرُوا مِنْ قَوْمِهِ لتَحْرِجنّك يا شَّعَيِبٌ وَ الّذِينَ آمَنُوا مَك مِنْ قَو: 
)4 


53 
2 


تنا أؤ لَتَعُودُنَّ فى مِلّتنا قال أ وَ لَوْ كنا كارهِينَ 


قد افْتريْنا عَلَى الله كبا إِنْ عدْنا فى ماد م بَغْدَ إِذْ نَججانَااللُّ مِنْها وَ ما يَكونٌ لَنا أَنْتَعُودَ فيها إلا أَنْ يَسْاء الله ربا وَسِعَ رَبنا كل 


يال 1 َوَكلنا رَينا اخ يننا و ِئِنَ قَؤْمِنا باحق وَ أَنْتَ تَ يد الفاتحينَ (64) 

وَقالَ الْمَلَا اَِّينَ كفَرُوا مِنْ كَوْمِهِ لِن البَعكُم سُعيباً نكم إذا لَحاسِرُونَ (40) 

َأَحَدَتهُمْ الرَجِفَهُ ََصْبحُوا فى دارَهِم جائِمِينَ (41) 

الّذِينَ كذَّبُوا سُعَباً كأن لَمْ يَغنوا فيا الَّذِينَ كذَّبُوا شُعَيباً كانُوا هُمْ الْخَاسِرِينَ (؟4) 

ََلّى نه و قالَ با هوم لم بكم رسالات رَبَى وَ نْصَحتُ لكم فَكيفَ آسى على قَوْمٍ كافِِينَ (08) 

وَ ما أَْسَلْنا فى قَريَهِ مِنْ َي إلا أَحَذْ حَذّنا أَهْلها بالْبأساءِ وَ الضَرَاءِ للع يَضَّرَعُونَ (9) 

دنا نا مَكانّ السَيْمَهِ الْحَسَئَهَ حَّى عَفَوْا وَ قالّوا قَنْ م عش بادا الضكاة الصََاء قَأَذْناهَع بَغْتَهَوَهُعْ لا يَشْعْرُونَ (40) 


أ 


وَلَوْأَنَّ أَهُلَ الْقُرى آمَنُوا وَ انَقَوا لتنا عَلَتهمْ بركاتٍ مِنَ السّماءِ وَ الْأَرْض وَ لكنْ كَذَّبُوا فَأََذْناهُْ بما كاُوا يَكمِبُونَ (©0) 


أكَأمِنَ أَهلَ الْقَرى أَنْ يَأيِهُمْ بسنا ياتا وَهُمْ نائِمُونَ (907) 


وات اهل الدوق اا هخ بَأنا ضُكحى وَ هُمْ بَلْعبُونَ (4ه) 

كبوا مكر اللَّهِ قلا يَأمَنُ مَكرَ الل إلا الّقَوْمُ الْحَاسِرُوقَ (48) 

ةا ذِينَ يرِنُونَ الَوْض مِنْ بَعْدِ أَهْلها أن لو َشاء أَصَبِناهُمْ بِذُنُوبهم وَ نَطْبعٌ عَلى قُلُوبهمْ فَهُمْ لا يسْمَعُونَ 0٠٠١(‏ 

َلك الْقَرى تَقّصٌ عَلَوِك مِنْ أنبائها وَ لَقَّدْ جاءَتْهُ رُسْلَهُعْ بالْييِناتٍ قُما كانُوا لِيَؤيتُوا بما كَذَّبُوا مِنْ قبل ك ذلك يَطْبٌَ اللّهُ على 
قوب الْكافِرِينَ )1١1(‏ 

وَ ما وَجَذْنا لَِكترهِمْ مِنْ عَهْدِ وَ إِنْ وَجَدَنا أَكتْرَهُمْ لَفاسِقِينَ 01١7‏ 


ثم بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسى بآياتنا إلى فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فظلمُوا بها فَانْظَو كيِفٌ كان عاقِبة الْمُفسِدِينَ )٠١*(‏ 


وَقَالَ مُوسى يا فِرعَؤْنٌ إِنّى رَسُولٌ مِنْ رَبٌّ الْالَمِينَ 


َه 


فالقى عصاة قإذا هى تُعْبانٌ مبِينٌ ١17‏ 00 
وَتَرَّءَ يَدَّهُ فإذ ذا هِى بَتِضاء لِلنَاظِرِينَ (08 4 
قال الْمَلَاْ مِنْ قَْم فرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِيمٌ )1١9(‏ 


تويك أن ن تمترجك ين أوضكع كنا ذا َأمْرُونٌ )1٠١(‏ 


- - 
7 ع ع 


قالوا أَرْجةُ وَأ خاة وَ أَْسِلُ فِى الْمَدائِن حاشِرِينَ (111) 


بأتُوك بكل ساجر علي (011) 


2 
5 جع 


وَ جاء السَحَرَ فرْعَوْنَ قانُوا إنَّ نا لجرا إن كنا نحن الْخالِينَ 011 


را ! 


تَى كو الكو لين الفتروم نّ )1١(‏ 


و 


قالوا يا مُوسى إِما 


5 2 
ع إن تُلقَى ع 
ان ما أ 


ا لَمَلْقِينَ )1١85(‏ 


وَ إِما 


قال أَلقُوا لما أَلْقَوا سَحرُوا أعْيْنَ النّاس وَ اسْتَْهَبُوهُمْ وَ جاو بسخر عَظِيم )1١2(‏ 


- 
ع 
- ا 


و نْ ألني عَصاكٌ كَإذا هى تَلقَفُ ما يَأْفكُونَ )1١7(‏ 


وْحَينا إلى مُوسى 
قَوَقَعْ الْحَقَ وَ بَطلَ ما كانُوا يَعْمَلُونَ )1١18(‏ 
فَعَليُوا هُنالِك و انْقَكبُوا صاغرينَ (119) 


وَ أَلْقَى السَحَرّهُ ساجِدِينَ )1١١(‏ 


و 


قالوا آمَنَا بِرَبٌ الْعالّمِينَ (171) 


-_ 


رَبِّ مُوسى و هارُونَ (7؟17) 


- 
قبل أنْ 


قال فِرْعَوْنُ آمَكُمْ آذَنَ لَكمْ إِنَّ هذا لَمَكرٌ كوه غوة فى المد يه لحرخوا متها أهلها فسؤف تعلقون 3 


َقَطعَنٌ أَبِدِيَكم وَ أَرْجُلَكم مِنْ خلافٍ ا م أَجْمَعِينَ (17) 


نا لما جاءَثنا رَبنا أهْرح عََيِنا صَيراً وَ وفنا مُسْلِمِينَ (178) 


زُ مُوسى و قَوْمَهُ لِيِفْسِدُوا فى الأزض و يَذْرَك وَ آلِهَتك قال سَمَُثّل أَبْناءَهُمْ وَ نَّثِ تَحيى نِساءَهُمْ وَ 


مُوسى لِقَوْمِهِ اسْتَعِنُوا بالله وَ اضْبرُوا إِنَّ الَرْض لِلْهِ يُورِتُها مَنْ يَسْاءُ مِنْ عِبادِه وَ الْعاقبه ِلْمَُقِينَ (178) 


قالوا أوذينا مِنْ قبل أَنْ تَأتينا وَ مِنْ بَغدٍ ما جِثّْنا قال تعسى رَبُكم أنْ يُؤلك عَدُوَكم وَ يس مَخْلِفَكمْ فى الأزْض فَينْظرَ كيف تَعْمَلونَ 
(119) 


و 


َلَقَدَ أَحَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسَّئِينَ وَ نَفْص مِنّ الثَّمَراتِ لَعَلَهُْ يذ كرُونَ (10) 


قإذا جاءَنْهُمُ الْحَسمَهُ قالوا لَنا هذه وَ إِنْ نص بِهُمْ َيه يَطيرُوا بمُوسى و مَنْ مَعَهُ ألا إِنّما طائِرُهُمْ عِنْدَ الله وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعلْمُونَ 
1 


وأقالوا َقها تاننا ةوق آله لتفكونا ها فما تعن لكه رز د 1 
أرْسَلْنا عَلَيهُمُ الطوفانَ وَ الْجَرادَ وَ الْمَمَلَ وَ الصّفادِع وَ الدَّمَ آياتٍ مُفَصَّلاتٍ فَاسْتكبَرُوا وَ كانُوا قَوْما مُجْرمِينَ (*1) 


ا لل 1 اق و اسفن حالف وح انمق نه حا 1 2 انه ا ل الي ف يه 
وَّلما وَقَعَ عَلتِهمْ الرَّجْرْ قالوا يا مُوسى ادع لنا رَبك بما عَهدَدٌ عِنْدَك لئِنْ كش هت عَنَا الرّجْرَ لنَؤْمِئَنَ لك و لنؤِسلنّ مَك بَنِى 


اشزامل م 
قَلَمَا كََفْنا عَنّْهُمْ الرَجْرٌ إلى أجل هُمْ بالعُوهُ إذا هُمْ يَنْكتُونَ (170) 
5 ينهم اهم فى الب أنه كذَبُوا بآياتنا وَ كانُوا عَنّها غافليت (ع1) 


وَ أَوْرَثنًا القَوْمَ الذِينَ كانوا يُسْتَضْ عَفُونَ مَشارق الْأَرْض و مَعْارِبَهَا التتى بارَكنا فيها وَ تَمَتْ كلِمَتٌ رَبك الث نى على بَنِى إشرائيل 
بما صَبَرُوا وَ دَمَرْنا ما كان يَضْنْمُ فرْعَوْنٌ و قَومَهُ وَ ما كانُوا يَعْرشُونَ (10) 

وَ جاوّزنا ببَنى إش.رائيل البَحْرَ فَأتّا عَلى قوم يَْكفونَ عَلى أطْينام لَهُمْ قالوا يا مُوسى الجعل لنا إلها كما لَهُمْ آلِهَهُ قال إِنكم قَوْمٌ 
تَجْهَلونَ )1١/(‏ 

إنَّ هؤْلاء مُكَيْرٌ ما هُمْ فيه وَ باطِلٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (188) 


قالّ أ غَيِرَ الله أتغيكم إلهاً وَ هُوَ فَصَلَكمْ عَلَى الْعَالَمِينَ (18) 


وَ د أنْجيناكم 


مِنْ آل فِرِعَوْنَ يَسُومُوئكم سُوء العذاب يُفَتلُونَ أئناء كو مدر مهنا َك وَ فى ذَلِكم ل كم عَظِيمٌ (181) 


- 2 
ع أ 


وَ واعَدّنا مُوسى ثلاثِينَ لله وَ أَنْمَمناها بعشْر فَتَمّ مِيقاتٌ رَيهِ أ بِعِينَ ليِلهُ وَ قالَ مُوسى لِأَخِيِهِ هارُونَ احْلفْنى فى قَؤْيِى و 
تَتبِعْ سَبيلٌ الْمَفْسِدِينَ (187) 


صلخ وَ لا 


راتسا كمع المسقلينا و كلمة فال رتك و نظو إلكك قال لَنْ تَرانى وَ لكن انْظر نظو إِلَى الْجَبَل فَإِن اسْمَقَدَ مَكائة فَسَوْفَ 
ََ وَأَنا أَوَلُ 8 


ترانى قَلَمَا تَجلّى رَبُهُ للُججل جَعلَهُ دكا وَ خَدِ توس عقا كلها أفاق قال تحاتكه تيت ليك ا لل الع 1 


قال يا مُوسى إِنى اصْطفَيُْك عَلَى النّاس برسالاتى وَ بكلامى فَحَل ما آتَتتْكك وَ كن مِنَّ الشّاكرِينَ (*18) 


. 
ءر 


اح مِنْ كل شي مَوْعِطَة و كنْضِيلا لكل شَْءٍ فُحُذها بدو و وَآمَوِ 


0 
فت 

9 
كع 
أوا 


ْمَك يَأحَذُوا بأغديها سَأرِيكمْ دار الْفَاسِقَينَ 


3 


سَأَضِرِفٌ عَنْ آياتى الَّذِينَ يتكبَرُونَ فى الْأَرْض بِغَيِر الْحَقَّ وَ إِنْ يَرَوا كل آيِهِ لا يؤْمُِوا بها وَ إِنْ يرَوَا سبيلَ الوَشْدِ لا يَتَحِذُوهُ سَبيلا 
وَ إِنْ يَرَوا سَبِيلَ العَيَ يَتَحِذُوةُ سَبيَا ذلكك بِأنّهُمْ كَذَبُوا بآياتنا وَ كانُوا عَنْها غافلِينَ (9؟1) 


وال و ا اوداق أَغمالَهُمْ هَل بُخِرَ ثرَّوْنَ إلا ما كانُوا يَعْمَلُونَ (1897) 


وَدَ! 


0 عمو 


يرا أَنّهُ لا يُكلْمهُعْ وَ لا يَهْدِيهْ سبلا انَحَذُوهُ وَ كانُوا ظالِمِينَ 


أ 


وَانَكَكَ قَوْمُ مُوسى مِنْ بَغْدِه مِنْ حُلِيِهِمْ عِجلا جَسَداً لَهُ خُوا 
(م٠)‏ 


2 - 


وَلمَّا سقط فى 


أَيْدِ 


ديهم وَ رَأَوَا أَنّهُمْ قَدْ ضَلوا قالوا لَيْنْ لَمْ يَوْحَمنا رَينا وَ يَغْفِوْ نا لَكوئَنّ مِنَ الْحَاسِرِينَ (189) 


3 لكارك توبك إلى كوهد غضيات أبيفا فال تلكا عر موق وذ 


بَغدى أ عَجِكُمْ أفر ربكم وَ ألْقَى الْألُواح وَ أَحَلَ يرأس أخيه بَجْوٌه إِليِِ قال ابِىَ أمَ إنَّ الَوْمَ ات عَفُونِى وَ كادوا يَفتلُونَى قَلا 
لتمتاين الأغداة ولا تعفن 1 مع القَؤم الطلالمين اذ 0 


- 
ع6 ماع 


لوث اغنة ل لاسو العلا ف اي وَ أنتَ أرْحَمُ الرََاحمِينَ )18١(‏ 
إنَّ الَِّينَ انَحَذُوا الْعِجِلَ سَيَنالَهُعْ عَضَبٌ مِنْ رَبّهِْ وَ ذِلَهٌ فى الْحَياء الدَّنْا وَ كذلكك تجزى الْمَفْتَرِينَ (؟18) 


وَالّذِينَ عَمِلوا السَيّئاتِ ثم تابُوا مِنْ بَعْدِها وآ و إن نَّ ربك مِنْ بَعْدها لَعَفُورٌ رَحِيمٌ )١59(‏ 


8 


وكا سكت عن توس الفضلك اعذ 1 لر روفن افنجها هدك و تممه ١‏ لِلذِينَ هُمْ لِرَبّهِمْ يَْهَبُونَ (؟18) 


00 3ع ا 25 5ه رده وه ماي ا بو و يش و :2 2 0 
وَ اختارٌ مُوسى قَوْمَهُ سَمِعِينَ رَجَلا- لميقاتنا فلمًا أن دَتَهُمُ الرَّجْفَهٌ قال رَبِّ لؤ شت أذ نَهُمْ مِنْ قثلل وَ إِيّاَ | تهلكنا بما فعّل 


الشُمَهاءٌ مِنا إن هئ إلآ فتك تضل بها من تشاء و تؤدى من تشاء أَنْتٌ وَِيِنا فاغْفِو لَنا وَ امنا 3 


وَ اكيت لَنا فى هِذِه الدَّنْيا حَمَدمَه وَ فى الْآخِرَهِ إِنا هُدْنا ليك قال عَذابى أصنييت وق أعاء زارح ونا كل + شَنْءِ فسأ كتبها 


ِلَّذِينَ يَنَقُونَ وَ يؤْتُونَ الرّكاة وَ الَذِينَ هُمْ يآياتنا يُؤْمنُونَ (18) 

لين يتَعُونَ الَسُولَ الي المي اذى بج دُونُ مكثوباً ِندَهُمْ فى التؤراء و الْإنْجِيلٍ يمرم بِالْمَْرُوفٍ و يَنْهِاهُمْ عن الْمَْكر وَ 
بحل لهم الات و بحم عله الْحبانت وَ بِضَع عَنهُْ إطد رم وَالْأغْلالَ الى كانث عَلبِهم َالِينَ آمَنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وَ نَضَرٌ وَهُوَ 
اتبعُوا النُورَ الى أَِْلَ مَعة أُوليك هُمْ الْمفْلحُونَ 0130 )1١‏ 


قل يا أيّهَا النّاسٌ إِنَى رَسُو 05 ّم كيك م ججميعا الى لَهُ مُلْك السّماواتٍ و الْدْضِ 


لا إل إلا هُوَ يُحيى وَ يّمِيثٌ قَآمِنُوا بالل وَ رَسُولِهِ النيَ الْأمّىَ اذى يُؤمِنَ بالل وَ كلماته وَ اتَبَعُوهُ لعلَّكم تَهْتَدُونَ (10) 


د بون بالك و و 1 


5 7 و 
َه ُ مر 8 1 11 9 ا 2 


شباطاً هما وَأَوْحَينا إلى مُوسى إذ | تَسقاهٌ قَوْمُهُ أن اضْربْ بعصاك الْحبَرَ فَائبيجَسَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَهَ عَينا 
د عَلِمَ كلل أناس مَشْرَبَهُعْ وَ طَللدا عَلبِهمُ الْعَمامَ وَ أَئْرْنا عَلَيهمٌ الْمَنَّ وَ اللو كُلُوا مِنْ طَيباتٍ ما رَزَفْنَاكُمْ وَ ما طَلْمُونا وَ لكِنْ 
كائوا ألفُسهّ بظلمون (120) 


وَإِذْ قيلَلَّهُمُ اشكتوا هذِ الْقَريه وَ كلوا مِنْها > حيث عَدِتٌ شم وَ قُوأُوا حِطة وَادْخُلُوا البات تدا نَمو لَكُمْ خطيئاتكع سَتَرِيدٌ الْمُحْسِنِينَ 
021 


َبدَّلَ الَّذِينَ ظَلَمُوا مِّْهُمْ قَولا غَيِر الى قِيلَ لَهُعْ كَأَرْسَلَنا عَلَيِهِمْ رجزاً مِنَ السّماءِ بما كانُوا يَظْلِمُونَ (؟18) 


2 


وَ كلهم عَن الْقَيه الى كانت حاضدرَة البخر إِذْ يَغدُونَ فى السَبِت إِذْ تَأِِهِمْ حِبتانهُمْ يوم سئتهم سُوَعاً و يَوْمَ لا ب بكو لا تأتيه 
كذلك تَبلُوهُمْ بما كاثوا يَفْصَقُونَ (10) 


وَإِدْ ذ الك أقة منهّة لك تعظوة قَؤما الله مؤلكهه أو امعد اه بع عذاباً شّدِيدا قالُوا مَعذِرَةٌ إلى ربكم وَ لعلّهُمْ يتَقُونَ (ع019) 


فقا تسو ما د كروائه اننا الدية نّ يَنْهَوْنَ عَن السُوءِ وَ أححَذْنَا اذه بنَ طَلَمُوا بعذاب يَئيس بما كانُوا يَفْسَقُونَ (ه18) 
قَلَمَا عَمَوْا عَنْ ما نّهُوا عَنْهُ نا لَهُعْ كونُوا رده خَاسِئِينَ (12) 


و 1د 


دتَاذُنُ رَبك لَيَِعدنَ عَلَيهِْ إلى يوم الْقيامَهِ مَنْ يَسومُهُْ سو الَذابٍ إِنَّ رَبَكك لَسَرِيعٌ العقاب و إِنّه ََفُورٌ رَحِيم (/198) 


03 

9 
اي 
اها 


وََطَعْناهُمْ فى الَوْضِ أمماً مه الصَّالْحُونَ وَ مِنْهْ دُونَ ذلك و بَلوْنامُع بالْحَسَناتٍِ و الصَيئاتِ لعا َ هُمْ يَوْجِعُونَ (188) 


مه 


+ع لت وروا كيات يَأَحذُونَ عرض هدًا اللأذنى و يَقُولُونَ سيْفْمرٌ ناو إن هم عرض مِثْله بَأحدُوة ألم يو لبه 
ميثاق الكتاب أن لأ كقولوا على الله إل الْحَقّ وَدَرَسُوا ما فيه وَ الدَارٌالآخِرَمُ > حَيد للّذِينَ يَتَقُونَ فلا تَعْقَلُونَ (19) 


وَ الّذِينَ يُمَسّكونَ بالكتاب وَ أقامُوا الصّلاة نا لا نُضِيمٌ أخر الْمَضْلِحِينَ )17١(‏ 


وَإِذْ كفنا الْجبلَ فوَْهُع كه ظُلَه وَ طَنُوا أنه وق بهم حَدُوا ما آتتناكم بوه وَ اذْكرُوا ما فيه لَعلَكُمْ تقُوقَ (1071) 


- 


5 كَدَ رَبك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهم ذَريتَهُ 4 اهلاق على الشيجهة | لمث وتكززقالوا بين 


نا كنا عَنْ هذا غافلِينَ (117) 


إِذ 


وا امففة 1١‏ 


5 


و 


ا و تَقُولُوا إِنّما أَشْركك آباؤّنا من قل و كنا ذُرَيهَ مِنْ بَعدِجِمْ أ تتفلِكنا بما فَعلَ الْمنِلُونَ (107) 
وَ كذلك تُمَصَّلٌ الآيات وَ لَعَلّهُمْ يَدْجِعُونَ (017) 
وَاتل عد بغ تبأ الذِى آنا آياتنا فَانْسَلَحَ مِنْها فَأتْبِعَهُ الشَّيِطانٌ فَكانَّ مِنَ الْاوينَ (100) 


وَلَوْ شِآمْنا لَرَفَعناةٌ بها وَ لكنّهُ د إلى الأذض و البع هواة فمئلة كمَبَر الْكلْب إِنْ , تَخْيِلْ عليه يَلْهَثْ أو تتد كه يَلْهَتْ يَلْهَثْ ذلك مَكَلّ 


لمم لذ كديا بآياتنا فاقصص الْمَصَصَ عله يتَفَكرُونَ (ع117) 
ساء مَكَاكّ الْمَوْمُ ادي كديوا با ناكا و الف ل كانُوا يَظْلمُونَ (/1077) 
من يَهَك الله فهو الموتدئ :ومن تصلل تأوليكف هم الْخَاسِونَ (1078) 


ولد دنا لجنم كثرا + ِنَ الْجنٌ وَ الس لَهعْ قُُوبٌ لا َفْمَّهُونَ بها وَ لَه أَغينَ لا., بقئصة ْئِصرُونَ بها وَلَهُمْ آذانَ لا يَشِمَعُونَ بها 
أولئك كالأئعام بَلُ مُعْ 1 أُولئِكٌ مُمْ الْغافلُونَ (1074) 


ات 
1١‏ 
ع 


اْأسْماءٌ الْحَشنى قَادْعُوهُ بها وَ ذَرُوا الّذِينَ ُلْحِدُونَ فى 


أشجانة متك رون .ها كارا مفعلون 12 1) 


ا 


وم لعا اقة يوون ال و ع لوك 1 
َ الَِّينَ كَذّبُوا بآياتنا سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَعلَمُونَ (187) 
وَ أملى لَهُمْ ! إِنَّ كتدى مَتِينٌ (18) 


ل كور نا لطعي دن عه نامو لوي ةا 


أ أ 


وَل يَنْظوُوا فى مَلَكوتٍ السّماواتٍ وَ الْأَدْضِ وَ ما خَلَقَ الله مِنْ ضَّ أن من ن يكوة قد كرت أعلهع فأى 2 ورت يفده 


يُؤْمنُونَ (180) 


مَنْ يُصَلِر الله قلا هادي لَهُ وَ يَذَرُهُمْ فى طَعْانِهِم يَعْمَهُو نَّ(188) 
يَسْتلُوَكك عَن السَاعَد #اأكان ذياها فل إلما علقها عندا” بّى لا يُجَليها لوَفْيها إل هُوَ تَقَثْ فى السَماواتٍ الوم تيكم إلا بَغْته 
َستل َك عَأنَك عَني عَنْها لْ نما عِلْمها عند اللو لكنٌ تر اناس لا يَعْلمُونَ (0ه1) 

ُلْ لا كلك لِنَفْيتَى تَفْعا ولا ضَرًا إل ما شاء الله وَأَو كُنْتٌ أَعْلَم الْغتِ لآس كنوت مِنَ الْحَير وَ ما مسن الشُوءٌ 


يشير لِقَْم يوْ منونٌ 840 


هو الى حَلََكمْ مِنْ نَفْس واد وَ جل ئها زَؤيجها يكن إلَيها لما اها حمآّث حغلا فيا َرَت ب كلما قث دعو الله 
رَبَّهُما َينْ آتَيتنا صالِحاً لنَكُوَنٌ من الشَاكرِينَ (18) 


هلكا تاهما مالا ختعلة له :شر كاء فيا تاهما فَتَعالَى الله عَمَا يَشْركونَ ٠(‏ 09 
أي ركونَ ما لا يَحْلَقُ ينا وَ هُعْ يُخْلقُونَ )19١(‏ 
وَ لا يسْتَطِيعُونٌَ لَهُمْ نَضراً وَ لا أَلْفْسَهُمْ يَنْضْرُونَ (195) 


وَإِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَى الْهُدى لا يتبعُو و كوضواة عليكة | معزو هُمْ أمْ أنْتَمْ صامِتُونَ (*19) 


إنَّ الِّينَ تَدْعُونَ مِنْ دونٍ الله عِبادٌ أمثالكم فَادْعُوهُمْ فَلتِسْتَجبُوا لكم إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ (؟19) 


- 
ع 


لَهُْ أذجل يَمْشُونَ بها أم لَه أَبدٍ يَتِطِشُونَ بها أمْ لَهُْ أَعيْنْ يُِصدَرُونَ بها أم لَهُمْ آذانٌ يَسْمَعُونَ بها قُلٍ ادْعُوا شُرَكاءكم ثُمّ كيدُونٍ 
5 


نّ وَكِىَ اللَهُ الّذى تَدّلَ الْكتات وَ هُوَ يَتَوَلّى الصَّالْحِينَ (198) 


| 
وَالَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَسْتَطِيعُونَ نَضْرَكم وَ لا أَنْفِسَهُمْ يَنْضُوُونَ (190) 


وَإِنْ نْ تَدْعُوهُمْ إِلَى الْهُدى لا يَسْمَعُو اوَ تَراهُمْ يَنْطرُونَ إلَيِك وَ هُمْ لا يُتِصِرُونَ (198) 


ه - 
. 1 إن أ 


خد العفو وَ أمَرْ بالغعؤف وَ أغرض عَن الْجاهِلِينَ (0)099 
وَ إِمَا َترَعتَك مِنَ الشَّهِطانٍ َرْ فَاسْتَعِلْ باللّهِ إِنّهَ م سَمِيعٌ عَلِيمٌ 2٠١(‏ 


إنَّ الّذِينَ انما إذا مَسَهُعْ طائفٌ مِنَ الشَّمِطانِ تَذَكَرُوا قَإذا هُمْ مُبصِرُونَ ١1(‏ 442 


و خُوائهمْ يَمَدُوتَهُمْ فى العت 5 م لا يُقَصِرُونَ (7. 0 


-_ 


و 


ما يُوحى إِلَىّ مِنْ رَبّى هذا بَصَائرٌ مِنْ رَبَكمْ وَ هر 


ّ 
2 
اتبغ 


ظ 


الا 
3 
ع 
50 
3 
١‏ 
ا 
أاوا 
يو 


وَإذا لَمْ تأت م بآيَهِ قالُوا لو لا- اجتبيتها قل إنّما 
00200 


وَإِذ قَرىٌ الْقَدَآنٌ قا فيكو 72 الدثرا اتلك افون 00 

وَاذْكَوِ رَبك فِى نَفسِكك تضَوّعاً وَ خيفَةَ وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلٍ بِالْعَدُوٌ والافال ول كن يق تقاف 01 
نَّ لين عِنْد ربك لا يَسدكيرُونَ عَنْ عبادته وَ يُسبْحُوَه وَ لَه يَسْجدُونَ (2:9) 
آشنابى با سوره 


- اعراف [جائى است ميان بهشت و جهنم] 


در آيات 88 تا 58 از كروهى كه در قيامت» در اعراف خواهند بود يا مى كند و از خطاب هاى آنان با اهل بهشتء در رابطه با 


كد ما وايقتاسد وما اووا كتانيم وارة بيست فى كود اشير البرغانج #ضن 317) ابرق سورردة بعس روى ستتتق يا مشر كين 
دارد و نيز مؤمنين» و از سرنوشت انسانها در طول تاريخ در رابطه با وفا به عهد خدائى و نيز فرجام كار انسان در آخرتء و 
عذاب و ياداش و عرش و ساعت و قرآن و ... سخن مى كويد واز آيه 168 به بعد» اشاره به رجعتى كه در قوم موسى بصورت 
كوساله يرستى بيدا شد مى كند. خطاب «يا بنى آدم جندين بار تكرار شده و لحن هشدار دهنده دارد. اين سوره در مكه و قبل 


از هجرت نازل شده و2١٠ايه‏ دارد. 
اعراب آيات 


إبشم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الله ]عقاف البه معرور باد و يكل عر رقع مقتر يا نحدرت /فاعل معدو 


(الؤخمن) نعت تابع [الرّحِيم) نعت تابع 
[المص] 


كنات ]فيد انقو وا مطاوض ودر مدل بوكر اندو هع رزقع ١‏ الل اهل ناض وى بر فقيه ريا دير 
نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إليك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فلا] (ف) رابط جواب براى شرط / 
حرف جزم لك اسل مصبارهه مجزوم به سكون [فى) حرف جر (دذرك) اسم مجرور يا در محل جر /(ك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر كان» محذوف يا در تقدير [عَرَحٌ] اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع [مِنْه1 حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور لذن (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 


مستتر (أنت) در تقدير إبه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَدكرى) (و) حرف عطف / معطوف تابع اللمزمنية) حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور 


اتَّبعُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زما] ول به منصوب يا در محل نصب 
لزن لفل ناف سدنى رو كه نا مرق :را تقدرزي رثا فافل مين مسر زهو در اكير إليكن) حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور [مِنْآ حرف جر لوتكع] اسيم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا-) (و) 
حرف عطف / حرف جزم َتَعُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل من صرف شير 
(دُونهِ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (أَولِياة) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
فللا مفعول مطلق يا نائب مفعولء منصوب (ما) حرف زائد (تَذَكَرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل 


(وَكمْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِمِنْ) حرف جر (قَوْيهِ] تمييز» منصوب ([أمْلكناها فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا محذوف يا 
وعدن تجاه "أ مدر وتو عظات: 1ق لامح واس د لظا قرع اوور 11م جنيو مهي در سن تحني دول 
به [بَأشنا] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل 


در محل رفع 


(قما) (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [دَعْواهُمْ) اسم كان 
مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِذْ] ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب 
(جاءَمُغْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به بسنا فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلأ1 حرف استئنا (أنْ1 حرف نصب (قالُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير ناا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) 
ضعي متطيل دن محل تقس اشع إن [55) فل عاضىئ مت بر عنيمه /(0ا) شعي صل دو محل رقرء اسم كان [طالميق) 


[فَلَنَثَِلُنَ 1 (ف) حرف استيناف / (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير لذن 1 مفعول بَةء متصوب يا دز فخل تصب (أزئيل] قعل ماضى» مبنى بر قتحة ظاهرق يا تقايرئ إِلئهم! حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور / نائب فاعل محذوف إوَلَنْشِئَلنَّ) (و) حرف عطف / (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / 


نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [الفوسين ) 


مفعول به؛ منصوب يا در محل نصب 


[فلنَقَصَّنَّ 1 (ف) حرف عطف / (ل) حرف قسم / فعل مضارع, مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
0 [عَلَيهُمْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [بعلم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 000 
قن خروغامل :اش ماح قباستم ا( مسحي تمل :دو كل إرفين :ابن كان (غائبِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در 
محل نصب 


(وَالْوَزْنٌ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع م كل ارق با ستعول فيه مصوف انون بحل سيت 1 
مضاف إليه (ِالْحَقّ خبره مرفوع يا در محل رفع لِقَمَنْ] (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (نَقَآْتْ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (ْمَوازِينُةُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل توليك ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


(هُمْ) ضمير فصل بدون محل !الْمْفْلِحُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


(وَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إحَفْتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) 
تتانك [مَوازِينَةُ فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل [فَأُولئِكك) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الَذِينَ 1 خبر مرفوع يا در محل 


رفع [حَيدَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْفْسِيُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل 
نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبما] (ب) حرف جر / حرف مصدرى [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إيآياتناا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (يَظلِمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


1 1 صر لق 317 اام ات نعف تارق اعون اك فل ام امن و لكي( في تم ورد 
رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (نى) حرف جر لالْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر [وَجعَلنا) 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لَك) حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور إفيها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مَعايشٌ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [قَلِيلا1 مفعول مطلق يا نائب 
تنيولستسوت إما ترق زائد: [مذكزوة ).فل قارع مرفوع وا فوكا لزن لوا عدر امسن درميدل رف وافاغل 


[وَلَقَدْ (و) حرف عطف / (ل) حرف قسم / حرف تحقيق إحَلَفْناكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ثم) حرف عطف (صَوَّوْناكغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (نُمْ) حرف عطف (قُلنا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لِلْمَلائِكه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ِاسْجَدُوا) فعل امر» مبنى 
بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل !55م حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فْسَمِجَدُوا (ف) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل حرف استثنا إإِثْليسَ] مستثنى» منصوب (ل 
حرف جزم (يكن) فعل مضارعء مجزوم به سكون / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِنَ؟ حرف جر ل[السَاجِدِينَ ] اسم 


مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ما] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
| كيذ قدا الاين تفن لو تاد لالع وق «را فور 5ق )"لسن قط حل هيد فرت القعز له لقعا لم سي و 
ون روا علد راان ذا معاد ول عاتفن مع] و الا 311 حرفي اياعر قن عر لعافتل تش هد قعل طباه 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
(أموئُك) فعل ماضى» مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل زفع و فاغل /(5) ضمير متصل در مخل نصب» مفعول به 
(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 


مستتر (هو) در تقدير [أَنَا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِتَمِيرَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِنْهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور أخَلْفنِى أ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به (مِنْ) حرف جر (نار] اسم مجرور يا در محل جر إوَحَلَقَتَهُ (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (مِنْ) حرف جر [طِين] اسم 


مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَاهْبط) (ف) رابط جواب براى شرط 
/ فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنُْها حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَما) (ف) حرف 
ليل عرق نش غير عابل الكوة ] فعا عكار ترفو ع دعامة هرق نا قديرى لك ) حرف عرز الس بعد وان 
سرون أن حرف نصب !لَتَكبْرَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / 
فاعل (يكون) محذوف إفيها؟ حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَاحْوْخِ] (ف) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنُّك] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم 


إن (مِنَ] حرف جر الصّاغْرِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذدوف 


(قالَ) فعل ماضى» 


ل ا ل ار مستتر (هو) در تقدير (أنْنَى) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل؛ ضمير مستتر 
محل جر إيُبِعَفُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل 


[قال! قم[ حافك منت بر فتحه لاهروع را تقد يوي اقاغل مسي سكع رهو) دز تقدير ]اكه حرق نيه الها نا حرق 
نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (مِنَ] حرف جر !الْمُنْظَرِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خخبر إِنَّ 
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(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [قَبما (ف) رابط جواب براى شرط / 
(ب) حرف قسم / حرف مصدرى (أَعْوَكنِى) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فال / (ن) خرف 
وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصب مفعولٌ به دن (ل) حرف قسم /فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / 
فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [لَهُمْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مقراطك اتظر كا مفعول قف سوبا ابول 


محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الْمُسْتَقيم 1 نعت تابع 


[ثم) حرف عطف إلا نه (ل) حرف قسم /فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (0) ضمير متصل در محل نصب»ء 


مفعول به قافا قصين مستتر (أنا) در تقدير زَمِنْ حرف جر آبَين] 


اسم مجرور يا در محل جر [أنذبية) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَمِنْ] 
(و) حرف عطف / حرف جر إْخَلْفهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [َوَعَنْ] (و) 
حرف عطف / حرف جر اي اانه مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ُوَعَنْ) (و) حرف 
عطف / حرف جر أشَّمائِلِهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا] (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل [تَجِدُ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أكتْرَمُع) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (شاكرِينَ1 حال» منصوب 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (اخرّخ) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مََذُؤْماً1 حال منصوب [مَُِخوراً] حال 
منصوب لَمَنْ] (ل) موطثه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَبكك ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مِنّهُغْ] حرف جر 
نايغط 1ف مجرور اغا نا لاله كدر كن قعل طقنا رع جع يز فعع ا« لون اع ابن فاع لين عفر )دز 


8 
2 


مفعول به منصوب يا در محل نصب مِنْك 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أْجْمَعِينَ توكيد تابع 


زوه ارو ااتووفة عاق 2# عزرفك كذ 2917 عاداة تعسوت ا دو مل قن الت ك1 اقل عر سيق رق كرون اللاا» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير [أَنْتَ) توكيد تابع (ِوَرَؤْجَك) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل 
عر نان لل نوا بان اسرييتا ل يا فين كن ولج حي مط قدا ار 1 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ] حرف جر إعَثِتٌ) اسم مجرور يا در محل جر [شِثّّما] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم !تََرَبا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون / () 
مير مضل ذو محل رقم وقاعل ‏ [هنذه) مفعول يه متصنوب يا در مغل تصب (التّعزه) يدل خائع '(شكونا) (ق) حرف 
نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /() ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (ْمِنَ) حرف جر لَِالظَالِمِينَ) اسم مجرور 


يادر محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


[السَّمِطانٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [ِلِيِدِىَ) (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير إِلَهُما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ما مفعول به منصوب يا در محل نصب إْؤُورِىَ) 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنْهُماا حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إمِنْ] حرف جر [سَوْآتِهما) اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَقَالَ) (و) حرف 
ا ا ا ل ا ل ل 1 0 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (رَبُكما) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عَنْ1 حرف جر [هِذِه] اسم مجرور يا در محل جر [الشّجرَو] بدل تابع 
[ لك )عرف اسعنا'( أن حرق تعب [تكونا اقل مشارع معطلو ب جد خة تون 7( صمي لومت رفم انتم كان 
ملَكيْنَ! خبر كان؛ منصوب يا در محل نصب أو حرف نصب (تكونا) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /() ضمير 
متصل در محل رفع؛ اسم كان (مِنَ) حرف جر !ِالْخَالِدِينَ )1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر كانء محذوف يا در تقدير 

11 عونا از اعد رول ططص اقل مانس عق عن قد حل عرو خا قا ررس 1( الست ستطل داو ندل تبي م 5 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 


(لكما حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلَمِنَ) (ل) حرف قسم / حرف جر ([النَّاصٍِحِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر 


إن محذوف 


كرت 


حرق مظاك قدا نامع ننس در قمع عل حرم .كا تمتواى 0( عمسو متم دوم رمق قدو 0ن فاع ال م 
(هو) در تقدير إبعُرُورِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إقَلَمَاا (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در 
محل نصب إذاقًا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الشَّجَرَة] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إرَدَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [لَهُما حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إسَوْآتّهُما) فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَطَفْتَا) (و) حرف عطف / 
فل ماقو اميتي .ور افيه ظاعوق زاف الشروع ا (ااعمو مقط ذو مطل ركر و لقم طقن[ خصقان "قعل يقبا رع مزفرم يقارف 
نون / () ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر طفق محذوف أعَلَيِهِما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنْ)1 حرف جر 
[وَرَقِ] اسم مجرور يا در محل جر [الْجَنّه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر أوَناداهُما (و) حرف عطف / فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به زْرَبّهُما] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير 
كد دو كل تدن اطيناف لهأل ١‏ سيره (ااجدرف: متيام درت رم الفكما] قدل مصاوع متعروم مكل ف خر فك عله 


)كك قمر تسل ذو يداد سرمي قم لبه قافا جين تكن ١101و‏ قير [عَنْ حرف 


اح انلقن مدرو توي بجر لمر بدل تابع وَأَقلَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع, مجزوم به سكون / فاعل» 
ضمير مستتر (أنا) در تقدير إلّكما) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنَّ)1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(الشَّنِطانَ) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب (لكما) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أعَردُوٌ) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل 


إقالا- فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل إرَيّنَا مناداء منصوب يا در محل 
نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إظَلْمْنا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
أنْقْسنا) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَإنْ) (و) حرف عطف / حرف 
شرط جازم !لم1 حرف جزم إتَغْفْوْآ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَنا حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور إوَتَوْحَمْنا (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(نا) ضمير متصل در محل نصب» مفعول 
4ه قاع سين سكن :رانك )كن قدي [الكراة] [ن )عرق سي فل مشارع دمن ير عطيد انرق اكه الله اسه كان 


١‏ ش 3 (نحن) در تقدير [مِنَّ1 حرف جر لَِالْحْاسِرِينَ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (اشبطوا] فعل امرء مبنى 


جرء مضاف اليه لبغض) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور عدو خبر» مرفوع يا در محل رفع [وَلَكم) (و) حرف استيناف / 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [إفى] حرف جر (الأرْض) اسم مجرور يا در محل جر 1 مبتدا 


مؤخَر ُوَمَتاع ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [إلى] حرف جر أحين] اسم مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفيها حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [تَخْيؤنَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَفيها (و) حرف عطف / حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور آتَمُونُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَمِنْها] (و) 
حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَخْرَجُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع» نائب فاعل 


زيا) (يا) حرف ندا 0 مناداء منصوب يا در محل نصب (51م] يعاق الث سجرورو ها فرسمقل عن إعذ سر 2 
أنْرَلَنا) فعل ماضى. مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَتِكمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
إلباساً1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب إيُوارى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


5 (سَوْآتَكمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَريشاً] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [وَلِبِاسٌَ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الََُوى) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر إذلكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إْخَيِرَ]ً خبر» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
إذلتك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إمِنْ! حرف جر [آياتٍ] اسم مجرور يا در محل جر (اللّو) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر[ ير و راتقنديريا يخدوق: يدر متعل الْعلهع )سرف مشيه بالفعل يا حرق انفى تاسخ 4(7) مير متضل دو سمخل 
نصبء اسم لعل بذ كرو 1 "فل مكنا رع مرفوع ابداقويك نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


زيا] (يا) حرف ندا إْبَنِى] مناداء منصوب يا در محل نصب د مضاف اليه. مجرور يا در محل جر الا-] حرف جزم 
(يَفْيتَكُم) فعل مضارع» مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (الشيِطانُ) فاعل» مرفوع 
يا در محل رفع (كما) (كك) حرف جر / حرف مصدرى (أَخْرَجَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (أَبَوَيْكُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ) 
حرف جر لِالْجَنّهِ1 اسم مجرور يا در محل جر أيَنْرِح) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير [عَنْهُماا حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور إِلِباسُِما] مفعول به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
ليها (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (سَوْآتِهما] مفعول به منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
نه حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (يَراكغ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
هري يا تقد وس 11 كه افو وشم رمح بع امه ل به قاع فحص سن ادو ) 10 تقار لاخر إن الوخد ف 34 
توكيد تابع (وَقَيلهُ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنْ] حرف جر [عَيِتٌ) 
اسم مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل [تَرَوْنَهُْمْ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنَّ جَعَلَنَا1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف (السَّياطِينَ ) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب (أؤلياة) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب لِلّذِينَ ) حرف جر واسم بعد از 


آن مجرور إلا1 حرف نفى غير عامل (ِيُؤْمِنُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 


محل و وتاعل 


(وإِذا] (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب [فَعَلوا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فاحِمَّهٌ! مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ُوَجَ ْنَا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[عَلَيها] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [آباءنا] ول به» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (وَاللَة) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع مرا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبها حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [قلَ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا 
حرق نفى تاشخ [الله) اسم إ5»منضوب ياد رفحل نصب (لان] حرق تفى غير عامل 1ك أمر) فعل مبارع» مرفوع يه ضسمة 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» فكي متعن ماهر تقلان اغر إن مكدو بِالْمَحْسْاءِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(أَنَقُولُونَ1 همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ِعَلَى حرف 
[: الله ابحم سخ ووو جمدل اجن ما شمن ,14 متصو نا باآذن سل تين 


إلا حرف نفى غير عامل إتَعْلْمُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قُلّ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أْمَرَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَبّى) 
فاعل. مرفوع يا در محل رفع /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [بِالْقِشِطٍ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(وَأقبيووا) (و) حرف عطق /فعل امزه مبتى بر حناف نون / (و) فسمير متصل دن محل .رفم وفاغنل الخرفك ا 
منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
(كل) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [مَسْجِدِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَادْعُوة) (و) حرف عطف / فعل امرء 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مُخْلِصِة ين حال» 
منصوب لَه حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الدّينَ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [كما] (كك) حرف جر / 
حرف مصدرى إْبَدَأكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [تَعُودُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قريقاً] مفعول به مقدّم [هَدى1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (وَفريقاً) رو 


حرق عطف / مفعول به» منصوب يا 


در محل نصب [حقَّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَلَيِهم) حرف جر واسم بعداز آن مجرور (الضَّلالَهُ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع إإِنَّهُمُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
[انَحَذُوا فعل ماضى» مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف ١الشَياطِينَ‏ 1 مفعول به» منصوب 
يادر محل نصب (أؤلياة) مُفعول به :أن (دوم)» منصوب يا در محل نصب [مِنْ! حرف جر ردُونِ اسم مجرور يا در محل جر 
[الله) عقاف اله تحرو ادن شل عت ا دتشويرة) (و )حرق عطق اقل ضاوع فرذرع يديرت نون ا(و) مسي متسل 
دمحل رقع وقاغل. [ هع )حرف مشيه بالفعل تعر تقى تاشخ /(0) مير متفتل ذن فحل 'تضي» انم أن (موتدوة] خبر 
إن مرفوع يا در محل رفع 


يا (يا) حرف ندا إْبَنِى] مناداء منصوب يا در محل نصب دم مضاف اليه» مجرور يا در محل جر دوا فعل امر» مبنى 
بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (زِيككَكمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در 
مس كح ففسافة الله (عنة الازقك ما متعول فيه متعدر ف بانوار يكن فيك ( كل )فياف اله سسرو ونا در سحل عر 
[مَث جد] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَكُلُوا (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [َوَاشْرَبُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم (تشِرِفُوا؟ فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ إلا) 
رح نش عر عاعل بحب فصل مصارج بسرت يميه طاخرقرباتقديرى لداعل متمير ملكو ذهو دو تقد بو عن إن 
محذوف ١الْمُسْرِفِينَ‏ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 


نل قا رشن مبتق وى ربكو ةر قاع 4 فطييز مستتر (أنت) در تقدير [ْمَنْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَررٌ 7 رَم) فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [زيئّة] ول ا 
منصوب يا در محل نصب لِاللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر رِالْتى) نعت تابع (أَخْرَجَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلِعِبادِو1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (وَالطَيباتِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنَ) حرف جر (الرّرْقِ) اسم مجرور يا در محل جر (قُلٌ) فعل 
امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [هِى1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع اللّذِينَ ) حرف جر واسم بعد از 
م ل ا و لحار لوي ا الم ا ا 


(فِى) حرف جر (ِالْحَياِ] اسم مجرور يا در 


محل جر (الدَنْيا1 نعت تابع (خالِصةً] حال منصوب [يَوْمَ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب !ِالْقِيامَهِ1 مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (5 ذلِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجزور' [تنصل) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (الْآياتِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [لِقَوْم1 حرف جر و اسم بعد از 
آنا منجزور (تَعلموة) فعل مضارع» مرقوع به بوث نون ا (و) ضمير متصل در محل رفم وفافل " 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنّما) حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) (عَرَّمَ] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى َب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
الْمَواحِشَ] مفعول به. منصوب يا در محل نصب إما] بدل تابع إظَهَرَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَّما) (و) حرف عطف / معطوف تابع [بَطنَ] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَالْإِنْمْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[وَالْبِغَىَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع بعَئْرا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الْحَقّ) مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر إوَأَنْ) (و) حرف عطف / حرف نصب (تُشْرٍكوا) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل إبالله] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إما) مفعول به» منصوب يا در 


محل نصب [ِلَمْ] حرف جزم إيُنَزْلَ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (يهو1 حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور (سلْطاناً) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَأَنْ) (و) حرف عطف / حرف نصب ١تَقُونُوا)‏ فعل 
مضارع. منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عَلَى حرف جر (الله) اسم مجرور يا در محل جر 
(ما] مفعول به. منصوب يا در محل نصب إلا) حرف نفى غير عامل [تَعْلْمُونَ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
نتصل دو امعل رقع وفاعل 


(وَلِكلّ) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أمه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم 
محذوف ( أل مبددا مؤتر (قَإذا) (ف) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (جاءَ] فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (أَجَلّهُمْ] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لا) حرف 
كن كد عائل !ها حووة) قعل حتدا رع رفوع يتوت وق أززو) عمرو متسل :عرز كل برف وافاعز«إسافة ١‏ رف با بمفعول 
فيه منصوب يا در محل نصب إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَِتَقْدِمُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


زيا) (يا) حرف ندا إِبَنِى) مناداء منصوب يا در محل نصب [51م) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إمَا (إن) حرف جزم 
/ (ما) حرف زائد إِيَأْتِيِنَكمْ) فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه 


/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (رُسلَ) فاعل, مرفوع يا در محل رفع [مِنْكم) حرف جر و اسم بعد از آن 
منترور إيَقُصُوْق) فعل مضازع» مزفوع به تيوت :نوق /(و) ضمي مقضل :د رمتل رقع وافاعل '(عليكع )ترق جو اسم يعلد از 
آن مجرور [آياتى) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فْمَن! (ف) رابط 
جواب براى شرط / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (انّفَى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَأَضْهلّحَ) (و) حرف عطف /فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إقلا-] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(حَوْفْ) اسم لاى نفى جنس» منصوب عَلَيِهِنْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف أوَلا-] 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (َهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَحَْرّنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَالَدِينَ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَذَّبُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل إبآياتنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَاسْتَكيْدوا] (و) حرف عطف 


/ فعل ماضىء مبنى بر 


ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَنْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أولئِكك] مبتداء مرفوع يا در محل 
محل رفع إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[فَمَنْ] (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أظلم) خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِمَنَ) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور (افْتّرى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَلَى) حرف 
جر (الله) اسم مجرور يا در محل جر [5إباً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (أو) حرف عطف [كذت) فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يآياتو] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / () ضمير 
ميم دو يمل حر عدا كاله | ادك ) مكذاة نرقو كا ووخسل رن نالك 1 نعل شارف مرقيم با ضنمه ا طاهزى نا 
تقديرى / () ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به (نَصَيبَهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مِنَ حرف جر (الْكتاب] اسم مجرور يا در محل جر إحَََّى) حرف ابتدا 
(إذا) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إجاءَتهُغْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /(0) 


ضمير متصل در 


محل نصب. مفعول به [رُسِْلْنا فاعل مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (يَتَوفوْنَهُخْ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (قالُوا] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أَبْنَّ ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / خبر مقدّم 
يخذوت (ما] مسد مؤخر (كتقع] ففل ناصت + مب بر سمه لات)صضمير:متصل دو محل رف اسع كان (تذغوة) فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير إ[مِنْ) حرف جر إدُونِ] 
اسم مجرور يا در محل جر ٠اللّهِ1‏ مضاف اليه: مجرور يا در محل جر [قَانُوا1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (ضَ لّوا فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَنا) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إِوَنَّهِدُوا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل على حرف جر 
أنْقيتَهمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أنّهُغْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ [كاثوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 


[كافرينَ! خبر كان» بتصوات ا كا وطل البو هين إن محذوف 


(قال) فعل 


ناي ماق روه تلاحرق يقتري لفاع ل مبتدير مسق رفو عقاو | اخ دلوا فكل افرش وعد و10( ) عير 
متصل در محل رفع و فاعل فى ] حرف جر أمم! اسم مجرور يا در محل جر (قَذ) حرف تحقيق حلت اقم مامح م2 

بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) أن نامل مسقي مستتر (هى) در تقدير 23 عرسس ترك امم عرو دسل 
جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ] حرف جر [الْجِنَّ] اسم مجرور يا در محل جر إْوَالْإِنْس) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [فِى) حرف جر [النَاِ) اسم مجرور يا در محل جر (كلّما) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل 
نفيك [5خلت اأفعنا ماف )انق بر فح ظاهرى ينا تقد يرئ ٠(ت)‏ تأنية مها فاعلء مرفوع يا در محل رفع لَعَنَتْ فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير و دادو سر كبا نو لامو اد 
محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إعَتَّى) حرف ابتدا [إِذَّا ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (ادَّارَكوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فيها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
يما )تان استضونت إقالث "قمعا مامت و ميق بر مج داظافرىئ دا تفتدرئ #الك )انيت خرف ا افاغزنه مرفوع ادل مكل 


رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [لِأولاهُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه [رَيَنا] مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [هؤلاءِ] مبتداء 
رفوع وأا وضع رق راد ارا ١‏ ابل ماقي مقع ارو يله الوا ممم رمق لوازي قدو واف ناا الس متا ال عل 
نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إذَآتهخْ] (ف) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) / 
(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنث) در تقدير أْعَذَابًَ1 مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
محل نصب إضدخفاً) نعت تابع [مِنَ) حرف جر [النَار) اسم مجرور يا در محل جر إقال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى انفاعا كسمي مستكر زهو )در تقديز ]رك مجر سو اعد سد 11م نهر ور اخر اام ان (ضد عفٌ) مبتدا 
مؤخحر [وَلكنْ] (و) حرف عطف / حرف استدراك إلا حرف نفى غير عامل إتَعْلْمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[وَقالت1 (و) خرف عطف /فعل ماضىء مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [أولاهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
/(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِأخراهّم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه زقما) (ن) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


كم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا 


در تقدير أعَلَينا] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنْ! حرف جر زائد أفضل ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع [فَذُوقوا) 
(ف) حرف عطف /فعل امر, مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْعَدْاتَ) مفعول به منصوب يا در 
مدل تست [لم !"أن حرف عر حرط لصدرق (كقه) اقدل فاضي الى بر انيه [دك) صمي سمل و جل وقد اننم 
كان [تكينوة) فدل مضازعة مرقوع .يه قوت نوك 7(و) :ضعي ر مضل مكل رهم وافاعل خب ر كانه مد وتيا دن تقدير 


(إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب ١‏ كَذَّبُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
(وَاسِْتَكبرٌوا) (و) حرف عطف / فعل ماضى:ء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَنّْها) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إلا1 حرف نفى غير عامل تنح فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [لَهُمْ] حرف جر واسم 
يعتاة اتسمعرور ال نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [السّماءِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف 
إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (إيَدْخُلُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (الْجَنَهآ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إعَتَّى حرف نصب إيَلِجَ] فعل مضارع» منصوب 


به فتحه ظاهرى يا تقديرى (الْجَممَل) فاعلء مرفوع يادر محل رفع إفى] حرف جر إسَِمُ] اسم مجرور يا در محل جر 
(الخياط) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَك لكك (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [نخرى] 
فعل مضارع., مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [الْمَجْرِمِينَ أ مفعول به» منصوب يا در 


محل نصب 


لَهُمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إمِنْ) حرف جر أجَهَنّمَ) اسم مجرور يا در محل جر [مهادٌ) 
مبتدا مؤخحر [وَمِنْ] (و) حرف عطف / خبر مقدّم محذوف / حرف جر أفْوْقِهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه [غَواش) مبتدا مؤتحر [وَكدْلِك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [نَجزِى) 
فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ا يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (الظّالِمِينَ1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل 


بصت 


وَالَذِينَ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل إْوَعَمِلُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصَالِحَات) مفعول 
به منضوتَ يا قر متعل نض إلان] ترق :نف غير عامل [ذكلفٌ) فعل مضارع: مزفوع نيه سمه ظاهرئ با تقلد يرق /اقاعل: 
شعي ني انحن )اذ تقدور لفسا 100 به منصوب يا در محل نصب ا حرف استثنا [وٌشعَها] لفل ان (دوم)» 


منصوب يا در محل نصب / (0) 


صا مضل دو لجر ميات البو أرلاكم] جنا غرفي ١‏ وو بعل رفي (اصيحات] ع مرنوع باد مسرم لضم 
[خالِدُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وَتَرَعْنا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعول به منصوب يا در 
محل نصب إفى] حرف جر [صُدُورهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ْمِنْ) حرف 
جر 0 اسم مجرور يا در محل جر [تَجْرى ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [ْمِنْ) حرف جر [تختهمٌ ] اسم 
مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه -ِالْأنْهارٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع وَقالُوا] (و) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْحَمْدُ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلِلّهِ) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل لِالَّذِى) نعت تابع كو دانا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلهذا؟ حرف جر واسم 
هد و ا تسكع روي وها ا( تدر مستت ف ندر لقن عر هاما كا القع فحن امبر قضية )قسن بقهال 3 
محل رفعء اسم كان إِلِنَهْتَدِىَ] (ل) حرف جحود و 


نصب فرعى / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در 
كادي | أولاذا حورت اول عر نازو اذ اصرف يو دان الف لاق وابق ارا فنك امو با لتتذورف |(نا) مير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به (اللهَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع !لََدْ) (ل) حرف قسم / حرف تحقيق (جاءَت) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث لفل فاعل» مرفوع يا در محل رفع [رَيُنَا مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إبالْحَقَّ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (وَنُودُوا) (و) حرف عطف / 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل (أَنْ) حرف تفسير (يَكُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(الْحجَنَه) بدل تابع (أرر نوها ) قازر ماقيس متوج ير عه ارت فدهو سال «رميدل قدانب فاعل 1( حرفت زائد براى 
اشباع ميم /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إيما (ب) حرف جر / حرف 
مصدرى (كقم ) فعل ناض + تق بن ضينة /لك) صميو متصل :وز محل رفع اسم كان تَعْمَلُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَنادى] (و) حرف استيناف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (أضحابٌ] فاعلء مرفوع يا در محل رفع |الْنّوِ] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [أَصْحابَ] 


مفعول به منصوب يا در محل نصب ١‏ النَّار) السنات اله سحرون عادر مم عر ٠١‏ أن كرو قسن 37 عون تق 
[وَجٍدُنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما؟ مفعولٌ به اول» منصوب يا در محل نصب 
(وَعَدَنا!ً فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ْرَبنَا فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ْحَقًا مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب هَل (ف) 
حرف عطف / حرف استفهام [ِوَجَذْثُمْ)] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إما) مفعول به 
اول» منصوب يا در محل نصب إوَعَكَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [ْرَبُكمْ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (حَقًا] مفعولٌ به ثان (دوم»» منصوب يا در محل نصب (قالُوا) فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل نم1 حرف جواب [ْقَأَذْنّ1 (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى (ْمُوَّذْنّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (بَيِْهُمْ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (أنْ) حرف تفسير لَعْنَه1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع الله مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر (عَلَى1 حرف جر !ِالظَالِمِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


لدي تسو سق رج مد 2 


محل / خبر» مرفوع يا در محل رفع [يَصُدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَنْ] 
حرف جر أسَبِيل) اسم مجرور يا در محل جر (اللّو مضاف اليه مجرور يا در محل جر لْوَيَتِقُوتَها] (و) حرف عطف / فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [عِوَجا) 
حالء منصوب أوَمُم] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [بالآخرو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[كافِرُونَ؟ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وعم ؟ رو)انقيت سكاف طرفت نا مشوزن كه سنوت تادويه ني 10 امجي حس در مدل مدر مضا لد 
خبر مقدّم محذوف (حجابٌ) مبتدا مؤْخّر (وَعَلَى) (و) حرف عطف / حرف جر ([ِلأغْرافٍ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر 
مقدّم محذوف (رجال) مبتدا مؤخّر يَعْرفونَ ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[ كاذ مشعول به تميوج نا ذو مكل تعب :| بي إقافة) حرف جر وائتع كد01 عزون ذا عير ميل دو خا تعر 
مضاف اليه زِوَنادَوَا) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَصْحابَ) مفعول 
بهه منصوب يا در محل نصب (ِالْيَنَو1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَنْ حرف تفسير (ِصَلامٌ) مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع عَليِكم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در 


محل ل حرف جزم [يَدُخُلُوها) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به [ِوَهُغْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيَطْمَعُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وإِذا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إصرِفَتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(ت) تأنيث [أْبْصارّهٌةْ) نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (تلْقَا ظرف 
يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (أضرحاب) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر !النّارِاً مضاف اليه؛ مجرور يا در محل 
جر (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (رَبنَا! مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لا1 حرف جزم [تَجْعَلْنا) فعل مضارع, مجزوم به سكون / (نا) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (مّم1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ١الْقَوْمِ1‏ مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر ([الطَالِمِينَ ا نعت تابع 1 


[وَنادى) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أض_حابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[الأغراف) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر رجالا مفعول به. منصوب يا در محل نصب يَعْرِفونَهُمْ أ فعل مضارعء مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إبيتيماهُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ما) حرف 
نفى غير عامل (أَغْنى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تفديرى فك | خرف جر اشايسد اران مجرور [جَمْفكغ ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَما] (و) حرف عطف / حرف مصدرى [كُغْ) 
فغل ماضى» مبنى بر سم / (ت) ضعير متصل در محل رفع» اسم كان [ثَ د ككيرُونَ) فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(أهؤلاء) همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [افوك ) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إلا حرف نفى غير عامل إيَنالّهُمُ] فعل مضارع: مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (اللّهُ! فاعلء مرفوع يا در محل رفع (برَحْمَِ) حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [ادْلُوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِالْجنّه] مفعولٌ به منصوب يا 
در محل نصب إلا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (حَؤْفٌ) اسم لاى نفى جنسء منصوب أعَلَيكُمْ] حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى 


جنسء محذوف أوَلا) (و) حرف عطقف / حرف نفى غير عامل (أتتع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَحْرَّنُونَ! فعل مضارع. 


مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَنادى) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (أَصْحابُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [النّار) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر [أَصْحات) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِالْجَنّها مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر (أَنْ) حرف تفسير (أَفيضُوا) فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَئِنَاا حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [مِنَ) حرف جر [الّماء) اسم مجرور يا در محل جر (أو) حرف عطف مِمَاا حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [رَرَفَكم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل نصب» 1 (الله) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع إقالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ (اللّهَا اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب أعَرّمَهُما فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف أعَلَى) حرف جر |الْكافِرِينَ] اسم 


مجرور يا در محل جر 


الَّذِينَ) نعت تابع [انَحَذُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل دِينَهُغْ] مفعول به منصوب يا 
در محل 


نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِلَهُواًا مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَلَعباً1 (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [وَعَرَنْهُمُ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / (0) ضمير 
ممذل 'رامية | العييعة مر 1 الْحَياهُ] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (الدّنيا] نعت تابع [فَالْيَوْم1 (ف) حرف استيناف / 
ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب تَنْساهُمْ 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در 
بد تسيو حو نا قاع اوس باكر سن اك للكادور ل كما 607١‏ سو كا مر مولن لقا مافرمنة 
مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلِقَاء) مفعول به منصوب يا در محل نصب إيَوْمِهِمْ) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه هذا نعت تابع وَما] (و) حرف عطف / حرف مصدرى 
إكانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إيآياتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يَجح دُونَ] فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير 


ولد (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق إجِنْناهُمْ] فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به بكتاب) حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور [قصَّلْناة! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول ذا أعلن) حرف جر [عِلْم) اسم مجرور يا در محل جر [مدىّ) حال» منصوب م1 (و) حرف عطفئ / معطوف 
تابع إلقَؤْم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِيُؤْمِنُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل 


هَل حرف استفهام (ِيَنْظَوُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إلّ1 حرف استئنا 
إتَأويله) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (4) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَوْم) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب 
يادر محل نصب إرَأَتَى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (َأوِيله!1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [يَقُولٌ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[نَمُوةُ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [مِنْ) 
حرف جر قَوِلَ) محل جر (فَدْ) حرف تحقيق إجاءَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [رُسْلَ) 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع (ْرَينا) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبالْحَقَ) 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَهَلَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف استفهام ناآ حرف جر واسم بعد از آن 


مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ] حرف جر زائد [شَمَعاءَ) مبتدا مؤخر [قَيشْفَعُوا] (ف) حرف نصب / فعل مضارع» منصوب 
به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور اوحرف حظف ارد اقول 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [فَنَعْمَلَ) (ف) حرف نصب /فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [ِغَيِرَ مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
الى مضاف اليه مجرور يا در محل جر كنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
نَعْمَل ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در تقدير 
قَدْ) حرف تحقيق (حَيدَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْفْسَهُمْ) مفعولٌ به منصوب 
يادر محل نصب /(4) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَضَّلَّ ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى أعَنْهُغْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إيَفْتَرَونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


كان محذوف با در تقدير 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [رَبَكمٌ) اسم إن منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمي 


تمد :دو سحل عد فنا الله (الله) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع الى نعت تابع كلل اا تافص من ب يد 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير بسر رهوا قر تفندون السحاواك اد مفعول به منصوب يا در محل نصب ولوف ادرف 
عطف / معطوف تابع أفى) حرف جر به اسم مجرور يا در محل جر [أيَامٍ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر [ثَمٌ) 
حرف عطف [اشْرتّوى] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلَى) حرف جر [العْش) اسم مجرور 
يا در محل جر (ِيُغْيْدَى) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير ل 510 
منصوب يا در محل نصب [َالهارَ] مفعول به ثان (دوم» منصوب يا در محل نصب (يَطَبْة1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير (حَياً1 مفعول مطلق يا 
قمر نه فوت والنفس 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْهَمَو] (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْجُوم] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع إمُسَخَراتَ) حال منصوب [يأمْرِو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل 
حر اياك :انه ألا سرك بجعا 21 | سرف عدر وال لاز اعم ودر رادل يوطي لكلو السك تخ 
وَالْأموُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [تَبِارَكَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع َرَت نعت تابع [الْعَالّمِينَ 1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[َادْعُوا) فعل امرء 


مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (رَبَكُمْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه [تضدعا حال نتضون وخ (و) حرف عطف / معطوف تابع [إنَّه] حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (لا1 حرف نفى غير عامل إ[يُحِبٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف [الْمُغتّدِينَ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


[وَلا-] (و) حرف عطف / حرف جزم [تفيتدٌوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(فى) حرف جر لِالْأَرْضِ) اسم مجرور يا در محل جر إبَعدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إإِضْلاجها) 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ُوَادْعُوة! (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إنحَؤْفاً1 حال» منصوب 
وَطْمَعاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَحْمَتَ] اسم إِنَّ منصوب يا در محل 
نصب (اللَّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر أقَرِيبٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) حرف جر !الْمَحْمدَنِينَ) اسم 


مجرور يا در محل جر 


(وَهُوَ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الَّذَى] خبر» مرفوع يا در محل رفع (ِيُرْسِلٌ) فعل مضارع, مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الرياح1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب نذا عا حضوت[ انطرق 
كشوك قم تسوحو د اذو تا هيم دي اامفيات لمعي ووام ادن مدر داعي ا قياف الس شرو اد فل 
جر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إحَنَّى حرف ابتدا (إذا ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب 
الك اقمل مام قن بن تقود طا غوف ا ورف لت تأيك تقاف وان سس هو امو قل و [تديها را ا مشهر ل ذه 
منصوب يا در محل نصب إثقالاً] نعت تابع (سِمُناة) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) 
سك فال فشكل اتام متيو دن لدو حرف حرابم بع 1ف مسوون :فت اعد نايع فار لد رفك )حرق 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ل!ِالْماءَ) 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إفَأَخْرَجْنا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إبه] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [مِنْ] حرق كر كل انث مسوزون كاد و مل أشن [اللمراف] مضاف 
كرون ذاذر كمال تير | ذلك | جرتاجز ولط عه ار سرود نحْرجُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [الْمَؤتى] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب للحن ) حرف مشبه بالفعل يا 


حرف نفى 


ناسخ /(ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إنَدَكرُونَّ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 


(وَالْبَِدُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الطئبُ) نعت تابع [يَخْرّجٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى إنَبِانَةُ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل (بِذن) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إرَبهِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [ِوَالّذَى) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إحَبْتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلا حرف نفى غير عامل إيَخْرّْحٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [إلْ1 حرف استثنا (نكداً) حال» منصوب [كذلك) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [نْضَرّفُ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
[الْآباتٍ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [ِلِقَوْم1 حرف جر واسم هلسرو كور فعل مضارعء مرفوع به 
ثبوت نون /(9) ضمير متصل در مخل رفع و فاعل "١.‏ 


لَقَدْ1 (ل) حرف قسم / حرف تحقيق أَرْسَ ناا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الوا 


مفعول به منصوب يا در محل نصب [إلى1 حرف 


جر [قَوْمِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (فقال) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا (قَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب 
/ (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه [اعبَدُوا! فعل امرء مبنى بر حذف لو اميت تمل در محل رفع و فاعل لله 
نفقول نكه مستوو يا در جل لصب :عن نذرق نف غير انل لك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
محذوف إمِنْ] حرف جر زائد [إله] مبتدا مؤخر [غَيْرُهُ] نعت تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ا حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (أخافٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تفؤورض إفاعا» سن هتس (انا) دو دين خب إن دوف اعلك حرق جر اعم عداان ‏ لامجرور عدا ١‏ مففول 
به منصوب يا در محل نصب إيَوْم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَظِيم] نعت تابع 


(قالٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الْملأ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ) حرف جر أقَوْمِهِ] اسم مجرور 
يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنْ (لتّراك] (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به 


ااقاغل» متير سبع (الحن) در قدي جين إن محذوف إفى) حرف جر [ضّ لالٍ) اسم مجرور يا در محل جر مين نعت 


تابع 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا) (يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء 
عرف ادريدل في ررك سد وسور نكل سر نات ليها لاق )مل ماع ونين بر كيه ط امرض ا تور ل 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف أضَلالَةٌ) اسم ليس مرفوع يا در محل رفع إوَلكِنى) (و) حرف عطف 
/ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم لكن إرَسُول) خبر لكن. مرفوع يا در محل 
رفع [مِنْ1 حرف جر [رَبّ] اسم مجرور يا در محل جر [الْعَالَمِينَ ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


ا ا ا 00000 
(أنا) در تقدير [رسالاءتِ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إرَبّى] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (ى) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَأَنْصخ) (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (أنا) در تقدير لك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَأَغلم) (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [مِنَ) حرف جر !الل اسم مجرور يا در محل جر إما) مفعول به 


منصوب يا در محل نصب إلا حرف 


نفى غير عامل إتَعْلْمُونَ أ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(أوَعَجِيّ) همزه (أ) حرف استفهام / (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
(أنْ) حرف نصب (جاءَكم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به 
إذِكرٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر (ِرَبكُمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه [عَلى حرف جر [رَجُل) اسم مجرور يا در محل جر (ينكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الوك ل 
جو جنا راك بع عورد ما سامرق اع رع يت لس سل رودل ا لع مدر قات و ماعو 
مستتر (هو) در تقدير إوَلِتنَُّوا1 (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل 
دعل رفم وافاغل: [وللكع )"روا شرق عطت حرق مده بلقل ترك تلن فاش الك ) ضمي متم ادو مدل صمت 
اسم لعل [تَوْحَمُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر لعل محذوف 
فَكَذَّبُوهُ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به [تَأَنْجيناةُ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) 
صمبر متضل .در محل صب» 


مفعولٌ به [ِوَالَذِينَ (و) حرف عط / معطوف تابع [ْمَعَهُ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (فِى) حرف جر !ِالْقَلَيكِ)] اسم مجرور يا در محل جر إوَأَغْرَقُنَا! (و) حرف عطف /فعل ماضى» 
مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الَّذِينَ ا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [كذَبُوا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتناا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل 
جره مضاف اليه [إنَهُمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن [كانُوا] فعل ماضى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان (قَؤماً! خبر كان منصوب يا در محل نصب / خبر إنَّ محذوف 


[عَمِينَ أ نعت تابع 


(وَإلى) (و) حرف استيناف / حرف جر (عادٍ) اسم مجرور يا در محل جر / فعل و فاعل محذوف [أَحاهُمْ) مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (هُوداً] بدل تابع (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا (ْقَوْم] منادا منصوب يا در محل نصب / مضاف 
كاعر ون يندرا حرق اد وا لقح ارج تمي بر طاو 0101 حمر عفان ور مدل ارف ب واقاا الله امتعال ةا 


منصوب يا در محل نصب إما) حرف نفى غير عامل [لَكمْ] حرف جر واسم بعد از آن 


مجرور / خبر مقدّم محذوف م1 حرف جر زائد [إله] مبتدا مؤخُر [غَيْرْةُ1 نعت تابع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (أفلا-) همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تَتَقَونَ1 فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (المكأ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ) نعت تابع [كفَرُوا فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ! حرف جر [قَوْمِهِ! اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير 
متصل در محل جره مضاف اليه [إِنَا)ُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
إلَتراك) (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف [فِى) حرف جر أسَفاهَهِ] اسم مجرور يا در محل جر إْوَإِنَا] (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إلَْظُنَك) (ل) حرف مزحلقه /فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 


/ خبر إِنَّ محذوف [مِنَ) حرف جر لالْكاذِبينَ اسم مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضئ» مب بر فتحه ظاهرى يا تقديرى7فاغل» ضمير همسش ر (هو) در تقندير زيا) (يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء 


منصوب يا در محل 


نصب / مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [لَيِسَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (بى] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور / خبر ليس محذوف إسَفَاهَةٌ] اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع إوَلكنى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم لكن [رَسُولُ) خبر لكنء مرفوع يا در محل رفع أمِنْ) حرف جر 
زوب اسم مجرور يا در محل جر [الْعَالمِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


للك اقل مقن ونير وه و انمه اعفار شه رر ر0ة) تس م « رجفا عو قر اناما مدان منت 
(أنا) در تقدير (رسالاتِ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب إرَبّى] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل 
در محل جره مضاف اليه (وَأَنَا (و) خرف عطف: 1 محواء مرفوع يااد و محل رقم لك ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[ناصِحٌ 1 خبر» مرفوع يا در محل رفع [أميد اران (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(أوَعَجِيّ) همزه (أ) حرف استفهام / (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
(أَنْ!] حرف نصب إجاءَكم] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ذِكرٌ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [وق ]حزق عر (نلكة) انم مرو وياد ومسل جر ( كك ملنحر متضبل ,دحل جره امضنات اليه أَعَلى)ً 
حرف جر (رَججَلٍِ] اسم وحروو ان د رن الك لول وا اد 


آن مجرور (لِنْذِرَكغْ] (ل) حرف نصب /فعل مضارع: منضوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير ْوَاذْكرُوا1 (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [إذْ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [ مكلك ) لكل نام تن رفح طاهرى را كدير 
/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (خُلَفَاةَ] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا 
در محل نصب إمِنْ! حرف جر أبَعْد] اسم مجرور يا در محل جر [قَوْم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [نُوح1) مضاف 
اليه» مجرور يا در محل جر (وَزَاككغ) ا خرنم متلفو قد ااستي اس قفاري ري 10 
محل نصب» مفعول به /فاغعل؛ ضَمير مستت (هو) در تقنادير [فى) حرف جر [الْحَلْقَ) اسم مجرور يادر محل جر إبَض طَهً] 
تمييز» منصوب [فَاذّْكرُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
اذى ا عقون باه حون وماد مع سين :الل | معنا لبس سعروو زا دو مر لمكو | سروت عله بلقل با مدر 
نفى ناسخ / (0ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إتُفْلِحُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَجتّنا1 همزه (أ) حرف 


استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبه مفعول به 
لنَغْوْدَ) (ل) حرف نصب / فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير بسح لض ا دود الله 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَخِدَةُ] حال؛ منصوب /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَنَذّرَ) (و) حرف 
عطف / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إما] مفعول به منصوب يا در 
ل ا ل ل ا مستتر (هو) در تقدير [يَعْبَدٌ) فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / مفعولٌ به محذوف (آباؤنا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر 
شالك الله ركد كارا سل فت لا وا عيدو ناننا ٠‏ رفع وار جزانت وزاف انوطع لمر سان زر سما م عله 0817 / 
(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[تَمَدُنا] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير [إِنْ) حرف شرط جازم كنك ]سل ماقي ميق ير سكوة (ح اص تمد كو تل ره اشم كان 


[مِنَ1 حرف جر |الصَّادِقِينَ ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [قَدُ حرف تحقيق [وَقَعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَلَيِك) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر وك امش معرووكا دو سد عر ركد لاير شا ادر جما فق قاف 
اليه (رجسٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِوَعَضَّبٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَنُجادِلُونيَى همزه (أ) حرف استفهام / 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به (فى) حرف جر (أَسْماء) اسم مجرور يا در محل جر (ِسَمَتِمُوها فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در 
محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم /() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ِأَثَمْ) توكيد تابع (وآباوٌكع) 
(و) حرف عطف / معطوف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ما حرف نفى غير عامل [نَزَّلَ) فعل ماضى. 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى +اللّهُ1ْ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إبها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ْمِنْ)1 حرف جر 
زائد (ِسِلْطان) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إفَالتظِوُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إن لمَعَكُمْ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 


(مِنَ) حرف جر !ِالْمُنْنَظِرِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف 


[فأَنْجَيناة) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به وَالَذِينَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مَعَهُ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبِرَحْمَهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنّاا حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [وَقَطْعْنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع وفاعل إدابرَاً مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (الَّذِينَ مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [كَدذّبُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل إبآياتنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إ[وَما] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [مُؤْمِنِينَ أ خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب 

(وَإِلى) (و) حرف استيناف / حرف جر إتَمُودَ) اسم مجرور يا در محل جر / فعل مقدّر يا محذوف /فاعل محذوف (أخامع) 


مشدون :3 تظرودة بجا ادو ميد فرعي اال تفال مروسن لحرن فاك اله الها بدل تابع قال فعل ماضىء مبنى 


نصب / (ى) محذوفه در محل جره مضاف اليه [اعْمَدُوااً فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[اللَّ1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إما) حرف نفى غير عامل [لك ااححرفك ست وناش يعلا اذ آنا حوور حي اطلام 
محذوف [مِنْ) حرف جر زائد (إله] مبتدا مؤخر [غَيْرْهُ!1 نعت تابع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَدُ1 حرف 
فاق جا 3ك )مكل عافبج # منت وو سح طاندوف بامعدريق ) (ك) "اننع 27 ) عسي نميل ودر سكل انلصي در 
إبَينَة فاعل» مرفوع يادر محل رفع [مِنْ] حرف جر (رَيّكُمْ! اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [هذِو] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ناقَة] خبر» مرفوع يا در محل رفع (اللَّو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
إلكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آيّه) حال» منصوب [قَدَرُوها] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر 
حدق نون /7(و) طعي متصل :دن محل رفع وقاعل0(1) مير مضل و نحل عدج »يفيؤل نه '(نا كل ) فعل مضارع جرم 
به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [فى1 حرف جر (أذض) اسم مجرور يا در محل جر ( اللو مضاف اليهء مجرور 
يا در محل جر إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَمَسُوها) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبشوءٍ] حرف جر واسم بعد از 


آن مجرور يأ دَكو) (ف) حرف نصب / فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل 


نصبء مفعولٌ به (عَذابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [أَلِيم) نعت تابع 


واد كوو زو تحر عفلك اأفعل لقره مقن ور اعد نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِذْ1 مفعول به منصوب يا 
ذو مكل الطئي [طلكة لفقل لضاني يل اذ معطا طرفل ديري )رك بير عقا وو داتعي طول ال 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (خُلَفَاة] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر أْبَعْدِ) اسم مجرور يا در 
محل جر إعادٍ؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَبوَأَكُمْ! (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فِى1 حرف جر (الْأَرْض) اسم مجرور يا 
در محل جر ١تَنِذُونَ)‏ فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ! حرف جر أسهُولِها] 
اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قضٌوراً] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
[وَتَنْحُونَ1 (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْجبالَ] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [ِبيُوت1 حال» منصوب [فَاذْكرُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (آلا2] مفعولٌ به» منصوب يا در 


محل نصب ١اللَّهِ)‏ مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم إنَعْتَوْا فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل (فِى] حرف جر [الأزض) اسم مجرور يا در محل خر نكن حال 


مسصوات 


(قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الملا فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ) نعت تابع (اشتكبرُوا) فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ! حرف جر إقَوْمِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (لنّذِينَ ا حرف جر واسم بعد از آن مجرور [اسْتّضٌ فوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل إلِمَنْ] بدل تابع [آمَنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [مِنْهُغْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (أَتَعْلمُونٌ ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع. مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنَّ)1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (صالِحاً] اسم إِنْ منصوب يا 
در محل نصب (ِمُوْسَلٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (مِنْ) حرف جر [ْرَبَّه) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَا) حرف مشبه بالفعل يا 


حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[أذينل 1 فعل ماضئء ميق برفتحه ظاهرئ يا تقديرئ /اتاق ‏ فاعل» ضمير مسعر (هو) در تقدير إبه) حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور [مُؤْمِنُونَ] خبر إن مرفوع يا در محل رفع 


(قالَ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اشتَكيَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَا1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إِنْ إبِالذِى1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([آمَنْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 


فاعل (بهو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كافِرُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


فَعَفَوُوا (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الثافة ١‏ مق رةه ميرت 
يادر محل نصب [وَعَتَوْا؟ (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَنْ)! حرف 
جر لأمْر اسم مجرور يا در محل جر (ْرَبهِعْ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
وَقالُوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زيا] (يا) حرف ندا (صالح) 
قافا صرب دو يدل ١:‏ لها اقل موي شح تخدقة ب متيظله الى :أذ تعر قنع |1 دو هل تبي شعو ل 1 


فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبما حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور (تَعَدّنا] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ حرف شرط جازم [كنْتَ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع 
اسم كان [مِنَ)1 حرف جر قوسل اسم مجرور يا در محل جر 


تأَتَذَّنْهُمُ1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / () ضمير متصل در محل نصب» 
فول ان [الوَجْفَةُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع الال يشر ترق مط ماد اقدص وفيض وزشنمه ازج لين متم 
در محل رفع» اسم أصبح [فى] حرف جر إدارهِغ] اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 


إجاثِمِينَ 1 خبر أصبح» منصوب يا در محل نصب 


إلى (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنّْهُمْ] حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (وَقَالَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إيا] (يا) حرف ندا [قَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه [لَََد) (ل) 
حرف قسم / حرف تحقيق [أيلشك ‏ شل ماقي ميدق بن ضمة اراك )طهر تقل در مكل بر وفاعل) )مد حمل 
در محل نصب» مفعول به (رسالة) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إرَيَّى) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
/ (ى) ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه (وتففت1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
لك حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلكنْ) (و) حرف عطف / حرف استدراكك إلا حرف نفى غير عامل !تَحِبُونَ) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لمحي ١‏ مقكر ل نه مسوم ا انيد مب 


[وَلُوطاً) (و) حرف استيناف / فعل و فاعل محذوف /مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إإِذْ) مفعول به منصوب يا در 
محل نصب (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لِقَوْمِهِ حرف جر و اسم 
بعد 1ن مقرورة/(0ا اعون تفيل كوو عل عدر مقناق الله[ أناثوة | عجره :17 تروطت ااتشقياء قل ضام )رفوع به قورت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الْاجِسَّة] مفعول به. منصوب يا در محل نصب (إما) حرف نفى غير عامل 
[لتتكع ا قل موسي تممه الكن موه ل درمدل في متقول بد إبها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[مِنْ حرف جر زائد عد فاعل» مرفوع يا در محل رفع إمِنَ) حرف جر [الْعالَمِينَ ] اسم مجرور يا در محل جر 


نكم حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كث) ضمير متصل در محل نصبء اسم إنّ إلتنُونَ) (ل) حرف مزحلقه / فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف (الرّجالَ) مفعولٌ به منصوب يا در 
محل نصب أشَهْوَةَ) مفعول 


لأ-جله منصوب إمِنْ] حرف جر إدُون] اسم مجرور يا در محل حو رالساة ا مضاف اليه. مجرور يا در محل جر زيل حرف 


ابتدا (أمع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [قَوْمّ) خبر. مرفوع يا در محل رفع [مُسْرِفونَ) نعت تابع 


زوَما] (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إجواتَ) خبر كان 
منصوب يا در محل نصب (قَؤْيِهِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (إلّ) حرف 
انقننا ]أن حرق تت إقالوا) فعل ماعب بق بر يمه /(و) عير متصل يدر محل رفع وافاغئل / اسم كان مخدوف 
(أَخْرِجَومُغْ] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(وكن ) حرق بخن (قتيتكة ) اسم متجزوربيا ون محل جر 7(ك2) ضمي ز متصل:ذو متحل جرء ماف اليه ([إنّهُعْ) حرق مشبه 
الال بالجر ناوي ابه 1ل اقصيي تطميل دوكس بعلت انم ان اناق اسح دقوم بعري بول ٠١‏ ليو ال 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


تأنجيناة) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
لدج بكر ان [وَأَهْلَهُ] (و) حرف عطف / معطوف تابع / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه الى حرف استثنا 


[َامْرَأَنَه 1 مستثنى» منصوب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كانّثْ] فعل ماضىء مبنى بر 


فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / اسم كان ضمير مستتر (هى) در تقدير [مِنَ] حرف جر [الْعَابرِينَ1 اسم مجرور يا در 


محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


وَأَمْطَْنا (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلَيهِخْ1 حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [مَطَراً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قَانْظوِ] (ف) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير 
في (الك) ندل تقد كت اعرد كان سبصوث ساد عه تعسه كان انع ساقت اميق جر فتئعة لاخر را قنك برقن 
إعاقبَة] اسم كان مرفوع يا در محل رفع [الْمُجْرِمِينَ أ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


إلى (و) حرف استيناف / حرف جر [مَردَْيَنَ أ اسم مجرور يا در محل جر / فعل و فاعل محذوف [أَخامُة) يتحول ذه 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [َشَعَيباً1 بدل تابع (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا (ْقَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر (اغْمٍدُوا) فعل امرء مبنى بر حذف و عير مالو وهل وم واناعل [الله /#متفول به 
منصوب يا در محل نصب إما حرف نفى غير عامل لك لحر عرو اف تجا ال اتروع ا عد من 
حرف جر زائد [إِلهِ] مبتدا مؤخّر أَغَيْرُةُ) نعت تابع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [قَدْ حرف تحقيق (جاء ثكم ) 


فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [بينَة1 فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [ِمِنْ) حرف جر (ِرَبْكُمْ) اسم مجرور ادر محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَأَوْقُوا) (ف) 
رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الكيل) مفعول ب متصوت ا 
در محل نصب إْوَالْمِيزَانَ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَبِحَمْوا) فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [النّاسَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [ْأَشْاءَهُمْ] مفعولٌ 
به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم 
[تُفْسِدُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر الأَوْض) اسم مجرور يا 
در محل جر أِبَعْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إ[إِضّْ لاجها] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (ذلكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَرٌ؟ٌ خبرء مرفوع يا در محل رفع (لَكُمْ) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم (كنمّغ] فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 


إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم [ِتَفْعْدُوااً فعل مضارع مجزوم به حذف نون 


/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بكل) حرف جر واسم بعدازآن مجرور إصدراطٍ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل 
جر [تُوعٍِدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل رشني ١‏ زواع ف بعلن رقن 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَنْ) حرف جر (ُسَبِيلِ] اسم مجرور يا در محل جر 
(اللَه! مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مَنْ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أْوَتَبِغُونَها] (و) حرف عطف / 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (عِوَجاً] 
حال؛ منصوب إْوَاذْكرُّوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إِذْ1 ظرف 
يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در محل نصب !كنم ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان (قَِيَا) 
خبر كان منصوب يا در محل نصب [فَكتركم) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِوَانْظَوُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كئِفَ) خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إعاقبَه] اسم كانَّء مرفوع يا در محل رفع (الْمُفِْدِينَ مضاف اليه. 


مجرور يا در محل جر 


ونا (و) حرف استيناف / حرف شرط جازم (كانَ) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [طائفة) اسم كان مرفوع 
يادر محل رفع امكو | احرف حرو اب دان عرو [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير [بالذى ) حرف جو واس بعد از آن مجرور 0 
(ت) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل (بهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَطائْقَةَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
إل حرف جزم إيُوْمنُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فاضبرُوا] (ف) رابط 
جواب براى شرط /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (حَبَّى] حرف نصب [يَحَكم) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعلء مرفوع يا در محل رفع إِبَئَناا ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 
نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَهُوَ)ْ (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَيرُ)ً خبر» مرفوع يا در 
محل رفع (الْحاكمِينَ 1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !ِالْمَكَأْآ فاعلء مرفوع يا در محل رفع (ِالَذِينَ! نعت تابع (اشمكبَرُوا] فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 


و فاعل [مِنْ! حرف جر [قَوْمِهِ اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه لنَخْرِجَنَك ] (ل) 
حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا لشُعَيِبُ) مناداء منصوب يا در محل نصب (ْوَالَِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَعَكك) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إمِنْ1 حرف جر أقَزْيَتَنا اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل 
لسغل عر ضاف اله (51] رق عطف! التقوكن |" (ل) تحرف فنع هدل مضارع مرق عزيه عوك نون( (و) ميحدوف در 
مغل رق وافاعل (تون ماكب نيه" ) خرف جر (ءانا) اس مجرون جائد رعسل عرزن عتمير تصن دن محل عون 
تاف لد زقال نفع لا مح لعش زر لقعو ارم امتدرق لافج دمسجير بقن هو دو تن | اراز اميه رات 
استفهام / (و) حاليه / حرف شرط غير جازم [كنا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 


[كارهِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[قَدِ1 حرف تحقيق (َافْتَربْنا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ُعَلَى) حرف جر الله اسم 


مجرور يا در محل جر [كذباً مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [إِنْ حرف 


شرط جازم (عُدُناا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر 
يكم ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَعْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
شد صرت (إِذْ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [نَيََانَااُ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل 
در محل نصب» تفتؤل ا (اللّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [منْها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَّما) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل بكر قعل مضا رع ترفوع بد صئة طهر با نقل ور [لنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
أن انقرف سف (نَعُودَ)ُ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / فاعل 
(يكون) محذوف إفيها؟ حرف جر واسم بعد از آن مجرور لدع حرف استثنا (أَنْ) حرف نصب إيَشاءَ) فعل مضارع: 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !اللَهُ! فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (ِرَبّنا) نعت تابع /(نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [وَسعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَينا] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در 
محل جرء. مضاف اليه (كلّ) متعول. يمه امنصوي انور كل تمن [شَىءٍ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إعِلماً) تمييز 
منصوب عَلَى) حرف جر (اللّو) اسم مجرور يا در محل جر [توَكلْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (َرَيَنَا مناداء 


منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (افتحْ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر 
8010 دو تقد ٠:‏ عن "ارس ونا مقو انهه مويه ذا و هذا القن 1( مين ميقل هو يد ار واه اليه 3 رو 
حرف عطف / معطوف تابع [ِقَوْمِنَاا مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه بِالْحَقَ) 
حرف جر واسم بعندااز آن مجرور [وَأنك) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَِرُ) خبر. مرفوع يا در محل 
رفع [الْفاتحينَ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


[وَقال) (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لمكأ فاعل» مرفوع يا در محل رفع الذق انفت 
تابع (كفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ْمِنْ] حرف جر أْقَوْمِهِ] اسم مجرور يا در 
محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلَيْنن] (ل) موطئه / حرف شرط جازم ([الَبَْتُغْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (شَّعَئِبا1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب (إنَكمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ [إذاً) حرف جواب الَحْاسِرُونَ) (ل) حرف قسم / خبر إِنَّ مرفوع يا در 
مخل :رقم 


فأ دَنْهُمُ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (5) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به [الرّجْفَةُ فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فَأْصْبَحُوا] 


(ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم أصبح [فى) حرف جر إدارهِغ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إجاثِمِينَ 1 خبر أصبح» منصوب يا در محل نصب 


الَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كدَبُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [شّعَيياً 
مفعول بهه منصوب يا در محل نصب عاذ خرف فيه الفحل يسرك قن ناس اننم كان بلاوق لغ حرف جزم 
يَغْنَوْا! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كأن محذوف / خبر (الذين) أفيهًا] 
حرف حرو اه يعدااز اناتكرؤي (الذي العو ةفرق عادر سحل وك [كده) افدل سافن امت رو فحفه (و)فصيد 
متصل در محل رفع و فاعل (شُعَتِباً1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب ١‏ كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع؛ اسم كان (هُمْ) ضمير فصل بدون محل !الْحَاسِرِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب / خبر (الذين) 


[قتَوَلَى) (نف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير اعَنْهُْ] حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (وَقالَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
فقون اا نذا [قَؤْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلَقَّدْ) (ل) حرف 


تحقيق [أبْلفتُكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصب» 
ول [رسالاات] وقول لا تاك (دوم)» منصوب يا در محل نصب إرَيّى) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [وَنَصَحْتٌ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
فاعل إلكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فكيتَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حال» منصوب [آسى1 فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إ[عَلى) حرف جر أقؤم] اسم مجرور يا در محل جر 


[كافِرِينَ | نعت تابع 


وما حرف نفى غير عامل [ْأَرْسَلْنا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [َفِى) حرف جر 
ويه انم مجروز باقر محل جر (ون) خرف جر زائة (ني) مقعول به منضؤب ادر محل نت [إلا) خرف اسيعتنا 
أَحَذَُناا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَهْلّها مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(0) 
فس فر شد عر اانه لاساو كرف راف هد ان نامسووز [والمول "زو رق عطف ترف 
تابع لْعَلّهُغْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (ِيَضَعُونَ) فعل مضارع: 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


عرس 1 مو م 


/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَكانَ] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب ١‏ السَيْنّهِ مضاف اليه مجرور 
يا در محل جر (ِالْحَسَنَهَ1 مفعول به اول» منصوب يا در محل نصب [عَشَّى) حرف غايه إِعَفَوْا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَقَالُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (ِقَدْ] حرف تحقيق (مَسّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [آباءَنَا مفعول به» منصوب يا در محل نصب / 
(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الصّرَّاء] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَالسَرّهُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[قأَكَ دُنامُع) (ف) حرف عظف /فعل ماضىء مبتى بر سكون /(ا) ضمير متضل در محل رفع وفاعل /(0) مير متضل در 
محل نصب» ا بَعْتَه1ُ حال» منصوب [وَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لا)1 حرف نفى غير عامل 


يَشْْرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


فاغل / خير إن مدو افوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 


و فاعل [لَفْتَحْنا (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيْهُمْ] حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور إبَرَكاتٍ) مفعول به منصوب يا در محل نصب آمِنَ) حرف جر /السَّماء) اسم مجرور يا در محل جر 
(وَالّدْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 11 خرف علق حرف دراك ١‏ كدت ادا مام سو 0 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فََحَذَنَامُمْ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان الكجيوة سل مصاوع ترقو ورت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(أَقَأَمِنَ1 همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أَهْلٌّ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع لِالْقّرى) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَنْ] حرف نصب (َأتيِهُغْ!1 فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تشقرى 00 مخ اعيل در عا مما قهز :رقنا ١‏ فامل »مرمرع انا دز بحفل وف 0( سكو حتفل :دراب عر 
مضاف اليه إتياتاً1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إوَهُُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إنائمُونَ) 


خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(أوَأْمِنَ) همزه (أ) حرف استفهام 


(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أَهْلٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الْقَرى) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر (أَن) حرف نصب [تَأَصِهع) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (بَأَسّنا) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (شُ يى) ظرف يا 
مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إْوَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَلْعبُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


أَقَأْمتُوا همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
غير عامل إيَأْمَنُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مَكرَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب ( اللو مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر [إلا) حرف استثنا [الْقّْمُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع !الْخَاسِرُونَ) نعت تابع 


أوَلَعْ) همزه (أ) حرف استفهام /(و) حرف عطف / حرف جرم إيود) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِللَذِينَ حرف جر واسم بعد از آن مجرور (يَرِنُونَ) فعل مضارع., مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل [الأخض أ" مقهول ود وتطضوف اشن ل 


نصب [مِنْ) حرف جر بعد اسم مجرور يا در محل جر ([أَهْلها] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در 
مل بغر مضات اليه [أن] خرف نشبه بالفغل (أن) متخفقه ا زاعتقله ((هميحتذوف و :اسم إن مخلفة. (لو] بعرق ترط غير 
جازم إنَشاءُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر إنَّ محذوف 
[أَصَ بناهُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 
[يَدْتُوبِهغ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ِوَنَطبْعٌ1 (و) حرف استيناف / فعل 
مضارعء؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [عَلى) حرف جر [قلوبهخ) اسم مجرور يا در 
محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَهُغْ (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى 
غير عامل [ِيَشِمَعُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا 


در محل 


(تلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْقَرى) بدل تابع (نَقْصّ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (نحن) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إعَلَبِى)] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنْ1 حرف جر 
[أنْبائها؟ اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَلْقَدُ) (و) حرف 


قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إجاءَنهُغْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (0) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعول به [رُسْلهُعْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه بالييِناتِ) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [قما) (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفعء اسم كان (لْيؤْمِنُوا! (ل) حرف جحود و نصب فرعى / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير يما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كذّبُواا فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر (قَبِلَ محل جر [كذلكك) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [يَطبْعٌ 1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللَه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [عَلى حرف جر (قلوب) 
اسم مجرور يا در محل جر [الْكافِرِينَ أ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


زوَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ُوَجَذْنا؟ فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[لِأْكتَرَهِمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِنْ1 حرف جر زائد [عَهِْدِ] 


تقديرى /(نا) ضمير متصل در 


محل رفع و فاعل [أكترَمُع) تكو :لسع مور فو وق[ تش ١‏ فهر مدقي ام قات لله (لَفَاستِينَ ) (ل2 
فارقه / مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 


ث1 حرف عطف إْبَعَثَناا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْمِنْ) حرف جر أْبَعْدِهِمْ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مُوسى) مفعول به منصوب يا در محل نصب [يآياتنا) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إلى؟ حرف جر إفِرْعَوْنَ) اسم مجرور يا در 
محل جر إوَمَلائِهِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فَظَلَمُوا (ف) حرف عطف / 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور قَانْظو) (ف) 
دفةا انس ا فل مقا ادر سن رو يسكور فاع بنجو سس ١‏ قت )قر كفو بن كنت | تك كان مسترت نا ذو ميد تدك 
(كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إعاقِبهُ) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع (الْمَفْيدِينَ مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر 

(وَقال] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مُوسى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع إيا) (يا) 
حرف ندا إفِرِعَوْنُ) مناداء منصوب يا در محل نصب إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در 


محل نصبء اسم إِنَّ (رَسُول) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


[من تحرف اجر إرت1 اسم مجرور يا در محل جر [َالْعَالّمِينَ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


خليق اشير إذ اق دوع رفوع عا د و سل وق :أعلن ١‏ تسن :أذ احرف فتك لذ صوو انف خيز عائل افون 
فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (عَلَى) حرف جر (اللَّو) اسم مجرور يا در 
محل جر .ل إل حزق اننتخا (الْحقٌ) معو ل مطيق يا ناتف مقعولة متصوب' (كذ) حزق تحقيق. شك ) فدل ماصتىء'ملتى بر 
ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعول به بين حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إمِنْ1 حرف جر [رَبُك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه قَرْسِلٌ) (ف) 
رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مَعَِ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا 
در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (يَنِى) مفعول به منصوب يا در محل نصب [إسْرائِيلَ مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


قال فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إنْ) حرف شرط جازم كنت فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (جِنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل /خبر كان» محذوف يا در تقدير إبآايَهِ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور [فَأت] (ف) رابط جواب 


فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِذا 
حرف شرط جازم [كنْتَ1] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان من حرف جر 
[الصَّادِقِينَ أ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[تألقن ادق )تدز خط اقل مامني مين إن فود ظ اهو باتقديرق قاع «اطم سع (هر) دودر (عضاة 1 شعول 
به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فإذا] (ف) حرف عطف / حرف مفاجأه [هى] 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع تبان خبر» مرفوع يا در محل رفع [مُبِينُ 1 نعت تابع 


(وَتَرَعَ1 (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيَدَهُ)] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [فإذا (ف) حرف عطف / حرف مفاجأه [هى) مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع إبَيِضاءً] خبرء مرفوع يا در محل رفع [لِنَاظِرِينَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لِالْمََأ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر (قَوْم] اسم مجرور يا 
در محل جر إفِوْئَوْنَ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (هذا) اسم إِنَّ 
منصوب يا در محل نصب ([لَساجِرٌ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم) نعت تابع 


او تيه 


ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) اكير ان ا عر تعب [بُخْرِحَكُمْ ] فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا 
قوري :11 كن ) ع امد :دل نم نطب تقد راواه طيفي مكمه لعو ادو 2 لون ايدرف جر [ اذيك ا انب 
مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فماذا (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع / (ذا) خبر (تَأمْرُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أئعة ‏ فزرانة ع و سادق سرفع ةف 
)لين مت[ ندا متعنا الكسن مشهرل بدااناه] لبور فوش انك دن در (وَأَخَاة) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَأضيل) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 


فو رف حرف جر /ِالْمَدائْنِ] اسم مجرور يا در محل جر إحاشرِينٌ | مفعول به» منصوب يا در محل نصب 


( توك فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به (بكل] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [ساجر) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَلِيم) نعت تابع 


[وَجِاءَ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (السَّكَرَة] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [ؤْرعَوْنَ) 


لمعمل :3ل التغيوفة "زا ارالك عضي | فالرا )"قل عاضو ف مب دز عت / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إلنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
ماوت (ل) حرف مزحلقه /اسم إن منصوب يا در محل نصب [إِنْ) حرف فرظ خارم [١‏ كا] قعل ناضئ: 
مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع اسم كان [نَحْنٌ) ضمير فصل بدون محل ١ِالْعالِينَ1‏ خبر كان» منصوب يا در 
محل نصب 


[قثال) قعل عافى مق برافحه ظاهرى يا تقديرى #فاعل مين مستر (هو) دن تقتدير إنَع] حرف جواب (وَإنَكم] (و) 
حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (لَّمِنَ) (ل) حرف مزحلقه / 
حرف جر [الْمُقَرَيينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زيا] (يا) حرف ندا [مُوسى] منادا» منصوب يا در 
محل نصب إإِمّا] عر ا حرف نصب تلْقَىَ أ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
تبسح (أقك) ذو تقدان وا (و) حرف عطف / حرف تمييز أن حرف فين الكرة) فكل مضارع متسوت مذ 
ظاهرى يا تقديرى /اسم كان» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [نَحْنٌّ) ضمير فصل بدون محل !الْمُلقِينَ خبر كان» منصوب يا 


در محل نصب 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ألقوا قعل امو ستو عدف نون ”7 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفَلمًا! (ف) حرف 


عطف / ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب [ألْقَوَاا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إسَحَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعْينَ أ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
[النّاس) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إوَاسْتَوْهَبُوهُمْ] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به وهار ا" رو )ارت عطت 2 قز عافن شق قد 1 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل أبسخر] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور َعَظِيم؟ نعت تابع 


وَأَوَْتِنا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر 
[الوست )اننم كرون با فرعي ميد (١‏ أن 1 شرت شي نهدن ابر اع بر زه درق هله (ق) افا المي تعر 
(أنت) در تقدير [عَصاك) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فَإذا) (ف) 
حرف عطف / حرف مفاجأه (هِى) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَلَقَفْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
يفون فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


فوع ] (ن) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


الْحَقّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إِوَبَطَلَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إما) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [كانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان يَعْمَلُونَ] فعل مضارع» 
[فَعْليُوا] (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل اخنالك )طرف ناامشعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب (وَانْقَلبُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[صاغرينَ 1 حال» منصوب 


(وَأَلْقَىَ] (و) حرف عطف /فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الْسَحَرَةُ) نائب فاعل» مرفوع يادر محل رفع 
(ساجِدِينَ ‏ حال» منصوب 


(قانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (آمَنَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [بِرَبٌ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [الْعالّمِينَ ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(رَبّ] بدل تابع (مُوسى) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَهارُونَ (و) حرف عطف / معطوف تابع 


(قال) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [فْوِعَوْنَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [آمَنْتَمْ)1 همزه (أ) حرف استفهام / 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [به] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قَبِل] ظرف يا 


مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 


5220 [آذَنَ) فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إلكغ] حرف 
جر واسم بعداز آن مجرور (إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [هذا) اسم إِنْ منصوب يا در محل نصب (لمكر) 
(ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مَكَرْتُمُوهُ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع 
و فاعل /(و) حرف زائد براى اشباع ميم / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (فى] حرف جر (ِالْمَدِينهوِ) اسم مجرور يا 
در محل جر لْتُحْرجُوا (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنّْها) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور أَهْلّها] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
(فَسَؤْفَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف استقبال [تَعْلَمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
مكل رقع وشاغل 


قطن 1 (ل) حرف قسم / فعل مضارع, مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (أَيْدِيَكُمْ) مفعولٌ 
بحاي اويل لعييع املو تش دوه بت تاف الها( تقل زراتعرت منايت المسار فك نايد 1 
(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وِتنْ) حرف جر (خلاءفٍ] اسم مجرور يا در محل جر (ثمم1 حرف عطف 
لمك ]01 )حرق قن اقدل تار عه فرق رز افيس لون تكد لفري رركن شت سمل «راس ل مت 


[قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [إلى؟ حرف جر إرَبّنا؟ اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه [مُنْقَيُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


وما (و) حرق عطف / حرف نفى غير عامل 71 قم فل مضارع#مرقوع يناضعة ظاهرى :يا تقلايرق )فال متمير مسر 
(أنت) در تقدير [مِنَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إلآ) حرف استئنا أ كرت قي 1 لعل ماعن م ار 
ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إرَينَااً مضاف اليه» مجرور يا در 
مقطا بون اننا اتح مضي .دار فيط عن مقنات اليد :لعا ا خارف ذا مدر ف دوت ادوقع شي عاد با قدا 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هى) 
در تقدير إرَيَناا مناداء منصوب يا در محل نصب أْرِعْ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مس شقن (أنت )در تقد علينا! 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إصَبْراًا مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَتَوََنا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر 
حذف حرف عله (ى) / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مُسْلِمِينَ أ 


(وَقال) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الْملأ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف 
جر [قَؤْم] اسم مجرور يا در محل جر إْفِرْعَوْنَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَنَذَّرُ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل 
فقتازع مزفوع لغيه طاعرق باطقا برى فطل مين لسن (انقا) ادو در موس ا ستول بد عصركة ادر بدن لمي 
[وَقَوْمَةُ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِليُفْيددُوا (ل) حرف نصب /فعل 
مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر الأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر 
(وَيَذَّرَك) (و) حرف عطف /فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَآلِهَتَك] (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[قال "لفل شافط شب راكع نامرع بااتقوزرى قاف[ اقم مس زهو در تقر كنكل ارت درت اسكفبال رقمل 
مضازع: مرفوع به ضمه ظاهرى با تقديزى اقاغل» صمي بكر (نحن) در تقدير (أثناء هع ) مفعول بده منضوب ياد ر سحل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِوَنْش تَحْيى] (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (نِساءَهُغْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه إِوَإِنَا] (و) حاليه / حرف مشبه 


بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (فَوْقَهُمْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / 
(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قاهِرُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مُوسى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [لِقَوْمِهِ) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (اشْتَعِينُوا فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (بالله ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَاضْبْرُوا (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ انض ات دشرت نا دونع قن لد صرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / خبر إنَّ محذوف (يُورتّها] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَنْ) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إِيَسْاءً) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إمِنْ] حرف جر أعِبادو] اسم 
مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَالْعاقبَة1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


للمَتّقِينَ ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


كالما ) ققل عافن م زر فيه 


/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أُوذِينا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل [مِنْ) 
حرف جر قبل اسم مجرور يا در محل جر [أَنْ) حرف نصب نينا فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إِوَمِنْ] (و) حرف عطف / حرف جر إْبَعْدِ] اسم 
مجرور يا در محل جر ما حرف مصدرى أجنْتَنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
الج فروماضن يتزع ير مع ظإهر ع باعتديرق رتك اسه تضم #مرفرع واور ا عمل ره للا شي فا دو ا 
جرء مضاف اليه (أَنُْ1 حرف نصب (يَهدك) فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير /خبر عسى محذوف [ء دو كمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[ومخزقى ١‏ (و )برق حملت« اكير مكارو #سسيوف اه د د طاقرق [ا نشد ررى /340) مير قصل فر مدل قبينه شتول 
به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير فى حرف جر الْأوْض) اسم مجرور يا در محل جر [قَينْظْوَ] (ف) حرف نصب / فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [كَئِفَ] حالء منصوب إنَعْمَلُونَ فعل 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَلقذ) ل(و) حرق فسني اال )احرف عون يحرف محقيق: [ أذ نا] فدن عاص + عبت ور مله /(0ا) مين منتضل بدن محل رهم 
و فاعل (1ل) مفعول به منصوب يا در محل نصب إفِرْعَوْنَ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إبالسّنِينَ حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إوَنمُصٍِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنَ! حرف جر ِالنّمَراتِ اسم مجرور يا در محل جر (لعَلهُغ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل ([رَذَّ كرون فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[هإذا) (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب (جاءَنْهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ت) تأنيث / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الْحَسِئَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قَالُوا؟ فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لَناا حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أهدِو) 
مبتدا مؤحر إوَإِنْ] (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [نَصَبْهُمْ1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به [سَيَّة فاعل» مرفوع يا در محل رفع يََيْرُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل (بمُوسى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إِوَمَنْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [مَعَُ) ظرف يا مفعول فيه 


منصوب يا در محل 


نصب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ألا) حرف استفتاح إإِنّما] حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (طاِرْمُم) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
للد تمقف كه التده مدر رحا در عع معن و نا تون نا مك رفن ها ف لس .ولك اطرو) شوشو فلت صر ل 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ ([أَكتَرَمُغْ) اسم لكن» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إلا) 
حرف نفى غير عامل إِيَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


(وَقَالُوا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ْمَهُما مفعولٌ به جازم 
انا قل متعارع ستعووة بصت درق عله لى) ركلا عمد سطل ور فطل تفي سقوول ناكمل لصي امس إزأ لك 
در تقدير به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنْ؟ حرف جر [آيَهِ) تمييز» منصوب إلِتَِحَرَنا (ل) حرف نصب / فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
إبها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فما) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إلحنّ] 


اسم ماء مرفوع يا در محل رفع (لكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إبِمُؤْمِنِينَ 1 (ب) حرف جر زائد / خبر ماء 


منصوب يا در محل نصب 


[قأَرْسِلنا) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِهمٌ] حرف جر و اسم 
0 به منصوب يا در محل نصب [وَالْجرادَ] (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالْقَمَلَ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [وَالصفَادِجَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالدَّمَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (آياتِ) 
حال منصوب [ْمُقَصَّلاتِ) نعت تابع (قَاش كبوا (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل (وَكانُوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [نؤها اكيز 


كان» منصوب يا در محل نصب إمُجْرِمِينَ أ نعت تابع 


وَلَمَاا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إوَقََ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[عَلَيهِمُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور !لوجر فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع الوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيا (يا) حرف ندا [مُوسى) مناداء منصوب يا در محل نصب [اذْحٌ) فعل امرء مبنى بر 
حذف حرف عله (و) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (لّنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِرَبَكك) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب / (ككث) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أعَهِدَ فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عِنْدَك) 


قاز يننا مقكول قرم مفو با مالعل ارركم ) توي مد ترمد 5 سياف اليد لل 1 (ل فوط كرت دو 
جازم (كَشَّهْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء» در محل رفع وفاعل إعَنَا) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (الرّجْرَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلنَؤْمِئَنَ1 (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه 
افافل سير مشسعر ايحن )"در تقندين: إلك ) خرف جر و ادم لهذ أ لان مجرور (وَكويعق] (و) خرف عطق 7 (ل) تدر 
قسم / فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير شك | طرف نا مفو ب فرت 
يا در محل نصب / (كث) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَنِى) مفعول به منصوب يا در محل نصب [إشْرائِيل) مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


ما (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب كم مُنا] فعل ماضىء هبنى بر ضمه / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أعَنْهُمْ حرف جر واسم بعداز آن مجرور (الرَجْرّ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [إلى] 
حرف جر [أَعَل) اسم مجرور يا در محل جر (هُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع آبالِعُوةُ] خبرء مرفوع يا در محل رفع / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إذا حرف مفاجأه [َهُمْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع كتوق ) فعل مضارعء مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير 


يا محذوف يا در محل 


فَانتَهَمْنا) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُمْ] 
غرك خر واس يفك أ اانترون (فاغ قاف ١‏ (ق) نرت طن غدل ماو مش حر سكرة(0 قسن ينفيل ذو منغ 
رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [فى] حرف جر (ِالْيَمّ] اسم مجزوويا ذوامحل جر زبالهه :زب 
حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصب اسم أن (كذَّبُوا! فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف بآ ياتنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
/(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَكانُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع اسم كان [عَنْها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أغافِلِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


وََوَْتمَا! (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْقَومَ] مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب (الَّذِينَ نعت تابع [كانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان 
[يُسْتَضْ حَفُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 
(مشارق] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب الْأدْض) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 


(وَمَْارِبَهَا) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الْتى] نعت تابع (با ركنا فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفيها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوََمَتْ]ْ (و) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [كَلِمَتٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (رَبُكك) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (الْحْسْنى] نعت تابع (عَلى) حرف جر إْبَنِى) اسم مجرور 
يادر محل جر [إشرائيل! مضاف اليه مجرور يا در محل جر إبما (ب) حرف جر / حرف مصدرى أصَبْرُوا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَدَمّوْنا) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إما] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يَط مم1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إؤِرْعَوْنٌ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع / خبر كان محذوف يا در تقدير إِوَقَوْمة) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اللا وما +( شرو حظات اسنيوك ب سيرك لامر ول لقني كار اننا افك اح ل كعمد زو فصي م در 
محل رفع؛ اسم كان (ِيَعْرشُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


خبر كان. منصوب يا در محل نصب 


[َوَجَاوَزْنا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إببَنِى1 حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [إشرائيل) عدا ف لاد ا در مدل بر انفد لمكم ل الم سصري باكر قحل عدي 311 ارق 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلى] حرف جر [قَوْم) اسم مجرور يا در 
محل جر (يَعْكفُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلى) حرف جر (أَضْنام) اسم 
مجرور يا در محل جر (لْهُْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور قالو )الكل اقح ند :بن ليد )عفدي مد ددر نكل 
رفع و فاعل (يا] (يا) حرف ندا (مُوسى) مناداء منصوب يا در محل نصب (الجعل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير إلَّنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إلهاً! مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [كما] حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (لْهُْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [آلِهَةَ) مبتدا مؤخَر (قال) فعل 
ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إلكع] حرق مده بالقمل يا خرف نض ناسيم / 
(ك) ضمير متصل در محل نصب. اسم إِنَّ (قَوْمٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [تَجِهَلونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل 


يا حرف نفى ناسخ (هؤلاء] اسم إنْء منصوب يا در محل نصب [مُكيْرَ] خبر مقدّم (ما] مبتدا مؤخر / خبر إن محذوف [هُع] 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فيه ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [وَباطل] رو 
حرف عطف / خبر مقدّم (ما) مبتدا مؤخر [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 
يَعْمَلونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أَغَيرَا همزه (أ) حرف استفهام / 
مفعولٌ به مقدّم (اللّو) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر (أَبْغِيكمْ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (إلها) تمييز» منصوب [وَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع [افملكة] فكل ماد جتن فده ار ىنا تقلايرى / (كذا) امير فصل :دن متدل تصنت مشعول به'/ 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَلَى) حرف جر (الْعَالّمِينَ1 اسم مجرور يا در محل 
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قاد ارو عدو الكناق» مقر فو ستصوت اوه عت نيناكم فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنْ] حرف جر (آل1 اسم مجرور يا در محل جر إفِرْعَوْنَ) 


مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [ِيَسُومُونَكمْ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
تتكس لتقي سند اليب الو لاون ار افقو وتان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [الْعدَابٍ) مضاف اليه 
مجرور در محل جر يفون فعل:مضارع) مرفوع به ثبوت نون (و) مير متضل .در محل رفم و فاعل [أيناء كق] مفعول 
به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَيَثِْتَحْيُونَ (و) حرف عطف / فعل مضارع: 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (نساءَكغ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير 
متصل در محل جره مضاف اليه إوَفِى) (و) حرف استيناف / حرف جر (ذلكغ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم 
محذوف أبَلاء) مبتدا مؤخّر إن اعرف ين كد ان مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 


اليه أعَظِيمٌ | نعت تابع 


(وَوائَدْنا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مُوسى) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إثَلادِينَ 1 مفعول به ثان (دوم)» اتوت اله رسكل لفق لله الشسه بعري 1و ا تفناها الوا 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[بعشْر] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [قنَمَ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مِيقاتٌ] 


فاعل» مرفوع 


يادر محل رفع [رَيهاُ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه أَدبعِينَ ) حال» منصوب 
ليله تمييزه منصوب إْوَقالَ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (مُوسى) فاعل؛ مرفوع يا در 
محل رفع [لأخيه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [هارُونَ) بدل تابع 
للق | تقال قر قيش روات كو :017 سر رفايها ”عر لحيو طول كو نيد تشبيه مقمرل وم فاه ومن ميس رأف 
در تقدير [فى) حرف جر [قَؤْمِى] اسم مجرور يا در محل جر /(ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَأْضْ بخ ) و( 
حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [ تع 1 فعل 
امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (سَبِيلَ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب ١الْمَفْدِينَ)‏ مضاف 


اليه» مجرور يا در محل جر 


إوَلَمَا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
للرمط ا قال رفوع ذا دو اسيرع البرقانا لعرمة جران اسم يطاان ل سرون )مدر عل در ميكل كر مقافت 
اليه (ر كلقة كارو خرف عطاق قاد قدي سكير ارد اليحدرظا فزق اج قاد وري اذ ) اتخمين اطي ور داري مشر ل ا 
رَبُهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قال] فعل ماضىء مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رَبّ) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل 
و اه ا يي ل ب مر ار 
به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أَنْوَ) فعل مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [إليك) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرئى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) ذر تقدير 
(لَنْ) حرف نصب إترانى) فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (وَلكن) (و) حرف عطف / حرف استدراكك (انْظَوْ) فعل امر مبنى بر 
سكون /فاعل» ضمير مكو جام كدي إن رمو اقل اك روف اد زا (ف) حرف عطف / 
حرف شرط جازم [اش مَفَرَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَكانَُ) مفعول 
به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فْسَوْفَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف 
استقبال إتَراننى؟ فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 
و قاع مسي عر رانك قن تدر :انلها انرق ا قد مان عملت طون دهاشمل قد سصويه ا ديك فيه 1 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى (ْرَبُة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (لِلْجَبَلِ) حرف جر و اسم 
بعداز آن مجرور (جَعَلَهُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير 0 متعول نه كا (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَخَرّ (و) حرف عطف / فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مُوسى] فاعلء مرفوع يا در محل رفع (ض عِقَاً1 حال» منصوب [قَلَمَا] (ف) حرف عطف / 
ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (أَفاقَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (سبحائكك) مفعول مطلق يا 
نائب مفعول» منصوب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ثُبتّ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل (إليك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وان (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(أَوّلَّ) خبره مرفوع يا در محل رفع ١الْمؤْمِنِينَ‏ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[قال) فعل خاضئ ميت بز فتحه ظاهرق يا تقدايرى /فاعلء ضمير سع (هو) دن تقد ير زيا) (يا) عيرق ندا [توسكى | مقاداة 
منصوب يا در محل نصب إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
(اضطفَيئُك) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 


فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خبر إِنَّ محذوف [عَلَى حرف جر النّاس) اسم مجرور يا در محل جر 
(برسالاتتى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وبكلامى) (و) حرف عطف / 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه نخد 1ت )وا رط سوانة زا اطرظ قدا افر 
ميت يز تكن قال امير عيضر الك )دو كن زنارفل تنه مسرت الذو مدل دين لكك اقدن صامين» مي بز 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَكِنْ] (و) حرف عطف / 
فعل امر مبنى بر سكون / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنَ) حرف جر [الشَّاكرِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَكتينا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (له) حرف جر واسم بعد 
ا رو (فى) حرف جر !الواح اسم مجرور يا در محل جر (منْ) حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر 
اتن فاك النن محرو وا ندر سحا جر نوعط فول باءتتفيوي تادر محل انع | وديا زر )سر عظت” 
معطوف تابع 000 (شَىيْءِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر !ف ها (ف) حرف 
عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [بقوّو) 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَأَمُوْ1 (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
الؤأفكك ا مفهول وسرت والدو هد اتضرية511تتمن طمل كو قخل جز تناف النه [راخذوا ]فل مضارع رودم 14 
حدق نون ((و) فين متصل دو محل وق وافاطل: [ ,اد يها ) حرق حجن و انيم بعد ل 01 محرور /(2) مين متصل دو محل 
و ا اله تارك ١‏ (ن حرف اسان اليل متا رما توق ع اق جااعر لتر اا ميم عم ترز 
نصب» فطل ةلقاع شد شيف 7 در تقدير إدارً] مول تدان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [الْفاسقِينَ 1 مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


(سَأَطْرِفُ) (س) حرف استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (عَنْ) 
حرف جر [آياتىَ) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الَّذِينَ مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب (ِيَتَكبْرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر [الْأَْض) 
اسم مجرور يا در محل جر [بغير حرف جر واسم بحة انان مكرون الس مضاف اليه مجرور يا در محل جر إن (و) 
حرف عطف / حرف شرط جازم (يَرَوْا)ً فعل مضارع, مجزوم به سكون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (كلّ) مفعول 
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فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور ونا (و) 
حرف عطف / حرف شرط جازم (ِيَرَوْاا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أسَبِيلَ) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب !الوَّشْدِ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إلا حرف جزم إيَتََخَدُوة! فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (سَبيلا) مقرل به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَإِنْ] (و) حرف عطف / حرف شرط جازم إيَرَوْا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (سَبيل] مفعول بهء منصوب يا در محل نصب [العَنّ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
(يتخِذُوة) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ 
به ميا 1 به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (ذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع هع (ب) حرف جر / 
خرت مقنه لفحل با عرق تقى تالح 7 (0) امتع و متقنل ‏ روضحل تب اندم أذ 2 1ير اقل قامس وم بر علنه 1 زو 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر أنَّ محذوف إيآياتناا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل 


جرء مضاف اليه [وَكاثوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 


متصل در محل رفع» اسم كان [عَنْها) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [غافْلِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(وَالَّدِينَ1 (و) حرف استيناق /مبتداء مرقوع يا دز محل رفع [ك ذَبُوَا) فعل ماضىء مبتى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إبآياتنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلِقَاء) حرف عطف / 
معطوف تابع (الْآخِرَهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر (حَبِطتٌ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 
(أَغمالّهُغْ! فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
(كَلْ) حرف استفهام إيُجْرَوْنَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع, نائب فاعل [إل) حرف 
استثنا إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
يَعْمَلُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


ل (و) حرف استيناف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [قَوْم] فاعل» مرفوع يا در محل رفع وى 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر إمِنْ) حرف جر أبَعْدِهِ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (مِنْ] حرف جر أحُلِيْهُمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (عِلاً] مفعول به 


منصوب يا 


در محل نصب (جسّداً) نعت تابع [ِلَهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (حُوارٌ) مبتدا مؤتحر [أَلَمْ) 
همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم (ِيَرَوَا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنّهُ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم أنْ إلا1 حرف نفى غير عامل (يُكُلمَهُمْ! فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر أنَّ محذوف إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (يَوْدِيهِمْ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [سَبيلا] مفعول به ثان (دوم)»» منصوب يا در 
محل نصب (ِانّخَدُوهُ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعولٌ به (وَكانُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان (ظَالِمِينَ 1 خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب 


إوَلَمَا (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب [سْقِطَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[فى) حرف جر [أْبْدِيِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / نائب فاعل محذوف 
ُوَرَأْوْا)ً (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل أنَهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم أنَّ دا سرت مسقيو ا 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر أنَّ محذوف (قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَيْنْ] (ل) موطئه / حرف شرط جازم [لَمْ] حرف جزم إيَرْحَمْنا) فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ِرَيُناا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه إوَيَغْفْوْا (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لّنا حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور لكر ]لاسر قي ا تعمتساو ابت ب فح انون تاك فيه ابه كان مسر نمع ود 


وَلَمَاا (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [رَجَع] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(مُوسى] فاعلء مرفوع يا در محل رفع [إلى1 حرف جر [قَوْمِهِ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (عَضْ بانَ) حال» منصوب (أَياً1 حال» منصوب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إبِنْسِ ما فعل ماضى جامد براى انشاء ذم /(ما) تمييز» منصوب / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير 
إِخَلَفْتّمُونِى فعل ماضىء مبنى بر 


سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به (مِنْ] حرف جر إْبَعْدِى] اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(أعجكة ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع وفاغل [أَمرَ) مقعول بف 
منصوب يا در محل نصب (ْرَيُكُمْ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَأَلْقَى ) 
(() خرف استيناق افطل ماضى »ميق بواففحة ظاهرئ ييا تند يرق فاع ل» صن سحر «هؤو)اذو تقتدير:(الألواح ) مفعول باه 
منصوب يا در محل نصب (وَأَحَدَّ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (برأس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [أعيه مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل 
جر مضاف اليه [يَبجْرٌة) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إإِليِه حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
اقل السو سيط الجا اذو سين الل 21 ١‏ بمكاداء تطوي ونا و رتل تقلت 311 ]تورف ترعده لقال ارك نش اع 
[الْقَوْم) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [اسْتَضْعَفُونِى] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع 


وكا )رق اسرتاوقاءه الى )ضير هل دري اس فول ونانهين]ن مصدرقك: و كاذو لزان نعطت نفل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كاد إيَفْتلوننى 1 فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خبر كاد محذوف إقَلا (ف) حرف 
عطف / حرف جزم [تَشْمِتْ] فعل مضارع, مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبىَ) حرف جر و اسم بعد 
از1لاتهرون (الأغيداء ١‏ متعول.بهةمتصوب جا د فل نض :[و[3(و) حرق 'عظت العرت حرم '!تشغلق :قعل بمضارع! 
مجزوم به سكون /(ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير مع ] 
طرق با متعول قي امتصوث نا دن سحل تين : الوه )ضاق لبد رون ادر سحل جر [الطالبيق ) طانم 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير َب مناداء منصوب يا در محل نصب 
/ (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (َْاعْفْوْ فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لى1 حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور اراق (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه إوَأَْخِلْنا (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 


لإقاعتا #حيسين متكر راتت اقفن دير [فى1 حرف جر إرَحْمَتِكك] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (وَأَنْتَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أزحم] خبر» مرفوع يا در محل رفع َالوَاحِمِينَ 1 مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَِّينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (انّحَذُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضمه 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الْعِجْلَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب (سيَنالَهُغْ 1 (س) حرف استقبال / فعل 
مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (َغَضَبٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / 
خبر إِنَّ محذوف إمِنْ! حرف جر أرَبَّهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَوْلة) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع (فِى) حرف جر (ِالْحَياهِ) اسم مجرور يا در محل جر لالدُّنْيا) نعت تابع (وَكذْلِك] (و) حرف 
عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إنَجِْى) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(نحن) در تقدير (الْمَفْتَرِينَ أ مفعول به منصوب يا در محل نصب 
وَالَدِينَ1 (و) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع أِعَمِلُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 


و فاعل (السَيّاتِ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [نُمْ1 حرف عطف [تابُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [من] حرف جر أَبَعْدِها] اسم مجرور 


يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَآمَنُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع وفاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِرَبَك) اسم إِنَّ» منصوب يا در محل نصب / (كك) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنْ؟ حرف جر إبَعْدِها؟ اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه الَعَفُور (ل) حرف مزحلقه / خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع / خبر (الذين) [رَحِيم] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا 
واه 


وَلَمَا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (ْسَرِكتٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفدايزئ اغن حرف حر اموشى 1 اسم مجرور يا در محل جر (الْعَصَبُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع ا فعل ماضىء» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لِالألُواحَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (وَفِى) (و) 
حاليه / حرف جر [نِحَتِها] اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف 
(قّدىَ) مبتدا مؤخّر إِوَرَحْمَةُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (للّذِينَ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (مهُمْ] مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع إِلِرَبّهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيَدْهَبُونَ فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 


محذوف يا در محل 


وَاخْتَارَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مُوسى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [قَوْمَهُ] 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِسَبِعِينَ 1 مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
مخل نضب [رَجُلا) تمييزة منصوب [لميقاتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
إقَلَمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب !أَحَدَّنْهُمُ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ِالوَجْفَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قالَ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رَبِّ) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در 
محل جرء مضاف اليه (لَوْ1 حرف شرط غير جازم [شَمْت] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
فاعل (أَمْلَكتَهُمْ! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ 
به (مِنْ1 حرف جر [لَهِلُ) اسم مجرور يا در محل جر إوَإَِاىَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَتهِْْكنا همزه (أ) حرف 
استفهام / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير (بما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَكَلَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [السّفَهاء) 


فاعل؛ 


رفوع اندر محل رقم [مِنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف نفى غير عامل اج ديرفو ادر محل برقع 
(إلأم) حرف استئنا [يتتتك) خبر» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ارا ا 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (مَنْ) مفعول 
به منصوب يا در محل نصب و ا ا ل ماكر (أنك) در تقدير 
(وَتَوْدِى] (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير ممنتيز(أننك) ذو تقدنر من 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إتَشاءً] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير تكو (انت) قز 
تقدير أَنْتَّ) مبدداء مرفوع يا در محل رفع و3 ا اي و 0 
[فَاغْفِةِ (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير نا حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إْوَارْحَمْنا] (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
مسر سمس انك ادر ور وَأنْتَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [خَيِرَُ خبر» مرفوع يا در محل رفع 
العاف رِينَ ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


واكك 4 (و) حرق عطق /فعل امن مبى بز سكون /فاعل »ضمي متسر تر (أنت) 


در تقدير [لَنا] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (فى) حرف جر [هِدِو) اسم مجرور يا در محل جر [الدَّنْيا) بدل تابع 
(حَسَنَه1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إْوَفِى (و) حرف عطف / حرف جر (الْآخِرَه) اسم مجرور يا در محل جر [إِنَا) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ ([مٌدّنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف إإلَتِكك] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إَعَذَابى1] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (أمِدِيبُ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور من ملحل كه ملموت ا ور يدل اتعرين (1غاة لفل ماع 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إَوَرَحْمَتَى] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَسَِعَتْ)ْ فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» 
سم فدح ره ا ندره تقااي تكن ادر قهري يتاركط رن يا مرزمل عل مقو ل اه ميري انا شهدت نا 
ناف الس مد ويا فو رود كدر | د اكه 07١‏ راط تساي رات فرظ رسن ) كدزت امففال 


/ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 
تقدير اللذين) حزف ح اسم بعد ان آن مجرور [يَتَقَونَ ا فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل إوَيُؤْنُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرّكاة) 
مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [ْوَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (مهُّمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع يآ ياتا 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِيُؤْمِنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(الَّذِينَ بدل تابع (يَتعُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْوَسُولَ) مفعولٌ به 
كمون لز شل اهب الى ١‏ يذل سو الات ا لاعه ري لزي )لقم قاع اهدر ) ادر ماري مرفوع ب لبرت تر 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصب مفعولٌ به [مَكتُوباً1 حال» منصوب إعِنْدَهُغ] ظرف 
يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فى) حرف جر (التّوراه) اسم مجرور يا 
در محل جر [وَالْإنْجِيل) (و) حرف عطف / معطوف تابع يَأمُرمُع) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 


مستتر (هو) در تقدير (بالمغزوفٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَيَنْهاهُمْ] (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[عَنْ) حرف جر 
لح تو ا دوهن قر لارام يحمت ا تار مرف يد مين عرق ادي باعل فقي 

متك لهو قن دز لَهُمُ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور المشراق اتحقدو ا از ستعروقيه از عدا ادي [وَيُحَرّم] (و) 
ا ال ال الل لض مستتر (هو) در تقدير أعَلَتِهمٌ1 حرف جر واسم 
مكار | اكور" | الحياف مول به منصوب يا در محل نصب أوَيَضَعٌ ‏ (و) حرف عطف /فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنْهُغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إإِصْدِرَهُمْ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَالاَغْلالَ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف 
الى نعت تابع [كائث] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / اسم كان» ضمير مستتر (هى) در تقدير 
[عَلَيهغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [َالّذِينَ ا (ف») حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن 
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وَعَزَّرُوةُ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير متصل در محل 
ع نه [وَنَضَِدُوةٌُ! (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به إِوَاتَبَعُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل لِالنُورَ مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (ِالَّذِى) نعث تابع (ألزن) فل باع ميق بره ظاهرى يا دير 
نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مَعَهُ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جر» 
تناف الله أرليك ! مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هُمْ] ضمير فصل بدون محل ١الْمَفْلحُونَ)‏ خبر براى (الذين) 


ف[ ]قعل امسق وو ميكوة لقاع خمين نانك )حر تفدين (يا انها)! 0 تحرف :تدا اذاه موب الوح هت 7 
رهام كرف تيه الات بدل تابع [إنَى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
[رَسول) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع اللو مضاف اليه مجرور يا در محل جر إإِلَيِكمْ] حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إجَمِيعاً! حال» منصوب / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل !الَذِى] خبرء مرفوع يا در محل رفع لَه حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مُلَك] مبتدا مؤخَر (السّماوات) مضاف اليه مجرور يا در محل جر أوَالَأَرْض) (و) 


حرف عطف / معطوف تابع إلا (لاكى نفى جنس إل اسم لاى نفى جنسء منصوب / خبر لاى نفى جنس» متحد وق إلى 
حرف استثنا ([هُوَ)ُ بدل تابع (يُحيى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(وَيْمِيتٌ] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَآمِنُوا (ف) 
رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إباللّه) حرف جر و اسم بعد از 
فوووا تلك لوانخ نعطت سويت ل اسمن و رتد يعن قافن الى مولس نذا 
نعت تابع الّذِى) نعت تابع [يُؤْمِنُ أ فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(باللّو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَكلماته) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف 
اليه وَانبعُوهُ] (و) حرف عطف /فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به لَعَلَكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل 
تَهْتَدُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(وَمِنْ] (و) حرف استيناف / حرف جر قوم اسم مجرور يا در محل جر [مُوسى] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر 


فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أبِالْحَقّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أوَيهِ) 
(و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِيَعْدِلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


(وَقَطَغنَاهُم] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) 
لواطت .كر ينهم :لفو قعل :نكم لالم تبصيوت» عن امول از اغرزاتك نذاو قاف بدل تابع 0 
تابع (وَأَوْحَتنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر 
(مُوسى] اسم مجرور يا در محل جر [إذْ) ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب (ِاسْتَشْقاة] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (قَؤْمُةُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (أنِ) حرف تفسير لَْاضْرِث) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبعصاكك) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الْحَجَرَ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
[فَاْجَسَتُ] (ف) حرف عط / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [مِنْهُ1 حرف جر واسم بعد از آن 


00 [اننَتا فاعل» مرفوع يا در محل رفع إعشزة | ميخلى ان أغراقة تدارف :عا تسد مفير 33 حرف سيق 


(ِعَلِمَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (كِلَ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (أناس) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر [مَشْربهُ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه طلا (و) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلئِهمُ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
الْعَمامَ] مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (وَأبْرَلناا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل عَلَيِهم] حرف جر واسم بعداز آن مجرور َالْمَنَّ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [وَالسَلُوى) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [كلوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر 
(طيّباتِ) اسم مجرور يا در محل جر ما مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (رَرَفناكمْ! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [وَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير 
عامل إِظَلّمُونا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(وَلكِنْ] (و) حرف عطف / حرف استدركك [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
أنْفْسَهُعْ! مفعولٌ به مقدّم /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيَظِْمُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قِيلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[لَهُمُ) حرف جر واسم بعد از آن ملفروو (اشكتو] )قعل 'افره مق بر حدق نون 1 (و) 
ضمير متضل: دز فخل رقع و بفاعل [هذِه) مفعول به منصوب يا در محل نصب [الْقَْيَهَ) بدل تابع [وَكلُوا) (و) حرف عطف / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنّْها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إحَيِتٌ) ظرف 
يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إشِثْحُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل إوَقُولُوا) 
(و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل 
إجطة) خبرء مرفوع يا در محل رفع إوَادْخُلُوا (و) حرف عطف / فعل امره مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل (ِالْبِاتَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [سُرِيجَداً! حال» منصوب إنَغْفِوَا فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» 
ضمير مستتر (نحن) در تقدير الكو ا خرق جرو ارهد ان انا وو (تطِيئاتِكم ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [سََِيدٌُ) (س) حرف استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير مستتر (نحن) 


ذو قدي النضيروة امفوول تس سفيوت ربنون جع تصن 


(قَتَدّلَ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لِالَّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إظَلمُوا] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مِنْهُغْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور قَؤلاً1 مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إِغَيِرَ نعت تابع (الّذِى1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر (قِيلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُمْ) حرف جر واسم بعد از آن ترون انار رارك 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(رغزاً) تفغول به منصوب يا در محل نصب إمِنَ) حرف جر /السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر إيما حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان (ِيَظْلمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع 
به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَسْكَلَهُمْ] (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / (ه) ضمير متصل در محل نصبء تتعول يه اقل طهر مدر انك 
در تقدير عن حرف جر [الَْوَيَه] اسم مجرور يا در محل جر (الَتى) نعت تابع [كائث] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى /(ت) تأنيث / اسم كان» ضمير مستتر (هى) در تقدير [حاضرَّة) خبر كان» منصوب يا در 


محل نصب (البخر] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إيَعْْدُونَ) فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر /السَيْتَ) اسم مجرور يا در محل جر 
[إِذْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب لا فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به إجيتانّهُغ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه يَْمَ) 
ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ١‏ بَئْتِهغ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (شْرّعاً) حال» منصوب إوَيَوْمَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إلا1 حرف نفى غير عامل (يَسْبِيُونَ1 فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف نفى غير عامل [تَأتيهمْ! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [ك ذَلِك) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور نَلُومُغْ] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع» اسم كان [يَفْسْقَونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء 


محذوف يا در تقدير 


وَإِذْ) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قالَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ت) اناي (أمه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْهُم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور الم حرف جر واسم بعدازآن 
ميجرور [تَعِظونٌ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [قَوْماً1 مفعولٌ به منصوب يا در 
محل نصب (الله] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مُفْلكهُمْ! خبره مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف 
الور ان ترف عل مُعَذُيْهُع) معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (عوذاباً1 مفعول مطلق يا نائب 
مفعول» منصوب إشَّدِيداً] نعت تابع (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَعْْذِرَةَ] 
متعول أله فتصتون ( إلى احرف نعو زرئكة | لشم متروونا دن تسل حجر كن عر تحص دو مدل تزه مضات اله 
وَلعلْهُْ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (يَُونَ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب إذْكرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع» نائب 


فاعل (يو1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([أَنْجتَنَا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الَّذِينَ 1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إِيَنْهَوْنَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (عَن) حرف جر (الشّوءِ) اسم مجرور يا در محل جر إْوَأَنَذْنَا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِالَّذِينَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب أطَلَمُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل أب ذاب] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يَئِيس] نعت تابع [يما حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور [كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان (ِيَفْسْقُونَ) فعل مضارعء مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


قَلَمَاا (ف) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب أعَتَوْا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [عَنْ! حرف جر إما] اسم مجرور يا در محل جر نَهُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع نائب فاعل إعَنّْةُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قلْنا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (لَهُغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور كولو ا قعل ار فتن وعدن 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إقِرَدَة خبر كان» منصوب يا در محل نصب أخاسِئِينَ )1 نعت تابع 


وَإذْ) (و) حرف عطف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب !تَأَذّنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رتك) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ليَتِعتَنَ 1 (ل) حرف قسم / فعل مضارع؛ مبنى بر 
فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَلَيِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إلى) حرف جر 
[يَوْم) اسم مجرور يا در محل جر لِالْقِيامَِ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [ْمَنْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
تشوتهع ] فعل مضاوعءامر فوع :به سمه طاعزى يا تقد يزى :/(0) غير تقل ذر :محل نص تفعول به"/قاعل امير سغر 
(هو) در تقدير [سُوءَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [الهذاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (إنَّ 
افيف لعل وكوف فى بالف داك ) امن ن »توف اذو دل اص 61د صر دان طخل سر اق 
اليه لَسدرِيعٌ 1 (ل) حرف مزحلقه / خبر إنَّه مرفوع يا در محل رفع (الْقاب) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إوَإِنّه) (و) 
حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ الََفُورَ (ل) حرف مزحلقه / 
خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع [رَحِيم] خبر إِنَّ ثان (دوم)؛ مرفوع يا در محل رفع 


وَقَطْعنَامُغ] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [فى] حرف جر [الْأَرْض) اسم مجرور يا در 
مجل ن ( عي حال لسري [مِنْهُم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف الصَّالِحُونَ) مبتدا مؤخَر 
(وَمِنْهُغْ) (و) حرف عط / حرف جر واسم بعد از آن مجرور [دُونَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
إذلك) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَبَلْوْنَامُم) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصب» مشكول زه بِالْحَس ناتِ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور أوَالسَيّنئاتَ] 
(و) حرف عطف / معطوف تابع إِلَعَلْهُعْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل 
يَرْجِعُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(فَخَلْفَ) (ف) حرف عطف /فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مِنْ) حرف جر إْبَعْدِهِمْ] اسم مجرور يا در محل 
جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (خَلْفّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [ِوَرِنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمي ر متضل در محل وفع و فاعل [الككنات) مفعول بهء منصوب يا در محل نصب. [يَأَحَُذُون) فعل مضارع» مرفوع به بوث نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَرَضَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب [هدًا] مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر (الَْدْنى) بدل تابع (وَيَقُولُونَ] (و) 


حاليه / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [سَيُغْفْرَ) (س) حرف استقبال / فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ونا 
(و) حرق عطقت (حرت فوط تعارم. (نأمهة | "قفل: ماوع متتزون يتلاك حرف لله (ق) 1ه ضحي مضل دو مدل تصق 
مفعولٌ به (عَرَضٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع مله نعت تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه بَأَحدُوة) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (أَلَمْ) همزه 
(أ) حرف استفهام / حرف جزم (ِيُؤْحَذْ) فعل مضارع» مجزوم به سكون أعَلَتِهِمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ميثاق) 
نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [الْكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أَنْ) حرف نصب إلا حرف نفى غير عامل 
[يَقُولُوَا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلَى) حرف جر !اللو اسم مجرور يا 
در محل جر (إلآ1 حرف استئنا [الْحَّ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَوَرَسُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما) مفعول به» منصوب يا در محل نصب فيه حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور إْوَالدَّارُ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْآخِرَةُ) نعت تابع حير خبرء مرفوع يا 


در محل رفع للْذِينَ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [يَنّقَونَا فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [أفلا] همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تَعْقَلونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[131ة 1تز وا تحرف اتحناف اشعلا مرقوع ياد ابعل رف ١‏ لمشكرزة ) الكل نسار نرقو يدوت 53ازن) مسر ميل 
در محل رفع و فاعل [بالكتاب) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَأَقامُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الصّلاة) مفعول به منصوب يا در محل نصب إإنَّا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إلا حرف نفى غير عامل [نْظيعٌ 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف / خبر (الذين) [أَخْرَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 


ال 1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


إواد )شرق سلف عقر ل سمحصرتك ررمي اصن عا ا أفعل ماطح عيتى بز شيعه / (1ا)اطننين منضا در مخ 
رفع و فاعل الْجَمَّلَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب فَؤْقَهُغْ1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب / مضاف 
الس اسو رو عادر شعراكر [6انة ]شرت نه ,القن با جرت دق تان 601 عم قصل :دو عل ضيه اسن كان (طلة ! 


خبر كأنْ مرفوع (وَطَنُوا 


(و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنَّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن [واقعٌ] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع (بهم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(حَدُوا! فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
كناك ا مالي عار بن قشص 0 محر عم دروقاكل رقو فافل كد دمي ستل در مدل لصيس مقعرل به 
[بقَوّوا حرف جر و اسم بعد از آن كرون (واذ كزوا) (و) توق عطق فخل امه ميق بز حتدت نوق /1لو) مين مص :دار 
محل رفع و فاعل إما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لعَلْكَةْ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تتَقَونَّ! فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متفل دهعل رع وفاعل خينو لول يحدوي 


(وَإِذ) و شرق عملي متسل ا سوا اد وي اديه 1 فعل ماضى) مبتى بر فتخة ظاهرئ يا تقديرى 52 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مِنْ) حرف جر إبَنِى) اسم مجرور يا در محل جر 
[57م) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إمِنْ) حرف جر [ظهُورمِ) بدل تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 


ذْرَيتَهُغْ) مفعول به» منصوب 


يادر محل نصب /() ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إِوَأَشْهَدَهُمْ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلى) حرف جر [أَلْفْسِهِمْ]) اسم 
محروونا « سد بعرار(0) مدر معو تكو و جه تقاف لبه الك ره رالاتمرف اسشهاء 247ل مامت م د 
سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم ليبس ١‏ الك اونا اد لوكو و سرض اه استرنكا ار الو | 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إ[بَلى) 
حرف جواب أشَهِدْنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْ) حرف نصب ١تَقُونُوا!‏ فعل 
مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل يَوْمَ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
الْقِيامَهو] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إإِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إِنّ كنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إ[عَنْ) حرف جر هذا اسم مجرور يا 


وان ف تَقُولُوا) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إنَماا حرف 
مكفوق (كاقه و.مكفوقه) (أذرك) قعل عاض #مبتى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [آباؤّنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مِنْ1 حرف جر 
(قبل] اسم مترؤيي ا در مهلخ كا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع اسم 
كان إذْرَيَه1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف جر أْبَعْدِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در 
فك جر مات اليدظ سورك :سيره :10 تحرف سكنواء :زفت رايط عير امع تر اعم عرظ اقدل »بقن ريه ترقوع بيدا ضيه فراهره 
يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبما] (ب) حرف جر / حرف 
مصدرى [فْعَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١الْمُنِطِلونَ)‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


(وَكذيك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (تُفَصُل) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (الْآياتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَلَعَلْهُغ) (و) حرف عطف / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إِيَرْجِعُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
تتفل د يل نوق وشاعل خب لعل معدوت 


[و1لن لاو ضرف مساق شن ال مق رز مذو نترف فل زو ونا قن سف انق در قم عَلَيِهِغْ1 حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور ([تَبأ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب ١ِالّذِى‏ مضاف اليه. مجرور يا در 


محل جر [آتَيِناة؟ فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير متصل در محل نصب» 
كول ناكا اعفد ل وواقاة قرو اموق بأد تعر سنب 00 سطين مشر ادو زمدن ار ةلد اسل (١‏ رق 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْها) حرف جر و اسم بعد از 
تدروو نانع | رواب فك عطق قاد ماقي نس و كف لامو ا خلتورق لزه ايحن مف :كار ل لني و 
به ([الشَّيِطانٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [فكانَ] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم 


وَلَوْ) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم إششَئْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لَرَفَغْناة1 (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به إبها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِوَلكِنّةَ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(5) ضمير متصل 
در محل نصبء اسم لكن (أَخْلَدَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر لكن 
محذوف إإِلَى] حرف جر لَْدْض) اسم مجرور يا در محل جر إْوَاتّبَعَ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (هَواةٌ) مفعول به منصوب يا در محل نصب / () ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه [َمَئَلَه1 (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (كمَنّل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الكلب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل [إِنْ] حرف شرط جازم [تَخمل] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
[عَلئِهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَلْهَتْ] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) ذو تقدين (أو) 
حرف عطف إبَيْدْ كه فعل مضارع» مجزوم به سكون / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعلء ضمير مستتر (أنت) 
در تقدير إِيَلْهَتْ] فعل مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
010 خبر» مرفوع يا در محل رفع [الْقَوْم) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (الَّذِينَ) نعت تابع [كديوا فغل :ماقت ملق 
وفع راقم نعي رودل رد رادل إبآياتنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (فافصّْص] (ف) رابط جواب زراك شوظ لاقمل "امو شق بوسكوة: ركاغ ان عير تعر انك الدونةيز [اللمهن) 
مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب ١لعَلّهُغْ1‏ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
لعل 


[يَتَفْكِرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(ساءَ) فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمَنََّا1 تمييز» منصوب / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع لِالْقَوْمُ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (الّذِينَ) نعت تابع [كذَبُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إيآياتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ائفد مُع) (و) حرف 
عطف / مفعولٌ به مقدّم /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع» اسم كان [يَظْلِمُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان.» محذوف 


يا در تقدير 


(مَْ) مفعول به جازم إيَهدِ! فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) لاله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [قَهُوَ (ف) 
رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْمَهْتَدى) خبر» مرفوع يا در محل رفع إوَمَنْ) (و) حرف عطف / 
مفعول به جازم (يُضْلِل) فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَأُوائكك] (ف) رابط جواب براى 


شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هُمْ) ضمير فصل بدون محل !الْحَاسِرُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[وَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيةٍ دراك القدل الي ل و ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [لِجَهَنّم ا حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور (كثيراً) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنَّ) حرف جر الجن اسم مجرور يا در محل جر 
(وَالْإِئْس) (و) حرف عطف / معطوف تابع إلَهُغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [قلُوبٌ) مبتدا 
مؤخَر إلا حرف نفى غير عامل إِيَفْقَهُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بها) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَلَهْخْ) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 
1 إلا حرف نفى غير عامل إِيْبِصّرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إبها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلَهُمْ) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
محذوف [آذانٌ] مبتدا مؤخر إلا1 حرف نفى غير عامل إِيسِْمَعُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (كالاعام) حرف جر و اسم 
سار ا داشكروو مود شد ري عدون باع مل يحوت اعد رمع تدا رفوم دوعيل رقم ارأصل "حر 
مرفوع يا در محل رفع (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هُمُ) ضمير فصل بدون محل ١الْعافِلُونَ]‏ خبر, مرفوع يا در 
محل رفع 


إوَلْلهِ) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم مذو كك ١‏ الأفماء هنذا 


مؤخحر (المحشنى) نعت تابع (فَادْمُوهُ1 (ف) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لمجي متمد[ تارطق تضم تعر لوي زبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [َوَذَرُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء 
مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الَّذِينَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (يُلْحِدُونَ) فعل 
مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فى] حرف جر (أَسمائِه) اسم مجرور يا در محل جر / 
(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إسَيْجَرَوْنَ1 (س) حرف استقبال / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع؛ نائب فاعل إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب (كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع» اسم كان [يَعْمَلُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء 


محذوف يا در تقدير 


[وَمِمَنْ] (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم مخذوق (خلفنا؟ فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مه مبتدا مؤخّر إيَؤْدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (بالحق) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أوَبهِ] (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
يَعْدِلُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 


مدل برع وفاعل 


(وَالَّدِينَ1 (و) حرف استيناف /مبتداء مرقوع يا در محل رفع 1ك ذَبُوَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متضل در محل 
رفع و فاعل إيآياتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سَنَثِمَدْرِجَهُغْ] (س) 
حرف استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (نحن) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [من] حرف جر [حَِتُ] اسم مجرور يا در محل جر إلا) حرف 
نفى غير عامل (يَعْلْمُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[وَأْمْلى] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (لَهَهْ) حرف 
جر واسم بعداز آن مجرور (إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [كيِدى) اسم إن منصوب يا در محل نصب /(ى) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مَتِينٌ أ خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع 


[أوَل) همزه (أ) حرف استفهام / (و) حرف عطف / حرف جزم [يَتفْكرُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [ما] حرف نفى غير عامل [بصاحبهغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف مِنْ] حرف جر زائد إجِنّهِ] مبتدا مؤخَر [إِنْ] حرف نفى غير عامل (هُوَ)ْ مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع [إلا حرف استثنا [نَذِيرٌ؟ خبر» 


مرفوع يا در محل رفع [َمُبِينٌ | نعت تابع 


أوَلَممْ) همزه (أ) حرف استفهام /(و) حرف عطف / حرف جزم يَنْظَرُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
عدر رونك توف وفاعكن رقن ) بشنت جر ا(مدكرة | اسن يصرور كار عل هر (التسارات اعسات الله سترر ونيا در 
0 وَالاَرْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع (خَلَقَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى (اللّه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر ([شَيْءٍ] اسم مجرور يا در محل جر كان (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل (أن) مخففّه از مثقله /(0) محذوف و اسم إِنْ مخفّفه [عسى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
فنيرق: [ اذ اعرف هي ركذ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
فاعل (عسى) در محل رفع / خبر إِنَّ محذوف (قَدِ] حرف تحقيق (اقْتَرَبَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(أَجَلّهُغْ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر كانء محذوف يا در تقدير (قَبأَىٌ) 
(ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إحَدِيثِ1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر أبَعْدَهُ ظرف 
يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ِيُؤْمنُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[مَنْ) مفعولٌ به جازم [ِيُضْلِل] فعل مضارع. مجزوم به سكون (اللَهُ! فاعلء 


مرفوع يا در محل رفع [فَلا-] (ف) رابط جواب براى شرط / (لا-)ى نفى جنس (هادِىّ) اسم لاى نفى جنسء منصوب [لَهُ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف أوَرَدَرُهُمْ] (و) حرف استيناف / فعل مضارع, مرفوع به 
مود عرق حامقة رو (ناقعين قفد ١‏ مها اضاه ول به زناه تسم مه رقن دو تون كن امورو هر 
[طْفْيانِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إيَعْمَهُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(يَثِْئلُونكك] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به (عَنِ] حرف جر (السَائَِ) اسم مجرور يا در محل جر (أَيّانَّ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / خبر 
مقدّم محذوف (مُرْساها] مبتدا مؤْخّر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير [إِنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) [عِلْمُها مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (عِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [رَبّى مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (ى) 
الع مما حوفي بخ نظا "اليد عدويو لقي وعدا راونا دو عون :زلا حرف فى عرقاكل ابعانها اأقدل م امه 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (لِوَقْتِها) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآ1 حرف استئنا (هُوَ) فاعل مرفوع يا در 
محل رفع [تَقَلّتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [فى) حرف 
جر [السّماوات) اسم مجرور يا در محل جر (وَالَوْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع (لا1 حرف نفى غير عامل [تأتيك) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هى) در 
تقدير ل خوك امسا (بقة) عخالصغيرب '(يشتاريك) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ كنك حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم كأنّ [حَفِيٌ 1 خبر كأنْ مرفوع أعَنْهِا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قل) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) إعِلْمُها] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه إعِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب !الوا مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر / خبر در تقديريا محذوف يا در محل إوَلكنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (أكتْرَ] اسم 
لكن. منصوب يا در محل نصب [النّاس]) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل (يَعْلَمُونَ) فعل 


مضارع؛ مرفوع به ثبوت 


(قُنُ1 فعل امر مبنى بر مسكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (لا1 حرف نفى غير عامل (أمْلكك] فعل مضارع؛ مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إِلِتَمْيَتَى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل 
دونه عدن نعناق اليه" تنما 1 ستعون به ستصويه باد مغل لعي 1051 (9) حرف عظلت عرافينتى فو هابل 521 
معطوف تابع ا حرف استثنا ما مستثنى» منصوب [شاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع 
يا در محل رفع إوَلَوْ] (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [كَنْتٌ] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در 
محل رفع؛ اسم كان [أَغْلّمٌ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر كان» 
محذوف يا در تقدير (الْعَهبَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إِلآِيَكتَوتٌ) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل إمِنَّ) حرف جر [الخير) اسم مجرور يا در محل جر (وَما] (و) حرف عطف 
/ حرف نفى غير عامل مَسَنَِ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به (َالشُوء1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إِنْ) حرف نفى غير عامل (أَنَاا مبتداء مرفوع يا در محل رفع (إلآ) 
حرف استثنا إنَذِيٌ؟ُ خبر. مرفوع يا در محل رفع أوَبَشِيرٌ؟ُ (و) حرف عطف 


/ معطوف تابع (لِقَوْم حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيُؤْمِنُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل 


[َهُوَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع الَنِى) خبر» مرفوع يا در محل رفع [حَلفَك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
5ع ) معور إكوال و وسح تس مول ادام اما عسي لسن( م وان ايز [مِنْ! حرف جر إنَفْس] اسم مجرور يا در 
محل جر [واءدَهِ) نعت تابع (وَجَعَلَ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إوِنُها! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إزَّوْيها! مفعول بهء منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه التشكق ) (ل) حرق نصب /فعل مصاوع منضوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / قاغل» مير مستتر (هو) 
در تقدير [إلَيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فْلّمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب [تَعَشَّاها) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير. إخهلة ا قعل عاض »عق بر فتحه ظاهرى با تقتديرى 7 (ث) تأنيك افاعتل + مير سعر (هى) در تقتدير 
[حملاً-) مفعول مطلق يا نائب مفعول. منصوب إحَفِيفاً] نعت تابع [فَمَوَتْ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إفلمًا؟ 


(ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب ([أنْقََتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [دَعَوَا1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / )١(‏ ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [اللّه1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إَرَبَّهُما بدل تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
لين (ل) موطئه / حرف شرط جازم [آتَيتدا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل /(نا) 
مدر يكال لوقنو سول 4 ماله متعول بداناة زذوماء صرت باد رسدل لعي لكر "إن احرف فس 
فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /اسم كانء» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إمِنَ] حرف جر [الشّاكرِينَ] اسم 


مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


قلَمَااً (ف) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [آتاهّما] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تنورف ناهر لعن ادر كي ترب عتدرل يه قاع به تكب ولط الهو ذو قتي الجا ) مفعولٌ به ثان (دوم)» 
منصوب يا در محل نصب إْجَعَلا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (!) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَهُ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [شوكاء) مقعول به منصوب يا در محل نصب إفيما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


[آتاهُما فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل 


ف قال عدت لقعو ل د ااهل تي سفن زهو ون قدايى :قماكك )ارك ) حرف استكات انقها براخرو امون رن 
ظاهرى يا تقديرى (اللَّهُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع إعََا) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِيُشْ رِكونَ] فعل مضارع. 


أيُشْ رِكونَ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما) مفعولٌ 
به منصوب يا در محل نصب (لا1 حرف نفى غير عامل [يَخْلقُّ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [شَّيئاً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إْوَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُحُلَقُونَ) 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[وَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إِيَِتَطيعُو نَأ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل (لْهُهْ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إنَضْ را مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَّلا-) (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل (أَنْقْ يُغْ) مفعولٌ به مقدّم / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَنْصْرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إن (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [تَدْعُومُمْ] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل /(0) ضمير متصل 


در محل نصبء مفعولٌ به [إِلَى) حرف جر (ِالْوُّدى) اسم مجرور يا در محل جر (لا1 حرف نفى غير عامل (يَتعُ وك ) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (سَواءٌ) 
خبر مقدّم علْين ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (أْدْعَوْتُمَومُع) (أ) حرف مصدرى /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) 
ضمير متصلء در محل رفع و فاعل /(و) حرف زائد براى اشباع ميم / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / مبتدا مؤ تحر 
محذوف (أم) حرف عطف مع مبتداء مرفوع يا در محل رفع [صامِتُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَّذِينَ) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب !تَذْعُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ! حرف جر إذُونِ] اسم مجرور يا در محل جر (اللَّهآ مضاف اليه 
مجرور يادر محل جر [عِبادٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أالكة افع تان وق عمد مهل ورمعل رقنا 
اليه (فَادْعُوهُمْ] (ف) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در 
محلل القبي) نفحول نه [فليظ تنو (فن]) حرف عطق :(0) :امن افع مضازع رازه دف تون ل(و) مسي فعضل در 
محل رقم واقاعل «(لك الس تاوالت يعدا ار :1ن عجروو إن ترق ف ظعاوم :عق ] 3ل مام امس بتكن 1 
رت) 


ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (صَادِقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(ألَهُع) همزه (أ) حرف استفهام / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (أنعل) مبتدا مؤخّر ([يَمْشُونَ] 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أ) حرف 
عطف إلَهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف فيه مبتدا مؤخّر إيَنْطِسُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبها] حرف جر واسم بعدازآن مجرور 1 حرف عطف (لْهُهْ) حرف 
جر و اسم بعد از آنا مجزوان انخبر مقدم محذوف [أَغيْنْ) هنذا مؤخر ايتِصرُون) قعل مضارح + مرفوع به ؤت تون /(و) صمير 
متصل در محل رفع و فاعل زبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور رأ حرف عطف [لَهُْ] حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور / خبر مقدّم محذوف [آذانٌ] مبتدا مؤخّر [ِيَسمَعُونَ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل (بها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (َادْعُوا 
فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الوكاء كم مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) 
ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [ثُمْ) حرف عطف إكِيدُونٍ] فعل امر؛ مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع 


وفاعل /(ن) حرف وقايه /(ى) محذوف فال لحي لون إفلا-) (ف) حرف عطف / حرف جزم [تنْظوُون) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعول 
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(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إُوَلِيَىَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (اللَهُ) خبر إنَّء مرفوع يا در محل رفع لِالَّذِى) نعت تابع (ِنَزّلَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لالْكتابَ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (وَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع (يتَوَلَى ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
مدلوق :دز سل [العالكة ١‏ معول ب تمصو ادر هيدل نقنين 


وَالَذِينَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إتَذُعُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إمِنْ) حرف جر أدُونِه) اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف 
نفى غير عامل يس تَطيعُونَ) فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل [نَضص رَكغْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلا] (و) 


حرف عطف / حرف نفى غير عامل [أْنْفْسَهُمْ] مفعول 


به مقدّم / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [يَنْضرُونَ) فعل مضارع.» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


ون (و) حرف عطف / حرف شرط جازم !تَذْعُوهُمْ) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إِلَى؟ حرف جر (الْعّدى) اسم مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير 
عامل يس مَعُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَتَراهُمْ] (و) حرف عطف / فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
يَنْظرُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إليك) حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور أوَهمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل إيُبِص رُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


حرط عظتك /افغيل امز. هبق بر سكوق افاعل :ضير سنك (أنك) دز تقدير بِالعْوِفٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


مجرور يا در 


ار 


وَإَِا (و) حرف عطف / (إن) حرف شرط جازم /(ما) حرف زائد إِيَنْرَعَتَكك] فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنَ] حرف جر !الشَّئِطانِ) اسم مجرور يا در محل جر أُنَرْعْ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إفات عَعْلُ] () رابط جوات براق شرط / فعل :آمر مبتى :بر سكون /فاغل: مير سر (أنث) در تقدير (بالله) 520 
جر واسم بعد از آن مجرور إإِنّه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ ١سرحِيع‏ ) 
خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالَّذِينَ) اسم إنَّء منصوب يا در محل نصب (ِالقَوْاا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إذا] ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (ْمَسَهُمْ )1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (طائفٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) حرف جر 
(الفعظاق أ اند روا ذو هفل عن 371كزوا فعل مامت من بو عدي (و) كم مضل سكل زف انلعل ارين د 


محذوف [فَإذا (ف) حرف عطف / حرف مفاجأه [هُمْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُبِصِرُونَ) خبر, مرفوع يا در محل رذ 
ا هُمْ 2 2 2 


إوَإِخْوائهُغ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يَم دُوتَهُغْ)] فعل 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
[فى] حرف جر [َالعَىّ) اسم مجرور يا در محل جر 0-6 حرف عطف إلا حرف نفى غير عامل [بُقْصرُونَ) فعل مضارع. 


وَإذَااً (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [لَغ) حرف جزم [تَأتَهغْ) فعل مضارع مجزوم به 
حذف حرف عله (ى) / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (بآيَو] حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور (قالّوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَوْلآ1 حرف تحضيض 
اجْتَبيئها] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[فل شل ام م بر متكون افاعناء اغبي سس (أنك )اد ردير [إنّما) حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) (أنْعْ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ ضمير مستتر (أنا) در تقدير إما) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب 
(ِيُوحى] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِلَىّ] حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور إْمِنْ) حرف جر إرَبّى) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (هذا] مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع إبَصائِرٌ] خبر مرفوع يا در محل رفع [مِنْ] 


مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وإِذا] (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب أقَرِئَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى ١ِالْقَوْآنُّ)‏ نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِقَاسْتَمعُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وا لفقو "إل تحر سملفك قد[ ارم د 
حافك لودو ميهي وف ا ندر امد نورق :ونفاقل: لملكة ) عرت مشيه ب القدن» با حرف تنى تان كك ااخحتر مقض اذ 
محل نصبء اسم لعل (تُوْحَمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل / خبر لعل 


محدووهف 


51( جرت عطف قدا أمز اس بر اشكر وم قاض اش سكو( أنت) دن قوير رتك ا بفقعر ا بيه مضيو ادن 
محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فى) حرف جر ([نَفْسِك] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [نَضَّوٌعاً) مفعول لأ-جله. منصوب إوَحْيِفَه) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَدُونَ) (و) 
حرف عطف / مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب ١الْجَهْر)‏ مضاف اليه» مجرور 


يا در محل جر [مِنَ) حرف جر [ِالْقَوْلِ)ً اسم مجرور يا در محل جر إبالْعُدُوٌ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَالآصالٍ) 
(و) حرف عطف / معطوف تابع إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَكنْ1] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / اسم كان ضمير 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالَِّينَ) اسم إِنْ؛ منصوب يا در محل نصب إعِنْدَ ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب 
يادر محل نصب (ِرَبْك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى 
غير عامل (ِيَش تَكبِرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف أعَنْ) 
حرف جر أعِبِادَته) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَيْسِبْحُونَه (و) حرف عطف / 
فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَلَهُ) 
(و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور آيَثْمِجَدُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل برع و تاغل 

آوانكارى قرآن 


امطاععط قو عطاق أامخصطة لاق أطوالم أمرواظ. 
5 -مرععصا-مرق|-]أام 


*. طاقنلا أطلط 3اأطاصبننا لاطصام للازه قط 530116 عع؟ دبكاةلا 3اج؟ وك الاةا 2]|3مه صضناط قال 
عع رانم /ناممانا 


33لإااللات أطأم000 صام ممكخأط1383 313ثلا انلكا تططق؟ حمام لانكالاةا 3اأدمه جم ومكخاط 13 
33113 قم مواعع031 


ع. 03-1100113 تالاطا //ا3 81غ]3/إ3 03الا03/5 133313 313 كا قاطة 032/300 طتممط مكاح الا 


ه. هملطة ا 


ع 03نانءا تامأ 03100 30 13!أ 03انا3/5ط انا 33[ نأا ماناطق/ثاك034 قتحقا 
ع.3اع»ع531الامااة قطمةا13035-3 قلا طلطلاداأ داأئنه قدمعع5 ]313 تنمقوا35-3م313؟ 
3اعع13-15آ0 نكا لقنلا ماماتلخقاط متطلإجاحكم 31303010553003 


8 لالاناط 13013-11 لا األاصعع231/32 ]5301013 1320310 30011طأاة أطاطا- ةمتاقلا نامعقنثااح3/الا 
3 | اماق 


4. 3لطاط تالاط3كنالاطة 00أكقطكا تمعع35ااجت 153013-16 ناطالاصمع©32للاقط غ3أتكطكا مومطاة/لا 
3 مط اطاةلا قمتأهلإة-أط مممةا 


عع قطوالإ 34م قطعع؟ ماناكاةا ما 34 (1/3ا أل:3-اق عع مالكاقخصطصمة>ا !3ط 313030/لا 
3 ]لكا 35 هما 


١‏ 5غ3!-3|13م]أنا مانا 173ل اناطا اكات 3لثاللات5 13الاناطا ماناكا ة3130طكا 313030/لا 
35323 3نأأما الكاةلا ماقا تدععاطأ 3!ا 13533000 3030303 ا 


0313 لاأقاط (الاكلإقطكا 323 0313 3ال:3لطة اغآ 135003 3ااأت واحخظذةو0قط قط‎ ١" 
ماصمعع] ملم باطق غ130 تطككاةننا مصمقم مام ععمهغأونداقطا‎ 


1 أ 3كاقاطأ زنط كام3؟ قطعع؟ 13131366313 30 1313 /0011اقلا 1303 خطأطاما أأططاة؟ 0313 
جاعع1 355301 


0313 تلمطنا/ا أمانخاقلا 13] ععم أطعامق‎ 0013.١ 
3ماعع31آ أ اناملاة قصتلم مكاهصمما 3ا03‎ .١ذ‎ 
0313 لالاط3ا 13304410303 عع3[/]80/ثا 30 3مائطة؟‎ 513]316 3|063. 


[1 لاأطلط3مالاق ممتقمق نلا خنطا اقطا مامحقلةا ماأطعع0/إ3 أملزاخط طامط مانا طقخصص قلإ 133 3لاماناط‎ .١/ 
عع 1ك مالاطة 331 1ا10ز3] 313لا مطلط نات دحمهطه موخمح نلا‎ 


1 3313| “لالاطصامط تكاهك4اط13 03 3ا 1300030 3003م قطصلم زناكتكاه 0313 
مع ع 3384 لاناكامام 3ةلطاقصضطةآ3[ 


4 313// 73انان/أط5 لال الاإقط طامط 3ابكاة؟ 3130383 3كاناز/3231// 30153 ذالاكاد05 3031010 3/إج/الا 


عا أطاة قصضام 13810003 33133 طكطاداة ااأطأقط 3ط303] 


١‏ أم 73الاططقكم 0011/3 3 3ماناط3ا 3/إالطنالااا باطقألا 3 طكطاكاة 73الاطةا 353/لادة/لا3] 
مة 3!ا 1أ3[33طكطكاة أاتطأاقط ومحخظ 03اناكاناط3؟ 103لكا 2313 ١3‏ 30313 3لاأطاأج-/لاج5 
3ع تطااة قلام قمممكاقط نلا أالإقةا3اةمط 3مه00)>ا3] 


١‏ 36 اضأة قصامقا تمابكاقا ععمما تماناطةمم30353/لا 


؟١؟.-ل/لاق5‏ 73الاطةا 630316 55513(333ات 1303 003من3ا13 5أئأمم)ناطوأط 3داناطقاا 530 
3 3130636 330لا طلط 3مطاطلاواحم ١أنتة]أكطكاتلا‏ 1/3303 03الا الاج 
3 03اناكاةا ألا330/ا 3[3131ط5ط5اتة 3مالكااتاً محكظ 3(اناكاةط320 قات 3(الاطلاططج! 
(الاطعع ناما لانانانالثانا0 3643 3مالاكاةا 03ق]ل/إ3اداداج 


“7 3111 363ا| 301 (ذا (طأ-قللا 323كلآاصضت 3طمنةا3طآ 3ضمقطط3 0313 
اعم 351كاات طامط وحامقدهم)اتموا 


ع*7. 17لا 30311 كلامم أ30-اق عع؟1 لابناكا | 1/3 نانالثا ثانا 30م 36أ0لخق343ط|| مانكانا 3440 0مغ]أططا 0313 
متأمععط ذا ممك مج 3مادلنا 


3(003 اناا 3أاأم اقللا 700100103اقآ جاعع]3ثلا 13اللاة/لاطاة قاطعع؟ 02313 


.لكالا 3ا ك3 3023|03 030 303003 عع30ط ولا 


32 طناءلاقطكا اط 313013 نا5 تاللا لاقادعع3/ا لالاكاتأج-نثلاة5 عع3/ثانالا 1035310 
3 > 3ل مالاطة| هخم ق| اذالم أألزق طامط 


7 13لا ناكا /[3631/3 113(3كا3 203قا لامكال 3ط كاكاة نا اناك 3031ل 3ا 3031003 عع30ط هلا 
لاك 31لا لاطأ 3ن طأ3-/1ا53 73اناطةلا لالااا 3لاناط 1353| 3ماناطمحخم لاكت/أ302/إ 3131351 
3عع 3/3 طكطاواة 3ماقخ34ز 3ادأا 7الاط3لللاة:13 13 لاطالاقط ”نأمط لاطنااعع3036/لا 3للالاط 
43 ,نالا 3ا جمععط أ 3 اا ججلإ الاج 


1 نالأ 3اام3/ةا 363303 03/إ 84313 33003 03100 0ق قطداطة؟ 60احثم 13 تطا-3/لا 
3 قم أطوالة ذتاحخذ 3]8300010003 أ-قطكطة|3أط نااكلامةلا 3ا 63والم 3طضذا ابانب خطأط 
03 منةق اخمج]ا 


65 أأنكا 3لطنخظذف 7الاك|0013[ناللا 13306000 أ5أ0اةأط عع366 32033 الا 
33 لاا 63033 وملق )ا جمعع3000 باطذا جمعع5 !أ طاناط ناطهوكث4ل30 نا 


"٠‏ 13131100 ااانا ةلاطا 3100313137 بلامطاطل/إةا تكلم 13003 30و0عع1/313ا 8303 مدو0عع3] 
00لا لالاط 3603 360003كط3/إ3نا ااام 0001 قاما 33لإ الاج جمععغ]3/إ3طداداج 


.*١‏ 1513800أ3/لا 00انكاةللا أ035(10 أاأناكا 03 نكم اناا ةأ3معع2 0وطااأباطك>ا 3031003 ععضموط ولا 
3 ]ىلا3 ناططتابال 3ا ناا قمما 00]أ كن 13جللا 


21 3طالإلا |33 أط1ل3طاأهذاا 3زقنأكاة عع13ا3 أطوالم 8أتمععء2 تمق قط حضوم آنا 
مل 30غأ3ذااةطا 3/إ00ا31001 ا:أتلإقطاقة عع ممصقصة دمععطق|ااا دلالط آبان أندامتاج 
33ل لاأم انلا ة1! 1أت/إ3-ا3 نااأددةآنام اناق طغأق>ا 1أ2ممخلإاواج 


“”. -|33/لا 35303 3103لا قصالم ققطقط قم قطكاطة/ا3|13 3لإأططق وطق قط قلطةصصا انا 
أطأط (أ0322نالا لهذا قم أطوالقأاط 00! !اكب 1/330 أ00خ3طا3 |الإخطواط دلإطوقطا3قنلا قماطا 
3خ م2 3 3م أطحدالىة 3ا34 13000100 330ثلا 311310]الاد 


ع”. 313لا 534843130 0003أاا/35]3لا 3ا 7انالاناا 33 33[ 13-13 اناا 33 طالأخماماه [|ابما ناجللا 
20013 


ه*. ماناكالإ 434313 15500103ا30لا تلالاكا اط تاناأناكنا؟ اناك 313/إ/3لا 103لطأ 3031003 عع قط قلا 
3 ا(الاطا 313نثا مطاتط/إ13 خم دان لا قلطا 3ا3؟ 1/335133ا 1803 3م13 عم316لإج 


ع 31مم|3 باطجط-35 013-16 حطصحكم 263100ا3]أ5أ3/ثا 03نأه/اة-آ0م 00طقطعغ ةا دمصععط ]3313لا 


03ل أقطكا قطعع؟ مطناط 


م -013 الطاأأولاج-اط قطةط عقا لاق مخطلتطاقا أطوالة داحكم 86]؟أ أمخماطام نامتخاطاأة مهموط 
3 ناكلا تالاط 33( 153 قط (6تألكاات 3ل0آاصط (لالاطناطعع235م (اناطنااةم3لا اا 
03100 03100 أأذاام 0001 للم 130440003 7الأمنكا 3مط 3لالإق 03100 لاناط 3لا لكات 1/31ا ةا 
3 )| 00ضقها الات لم3 لاط أدناامق تاحكم 31000ا35نلا 3لام ةلم 


طامط أاقطكا 030 متلصقممه عع؟ مواباط 001 0313 


3031خكخ3| الا أةمالطاه 3135 ا03 03 ذاابكا أأاقصصاة عع6 أدصا-ا33نا أموأزاة قصمام مابهاناطة0 
3 لالاط0013-أ! لماناطة كاه 03131 مححلقع»3:6[ قطعع؟ 100313100 ١53‏ قط قطن كاه 
مناكك6 أل طااانكانًا 03/3 أاأةضصات قصاص صقكخمأل 5ضةطتطأحكم طااأطتأت53 3مه303/||0 ١-وامها‏ 
03م اخلخمخ] ذا مأكاةاننلا 


4" 131500000 !130 قحلم تملواحك6م (اناكاةا 303ا 13103 لاناطةكاه-أًا ماناط0013 غ30313/لا 
03 اانا ناكا 3لطاط قطقطأدمماج 


الااةا باأ32آنة ١3‏ تامحلم 6300ا315]3/ةا 03نأهلإ3-أ6م 3600ط ةا قمعع13]5ات 10113 
مم53 عع 1ا3003(ا3 1(3اةلا 2318 302353(ا3 03مصواباط 301لا 313لا 55303-1ا3 نا٠طقنخثاطج‏ 
تماعع مأ زبنامطاةج ع3126ص تاثا ةهاقنلا أ هلإأاكااج 


32.١‏ اق ةللا متطكةنقاقطو لاأطأول/الات؟ اقللا الال 3طاما 3للقطط 33[ طلم لالاطقا 
عع ما اتاج 


اع تلطاقللكناللا 13 353ص نا]أااةكانام ١3‏ 1أتطآأاة55ا3ت 0واأممطحخمةق/لا موصقمطة تمعع5ط 13 اج3/لا 
3 طلا قطعع؟ لاناط 1أ3013[ا3 بناطةط-35 0113-5 


**. لالاقطصة-ا3 لاللأاطتاطه علص ععنزه صالاتطو صاصم لاطأ مملبد عع هم ومكخدمحح3مت/لا 
30 قاللاقا 3لإأ30آ3مذا تضصطبكا 3منقلنا قتطغأتطًا 303ل0قط ععطغأداات أطذاااا بالمسقطاة 303100نلا 
اأ31(313 نالاناكاات 30 13000000 [1315300 03أط36 باأناكنا”؟ 331( 13030 ناطدالمط 030303 
خخ لاناأطناكا 3لطأط 003 طنط 001 


ع*. 384303103 203 3[3003/ 030 مق أاأقضطات 3ط3ط-35 1غأ3مم3[(ا3 ناطقط-5ة 303مقن/لا 
مك38 03100 130030 7الاكاناط30؟ 1/384303ا 03 7الأ2/3(30ا أقط13 530030 3طالاططة! 
عع نات داحكم ااام نأدتدك34| 30 لاناط03الإق6 (الاماطأطغأ3-باما 1333103 


وء. |13 لماباط ةللا 3(30/ثااك3 301001133/إ3ثلا أحالم أاع©530 محكم 35000003لا جدمععأحاام 
313 أت أككاج 


عع. لاناط 3طاعع5ئط خاانكا 1013 34ل اناا ة[1 311 :خخم3-ا3 واحخم3 /ثا منا٠ط3‏ زتط 3تماناط ةلال 303/لا 
لاط ةللا 3آ00الاطا30لا ةا تالكالا ةاحهكظ (انا30ة|53 32 81أ3663[ا3ة 63قط-35 /303031للا 
03 ,> 


/اء. 3ماحكخ4ز3] ١366303 ١3‏ 03100 أاقصضطاق أطقط-دة 581033 «الاطانا؛3653 غ]13الادك 3طغ-3/لا 


3ع راطا أمنحاوواق حخطتم 


مع. 3013 03 03100 لاناط3ماعع1!5ط انا ة مهس خخ 3ل 13130 11حخثخ3-اقة ناطقط-35 30303/لا 
33 انا ناكا 3103لا اناالا 3/4[ انكام 43م 


وع. 00ألاطكا00 (اأأ3قططةئ؟أط ناطقاامط لالالاطناا 303لا 3| 7الأ305320 3معع3]5اات ١-دامقطم‏ 
3 + ال3 313/ىا لكالا الم داناآ/ثاة كا ١3‏ 301313(ا3 


هللات أ-3|03 قطالمط قملإجاحكم3 00ل0عع3 30 1أ3003زا3 3طقط-5ة أنأقماة ناطقط-5ة 30303/لا 
3ع ع3 تاحخخم 73اناط13103 قط 13ش3الم قمضا 03100 ناطخقالخى نامالا ١32303‏ 3لامطامم 


.ما الاط-]3113آ30/ا مخطنخكخم3|3نلا لاقنثاط3| لاناطةمعع0 00طغأ3 كاتا جمععط أ حاام 


3 قطأأقط لاأطام لاقلا 9033| 53500 103اقا لاناط 73653 03/ةاةل/إا133 3/إ017ا3100 لأتلإخطاج 
33 13 3-آط ممومق»ا 


| 330 (لطط 33لا قلباط مأمطائكم داحكق باطاتم|ا13553 ماأطقكاتط ماباطةط/از 313030/لا 
3 /لالا 


*ه. 3اع3113656 ا3000لإ لاطأنااعع/13/1آ ععغ/قلا 3ماللاقلا باطواعع//3 13 0003الاطاأمقلا ١3لا‏ 
3 اناطد لالط 3063| اقطة؟ 613153001 03أط36؟ باابادلا؟ ]33[ 030 نااط03 طامط ناط03500 
40 اااقمطخكخ03 3نصلكا عع13]5ا3 قالإاةط0 0313خ13034 4ا3001آنام الات 3603| 0مثلم3]ا5ةلإج] 
3 30500 1013 لاناطم حككم 303113 اناا 3كلناآامة 00رأكقطا 


5121.2 عع 331-303 553031/311ا3 31303كا عع3]5ا1ا3 باطداام نامال>اةط36١‏ 1003 
لااأناطناا 3لا 313آ03ماة 3الإةااتة ععلاكلاونالا اأ15أةكثمات و3احكم 3/خا3غأ5ا 103لالاطأ لاأماةلإلاج 
3 األطاأتصة-اط نات 3طكاط ا 3 كنا 00173 زباططا33/لا 331031313للا 3053 أكطداة3نثا مقطأععط جا 
ع3 نام36] باط 3اام 153631313 1/3313 ل3|01طكااج بادا 


ذه. 3اع306غلمنا لطا لاططأطنال 13 اناما م33 لإأنا طاقنلا محخخل 803 ماناكا 363 004/400 


ءة. قلطأ 10 3373لا 31]/لا تدكا نا1 81/300440 تطأطقاذا 0348803 أل6ة-اج عع] 00لأ5أن 13ت/لا 
53 الامطاأة قلامما طباطعع03 أطقالم 3غأ3مططة! 


لاذ. 13 368ل أالأقططاطة؟ /إ303ل تطملاقط مقأاكباط قلات بااأىابالا عع5]دااج قنتثاباط للا 
ا 33مااق أطأط 133023|03 اتا الإلاقم 10313010! ناطتمنند 3130و1ط 3630ط53 30311١31‏ 
3 >3 دماناكاة|ا 3434| 3غ/0(31طاأة نالأتطكانام قا أاقطأقا 211 ت مقط عطاق ااأنكا صلم أطتط 


6. 13 3لا أناط3طكا 1/33/1137 أاأططقء أمطعا-اط باطا 0363 بازلاكط كاقلا لا مالإلاج6ا3 331031301/لا 
متأم لقات1! نأدلإج-ا3 بأ 3كباط وأا ةطغق؟ا 73110310 113أ بازنكاجلا 


104 اناك ةا 203 1363ا4 000باطثل04 01/خاة0 3ل 130313 أطأأما/لاة0 3اأ مقط500 53ات3:5 3030ا 
لالماعع خم نأم لتاقلا 3ط 3ط هخم ماناكالا3| ث3 ناآ ةا ععمصاأ لاطبا لإقطو متطذاا 


١ع‏ لاأمععطنامم مأاقاة0 عع؟ ات 3036| قمصا أطتم لاق صام 30اقماخ 3اج0 
١ء.‏ طع 3/3130 أطط3؟ ضام داناا13500 ععم ملكا 3|3/ثا 0313130 عع د5لإ3| أماللات0 3لا 0313 


؟*.3| 3 أطقالم قناأم نام3اخ334/لا (لالكاةا /اأا2/33053ا ععطط36 1531315 «لالكاناطو1ااة3ط0 


3 م3 الم 


*2.[اناكاصاط طالابازة؛ ذتاحخذ (الكازطط3 طامط طناكااط (الكاة3ز 32 (طالاطأطأزحكم تنحلم 
3 ناا اناا 83/31||3 1/313 115358000 3لا ملكا 3 أطأطنالاا! 


عه 330113003 لاأناكاجة عع باطحكم34ط 3موعع33113]56/ لاطة0/ا15330[3 لاطاممطةط اهاج 
عم 31ما/خا 03 200ق! انتما 03أة/لإة-أط 00ط تلاط قا جمععادااج 


وء. اأمط لانكاقا 3م 363اأام 000ئاطخث08 031/101 3لا 03/3 5000300 (لالاط تكاج 5ألحث6 5غخ-3/لا 
ماطذاا 


3 31313 ناطنا لاطو 


عء. طاقنلا مأأقط5313 عع5 ١3031316‏ قصماأ أطام لاقو متم 23200 قا تجمععطأدااج 0داقمماخق 0313 
3ع عط قات قمامم قكانامصناطأقمقا 


/اء. اعع0 3 نم3 أطط3؟ طامط ناناا 63500 ععاطأ|3|3/ةا مانأ 53133 عع 53ل/إ3| أما/لا03 3لا 0313 
مع.[الالاع 3 تاناأأ735 ثاناك|ة| 2/3303 عع366 531311 مالكاناطو1|ا 03 


2 لكاماط طالابازة؛ ت3احخذ (لالكانأطط3؟ طآأمط طلناكااط (الكاة3ز 32 (طالاأطأزحكم ‏ تنحام 
مأط700 أماللاقن أالخثخةط طامط 35383اناطكا طابكا |3443 طغا 00الكاط 2/30 لالكاة أطاصبالااا 
ناا ملكا ةا حخكلخم3ا| أطقالم 3١133‏ 00ناكا 130 3100غ352ط أو1اتطااح عع ماباكا 1/3730 


لالاللاطكم/3لا 303)! 03 3173]5313// ئاط 3603لا 133|أ4 03لاطخخم03|! 303غ/أزج 03100 
3 33 013اناكا مأ 3لانالاكخم3] 3مطاط 13/103 


0313 030 13034433 (الاوزا اناك|أطط3؟ امم لاب“الحاحَظَم‎ 3030361١ ار‎ 0١ 
ملأ قلاط باطخقالم 2322313 03 13ل16 1/3330 لالااط3ة 270013النأ/إ 530103 5أ-ولادوة عع]‎ 
عع نط3 انام اا3 طامط لمابكاحكظ م3 ععمما 0م اط أت أمأة] امج اناد‎ 


0361.7 3ىخ303]38/ا قلقططاط لأأةططق3ذأط باطحكمةط 3معع11/3311365 نااةطملإا م33 
3 ناما 00طقكا 3ماقللا 03ناأة/إ3-آاط 00ط3ط عقا جمعع داج 


“اا اط لاناكاةا 3م قط ق|اخ 00ل باطخ م0 031/101 3ل 0313 نتطأا53 ماناطةكاة 1700003تقط 13غخ-3/لا 
ماناك|ةا أطأقاام 53031 أاتطاقط لالكاأطط3؟ ناما ان3مالإ/لاةط ملكأ 33 030 ناطنا لاقطون متطذاا 
ناكا ةأناطا/3/إ3؟ 5أ-500ئأط 1300355003 313لا أطأقالة 301 عع؟ الهكا/3أ 1353003 30أدلاج 
مالاطماعع]3 داناط 4313م 


عا داق عع ملكا ة11//3 1/33 84301 01لخخ34ط دام 3533اناطكا مانا تاحق34ز طغ]ا 00ننكاطأ30/لا 
لاط 133(ا3 003أطم3]3/لا 50030ئا0 3طأأممطنادك طامط 3صضهمط]لطاة 36 ١0ج‏ 
3 نام أل نةاق عع لادلا اكم3] 3اقنلا أاقاام 33ا3 00نكا 130 


ذلا طةماذا 0ه0]نكل4ل نذا تصعع]ةا|انا أطاملاةو ملم 0منقطاقغذا تمععطدااتة مداقمات 0313 
3 03اما 03100 ألطاأططق لطامم دابا ةكانام اقطآأا53 لم3 00003نقاخ3]34 لمانا طامط قطقطلا 
83 لاما أطاط قاتئنه 


ع 31100113)! اطاط ابام 3ممق عع35|أ3ةأط قصممأ 63200 ا3غذا همععط13ا3 0313 


03/ا باطأاة5 3ل 12/303100 لاأطأططق؟ صق ححكم /'لئاغأخخ34/لا 303]53ددات 3200وحلمج] 
3 "الاللاة 3ناأما تالكا ما 3انالاكم13 3تمطاط 


لاع 7ط 3[ انط 03 عع؟ 133563000 10أ3!13[13 لاماناط- أ قط ةطاح 3] 


4 عع1366 1531363 7الاكاناً 36130 ١3030‏ ١الاللاة0‏ 3ل 1/3033 (الاطمحككم 3أأقللاة3] 
3 003طط ان 3ا مأك 3|3/ةا مابكادا نأ 3353لا 


٠١‏ 3آأأط نابا“ 536303 203 313أداط3؟|3 33/001003 أطام و1١‏ جاتو طعأ 50غأ100ج/لا 


جطععمنق ا تكخماة قطاما متألقطة صلم 


١‏ 7الاأ30 [3ط ١-3كأاصطاق‏ أه00 نأمط طقغ3لااطقطك 1313 كات 133/0003 لاناكا ةاتا]1 
اما 


47 الا لاطا تالكا 031/3 طأما لاناط00[أكككاق 03100 32 3ا!أ أطتم لاقن 063قل/خا3ز ددتقكا 3ممدن/لا 
م3( الا 0135 


؟ى. 3لاعع310301 3اأما غ236ق)ا 331١لا‏ 113 ناطتاط33/لا ناا ةملاق زم33] 
ع6 3لاع©110 [ناطاة 1أ3013لى46 قمقا 3]/ا3)ا اناط 130 33130( لمطأطلإ داحم جلت م33 لا 


ذ. الاك ةا 3م 53آ3أام 00ل0ناطخخم0 031/101 3لا 0313 لاةطلإحكمناطك لاناطأة كات 03ق3/إ230 3غخ-3/لا 
3/إاات 1/00ا133 (الاكاأطط3 ”أأما (النأ03الإلاةط لالكأ 33[ 030 لاطناالاقطو طتطقاا صلم 
3 30-ا3 عع] 00لأ5أنا 1/313 لالناط33/إ35 0353اطا3 3500ل1ا36] 313/لا 3مط3جععماا 33لا 
عع ا اناا ناكا مأ ناكا | مانا لإقطكا ماناكا قط قطتطحادا 


62 لاقم أطقاام أاع©536 محكمة 3]35040000103/ 100481000103 نات أو أاانكاأمط 0ولباخم4ن3] 313/لا 
مناعع031 7الأملكا ط]1 00انكاطأ30/لا 3[30لثائلكمء 0033آ3]30للا أطأط 33ت 
م3 64301631 قطق>ا 13/ا3>ا 00انا 30لا الاك ة 1312331 


/اى ةا لالاأ33-113/ا أطلط بنالونه عع3]5|اةأط 00ضوصماة («الكاماط 3-13 تطةتكا مادقللا 
جاع ملكا ةط|ا3 باالاقطا 3/ثاناط 1/3 0313لا 3 باط 3اام 23اناكا 3لا 313 13150100 100ل ا/نالا 


8 لاالإقخخلاطك 3ل 30031 زأأطكانام ةا أطأمنلاة0 ملم 0معقطكاقغأذا تمععط3ااج ه0داقماق 0313 
13 353اأأم عع 338480000103 /ثات 031/303 ملم 16 حخى4 3د 0موومطة جمعع ]3313لا 
عع ةا دمصبه»ا /لاجا جللاج 


030 طا 03خلخ34صط داناناةااأمص عع تملدكطم مأ مقطتأطعاقا أطدالىم داحكط نملاة32١‏ 0301 
3 لاط خقالم 3533لا م3 13!أ قطعع؟ 534380003 30 3063| 3001لا 3ماقةلنا قطصامم ناطقاام 
366303 3ناأة اا ةللا أطوالة ذتاحكم ذنقممائخم (أدلاقط5 3اانكا 3ناناط36 ولمأوتللا 
اطع ع3 نا الإقطءا 1/3303 3153001أط تنأاما/خاة0 تملا ةطقنلا 303مالا03 


4“ “لاك ١8634411010‏ أمأ-3| أطتمنلاة0 ملم 3600]ق)ا ددصععط]3ااج 30ادحماج 30313/لا 
3آاة| مقطا اناا تلادا 


306[ لناأط1 03 عع 133503000 3|313 لاماناط- قط غ3 طكات3؟ 


3 ططعع؟ الاقطط30لا قا 336ا ننطلزحخفباطد 00ط36طغأطغأةا تمععط دحاام 
3معع 3ط اا لالاناط 600ق>ا تطلإحخظخاباطد 00ط 3ط اط أق»ا 


*و. عع366 5313 7الكالنأ 36130 ١3030‏ ألاللاة0 3ل 130313 لالاطصحكم 3اأأقلنلاة]3] 
عا الخال تاحكظ 353 13]ل/إ3ا3؟ ماناكا ةا نأ 3353لا 


عو |-13103/53ط قطقاطة 3مطعغقطات 3الأ مالالإأطهم ضام مأأهلمت0 عع ذمادكاةت جمدلا 
3 0 لالاط3|ا كخم حا |-3310033ا 


1 313530353 1أ3-الإ/ا 3|553 3|303( 03003103 3ملطاصاناط [" 


لتلا 3ط 13ا33؟1 33155330/١ا‏ 31003130 363303 03553 030 1303100 الاة ]ملم 
3 ناكما 35لا 3| لاناط ةللا 0301230 


ع4. لأ اناق اة3ط لاأطلزجاحكخ قصط313]8١‏ /3153031/ا 03200اق3 3الاوات قاط3 قتمحة /1اداج/لا 
3 300 تلطاط لاناطةطط3طآا33؟ 00ط3طاعغ قا مأك|ت|3/ةا 1331-3101 أ-31553103 


13-1700113 اناط ةللا 3/331 13الا3/5ط لالاطة/إ/3ل/ا 30 3نا310 نااطة قمأم 4133 
00113 “ةلا اانا ت/ا 0101731 13اناك/3ط اانا ة/إ/3ل/ا 30 310013 نااطة تمأماق قحلم 
4 3113511 ااا 3103 13أأ نط اام |03 ناطةمط/3لا 3ا13 أطأقالم 33م 0مدأمم3ة13م/ 


35530٠‏ /اق| 30 قطتاطة ألخلى3ط صلم 303-ا3 قصمهط قلا تمععطتاأا لطملا مكنذا محلم 
3 3 لالاطاة؟ ماأطاأطه00اناو تاحخم 303534/41/لا لاأطأط000اناطاأأط مالاطقمط353 


اانا الاكنا؟ 7الاط-]أ33( 33030/لا 3طأ-قطصة لاط ©4هالاداحثم ناددنا30ط 3لا0اتة )!1 
ل1ا3]6344لإ 33113 نااط03 ملم 300طاأطغق>ا 3مطئط مم0قامنالإنا ممصقكا تمت تأدمالإلاجطا3أم 
عع 311 أطمواناو واحكثم باطخقاام 


٠١”‏ لالاط 31313 3[3003للا مأدقللا طاألطحكظط (ملصط طانطق3ط4اة ذا 3مل3ز(3/لا 3ممدنلا 
3ع 


[ أطا-0313اةللا تملنلاق فم ؟ 13 03نأ3/اة-أاط 0053م لالأطالخظ3ط للم قصطأحخم3قط 3ط0طاصاناط‎ ١٠١“ 
13313000 33م 64301314 03ق>ا 3]/إة>ا انا أنام130 قطأط‎ 


.٠١‏ قطعع37اقخلم/ا3 أطط3؟ طتأمط دنأ ١3500‏ ععممأ بامللاحكخما] دلا 00053 30313/لا 


3.٠١‏ الإ/إقطآاط لالكانان/از 030 3/3003 13 أطوالىم داحكظم 300013 3ا مق ذاحكخط دبا0مع306ك 
3اعع-15:3 عع قط ولإن/34م |ز13315 مالكاتططق طلم 


ع١٠.‏ 3553016103 قلأما قأطبكا مأ قطئط تأ/ة؟ متأهلاة-اط ها/از جغأصدنكا مآ 3ا03 
مع عط ناما انام قطخمناط تلإلط قطاغا-13 باط 34/4353 33103 
. تلمعع ]لطأ ةصممانا 03/030 دلإأط خطغا-3 باط303/! 30373483 /لا 


1ع عم نمناءأط353! تطأقط قلطأ 3طالخناهكم !أ اماللاخن ملم 3130ملطاة 0313 


17 م8 1320313 لالاكا 310 طامط ملكا[ انالا م بالعع نلا 

03100 عع أطكقط أما-ة30ماق عع |ز3315/لا لاطا 33لا مأل:3‎ ١ 

.عع احكم مأءأط3؟ أاأنكاتط 3/001لا 

.١‏ 3ع 3103112 ناطط قط ققصبكا ما م333١‏ 3003| قمامأ 03100 تملنناحكم ؟ بأة 31553031 3[33/لا 
١١‏ 3اعع31136 ناملا قطام3| مانكاقماما- قلا محكفاح0 0313 

3ع الاللاة لاططقط 73100103 اق تاماقلا 3لإألالنا م3 قل0امأ 70053 3لا 03100 


0313 31000 13130103 310311 5363600 الا 315]313600/ أ1735مأ3 03لالإاكفج‎ 300.1١ 
مأمصععط أ كم مادام‎ 


7 3101لا 03 13103111 قلاط قطغا-13 ا 4435 310 30 50053 ١13‏ 3لالج ا نناق 3 الا 


11 303/3 ا3 ]ا 


3خ / 000ق>ا 23 363313نذا 

49 عع 30 3150313600 3»! اباط 0ط أاناط30؟ 
21 35533134 3/إأ3010/لا 

03100 ع3 “3 أططق3ئأط قامق3مم3‎ 1١ 
أططقها‎ 10053 11 


“3317| تطأقط 3اطأ لالكاةا 35303 30 3اط3و أطأط لانأ م303 با اللاكظ؟ 0313 
3/3 13531/13 3133 قططامم 00[زأنأطكابنًا تأجمععء30 ماح عع] باطممصان ةا 3م 


ع7 ١.الاك| ١30531١153213‏ 73الاناطا طأةانطكا طامط طاباكاةاناز331/لا لماناكاةل/إأللإا 3مم 30031443 ا 
جماعع 3384 


0310013لانالط قمأططق؟ 13 قمما 03100 


36633.١١‏ 336503[ تملاماقا ققأططق2 تأهلإة-أط وضصقمة مق 13|ا تضمصطامم بلامأوصقآ حممادللا 
3ع | |اكباما 331/3133 53130 تطالزتاحكم لاو ]3 


7 510000 لالز نأ 3031/03 70053 3633111 3لاللاقظم!ا؟ ألاللاقن للم 130قمرات 30313/لا 
11/335133 تالاأ 3633 ا|أأ3ولام53 0313 ا53]3آا2/33 331313لإ3/اا (30-اج عع] 
3 تالاط 1311/03 تلطا ةللا مالاط 33 كام 


11أة||اا 3:03اقت قصطاً مملأطواقن/لا أطوالخاط م0مصععق4م هذا أطأماللاتةو! 0053 0313 
63 نامم ااا 1أ3ط1تك 33 نأل ةطنكم مام 3530لا قط تطاناط ا مملا 


84353 0313 303]/از 3م 0343401 تأأماقللا 303ل/إ/13 30 ١ا6ط03‏ متم تمععلغ00 03100 
3و 3الاط ام ق/ا3 01ل:3-اق عع؟ داباكا ت] »| 3/352 لاناكاة/ثالثانا0 حلم )| أأطانالا م3 لمانا كاناطط 3 
013 3مك مو 


.331311 غات قطاأطم 5أ5ك3030للا 3دمعع120وداةأط وطلناقفخظ!؟ 3ا3 3صطأةكاة 313030/لا 
3 > ةل ماناط3ااحخمحا 


“١‏ الاأ3-الإلإ5 7انالأطاكلا طأحقلثلا ألاأطاقط |١303‏ 03100 31353031 لالالاط 33( 3طأا-وط 
13" انام 03 نكم لانالاناءا-3] 1133لا 313 ئاط 234343 1/3031 700053أط 300ل/إ/[ 32لا 


3 اخرخمر3/ 3ا مانا 313 كاج 


3131| لاصطقه 13203 قطلط قصققطك5ة]أا متأهلاتة علص أطأط 3صتا/ها قتصطقم 30316060/لا 
3ع عم /لا مطامط 


+1. 133100313018483 012717313ا12/3310 12/3313303 31005303 لالأأطلداحكمة ومات33:5] 
3 زا 131//ا 03 3000)ا3ثلا 131563163100 11أ3553|3آنامم تلات 33100303لا 


ع1. ١363163‏ 303ا بئال004 220053 3لا 03100 11[21ا3 لامطأاطل/إ ةاحمم جخلخ1/3034ا تماماقاج/لا 
1 33أمناصةا 123كاتة 3صصحتكثةظ 355طدق)»ا مادقا 63ا3لماكمةط 3لأطحفط ‏ 3لالط 
3اعع-5:3 ععم3قط 3441م تمقأ أكىانامة1 للا 


١‏ لالاط 3ط لاطأ00طلوخ|3ط ”ثالاط 5أا3ز3 113 3|123 نالاناططحكط 3503ط5ةا 3لامواوط 
اقلا 


ع1 اط 300ط عطقا لاناطةمصمة-اط أمتصمقلاإاج عع لاناط 1330113003 «(الاطصامط قنطم 303 6مالوط 
عع قطمقكم 3000لا 3 هلاج 


“اق 35631103 044350003 5أكنالا 200ق)ا 3صضعع3]5ا1اة 3ماللاةوات قمعت لاح للا 
داحم 3ناكلناطاة قاأطط3؟ نأةماااة»ا غ3(مامم 33لا قجطعع؟ دصاة32ط ععئغداات قطقط 3 ط030قلنا 
الاك 14 3503لا 303)ا 03 303200313/ا 5363600 3ط0اأأط و3اعع-5:3ا ععمقم 
3200 3113للا اناما لا ة30ثلا 


0 


4/6313 4/0013 3ل أمانثا3ة0 3احخثم 13331 3|313 د3اعع-5:3 عع30قطاط 3(31/3703/الا 
الاك لاطأ 0313 تالاأ3آأأت لاناطقا 03اق>ا صقط1|3 303 احَكْخمرا 70053 3ل 03100 لاناط3ا اما ة350 
3 اناما نالاة0 


9 . 3100113لاثلم3/ 3000 3م اناا 363/غا أطاعع؟] لاباط 03 انا )3 طط3أنام |-3امقط 10113 
ع1 4313م لاناك| 1300313 3ثثاناط ةلا قط 3|أ ماناكاععو369 أطحدالم ت/ا 303 0313 


١1.أط3]3خكلا3‏ 5000-3 17لاكا|35001700113لا 3اللاقفكلظ!!؟ ذأ لأمط (الكاةطلإ3زمة دللا 
مام 305ا3ط طالهاأاةطا عع]3/ا (الكاة53أل 003/إ35]3/إ3/لا لالكاة3ط3 0310003نالا 
لالاماععط حلم ماناء| أطط3؟ 


1١‏ 13 لاأنطكتخخفاط 33]030133/ اةغأةالاةا قصمعع3|135ط 0053 3003ملمق اقللا 
ع7 آنااطكاه قتصهممغضقط أطععككاة-اا 20053 2/30313ا م3أدالإجا جمعءع3:3848 أطأططق؟ بلأجومعع 
ع و نالطاقة جاعع536 خلث/أ 1336 1/313 طأا335/خا ع6 ن/لاة0 عع] 


*1. الاطاصة ععمء3 أططق؟ 0313 ناطاناطط3؟ ناط303||ةا ةللا 03مأأ3م0عع0اذا 20053 33[ تمامت قا 3/الا 
3 لذاأةطةا3 15303113 آأما-ة1 1أ363[(ا3 ١13‏ الاطامه أمكاقاقنلا ععمة:3] مدا 3ات0 هع الإدا 
3 3|313/ةا لةقا»ا|03 ناآ3ا34843[ ١ا33[ا١|‏ لاطالاطط3 13313 تصاممقاة؟ ععمق6ة] 
13 نا|3/ثاللات 3303ثلا 3كا/ا13أ ناتأطبا 3103163طلا5 0313 31303 03امط13|3 534/4130 


ع6 .١‏ طاأباطكاة؟ ع31306!أ30/ىا عع313ؤأئاط أكتضطاق ذاحكم وان نالاة5]31 ع6(اما 20053 3ل 0313 
ع ع1 3نأطما داناك| ةللا 3>الأ/ا 32 3لا 


د ١.الأناكااًا‏ مقاعء3]35/ثا 3310ل اك8/4ا3م ما دلإقطك اأأبكا صلم أطقنثااج-اق عع؟ بطذا دتمطوخأقاد/لا 
لالاكاعع5301 3طأأم3كط3-أط 00طا لاطا ةلا 03163/خا03 اناا ةللا نأ ق/ثاللاناواط خططاناطات؟ مادلإج اك 
3ع 03 


ء؟٠١.‏ -3للا |315300 أ الإخطوأط أ0ل32-اق عع 36030003ا3]31لا جمعع]13١ا3‏ ولإنأ هلاج محكثم با 533511 
3 ألطلأكنءكاتة 3اعع©536 اقلا مأ-قللا قطأط 00زأم/نالا 3 للأهلات ذاأبكا /لاتةلا ما 
مواعع36 ناط0 لاطا تاقلا الإلإةطوا3 3اعع536 اقلا مأ-قللا ضمواعع536 لاطمهط اط اهلا 
تطع ع3 قطصحخكم 3000)ا3/اا 103 أ3/إ3-أط 3600ل أطغ3)ا مانا طقخصم3-أط واأاوطا 


.|3 لاناانااةمققم3 غ31]3ط أت أككاة-ا3 أ-3103/لا 3ماأهلإج-أط م0طقطغأطغت>ا دتمصععط]33113/لا 


3 لم3 /ا 3000 3م 113 تنلا [نالا 


68 ١.لاط3|‏ 3530310[ قا زتخمظ لطلطالإلإأااط ملم أطألكخخم3ط ذاما 70053 لاماللاةو تلطا 3لا 
ماع26 (طاأأطعع50قلا 3اقللا «الاطنامانااةكانالا! 3| لاطقصضصضة /لاتة3لا قات (الا3نثالاطا 
3 عط 00مقا3نلا ناط0م 0ط 3 كاتا 


و١.‏ 3130| ما-قا 03100 03100 030 (لالاطةط0ة3 /0ا3633للا لمطأطعع0لاج عع تأأوباد تمامدحخاق/لا 
ع3 تناطما تطم3ص00)ا303| 3مذا :طو3/إ3نا قناناطط3؟ تمصطقخطء3لا 


.الام الات 13 0053م مم3 3 ةلطامط قا ق/لا 


7الن|أزحكذح عع034880 لاما ع3|131601006طكا 53303/أط 0313 3535 306303طو 
3 0313 أطالاقاا ناطناءانازةلا أطاععكاق أ3/5ئأط 53]أ3طكا33/لا 3ط3نثااة-ات 33103/لا لال“اأطمطج» 
-|3 قلإأط عأأماطكوبط 1313 عع300100030/إ 11/313000 ع 530443000 803ئ/خا 3103 قلاطاأً قمطامله 
لاطا أمالاطتواق مخمحص ععواوك4 زج جاق/ةا 3/4033 


14 3303لا 3الأتصطق عع؟ تصائط330نظا ععكاة-أاقننا ع١‏ اقطوا أططق 0313 
تمعع رطاطة تاج 


؟0. لاأطأأطط3؟ للم <الاط1303آ9 7الاانااة30لإ53 ذازأكخات 500غأةط ات دجمعع13]5ا3 10103 
3ع آنامطاة عع03(2 وأا ةاةاة/ةا 3/انا3100 أأ3لإقخطاحت عع حبقا اتطأ دللا 


113.١0‏ 331031300للا قطألخلخ34ط مام 3600 03الماناط 1أ3-الإلاجددا3 0واأمححكم تمععط]أ33113/لا 
لالاماعع 3 ل3031001! قط ألخفةط متم ١360316‏ 


13113.١6‏ أاكناه عع]1/3ا 3آقنثااة-ات قطغأ3طاة 319303011 0053 لوحكم 3غ]3)ا53 تماماق|جللا 
3 ةل لاأطأططقئذ! اباط تصععط3|ذذا من أطت 3لا مدلباط 


هذ .١‏ ]313103 03اماة|3؟ 03تأدجوعع0 ]ا مذابازة جمعءع530644 بااةمانلاة0 ١0053‏ 6323أ لطا جلا 
13 ا طلاة 3لإةلإلإا-قثلا لاأط03 طامط لاناطة|3اط3 ق/لط5 /ثاتا أط36؟ 0313 313131 لالالاط 
1/3310 3530 مقطا قطأط با الل انا أ03؟ 13اأ هلإلط مأ قضصام مقطقآنادداق 3احكلم 13 تمطاتلطم 
اطع ع3 نا الإقطكا 3303لا مقطأ ةللا 3م ذا ااأأطوأج؟ 3طانالإلإأاة/اا 303 30ط35] ممم 


ء6١.‏ 3كالا3!أ 3ملناط قصما أت أطككاة-اق عع3ئلا 35303130 قل/إلا31)00 ااأطغخقطعع؟ دمدا| طركاهق/لا 
مادلاقط5د 3االكا غ+3خث3أدةللا عع035اط3:3للا 3530 طقم أطلط بامطعع05 عع6وطأوحم دادو 
-أط قاناط 3ناعع1/33113]5 31223138 0003]/لالاقةللا 363000103لا دمعع3]5||أا تاناطباا 13533 
3 الال 103 هلا 


لا 3([10003ل 3١1356‏ هلالإأمامه-اق دلالإأطقصصاق 350013ضاج جدطه0 كما 33/ا جمعع جام 
13134400 7الاطناناط/3لا أاععزما-ا33/لا أةاللاقات عع (الاط3لمنكظط 00030)اتم 
لم311 الالإةللا (3طالإلاج6ات لاطلالاطةا لا|اأطنالاةللا 11تكاضنامطاتة أمحكم (طالاطخطمقلإجللا 
أ03ق>ا عع13ا3 3ا3اطو3-ا33/لا لاط ذا لاناطم ةكم 1اك3034/إ3/لا قطاغا-33طكااق لامطاطلزحاحلم 
10 اأ30353100/ا لا34843223100/ا أطلط 00ضقمطاة تمصععط13ات3؟ ماطلإحاحلم 
3 ناطمةاة لاماناط 13ا-013 لاطقك4 3م 3اأ2مه عع5ا]3اا3 هلماح 


0 لاطة| عع35اات محخلقعع32ز لاناكالا3ا أأةاام بأ3500؟ عع0طأ لاكةططا3 3لالالإالاج 3ل ابا 


أطةااثأط 13310100 لنأععالالإةللا ععلإابالا 3لثاناط 13!! 3ط3!! ١3‏ 1331-3101 11/311 ت55320ا|3 نا“ اناما 
أاتأتم لاقنلا أطقالخطاط لاقأأط/لالا عع05ةاات الإلإتصصماق الإلإلطقصصاة أطأامه36350نلا 
3ن ماباكا 3ااحخخ 3 ناطهمخظ46 اط 38 نلا 


4 013 3460م أأأطقنةا 3153001غأط 00003] 3ل لان 3 ناماه 0053ل ألمانتاخل متأمطجثلا 


.70053 3 03الإ3طآ/خا33/ا 010731031 3503132 38 اطدقكم /إ2أ3 لاطا لاماناط3ةمخخ30334/لا 
أم3 ناطناط اللا 03 لاط 53503ا أطاا 


ك6 030 نقطملاقكم 138 35خ4 ١318‏ لاطاماما غأ3[353طم31؟ 3153323 تا حكحخم اط مألا 
3 3130303 لامطاطلاداهكمط 03ا3|| 353لا (الاطةطةطكقط (مأكقمه ناأأنما 
3 (الاك| 13230113 03 3طالإلاجأ نأمط 0وابكا 3/ااة55ا33/ا 3لاطةمطاة لامطاطلإج|ا حلم 
ةلا لاناط3كنالمة 0ممصقا ملكاةاقنكا دممهمن قا 3ط 


١١‏ [الاا/أط5 لاط الاقط تلأطاطمط ووالكاةلكا 310319/38 ااأطاقط موصبكاده باماناط ةا 3اعع0 طاغ-جل/الا 
0الاكااة-عع316كا انكاتا 2301151 3030[زنا5ك 31363 وواباطا2/300 «الأتأط 3000100للا 
تاعع و انالطاة لالع530326 


.١27‏ لالاطةا قاعع0 عع5ةااق قالإاقطو صذاللاة0 7الاطصامط مممطقاقط تمععطدااج 0300313هط 
ةلا 00ضقا تلاط |-55303ا3 3ناأما 3 زان مطأطلاحاحكم جما133153] 


١2+‏ عع 44000033ة3لا لطا أاطةطاق 138أ30ط أتمقها ععغ]3ااق أة/31032 أمحكط (الاطاح-ذدأق/لا 
3 73اللاة/إ3للا لمقخلذ3] ألاطد (اأطاتاط53 3لاللاةلا الا الاطم3أاععط (لطلأطععغ,3] طلغ أ360دداج 
383 مأل 3000ا 3لطاط ماناطه0اطقص قا أاقطاأقا ماطععغ,ج] ها دمهمغ]ط5هلا 


ع2 .١‏ لالاج لاناط نا أطناطا ناط قالخ 310مان/خاة0 003 0ط ]نم3 قصأ ذا مالاطصاما طن قصامله غ313 هلالا 
ملكا أطط3 113 380 أطعحمفوصط 0300 030عع5530 زتط ندحم (الاطناطاط طاو مفبامم 
لاط 3ااحكمح| 3 ا 


م 315500-1١‏ أطقككم 3اللاةطمقلا جدمعع13]5ا3 03لإ30[3 أطتلط 00أكاكاناطا 03 03500 3لمامواوط 
3 300! لاط مأوعع-3ط لاأطقطغحخرماأط 00ننقاقطغ قصعع]13اة دمصطأ جات جنا 


ء؟1١.-أ135|‏ 013033 006500 لاناط ةا 3ناأنان باطأمحكم مانام جما محكحطم نناجأحكم 3للامم قاو 
3ع 


١27‏ 31ل 20311 3لإأ310 أماللاةلا 13 ماتطلإجاحكم تمصمخطاأقكخ36/إ3| قاناططة؟ 133303 ادنلا 
لاط ةاطا-ة/1ا أطوونخقمات نكذعع:353| 6ا3طط3١‏ ةا أطنتطغ43ما3 500-3 (الاطنام35001لا 
مالامطاععآ3 0ل 3100آ30ا 


.00013 الا طا م اقللا 00103آ31553|1 لالانا طامط لاقمطاقمطه 3201-اق عع؟ لالاطوصخ 3034لا 
0 لالاطة|اقخكخ34| 1أ3-الإ/اة33|553/ا 1أ353103آ|3غأط دالاط 3103| 363لا تأ ةط 


4 53غ3قط 4831303 70003 أناط!, ةل 33 اا 00ط ةنا طناأاقطكا مالطألكموط صام 35احطاوا 
لاأنااط اط 5لا343130 (تأأطت,3لا 5أ-قللا 3603| ل713017لللالاة5ك 300010003/إ3//ا 31-3003 


أطدااخم داحكم 3000100/إ 3ا م3 أطتغلااة بنا30ااععطم مطتطلإجاحكم طأتطكا/بالا مداق ناطممط ءابطا هلا 
3ع ة6)|ا وبثلاقطا بأ أكاة-اتة 21/331003 أطعع؟؟ 3ط 13033500 003ثطات ذااا 
2/43 31313 3]300003/! 


لالطفعع0نا0 ١3‏ 03اطأ 315531313 330310000 013|!3601 3551003 ثانالا جاعع331131/لا 
دجاعع !|| كنامطاج 


١لا‏ 33 3200غ3للا (النأةاأناطا لاطقةصضص3ة!ا (تالاط531/03 3136313 3]30023م دللا 
أطعع؟ قم 00الكا 1/30 5أأ3/لاللانالأط تالكا ة0الإ3]أ3 3ط 0صطغناطا ماتطاط صرلكمأ30نلا 
3 لاناكا 113 لمحا 


.١ 77‏ لاطت 3لالإأاناطا لالط موطاناطا ملم 3م3030 ععمووط صلم قاناططقء تطأقكطات دللا 
مطالاط 03 3ط ط335للا 


3 1300000 32 3طضلاطقط5 3ا31ط 03100 طالكاأطط3ئآط لنأ35ا3 (اأطأدنامة واحلم 
عع قطخأقط محكذم قمصنها تمصأ 1أ3مم خلإأواج 


“/11.أط 3]3لإلإ لاطا 3نطلكاةل/لا لااط03 لطأمط 363003 6]ا3ة:ط35 03ومماً 13000100 نحلم 
3 )أ طناملاة تاحخم تج 3ق0طائط قلابه“! ا ا 313 مسأطالفمحم 


١07‏ 1/6400173ز3/ لالاط3|احكلخ3|3/ى 1أ3/إ3-|3 ب|أ355آنام ]1 أا داحلا 


.١ “©‏ قطأملط 3ا31053|3؟ 3103لا لاطةطلإةغأت عع3]5اات 633نم مالطلإحاحكظمطم باغأ30/لا 
عع ا تنام قطةا13 نامقال/إ3طكطاداة لاط 13363443 


.١07‏ 1/3186383ا 01ل:3اة 3 303اككات لاطقصصمكاةاة/لا قطئط باطحصك ١3334‏ 3مأطك نثاداح/لا 
لاط كالاةا3 لات طاأقطاقلا االإداحكم الطنطة مآ أطاقاات أأقطغأ3 ماقا باطاناا ]133 باطدلنلاجا 
33 أولا13005 303/إ3-آ6 3600غأطغ3)ا ق3صععط 3١13]‏ أمالخاةو31 باأقتطأاقم و اأاقط طأططاهلا 
نل لمالاط 3ااحمم حا 


7 3100 الا 3301053/ا 03ة/إ3-أط 00طقطغطغأ3ا تمعع3|13]5 نامانخاة3!1 33130 533 
3 اطاقلا 


3351003 لاماناط 13013-113 | االنالا 3مطاقنلا عع30] اناما 3لثاناطة] ناطخالث ألطاخلا متلا 


4 13 لاناط100نان تنالاط ةا أكطا-ا33لثا أمصازات قصتلم موعععط قا تمنقصمقطة زا همق قط 313030/لا 
3 لانام3]53 تالاط3|3/لا 3طآط 003ئأكطنالا 3 (الاطنا/إ3484 7الاط3ا3/لا 3قطأط 003ل3)03ل!ا 
3 نامالاط 3اأ-013 بااا303 طاناط |03 اأممححكخم3-ا33>ا 3|أ-013 قطأط 3ه 4م37 مادخلا 


.ع1 00003 انالا تصععط]3ا1ا3 5300غ3نلا خطأط 13004400 تناكناطات 351030-اق3 أطح||أاج/لا 
3م 3000)ا 03 2311/03 ز[لالإ53 أطا-35013 


003 لم3 اطقلا 313001آط 00003آ3ل حان 3 ناماه قمو3اقطكا مخصاممطاممةثلا 


3.4١‏ لاطالاقط طلأطمطط 7انالاأنازا 53235130 3]03لإجت-أط 00ط36طغأطغق»ا 3مصععط]1|3ا33/لا 
3 الرم حلا 


١‏ [الاصعع 3م ععللزقكا قمما باطقا ععامرهقج ثلا 


18 لالااعع3]5ط 3الأ قلخالاط دمأ لاتأةصصاز صا ملطتطتطوؤ5تط قم 0مقكاكاج31غهلا مدا محلم 


لانامطععطناما 


ذى.لاطقالم 31303طا 3003لا ١1/331301‏ 1أ1/3 31553103 31310011م عع 0مالاطامقل مادا نحلم 
مأطاعع30ط الإلإج-اطة؟ (ثانااأنااة(3 103303 أ030 0003ا3لا مج 353ك36 30قللا مادلإقطد طلم 
83 للا لاط 034403 


12. 300113 لاكم 3ل لاأطام3لإلأوناا عع1 لانااأنا؛3غ3/إ3/ثا ناطذا 3/اأ530 1313 ناط3أا4 | أالنالا متلا 


3لطنكخف. 3لالنامطانكظظ 303لا0أ انان 3آ53آنالط 03 ةلإلات 3155344211 أمحكظ 35-3100316لا 
١3‏ 12/331301 1أ3/ثاةم553ا3 عع غ]13لا301] قثثالاط 113 303/ثااا قخطعع!|3زبالا ا عءم6ق) 
3 ألان قطصمقكم ١الالإلإأآاةط‏ 6ا3مم33)! 35-31000316لا 80غ3غطو3ط 1]3|اا مابكاععغ/3] 
3 الخ 3! ١3‏ أ35ططا3 3|313 تنطمأ| 33لا أطأناام 3لماكم قطناماالم 


13/1 3/لا لاط ةاالم 5633 23 3!|أ م033 انثا هخم 31م عه0315 ذا ناكا اماق 13 انا 


مآ 315500-0 3ل/1 735530 03ئمقللا |الإقطكااقة ققطام لقا ]كاتا تالإقطوات3 بالممواخلفة نغأصنها 
نالا الئاق مباعع 3635لا مناءععط ]03 113 همه 


134 قططامط 13قخ3[384للا طقنلا مأكاقم طلم طانكاة3|130ككا عع5غأداات قلثانانا 
أطاط غتزقممطقة؟ دواعع/قكطكا موامقط أتاتصقط قطقطكطك3ط130 تمناصمطوقواة؟ تطلإداا تصبكادجلااا 
3 قط أاة5 03ةالإ3]3 مقا 3مالاطةطط3؟ تطقالخم 034413 3503136 3منامطقاة] 
جمعع كا ةطكطداة قصالم 


1150 03الاطاةأ3 3لاعع؟ 3133ألاطد لاطا 3|خ344ز اقطأأاة5 03الاط3]3 3لمطاموانط 
3 )| اكنال تمامحقكم باطجاام 


١‏ اطاانالا لاناطة/ا 30-/[3ا5 ناونااط ةل 3ا جما 00103)>اأنطكدنالام 
037 لا5 31لا اناا 53ئنا؟30 313ثلا 03513 لالاط3ا جه 0لمعع]35]8/ 313/لا 


*19. لكالا ةاحخظل 531/300 7الاك|36306164800ل!ا 3| 3لناطاة 3 (الاط 13044800 اجنلا 
0 1م311 310 لانا 3034883101700 


ع14لاط 20040 ماناكأنا ا ةماق انال تطاكرخم أطوأااخم 000 طامط حصههخكلخ4لة] جدعع]13اج 1113 
3 الا ناكا مأ ماناكا|3| 35653(66600/إ31] 


. الالاطةا 30 قطأط 0003آ5 طقل مأللزق تاناطةا 30 قطأط 0003لاكمماقلا نناانال:3 لالاطقام 
004400 أأانان قطأط 35173880003لا 17لا3]3 (الاط3ا| 30ت قطأط 3ضم0]أكطلنال انام لالإممج 
00 ااانا 3ا3] أممملعع! 3لاصماناطا مانكاتة3|)3 نااك 


14. 355311223 3113/ا3]3/إ 3اثالاط3/لا 3|133 05322313 عع1|3]5١3‏ لاط ةاام جلاالإلإزاناا 11113 


1/313 تالكا ة351ط6 0003ممعع]35]3ل/ا! 3| أطأأم000 طلصط 3ومومك4مل13 تمدععط]1|3اج3/لا 
ةل الالال 53لا 3 


3>الإ13|أ 00113ألاط 30لا لالاط 3313لا 00خل35:0343لا ١3‏ 3لناطاة 13 لمطانلاط 1304400 مأ-د/لا 
3 ]انال 3ا ماناط جلا 


33113 أمحخكخ 81/334411 أ اناكم |03 انا ةللا 3/ن لمات ااأناطكا 


٠٠١‏ لاأقمطاأ أطقالخاط طانقل43 13158 دنا ط 5320 أمقالإ3طكطداة قصلم قاةصصضقط0230قلا تمامما-ج/لا 


لاناماعع| حلم مراف معع]53 


13-١‏ 3100>ا »|1313 أاقكألإ3 داكا 103لا دانا؟ا-3] لالاط 73553 قط /1 8303 تصمععطأ13ات تنآ 
3 ]6 أكطلاطما للالاط 13 


نلا ١3‏ 03 اماناطا الإلاخطوات عع] اباط 71000003 31لا مانا ناطق نثاط اح ثانا 


03.٠0‏ لاك4أ3]530 03003اطا ألا0 363آلإ863]ز 13/ااةا 03100 0نأهل/اة-أط لطاأط/3 ددا خط-دللا 
اأ 31313 30للاطةلةا (اناكاأط3؟ طامط باءأ-6353 قطغأقط ععط36 طلم ولإلإجاا حطمملا 
انالا ناكا 


٠١‏ 31700113آ اناا ماناكاةااخلخ34| 3305100/لا ناا 0مخرخ 131530 نااة-ألا0اة 1-3 لاو قطغأ-ق/الا 


ه١؟.‏ ققامط أكط3زا3 300003للا لنقأت1ععطا ةنا محخكل8031] 3!أ315تم عع ماقخططتق؛ الكاطغ30/لا 
3 3نامم لكات 8/313 أاج331-35/ل اللاللانالناطوا3ئط اانا توا 


ع50.أطاأ303طنقظم لمحخكمط 610003ا8أ35لا 3ا| 6كاأططت؛ 3لمنكظم 3معع3]5ااتةت 103 
3 إنازلنل ‏ لاط 1/313 ناط 00113 أطط 53 بالجلا 


ترجمه سوره 
ترجمه فارسى استاد فولادوند 
به نام خداوند رحمتكر مهربان 


الف» لام 


ميم صاد. )١(‏ 


كتانق ات كاه سوق تو فزو فرستاده شده اشةه ديس بايد ذو ميته ثو از :ناجيه ان تكى باشد- تابه وسيلة 1ن هشدار دهن 


ونراى مؤمتان يتياهن (9) 


نجه راو حتانت: تروؤود كارتاق بة وى كما قرو فرستاده شدةه است؛ يرو كتنداة وهر او ار معيودات [ذ نكر | ميرو مكنيد جد 
انك كك ينكد مين كيريد! () 


و جه بسيار شهرها كه [مردم آن را به هلاكت رسانيديم» ودر حالى كه به خواب شبانكاهى رفته يا نيمروز غنوده بودند» عذاب 


و هنككامى كه عذاب ما بر آنان آمد سخنشان جز اين نبود كه كفتند: «راستى كه ما ستمكار بوديم.) (5) 


فى قلعا اق كسا 5[ يناعيزاة سوق "انان فرسكادة شده اند خواهيم تمتك وافظحا از دود ] فرستاد كان [نيز] خواهيم 


يرسيد. (8) 

وازروى دانش به آنان كزارش خواهيم داد و ما [از احوال آنان غايب نبوده ايم. (/) 

ودر آن روزء سنجش [اعمال درست است. يس هر كس ميزانهاى [عمل او كران باشدء آنان خود رستكارانند. (8) 

وهر كس ميزانهاى [عمل او سبكك باشد. يس آنانند كه به خود زيان زده اند جرا كه به آيات ما ستم كرده اند. (4) 

و قطعاً شما را در زمين قدرت عمل داديمء و براى شما در آنء وسايل معيشت نهاديم, [اما] جه كم سياسكزارى مى كنيد. )1١(‏ 


ودر حقيقت؛ شما را خلق كرديم؛ سيس به صورتكرى شما يرداختيم؛ آنكاه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم سجده كنيد.» يس 
[همه سجده كردند» جز ا كه از سجده كنند كان نبود. )١1(‏ 
00 ر عو 


فرمود: 


«جون تو را به سجده امر كردم جه جيز تو را باز داشت از اينكه سجده كنى؟) كفت: «من از او بهترم. مرا از تشى آفريدى و 


اورااز كل آفريدى.» (؟١١)‏ 

فرمود: «از آن [مقام فرو شوء تو را نرسد كه در آن [جايكاه تكبر نمايى. يس بيرون شو كه تواز خوارشد كانى.) (1) 
كفت: «مرا تا روزى كه [مردم يرانك عه كبر انفنن شد مهلك 05 

فرمود: «تو از مهلت يافتككانى.» (18) 

كفت: «يس به سبب آنكه مرا به بيراهه افكندى, من هم براى [فريفتن آنان حتماً بر سر راه راست تو خواهم نشست. (18) 


«آنككاه از بيش رو واز يشت سرشان و از طرف راست واز طرف جبشان بر آنها مى تازم» و بيشترشان را شك ركزار نخواهى 
يافت.) )1١17/(‏ 


فرمود: «نكوهيده و رانده. از آن [مقام بيرون شو؛ كه قطعاً هر كه از آنان از تو بيروى كندء جهنم رااز همه شما ير خواهم 


كرد.) (18) 


«واى آدم! توبا جفت خويش در آن باغ سكونت كير» واز هر جا كه خواهيد بخوريد, و[لى به اين درخت نزديكك مشويد كه 
از ستمكاران خواهيد شد.» (19) 


يس شيطان, آن دو را وسوسه كرد تا آنجه را از عورتهايشان برايشان يوشيده مانده بودء براى آنان نمايان كرداند؛ و كفت: 


يرورد كارتان شما را از اين درخت منع نكرد» جز [براى آنكه [مبادا] دو فرشته كرديد يا از [زمره جاودانان شويد.» )2٠١(‏ 
و براى آن دو سوكند ياد كرد كه: من قطعاً از خيرخواهان شما هستم. (1؟) 


يس آن دو را با فريب به سقوط 


كشانيد؛ يس جون آن دو از [ميوه آن درخت [ممنوع جشيدندء برهنكى هايشان بر آنان آشكار شد و به جسبانيدن بركك هاى 
درختانٍ بهشت بر خود آغاز كردندء و يرورد كارشان بر آن دو بانكك بر زد: «مككر شما را ازاين درخت منع نكردم به شما 
نكفتم كه در حقيقت شيطان براى شما دشمنى آشكار است.) (17) 


كفتند: «برورد كاراء ما بر خويشتن ستم كرديمء واكر بر ما نبخشايى و به ما رحم نكنى, مسلماً از زيانكاران خواهيم بود.» (57) 


فرمود: «فرود آيبد» كه بعضى از شما دشمن بعضى [ديكر]يد؛ و براى شما در زمين» تا هنكامى [معتيّن قرا ركاه و برخوردارى 
است.) (58) 


فزموذة اذ آن زند كن هى كنيد ودر آناى ميريد وان آن يزاتكخته خواهيد شد (70) 


اى فرزندان آدم» در حقيقت. ما براى شما لباسى فرو فرستاديم كه عورتهاى شما را يوشيده مى دارد و [|براى شما] زينتى است» 
و[ عونت عاسم التاق تقو سكف إن اانه ساي فوزع هداعهه باهذ كد نيد كر قوم رع 


كتف تاعوزتياكياة زا انان مابان كند ددر حقلقت اوو قيلة اش ينها رادار نكا كه تيا نوا نكن تدده مدا 


شياطين را دوستان كسانى قرار داديم كه ايمان نمى آورند. )/1) 


و جون كار زشتى كنند مى كويند: «ايدران خود را بر آن يافتيم و خدا ما را بدان فرمان داده است.» بكو: «قطعاً خدا به كار 


زشت فرمان نمى دهدء آيا جيزى را كه 


نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟) (5) 
بككُو: «يرورد كارم به دادكرى فرمان داده استء و [اينكه در هر مسجدى روى خود را مستقيم [به سوى قبله كنيد؛ و در حالى 
كه دين خود را براى او خالص كردانيده ايد وى را بخوانيد, همان كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] برمى كرديد.) 


09) 


[در حالى كه كروهى را هدايت نموده. و كروهى كمراهى بر آنان ثابت شده استء زيرا آنان شياطين را به جاى خداء دوستان 
[خود] كرفته اند و مى يندارند كه راه يافتككانند. (:*) 


اى فرزندان آدمء جامه خود را در هر نمازى بركيريد. و بخوريد و بياشاميد و[لى زياده روى مكنيد كه او اسرافكاران را دوست 


نمى دارد. )9١(‏ 


«اين [نعمتها] در زندكى دنيا براى كسانى است كه ايمان آورده اند و روز قيامت [نيز إخاصٌ آنان مى باشد.» اين كونه آ 


[خود] را براى كروهى كه مى دانند به روشنى بيان مى كنيم. (97) 


[اى ييامبر] بكنُو: «زيورهايى را كه خدا براى بندكانش يديد آورده. و [نيز ] روزيهاى ياكيزه را جه كسى حرام كردانيده؟) بكو: 
بات 


بكو: «يرورد كار من فقط زشتكاريها را -جه آشكارش [باشد] و جه ينهان- و كناه و ستم ناحق را حرام كردانيده است؛ و [نيز] 
اتدكه جيرف واشتررك خسداسازيد كد ونين :را [أحنافت 1ن تازتل دكوووة وا ادكه يري را كه تمن وانتدة نه دا فبنيت دهي 
افرفرة 


و براى هر امّتى اجلى است؛ يس جون اجلشان فرا رسدء نه [مى توانند] ساعتى آن را يس اندازند و نه بييش. (ع”) 


اى فرزندان آدم» جون يبامبرانى از خودتان براى شما بيايند و آيات مرا بر شما بخوانند» يس هر كس به يرهي زكارى 


و صلاح كرايد نه بيمى بر آنان خواهد بود و نه اندوهكين مى شوند. (0*) 
و كسانى كه آيات مارا دروغ انكاشتند و از [يذيرش آنها تكبر ورزيدند آنان همدم آتشند [و] در آن جاودانند. (8") 


يبس كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ بندد يا آيات او را تكذيب كند؟ اينان كسانى هستند كه نصيبشان از آنجه 
مقرّر شده به ايشان خواهد رسيدء تا آنكاه كه فرشتكان ما به سراغشان بيايند كه جانشان بستانند» مى كويند: «آنجه غير از خدا 


مى خوانديد كجاست؟) مى كويند: «از [جشم ما نايديد شدند) و عليه خود كواهى مى دهند كه آنان كافر بودند. (/1”) 


مى فرمايد: «در ميان امّتهايى از جِنّْ و انسء كه بيش از شما بوده اندء داخل اتش شويد.) هر بار كه امّتى [در تش درايدء 
همكيشان خود را لعنت كندء تا وقتى كه همككى در آن به هم بيوندند؛ [انكاء نيووانشان :دزبانه يشراباتشان فى كويتد: 
«يرورد كاراء اينان ما را كمراه كردند» يس دو برابر عذاب آتش به آنان بده.» [خدا] مى فرمايد: «براى هر كدام [عذاب دو 


جندان است ولى شما نمى دانيد.» (07) 


و يبشوايانشان به بيروانشان مى كويند: «شما را بر ما امتيازى نيست. يس به سزاى آنجه به دست مى آورديد عذاب را بجشيد.» 


090 


در حقيقت» كسانى كه آيات ما را دروغ شمردند و از [يذيرفتن آنها تكتبر ورزيدند» درهاى آسمان را برايشان نمى كشايند و 


وو درنمى آيند مكر آنكه شتر در سوراخ سوزن داخل شود. و بدينسان بزهكاران را كيفر مى دهيم. (60) 


و كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند -هيج كسى را جز به قدر توانش تكليف نمى كنيم- آنان همدم بهشتند 
كه در آن جاودانند. (؟) 


وهر كونه كينه اى را از سينه هايشان مى زداييم. از زير [قصرهاى شان نهرها جارى استء و مى كويند: «ستايش خدايى را كه 
ما را بدين [راه هدايت نمود؛ و اكر خدا ما را رهبرى نمى كرد ما خود هدايت نمى يافتيم. در حقيقت» فرستاد كان برورد كار ما 
حق را آوردند.) و به آنان ندا داده مى شود كه اين همان بهشتى است كه آن را به [ياداش آنجه انجام مى داديد ميراث يافته 
ايد. (27) 


و بهشتيان» دوزخيان را آواز مى دهند كه: «ما آنجه را يروردكارمان به ما وعده داده بود درست يافتيم؛ آيا شما إنيز] آنجه را 


يرورد كارتان وعده كرده بود راست و درست يافتيد؟» مى كويند: «آرى.» يس آوازدهنده اى ميان آنان آواز درمى دهد كه: 


«لعنت خدا بر ستمكاران باد.» (ع©) 
همانان كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و آن را كج مى خواهند و آنها آخرت را منكرند. (68) 


و ميان آن دو [كروه» حايلى است,ء و بر اعرافء مردانى هستند كه هر يكك [از آن دو دسته را از سيمايشان مى شناسند؛ و 


بهشتيان را -كه هنوز وارد آن نشده و[لى [بدان اميد دارند- آواز مى دهند كه: «سلام بر شما.» عع 
و جون جشمانشان به سوى دوزخيان كردانيده شود. مى كويند: «يرورد كاراء ما را در زمره كروه ستمكاران قرار مده.» (/81) 


و اهل أعرافء مردانى را كه آنان را از سيمايشان مى شناسند» ندا مى دهند [و] مى كويند: «جمعت شما و آن [همه كردنكشى 
كه مى كرديدء به حال 


شما سودى نداشت.) (6/8) 


«آيا اينان همان كسان نبودند كه سوكند ياد مى كرديد كه خدا آنان را به رحمتى نخواهد رسانيد؟» « [اينكك به بهشت درا ييد. 


له نيمى بناشمالتة ونه اندوهشكين هن شويلازوع) 


ودوزخيان» بهشتيان را آواز مى دهند كه: «از آن آب يااز آنجه خدا رُوزئ شما كردة ينما فرؤ ريويك) فى كويتك: «خدا آنها 


را بر كافران حرام كرده است.» (820) 


همانان كه دين خود را سركرمى و بازى ينداشتند» و زندكى دنيا مغرورشان كرد. يس همان كونه كه آنان ديدار امروز خود 


ودر حقيقت. ما براى آنان كتابى آورديم كه آن رااز روى دانشء روشن و شيوايش ساخته ايم و براى كروهى كه ايمان مى 


آورئد هدايت ورحمتى است. 000 


آيا [آنان جز در انتظار تأويل آنند؟ روزى كه تأويلش فرا رسدء كسانى كه آن را ييش از آن به فراموشى سيرده اند مى كويئد: 
تحقا فرسحاد كان ورد كان ما عورا اوزدكدون آنا [افرور ]اماو اشفاعكراى هيت كابزائ باشفاعت كلد ا [عمكق 
است به دنيا] بازكردانيده شويم» تا غير از آنجه انجام مى داديم انجام دهيم؟! به راستى كه [آنان به خويشتن زيان زدند» و 
آنجه رابه دروغ مى ساختند از كف دادند. (07) 


ذو حقيقت:«برورد كان شها أن حذاى اسة كه اسماتها و زميق وا:دراشكن :رون افريد» سيش بر عرش [جهاتدذارئ اسنلة 


يافت. روز را به شب -كه شتابان آن را مى طلبد- مى يوشاندء و [نيز] خورشيد و ماه و 


ستا ركان را كه به فرمان او رام شنة اند ند يف ورد]. ١‏ كاه باش كه [عالم خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدايى است 
يرورد كار جهانيان. (25) 

يروردكار خود را به زارى و نهانى بخوانيد كه او از حدكذرند كان را دوست نمى دارد. (20) 

ودر زمين يس از اصلاح آن فساد مكنيدء و با بيم و اميد او را بخوانيد كه رحمت خدا به نيكوكاران نزديكك است. (02) 


واوست كه بادها را ييشاييش [باران رحمتش مزده رسان مى فرستدء تا آن كاه كه ابرهاى كرانبار را بردارند» آن را به سوى 
سرزمينى مرده برانيم» و از آنء باران فرود آوريم؛ و از هر كونه ميوه اى [از خاكك إبرآوريم. بدينسان مردكان را [نيز از قبرها] 
خارج مى سازيمء باشد كه شما متذكر شويد. (01) 


و زمين ياكك [و آماده » كياهش به اذن يرورد كارش برمى آيد؛ و آن [زمينى كه ناياكك [و نامناسب است [كياهش جز اندكك 


و بى فايده برنمى آيد. اين كونهء آيات [خود] را براى كروهى كه شكر مى كزارند» كونه كون بيان مى كنيم. (08) 


همانا نوح رابه سوى قومش فرستاديم. يس كفت: «اى قوم من» خدا را ببرستيد كه براى شما معبودى جز او نيستء من از 


سران قومش كفتند: «واقعاً ما تو را در كمراهى آشكارى مى بينيم.» (:8) 
كفت: «اى قوم من» هيج كونه كمراهى در من نيستء بلكه من فرستاده اى از جانب يرورد كار جهانيانم. )2١(‏ 


آيا تعجب كرديد كه بر مردى از خودتانء يندى از جانب يرورد كارتان 


براى شما آمده تا شما را بيم دهد و تا شما يرهي زكارى كنيد و باشد كه مورد رحمت قرار كيريد؟ (29) 


يس او را تكذيب كردند, و ما او و كسانى را كه با وى در كشتى بودند نجات داديم؛ و كسانى را كه آيات مارا دروغ 


و به سوى عاد برادرشان هود را [فرستاديم ؛ كفت: «اى قوم من» خدا را بيرستيد كه براى شما معبودى جز او نيست» يس آيا 


سران قومش كه كافر بودند كفتند: «در حقيقت ما تو را در [نوعى سفاهت مى بينيم وجداً تو را از دروغكويان مى ينداريم.» 
رءعع2) 


كفت: «اى قوم من» در من سفاهتى نيستء ولى من فرستاده اى از جانب يروردكار جهانيانم. (/81) 
ييامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و براى شما خير خواهى امينم.» (/8) 


آيا تعجب كرديد كه بر مردى از خودتان» يندى از جانب يرورد كارتان براى شما آمده تا شما را هشدار دهد؟ و به خاطر 
آوريد زمانى را كه [خداوند] شما را يس از قوم نوح» جانشينان [آنان قرار داد» و در خلقت» بر قوّت شما افزود. يس نعمتهاى 


هد واي ناف ا توقةوناشة كه ومككار قويدي زوع 


كفتند: «آيا به سوى ما آمده اى كه تنها خدا را ببرستيم و آنجه را كه يدرانمان مى يرستيدند رها كنيم؟ اكر راست مى كُويىء 


آنجه را به ما وعده مى دهى براى ما بياور.) 07١(‏ 


كفت: «راستى كه عذاب و خشمى [سخت از يرورد كارتان بر شما مقرر كرديده است. آيا در باره نامهايى كه خود و يدرانتان 
[براى بتها] 


نامكذارى كرده ايد و خدا بر [حقانيت آنها برهانى فرو نفرستاده با من مجادله مى كنيد؟ يس منتظر باشيد كه من [هم با شما 
از منتظرانم.» )0/١(‏ 


يس او و كسانى را كه با او بودند به رحمتى از خود رهانيديم؛ و كسانى را كه آيات ما را دروغ شمردند و مؤمن نبودند ريشه 


ان 


وبه سوى [قوم مود صالحء برادرشان را [فرستاديم ؛ كفت: «اى قوم من. خدا را بير ستيك» براى شما معبودى جز او نيست؟ 2 
حقيقتء براى شما از جانب يروردكارتان دليلى آشكار آمده سيت اين» ماده شتر خدا براى شماست كه يديده اى 7 كع 


است. يس آن را بككذاريد تا در زمين خدا بخورد و كزندى به او نرسانيد تا [مبادا] شما را عذابى دردناكك فرو كيرد.» (0/8) 


و به ياد آوريد هنككامى را كه شما را يس از [قوم عاد جانشينان [آنان كردانيد. و در زمين به شما جاي [مناسب داد. در 
دشتهاى آن [براى خود] كاخهايى اختيار مى كرديدء وو از كوهها خانه هايى [زمستانى إمى تراشيديد. يس نعمتهاى خدا را به 


ياد آوريد و در زمين سر به فساد برمداريد. (76) 


سران قوم او كه استكبار مى ورزيدند» به مستضعفانى كه ايمان آورده بودند» كفتند: «آيا مى دانيد كه صالح از طرف 


يرورد كارش فرستاده شده است؟) كفتند: «بى ترديدء ما به آنجه وى بدان رسالت يافته است مو منيم .) )030720 
كسانى كه استكبار مى ورزيدند» كفتند: «ما به آنجه شما بدان ايمان آورده ايد كافريم.» (0/8 


يس آن ماده شتر را بى كردند و از فرمان يرورد كار خود سربيجيدند و كفتند: «اى صالحء اكر از ييامبرانى» آنجه را به ما وعده 


مى دهى براى 


ما بياور.») [(64648 
آنكاه زمين لرزه آنان را فرو كرفت ودر خاته هانشان از يا در1مدند. (/0) 


يس [صالح از ايشان روى برتافت و كفت: «اى قوم منء به راستىء من ييام يروردكارم را به شما رساندم و خير شما را خواستم 


ولىئ شما [خبرخواهان و نصيحتكرات را دوسيث ثم :دازيد (9/) 


بز كلما ابتشق الكزفته اسية؟ 0 


شما از روى شهوت, به جاى زنان با مردان درمى آميزيد» آرى» شما كروهى تجاو زكاريد.» (61) 


ولى ياسخ قومش جز اين نبود كه كفتند: «آنان رااز شهرتان بيرون كنيدء زيرا آنان كسانى اند كه به ياكى تظاهر مى كنند.» 
030 


يس او و خانواده اش را -غير از زنش كه از زمره باقيماند كَانِ [در خاكستر مواد ك وكردى بود- نجات داديم. (87) 
و برسر آنان بارشى [از مواد كوكردى بارانيديم. يس ببين فرجام كنهكاران جسان بود. (8) 


و به سوى [مردم مدينء برادرشان شعيب را [فرستاديم ؛ كفت: «اى قوم من خدا را بيرستيد كه براى شما هيج معبودى جز او 
نيست. در حقيقت» شما را از جانب يروردكارتان برهانى روشن آمده است. يس ييمانه و ترازو را تمام نهيد» و اموال مردم را 


كم مدهيد» و در زمين» يس از اصلاح آن فساد مكنيد. اين [رهنمودها] اكر مؤمنيد براى شما بهتر است.» (80) 


و بر سر هر راهى منشينيد كه [مردم را] بترسانيد و كسى را كه ايمان به خدا آورده از راه خدا باز داريد و راه 


او را كج بخواهيد؛ و به ياد آوريد هنكامى را كه اندكك بوديد. يس شما را بسيار كردانيد» و بنككريد كه فرجام فسادكاران 
جكونة بوده است.» 659 


واكر كروهى از شما به آنجه من بدان فرستاده شده ام ايمان آورده و كروه ديكر ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا نخدا ميان ما 


داورى كند [كه او بهترين داوران است.» (81) 


سران قومش كه تكبر مى ورزيدند» كفتند: «اى شعيب» يا تو و كسانى را كه با تو ايمان آورده اندء از شهر خودمان بيرون 
خواهيم كرد؛ يا به كيش ما بركرديد.) كفت: «آيا هر جند كراهت داشته باشيم؟) مم 


اكر بعد از آنكه خدا ما رااز آن نجات بخشيده [باز] به كيش شما بركرديم » در حقيقت به خدا دروغ بسته ايم؛ و ما را سزاوار 


خدا توكل كرده ايم. بار يروردكاراء ميان ما و قوم ما به حق داورى كن كه تو بهترين داورانى.» (85) 
وسران فومطق كه كاقر بودن ككنك: ذا كر اذ شييية تروض كنيد دو'ارن :ضورت قطعا زا تكارينة 8 
يس زمين لرزه آنان را فرو كرفتء و در خانه هايشان از يا درآ مدند. (81) 


كشا كةاشعيب:راتكذببي كرذه يودند» كوئ غود دن آن [ديار] سكوتت تدذاشسد: كسان كه شعيب :ز] تكلاب كردة 


بودندء خود. همان زيانكاران بودند. (17) 


يس [شعيب از ايشان روى برتافت و كفت: «اى قوم منء به راستى كه بيامهاى بروردكارم را به شما رسانيدم و يندتان دادم؛ 
ديكر جكونه بر كروهى كه كافرند دريغ 


بخورم؟) (47) 
و در هيج شهرىء بيامبرى نفرستاديم مكر آنكه مردمش را به سختى و رنج دجار كرديم تا مكر به زارى درآيند. (8) 


آنكاه به جاى بدى [حبلا]» نيكى [-نعمت قرار داديم تا انبوه شدند و كفتند: «يدران ما را[هم مسلماً به حكم طبيعت رنج و 


راحت مى رسيده است.) يس در حالى كه بى خبر بودند بناكاه [ كريبان آنان را كرفتيم. (40) 


2 


واكر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند, قطعا بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم, ولى تكذيب 
كردند؛ يس به [كيفر] دستاوردشان [ كريبان آنان را كرفتيم. )42 


آيا ساكنان شهرها ايمن شده اند از اينكه عذاب ما شامكاهان -در حالى كه به خواب فرو رفته اند- به آنان برسد؟ (817) 
و آيا ساكنان شهرها ايمن شده اند از اينكه عذاب ما نيمروز -در حالى كه به بازى سرك رمند- به ايشان دررسد؟ (98) 
آيا از مكر خدا خود را ايمن دانستند؟ [با آنكه جز مردم زيانكار [كسى خود را از مكر خدا ايمن نمى داند. (19) 


مكر براى كسانى كه زمين را يس از ساكنان [ييشين آن به ارث مى برندء باز ننموده است كه اكر مى خواستيم آنان را به 
[كيفر] كناهانشان مى رسانديم و بر دلهايشان مُهر مى نهاديم تا ديككر نشنوند. )1٠٠١(‏ 


اين شهرهاست كه برخى از خبرهاى آن را بر تو حكايت مى كنيم. در حقيقت» ييامبرانشان دلايل روشن برايشان آوردند. اما 
آتان نه ةقان تكديي كوذة ردك إبان] اسان نمى ارود توا كوتهدا بيوليافق كاقران كين م نيد 11 


و در بيشتر آنان عهدى [استوار] نيافتيم و بيشترشان را جداً نافرمان يافتيم. )1١7(‏ 


آنكاه 


فرجام مفسدان جككونه بود. )٠١*(‏ 


و موسى كفت: «اى فرعونء بى ترديد» من بيامبرى از سوى برورد كار خباوانم 0310 


شايسته است كه بر خدا جز [سخن حق نككلويم. من در حقيقت دليلى روشن از سوى يروردكارتان براى شما آورده ام» يس 


فرزندان اسرائيل را همراه من بفرست. (ه١٠)‏ 

[فرعون كفت: «اكر معجزه اى آورده اى» يس اكر راست مى كويى آن را ارائه بده.» )٠١©(‏ 
يس [موسى عصايش را افكند و بناكاه ازدهايى آشكار شد. )1٠١17(‏ 

و دست خود را [از كريبان بيرون كشيد و ناكهان براى تماشاكران سبيد [و درخشنده بود. )1١8(‏ 
سران قوم فرعون كفتند: «بى شككء اين [مرد] ساحرى داناست.) )1١9(‏ 

مى خواهد شما رااز سرزمينتان بيرون كند. يس جه دستور مى دهيد؟ )1١١(‏ 

كفتند: «او و برادرش را بازداشت كنء و كردآورند كانى را به شهرها بفرست. )١١١(‏ 

تاه ناح واناق وا ترستن ا كدف 3 

و ساحران نزد فرعون آمدند [و] كفتند: «[1يا] اكر ما يبروز شويم براى ما ياداشى خواهد بود؟» )1١17(‏ 
كنع ارو سسا شعاد مقراة اكراوهو ختزاهد بر 616 

كفتند: «اى موسىء آيا تو مى افكنى و يا اينكه ما مى افكنيم؟) (110) 


كفت: «شما بيفكنيد.» و جون افكندند» ديد كان مردم را افسون كردند و آنان را به ترس انداختند و سحرى بزركك در ميان 


0 1١2) آوردند.‎ 


و به موسى وحى كرديم كه: «اعصايت را بينداز)؛ يس [انداخت و ازدها شد] و ناكهان آنجه را به دروغ ساخته بودند فرو بلعيد. 
0110 


سن خقيقة اشكار كرديدو كارهان كدمن كزذ نك :باط شد.:110) 
ودر آنجا مغلوب و خوار كرديدند. (119) 

تسا راق امش ان 

[و] كفتند: «به يرورد كار جهانيان ايمان آورديمء (171) 

بورد كان فوم وهار و 31 


فرعون كفت: «آيا بيش از آنكه به شما رخصت دهمء به او ايمان آورديد؟ قطعاً اين نيرنكى است كه در شهر به راه انداخته 


ايد تا مردمش رااز آن بيرون كنيد. يس به زودى خواهيد دانست.) (177) 
دستها و ياهايتان را يكى از جب و يكى از راست خواهم بريد سيس همه شما را به دار خواهم آويخت. )1١5(‏ 
كفتند: «ما به سوى يرورد كارمان بازخواهيم كشت. (170) 


و تو جز براى اين ما را به كيفر نمى رسانى كه ما به معجزات يرورد كارمان -وقتى براى ما آمد- ايمان آورديم. يروردكاراء بر 
ما شكيبايى فرو ريز و مارا مسلمان بميران.» (2؟1) 


كند؟») [فرعون كفت: «يزودى يسرانشان را مى كشيم و زنانشان را زنده نكاه مى داريم» و ما بر آنان مسلطيم.) (377) 


موسى به قوم خود كفت: «از خدا يارى جوييد و يايدارى ورزيد» كه زمين از آنِ خداست؛ آن را به هر كس از بندكانش كه 


بخواهد مى دهد؛ و فرجام [نبكة براق :يرغي ر كاران اهسة :019 


[قوم موسى كفتند: «ييش از آنكه تو نزد ما بيايى و [حتى بعد از آنكه به سوى ما آمدى مورد آزار قرار كرفتيم.» كفت: «اميد 
است كه يرورد كارتان دشمن شما را هلاكك كند و 


شما را روى زمين جانشين [آنان إسازد؛ آنكاه بنكرد تا جكونه عمل مى كنيد.) (179) 
ودر حقيقت ما فرعونيان را به خشكسالى و كمبود محصولات دجار كرديم باشد كه عبرت كيرند. (:1) 


يس هنكامى كه نيكى [و نعمت به آنان روى مى آورد مى كفتند: «اين براى [شايستكى خود ماست» و جون كزندى به آنان 
فى ورشيلة به موسي :و همراهائكن:شكوق بد'فى زدذثك. ١‏ كاه باشيد كه [س احجشمة إبدشكونى آنا تنها برد خداشتة [ كه آنان زا 


به بدى اعمالشان كيفر مى دهد |]ء ليكن بيشترشان نمى دانستند. (11) 
و كفتند: «هر كونه يديده شككرفى كه به وسيله آن ما را افسون كنى براى ما بياورىء ما به تو ايمان آورنده نيستيم.» (175) 


وهنكامى كه عذاب بر آنان فرود آمدء كفتند: «اى موسىء يرورد كارت را به عهدى كه نزد تو دارد براى ما ببخوانء اكر اين 


عذاب را از ما برطرف كنى حتماً به تو ايمان خواهيم آورد و بنى اسرائيل را قطعاً با تو روانه خواهيم ساخت»» (ع17) 
سرانجام از آنان انتقام كرفتيم و در دريا غرقشان ساختيم؛ جرا كه آيات ما را تكذيب كردند و از آنها غافل بودند. (18) 


وبه آن كروهى كه يبوسته تضعيف مى شدندء [بخشهاى باختر و خاورى سرزمين [فلسطين را -كه در آن بركت قرار داده 


بوديم- به ميراث عطا كرديم. و به ياس آنكه 


صبر كردندء وعده نيكوى يرورد كارت به فرزندان اسرائيل تحقق يافت» و آنجه را كه فرعون و قومش ساخته و افراشته بودند 
فيزآن كُرقيم: (/15) 


موسىء» همان كونه كه براى آنان خدايانى استء براى ما [نيز] خدايى قرار ده.» كفت: «راستى شما نادانى مى كنيد.» (178) 
در حقيقت, آنجه ايشان در آنند نابود [و زايل و آنجه انجام مى دادند باطل است. (188) 
كفت: «آيا غير از خدا معبودى براى شما بجويمء با اينكه او شما را بر جهانيان برترى داده است؟) )١5٠0(‏ 


و [ياد كن هنككامى را كه شما را از فرعونيان نجات داديم كه شما را سخت شكنجه مى كردند: يسرانتان را مى كشتند و زنانتان 


زازئذةناقى مى: كذاشسسد و دؤايئعيرائ شما ازمايش بز ركى از حاتت يرورد كارتاق نوف (181) 


وبا موسى» سى شب وعده كذاشتيم و آن را با ده شب ديككر تمام كرديم. تا آنكه وقت معين يرورد كارش در جهل شب به سر 
آمد. و موسى [هنككام رفتن به كوه طور] به برادرش هارون كفت: «در ميان قوم من جانشينم باش و [كار آنان را] اصلاح كنء 
وراه فساد كران را ييروى مككن.) )١87(‏ 


و جون موسى به ميعاد ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفتء عرض كرد: «يرورد كاراء خود را به من بنماى تا بر تو بنكرم.» 
فرمود: «هركز مرا نخواهى ديدء ليكن به كوه بنكّر؛ يس اككر بر جاى خود قرار كرفت به زودى مرا خواهى ديد. ٠‏ يس جون 


يرود كارن نه كوه جلوة تموفه آنا 


ريز ريز ساختء و موسى بيهوش بر زمين افتاد» و جون به خود آمدء كفت: «تو منزهى! به دركاهت توبه كردم و من نخستين 
مؤمنانم.) (188) 


فرمود: «اى موسىء تو را با رسالتها وبا سخن كفتنم [با توأه بر مردم [روزكار] بركزيدم؛ يس آنجه را به تو دادم بككير واز 
يكزا وا و01 


ودر الواح تورات براى او در هر موردى يندىء, و براى هر جيزى تفصيلى نكاشتيم» يس [فرموديم:] «آن را به جد و جهد بكير 
وقوم خود را وادار كن كه بهترين آن را فرا كيرند» به زودى سراى نافرمانان را به شما مى نمايانم.» (188) 


به زودى كسانى را كه در زمينء بناحق تككئر مى ورزندء از آياتم رويكردان سازم [به طورى كه اككر هر نشانه اى را [از قدرت 
مخ تكرقة دان اثمان نباو كلمدى | كزءواه وان زا فد اندرا مؤتكر يتوت اكريراة كمرافى زا نيفد اندرا راه خو د قرار: 


دهند. اين بدان سبب است كه آنان آيات ما را دروغ انككاشته و غفلت ورزيدند. (ع8١)‏ 


و كسانى كه آيات ما و ديدار آخرت را دروغ ينداشتند» اعمالشان تباه شده است. آيا جز در برابر آنجه مى كردند كيفر مى 


بينند؟ (/11) 


و قوم موسى يس از [عزيمت اوء از زيورهاى خود مجسمه كوساله اى براى خود ساختند كه صداى كاو داشت. آيا نديدند كه 


آن [كوساله با ايشان سخن نمى كويد و راهى بدانها نمى نمايد؟ آن را [به يرستش ]كرفتند و ستمكار بودند. (8؟1) 


و جون انككشت ندامت كزيدند و دانستند كه واقعاً كمراه شده اند كفتند: «اكر يرورد كار ما به ما رحم نكند و 


مانا تكقاند قطما از زيانكاران خواهيم بود.» (189) 


و جون موسىء» خشمناك و اندوهكين به سوى قوم خود بازكشتء كفت: «يس از من جه بد جانشينى براى من بوديد! آيا بر 
فرمان يرورد كارتان بيشى كرفتيد؟ و الواح را افكند و [موى سر برادرش را كرفت و او را به طرف خود كشيد. [هارون ] كفت: 
«اى فرزند مادرمء اين قوم مرا ناتوان يافتند و جيزى نمانده بود كه مرا بكشند؛ يس مرا دشمن شاد مكن و مرا در شمار كروه 
ستمكاران قرار مده. )١0٠0(‏ 


[موسى كفت: «يرورد كاراء من و برادرم را بيامرز و ما را در [يناه رحمت خود درآورء و تو مهربانترين مهربانانى.» (181) 


آزعة كنجاق: كد كوسالة را اانه وسعتن كرفتورنه رود قبي ان يرورد كاوقات وذ تن كر زكبل كل :ذناايه شان كر اهد 
رسيد؛ و ما اين كونهء دروغ يردازان را كيفر مى دهيم. (187) 
وك كننا كمركي كامان كدكدء الكاء فيه كروك و إنهان اورةانن فععا بزورة كاز تومن اران امرر كد يران 


و جون خشم موسى فرو نشستء الواح را بركرفت» و در رونويس آنء براى كسانى كه از يروردكارشان بيمناكك بودند. 


هدايت و رحمتى بود. (ع1) 


و موسى از ميان قوم خود هفتاد مرد براى ميعاد ما بركزيد, و جون زلزله؛ آنان را فرو كرفت» كفت: «يرورد كاراء اككر مى 
خواستىء آنان را و مرا بيش از اين هلاكك مى ساختى. آيا ما را به [سزاى آنجه كم خردان ما كرده اند هلاكك مى كنى؟ اين 


جز آزمايش تو نيست؛ هر كه را بخواهى به وسيله آن كمراه وهر كه را بخواهى هدايت مى كنى؛ تو 


سرور مايى؛ يس ما را بيامرز و به ما رحم كنء و تو بهترين آمرزند كانى.» (100) 


«و براى ما در اين دنيا نيكى مقرّر فرما و در آخرت [نيز]» زيرا كه ما به سوى تو بازكشته ايم.» فرمود: «عذاب خود را به هر 
زكات مى دهند و آنان كه به آيات ما ايمان مى آورند» مقرّر مى دارم.) 1 


همانان كه از اين فرستاده» ييامبر درس نخوانده -كه إ|نام او را نزد خود., در تورات و انجيل نوشته مى يابند- ييروى مى كنند؛ 
اعفان ياسرف كد نان زاانه كان موده قرماك من :هله و از كان :نا سعد نارف ذاردة تو براق آأياة مسر ماق با قيزه را خلال و 
جيزهاى ناياكك را بر ايشان حرام مى كرداند» و از [دوش آنان قيد و بندهايى را كه بر ايشان بوده است برمى دارد. يس كسانى 
كه به او ايمان آوردند و بزركش داشتند و ياريش كردند و نورى را كه با او نازل شده است بيروى كردندء آنان همان 
رستكارانند. (181) 

بككو: «اى مردمء من ييامبر خدا به سوى همه شما هستمء همان [خدايى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوست. هيج 
معبودى جز او نيست؛ كه زنده مى كند و مى ميراند. يس به خدا و فرستاده او -كه ييامبر درس نخوانده اى است كه به خدا و 


كلمات او انمان دار - بكرويك و اوزا ييرؤى كنيد اميد كه هدايت شويد,) (108) 


واز ميان قوم موسى جماعتى هستند كه به حق راهنمايى مى كنند و به حق داورى مى نمايند. (189) 


آنان رابه دوازده عشيره كه هر يكك امتى بودند تقسيم كرديم» و به موسى -وقتى قومش از او آب خواستند- وحى كرديم كه 
نضا نير ان صهه سك زو بسن 11 دوازه سمه خرشيه هر كزؤهى تحور خوي زا تحاعة او اراي راز 
آنان سايبان كرديم» و كزانكبين و بلدرجين بر ايشان فرو فرستاديم. از جيزهاى ياكيزه اى كه روزيتان كرده ايم بخوريد. و بر 
ما ستم نكردند» ليكن بر خودشان ستم مى كردند. (180) 


و[ياد كن هنكامى را كه بديشان كفته شد: «در اين شهر سكونت كزينيد» و از آن -هر جا كه خواستيد- بخوريدء و بكلوييد: 


[خداونداء] كناهان ما را فرو ريز. و سجده كنان از دروازه [شهر] درآييد» تا كناهان شما را بر شما ببخشاييم [و] به زودى بر 
[اجر] نيكوكاران بيفزاييم.» )12١1(‏ 


يس» كسانى از آنان كه ستم كردند» سخنى را كه به ايشان كفته شده بود به سخن ديكرى تبديل كردند. يس به سزاى آنكه 


ستم مى ورزيدندء عذابى از آسمان بر آنان فرو فرستاديم. (؟12) 
وازاهالى آن شهرى كه كنار دريا بود» از ايشان جويا شو: آنكاه كه به [حكم روز شنبه تجاوز مى كردند؛ آنككاه كه روز شنبه 
آنان» ماهيهايشان روى آب مى آمدندء و روزهاى غير شنبه به سوى آنان نمى آمدند. اين كونه ما آنان رابه سبب آنكه 


و آنككاه كه كروهى از ايشان كفتند: «براى جه قومى را كه خدا هلاكك كنئده ايشان استء يا آنان را به عذابى سخت عذاب 


خواهد كرد يند مى دهيد؟» كفتند: «تا معذرتى بيش يرورد كارتان باشد» و شايد كه آنان برهي زكارى كنند.» )١8©(‏ 


هنكامى كه آنجه را بدان تذكر داده شده بودند, از ياد بردند» كسانى را كه از [كار] بد باز مى داشتند نجات داديم؛ و كسانى 
را كه ستم كردندء به سزاى آنكه نافرمانى مى كردندء به عذابى شديد كرفتار كرديم. (180) 

و جون از آنجه از آن نهى شده بودند سربيجى كردندء به آنان كفتيم: «بوزينكانى رانده شده باشيد.) )١88(‏ 

و[ياد كن هنكامى را كه يروردكارت اعلام داشت كه تا روز قيامت بر آنان [-يهوديان كسانى را خواهد كماشت كه بديشان 


عذاب سخت بجشانند. آرى» نزوو كار تو زود كفر امت :و همق امرزئده سيار مهربان است. )١61/(‏ 


وآنان رادر زمين به صورت كروه هايى يراكنده ساختيم: برخى از آنان درستكارند و برخى از آنان جز اينند. و آنها را به 
خوشيها و ناخوشيها آزموديمء باشد كه ايشان بازكردند. (188) 


آنككاه بعد از آنان جانشينانى وارث كتاب [آسمانى شدند كه متاع اين دنياى يست را مى كيرند و مى كويند: «بخشيده 
خواهيم شد.) واكر متاعى مانند آن به ايشان برسد [باز] آن را مى ستانند. آيا از آنان ييمان كتاب [آسمانى كرفته نشده كه جز 
نينه فين كلنك ديشن أسسث. [ با بان نعل ابد كتين زو2ا) 


و كسانى كه به كتاب [آسمانى جنكك درمى زنند و نماز بريا داشته اند [بدانند كه ما اجر درستكاران را تباه نخواهيم كرد. 
اللحدة 


و [ياد كن هنككامى را كه كوه [طور] را بر فرازشان سايبان آساء برافراشتيم» و جنان ينداشتند كه [كوه بر سرشان فرو 


خواهد افتاد. [و كفتيم:] آنجه را كه به شما داده ايم به جد و جهد بككيريد. و آنجه رادر آن است به ياد داشته باشيد. شايد كه 


و هنكامى را كه يرورد كارت از يشت فرزندان آدمء ذريه آنان را بركرفت و ايشان را بر خودشان كواه ساخت كه آيا 


يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: «جراء كواهى داديم» تا مبادا روز امت كويد ما از اين [امر] غافل بوديم. (1757) 


يا بكوبيد يدران ما يبش از اين مشركك بوده اند و ما فرزندانى يس از ايشان بوديم. آيا ما را به خاطر آنجه باطل انديشان انجام 
داده اند هلاكك مى 2 [(#فدة 


واينكونه آيات [خود] را به تفصيل بيان مى كنيم؛ و باشد كه آنان [به سوى حق بازكردند. (1078) 


و خبر آن كس را كه آيات خود را به او داده بوديم براى آنان بخوان كه از آن عارى كشت؛ آنككاه شيطانء او را دنبال كرد و 
از كمراهان شد. (ه17) 


واكر مى خواستيم» قدر او را به وسيله آن [آيات بالا مى برديمء اما او به زمين [حدنيا] كرايك :و از هوائ: نفس و تيزو 
كرد. از اين رو داستانش جون داستان سكك است [كه اكر بر آن حمله ور شوى زبان از كام برآورد؛ و اكر آن را رها كنى [باز 
هم زبان از كام برآورد. اين» مَثّل آن كروهى است كه آيات ما را تكذيب كردند. يس اين داستان را [براى آنان حكايت كن» 
شايد كه آنان بينديشند. (172) 


جه زشت است داستان كروهى كه آيات ما را تكذيب و به خود ستم مى نمودند. (//109) 


هر كه را خدا هدايت كند» 


او راه يافته است؛ و كسانى را كه كمراه نمايد» آنان خود زيانكارانند. (119/8) 


ودر حقيقت, بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريده ايم. [جرا كه دلهايى دارند كه با آن [حقايق را] دريافت نمى 
كنندة و جشمانئ دارتد كديا انها تس يتتدة:و كوشهائ:ذداونة كديا انها نمى شتوك آثآن همالتد جهاز يبان تلكه كمراه 
ترند. [آرىء] آنها همان غافل ماندكانند. (11/9) 


و نامهاى نيكو به خدا اختصاص داردء يس او را با آنها بخوانيد, و كسانى را كه در مورد نامهاى او به كذى مى كرايند رها 


كنيد. زودا كه به [سزاى آنجه انجام مى دادند كيفر خواهند يافت. (180) 

واز ميان كسانى كه آفريده ايم» كروهى هستند كه به حق هدايت مى كنند و به حق داورى مى نمايند. (181) 
و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردندء به تدريجء از جايى كه نمى دانند كريبانشان را خواهيم كرفت. (187) 
وبه آنان مهلت مى دهم.ء كه تدبير من استوار است. (187) 

آيا نينديشيده اند كه همنشين آنان هيج جنونى ندارد؟ او جز هشداردهنده اى [شكار نيست. (185) 


آيا در ملكوت آسمانها و زمين وهر جيزى كه خخدا آفريده است ننكريسته اند؛ واينكه شايد هنكام مركشان نزديكك شده 


هر كه را خداوند كمراه كند» براى او هيج رهبرى نيستء و آنان را در طغيانشان سركردان وا مى كذارد. (182) 


از تو در باره قيامت مى يرسند [كه وقوع آن جه وقت است؟ بككو: «علم آنء تنها نزد يرورد كار من است. جز او [هيج كس آن 


را به موقع خود آشكار نمى كرداند. [اين حادثه بر آسمانها و زمين كران 


استء جز ناكهان به شما نمى رسد. [باز] از تو مى يرسند كويا تواز [زمان وقوع آن آكاهى. بكو: «علم آنء تنها نزد خداست»ء 


ولى بيشتر مردم نمى دانند.) (/141) 


بكو: «جز آنجه خدا بخواهدء براى خودم اختيار سود و زيانى ندارم» واكر غيب مى دانستم قطعاً خير بيشترى مى اندوختم و 


ه ركز به من آسيبى نمى رسيد. من جز بيم دهنده و بشارتكر براى كروهى كه ايمان مى آورنده نيستم.» (184) 


[حوًا] در ميخت باردار شد بارى سبكك. و [جندى با آن [بار سبكك كذرانيد» و جون سكين بار شدء خداء يرورد كار خود را 


حو ]ديق كه اك بها فز ند شايسته عطا كنى قطعاً از سياسكزاران خواهيم بود. (184) 


وجون به آن دوء [فرزندى شايسته داد» در آنجه [خدا] به ايشان داده بود» براى او شريكانى قرار دادند» و خدا از آنجه إ[يا او] 


آيا موجوداتى را [با او] شريكك مى كردانند كه جيزى را نمى آفرينند و خودشان مخلوقند؟ (191) 


و1 كن اقها بو اانه زان هك رق الغو لين ]ند كهها روف كيد كله حة ا قهاارا لجر اق نا خانوش جمانلة براف شه ركماة امسق 
(198) 


در حقيقت» كسانى را كه به جاى خدا مى خوانيد؛ بندكانى امثال شما هستند. يس آنها را [در كرفتاريها] بخوانيد» اكر راست 
مى كوبيد بايد شما را اجابت كنند. (19) 


آيا انها ياهايى دارند كه با آن راه 


ندء يا دستهابى دارند كه با آن كارى انجام دهندء. با حِث دارئد كه با آن ينكرند» با كوث دارند كه با آن 
برواتك6 د 2 : رى اسجام ا + بى دار 011 0 بي 


بشنوند؟ بككو: «شريكان خود را بخوانيد؛ سبس در باره من حيله به كار بريد و مرا مهلت مدهيد.» (118) 

بى ترديد» سرور من آن خدايى است كه قرآن راافرو.فرستاده؛ و.همو.دوسعدار :شاستكان است. (1928) 

و كسانى را كه به جاى او مى خوانيد» نمى توانند شما را يارى كنند و نه خويشتن را يارى دهند. (/191) 

واكر آنها را به [راه هدايت فرا خوانيد» نمى شنوند» و آنها را مى بينى كه به سوى تو مى نككرند در حالى كه نمى بينند. (194) 
كدشك بيشه كنء و به [كار] يسنديده فرمان ده و از نادانان رخ برتاب. (199) 

واكر از شيطان وسوسه اى به تو رسدء به خدا يناه برء زيرا كه او شنواى داناست. )2٠٠١(‏ 


در حقيقت» كسانى كه [از خدا] يروا دارند» جون وسوسه اى از جانب شيطان بديشان رسد [خدا را] به ياد آورند و بناكاه بينا 


شوند. )05١١1(‏ 
و يارانشان آنان را به كمراهى مى كشانند و كوتاهى نمى كنند. )17١17(‏ 


وهر كاه براى آنان آياتى نياورى» مى كويند: «جرا آن را خود برنكريدى؟ ١‏ بككو: «من فقط آنجه را كه از يرورد كارم به من 
وحى مى شود ييروى مى كنم. اين [قرآن رهنمودى است از جانب يرورد كار شما و براى كروهى كه ايمان مى آورند هدايت 


ورحمتى است. )5٠١7(‏ 
وجول قرا نرخواتده شود كوس بدان فرا داريد و خاموش مانيد, اميد كه بر شما رحمت آيد. )7١5(‏ 


ودر دل خويشء يرورد كارت را بامدادان و شامكاهان با تضرع و ترسء بى صداى بلندء 


ياد كن و از غافلان مباش. (08؟) 


ديقي كساتى كتوق يروود كاوق شيتدلهة |3 برستي إن تكبر تس وزدلة واو واه ياكن بهن ابتك وق براق او ده عنى 
كنند. )0١8(‏ 


ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 
به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 
10» المص 


فق اين كتابى است كه بر تو نازل شده؛ و نبايد از ناحيه آن» ناراحتى در سينه داشته باشى! تا به وسيله آنء [مردم را از عواقب 


از عيرق كد ان طرفت بروره كارتا ير شها تازل شحده بروق كتسذا و از اولباءو جعودفاق دوكر فر اوه ييروف نكنيد! اما 


كمتر متذكر مى شويد! 


«6) جه بسيار شهرها و آباديها كه آنها را [بر اثر كناه فراوانشان] هلاكك كرديم! و عذاب ما شب هنكام؛ يا در روز هنكامى كه 


استراحت كرده بودند» به سراغشان آمد. 


«) ودر آن موقع كه عذاب ما به سراغ آنها امد متحتي تداشكهد جر ايكه كتينة(نا ظالم بوديم!) [ولى اين اعتراف به كناه 


ديكر دير شده بود؛ و سودى به حالشان نداشت.] 
(2) به يقين» [هم] از كسانى كه ييامبران به سوى آنها فرستاده شدند سؤال خواهيم كرد؛ [و هم ]از ييامبران سؤال مى كنيم! 


0" و مسلماً [اعمالشان را] با علم [خود] براى آنان شرح خواهيم داد؛ و ما ه ركز غايب نبوديم [بلكه همه جا حاضر و ناظر 


اعمال بند كان هستيم ]! 


وزن كردن [اعمالء» و سنجش ارزش آنها] در آن روز حقٌّ است! كسانى كه ميزانهاى [عمل] آنها منتكيق استء» همان 
رستكارانند! 


«4) و كسانى كه ميزانهاى [عمل] آنها سبك استء افرادى هستند كه سرمايه وجود خود راء 


بخاطر ظلم و ستمى كه نسبت به آيات ما مى كردند» از دست داده اند. 


٠‏ ما تسلط و مالكيت و حكومت بر زمين را براى شما قرار داديم؛ و انواع وسايل زندكى را براى شما فراهم ساختيم؛ اما 
كمتر شك ركزارى مى كنيد! 


9 ماشمارا آفريديم؛ سيبس صورت بندى كرديم؛ بعد به فرشتكان كفتيم: (براى آدم خضوع كنيد!) آنها همه سجده 
كردند؛ جز ابليس كه از سجده كنند كان نبود. 


9 [خداوند به او] فرمود: (در آن هنككام كه به تو فرمان دادم؛ جه جيز تو را مانع شد كه سجده كنى؟) كفت: (من از او 


بهترم؛ مرا از آتش آفريده اى واو رااز كل!) 


03 كفت: (از آن [مقام و مرتبه ات] فرود آى! تو حقٌ ندارى در آن [مقام و مرتبه] تككتبر كنى! بيرون روء كه تواز افراد يمست 


و كوجكى! 

«05 كفت: (مرا تا روزى كه [مردم] برانكيخته مى شوند مهلت ده [و زنده بككذار!]) 

)١0«‏ فرمود: (تواز مهلت داده شدكانى!) 

«0 كفت: (اكنون كه مرا كمراه ساختى» من بر سر راه مستقيم توء در برابر آنها كمين مى كنم! 


0 سيس از ييش رو و از يشت سرء و از طرف راست واز طرف جب آنهاء به سراغشان مى روم؛ و بيشتر آنها را شكركزار 


نخواهى يافت!) 


0 فرمود: (از آن [مقام]» با ننكك و عار و خوارىء بيرون رو! و سوكند ياد مى كنم كه هر كس از آنها از تو ييروى كندء 
جهنم رااز شما همككى ير مى كنم! 


واى آدم! تو و همسرت در بهشت ساكن شويد! واز هر جا كه خواستيد» بخوريد! اما به اين درخت نزديكك 


نشويد» كه از ستمكاران خواهيد بود!) 


سين تليظان أن دوارا وسوسه كزةء'نا ]نجه راز اندامتان يتهان:يوة اشكان سازد4و كفت (بزورة كارتان شها ناز 


اين درخت نهى نكرده مككر بخاطر اينكه [اكر از آن بخوريدء] فرشته خواهيد شدء يا جاودانه [در بهشت] خواهيد ماند!) 
و براى آنها سوكند ياد كرد كه من براى شما از خيرخواهانم. 


«51") و به اين ترتيب» آنها را با فريب [از مقامشان] فرودآورد. و هنكامى كه از آن درخت حجشيدندك» اندامشان | - عورتشان] بر 
آنها آشكار شد؛ و شروع كردند به قرار دادن بركهاى [درختان] بهشتى بر خودء تا آن را بيوشانند. و يرورد كارشان آنها را 
نداد داد كه: (آيا شما را از آن درخت نهى نكردم؟! و نككفتم كه شيطان براى شما دشمن آشكارى است؟!) 


7 كفتند: (يروردكارا! ما به خويشتن ستم كرديم! و اكر ما را نبخشى و بر ما رحم نكنىء از زيانكاران خواهيم بود!) 


"36١‏ فرمود: ([از مقام خويشء] فرود آ يبيد در حالى كه بعضى از شما نسبت به بعض ديكر» دشمن خواهيد بود! [شيطان دشمن 


قماشةه» و شنها دشفق او ]أو يرا كما دو زمين» قزا ر كاهو ومييلة بهره كيرى تا زمان معينى خواهد بود.) 
)١0(‏ فرمود: (در آن [- زمين] زنده مى شويد؛ و در آن مى ميريد؛ و[در رستاخيز] از آن خارج خواهيد شد.) 


أننيك! اينيا أقمه] ان راك كدانسة نامسد من عياف ا ريد 


7" اى فرزندان آدم! شيطان شما را نفريبد» آن كونه كه يدر و 


همكارانش شما را مى بينند از جايى كه شما آنها را نمى بينيد؛ [امَا بدانيد] ما شياطين را اولياى كسانى قرار داديم كه ايمان 


نمى آورند! 


75 وهنكامي كه كار زشتم انجام مي دهند مي كو يند: (يدران خود را بر اده بافتيم؛ و خداوند ما را به آن دستور داده 
و مى رسن اجام مين فئى كواك 10 اران حود ارا تراين نكم + و جدار 0 سور 


اليت1) بكو (خخذاولد [هر كر] به كان'ؤشت فرهان تمئ:دهل! آنا جيرىئ .به خدا ست من ديد كةانمن دانبد؟!) 


09 بككُو: (بروردكارم امر به عدالت كرده است؛ و توه خويش رادر هر مسجد [و به هنكام عبادت] به سوى او كنيد! واو را 
بخوانيد» در حالى كه دين [خود] را براى او خالص كردانيد! [و بدانيد] همان كونه كه در آغاز شما را آفريدء [بار ديكر در 


رستاخيز] بازمى كرديد! 


3 مع اعدارك كردم و عسي | كشا شك الاشفة انذة | اكمراه ين نيا مقلة هده اسك انها اكماة عسقن كه 
جمعى 2 جمعى 2 هى بر ى 
شياطين را به جاى خداوند, اولياى خود انتخاب كردند؛ و كمان مى كنند هدايت يافته اند! 


"١‏ اى فرزندان آدم! زينت خود را به هنكام رفتن به مسجدء با خود برداريد! و [از نعمتهاى الهى ]| بخوريد و بياشاميد» ولى 


اسراف نكنيد كه خداوند مسرفان را دوست نمى دارد! 


7 بككو: (جه كسى زينتهاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده؛ و روزيهاى ياكيزه را حرام كرده است؟!) بككو: (اينها در 
زندكى دنياء براى كسانى است كه ايمان آورده اند؛ [اكر جه ديكران نيز با آنها مشاركت دارند؛ ولى] در قيامت» خالص [براى 


مؤمنان] خواهد بود.) اين كونه آيات 


[خود] را براى كسانى كه 1 كاهندء شرح مى دهيم! 


سم كو (خدا تن عنينا اياك زشت راء جه آشكار باشد جه ينهان» حرام كرده است؛ و [همجنين] كناه و ستم بناحق را؛ و 
اينكه جيزى را كه خداوند دليلى براى آن نازل نكرده» شريكك او قرار دهيد؛ و به خدا مطلبى نسبت دهيد كه نمى دانيد.) 


«3 براى هر قوم و جمعتّتى» زمان و سرآمد [معينى] است؛ و هنكامى كه سرآمد آنها فرا رسدء نه ساعتى از آن تأخير مى 
كتيده اند آذ مسن فين كرنك: 


«0 اى فرزندان آدم! اكر رسولانى از خود شما به سراغتان بيايند كه آيات مرا براى شما با زكو كنند» [از آنها ييروى كنيد؛] 
كسانى كه برهي زكارى بيشه كنند و عمل صالح انجام دهند [و در اصلاح خويش و ديكران بكوشند]» نه ترسى بر آنهاست و نه 
غمناكك مى شوند. 


(” و آنها كه آيات ما را تكذيب كنند» ودر برابر آن تككبر ورزند» اهل دوزخند؛ جاودانه در آن خواهند ماند. 


0 جه كسى ستمكارتر است از آنها كه بر خدا دروغ مى بندند» يا آيات او را تكذيب مى كنند؟! آنها نصيبشان را از آنجه 
مقدّر شده [از نعمتها و مواهب اين جهان] مى برند؛ تا زمانى كه فرستاد كان ما [- فرشتكان قبض ارواح] به سراغشان روند و 
جاتشاق نوا بكيرتك ان انهااق يرسكد: (كجاشك معيودهاي كدغير از خذا من خؤائن ند؟! [جزاابه يار شما تمن 1[ يند؟1]) من 
كويند: (آنها [همه] كم شدند [واز ما دور كشتند!]) و بر ضدّ خود كواهى مى دهند كه كافر بودند! 


رمم [خداوند به آنها] مى كويد: (در صفٌ كروه هاى مشابه خود از جِنٌ و انس در اتش وارد شويد!) 


هر زمان كه كروهى وارد مى شوندء كروه ديكر را لعن مى كنند؛ تا همككى با ذلت در آن قرار كيرند. [دراين هنكام] كروه 
يبروان درباره يبشوايان خود مى كويند: (خداوندا! اينها بودند كه ما را كمراه ساختند؛ يس كيفر آنها رااز آتش دو برابر كن! 
[كيفرى براى كمراهيشان. و كيفرى بخاطر كمراه ساختن ما.]) مى فرمايد: (براى هر كدام [از شما] عذاب مضاعف است؛ ولى 


نمى دانيد! [جرا كه يبروان اكر كرد بيشوايان كمراه را نكرفته بودند» قدرتى بر اغواى مردم نداشتند.]) 


و بيشوايان آنها به ييروان خود مى كويند: (شما امتيازى بر ما نداشتيد؛ يس بجشيد عذاب [الهى] را در برابر آنجه انجام 


مى داديد! 


0" كسانى كه آيات ما را تكذيب كردندء و در برابر آن تكتبر ورزيدند» [فركر] ذزهاق سهان نه رويشان كتوده مى شوة؛ 


و[هيج كاه] داخل بهشت نخواهند شد مكر اينكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد! اين كونه» كنهكاران را جزا مى دهيم! 
6" براى آنها بسترى از [آتش] دوزخ» و روى آنها يوششهايى [از آن] است؛ و اينجنين ظالمان را جزا ميدهيم! 


57 و كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند - البته هيج كس را جز به اندازه تواناييش تكليف نمى كنيم - 


آنها اهل بهشتند؛ و جاودانه در آن خواهند ماند. 


97 و آنجه در دلها از كينه و حسد دارند» برمى كنيم [تا در صفا و صميميّت با هم زندكى كنند]؛ واز زير [قصرها و 
درختان] آنهاء نهرها جريان دارد؛ مى كويند: (ستايش مخصوص خداوندى است كه ما را به اين [همه نعمتها] رهنمون شد؛ و 
اككر خدا ما را هدايت نكرده بودء ما [به اينها] راه نمى يافتيم! مسلماً فرستاد كان 


يرورد كار ما حق را آوردند!) و[دراين هنككام] به آنان ندا داده مى شود كه: (اين بهشت را در برابر اعمالى كه انجام مى 


داديد» به ارث برديد!) 


«**) و بهشتيان دوزخيان را صدا مى زنند كه: (آنجه را يروردكارمان به ما وعده داده بودء همه را حق يافتيم؛ آيا شما هم آنجه 
را يرورد كارتان به شما وعده داده بود حق يافتيد؟!) در اين هنكام ندادهنده اى در ميان آنها ندا مى دهد كه: (لعنت خدا بر 


ستمكران باد! 


«0ع) همانها كه [مردم را] از راه خدا بازمى دارندء و [با القاى شبهات] مى خواهند آن را كج و معوج نشان دهند؛ و آنها به 


آخرت كافرند!) 


5 و در ميان آن دو |- بهشتيان و دوزخيان]. حجابى است؛ و بر (اعراف) مردانى هستند كه هر يكك از آن دو را از جهره 
شان مى شناسند؛ و به بهشتيان صدا مى زنند كه: (درود بر شما باد!) اما داخل بهشت نمى شوندء در حالى كه اميد آن را 


دارندك. 
97» و هنككامى كه جشمشان به دوزخيان مى افتد مى كويند: (يرورد كارا! ما رابا كروه ستمكران قرار مده!) 


وك اكات أعر ان ومرواسى؟ | الكو لها ين ] كاد سنا شان انها راس لانتو سداك ننه ومن كرهة: ([ويديك 25 ] 


كر دآ ورى شما [از مال و ثروت و آن و فرزند] و تكتبرهاى شماء به حالتان سودى نداد!) 


69" آيا اينها [- اين واماند كان بر اعراف] همانان نيستند كه سو كند ياد كرديد رحمت خدا هركز شامل حالشان نخواهد شد؟! 
[ولى خداوند بخاطر ايمان و بعضى اعمال خيرشانء آنها را بخشيد؛ هم اكنون به آنها كفته مى شود:] داخل بهشت شويد, كه 


و دوزخيان» 


بهشتيان را صدا مى زنند كه: ([محتبت كنيد] و مقدارى آبء يا از آنجه خدا به شما روزى داده؛ به ما ببخشيد!) آنها [در ياسخ] 


مى كويند: (خداوند اينها را بر كافران حرام كرده است!) 


0١‏ همانها كه دين و آيين خود را س ركرمى و بازيجه كرفتند؛ و زندكى دنيا آنان را مغرور ساخت؛ امروز ما آنها را فراموش 


مى كنيم» همان كونه كه لقاى جنين روزى را فراموش كردند و آيات ما را انكار نمودند. 


07 ما كتابى براى آنها آورديم كه [اسرار و رموز] آن رابا آكاهى شرح داديم؛ [كتابى] كه مايه هدايت و رحمت براى 


"0 آيا آنها جز انتظار تأويل آيات [و فرا رسيدن تهديدهاى الهى] دارند؟ آن روز كه تأويل آنها فرا رسدء [كار از كار 
كذشته و يشيمانى سودى ندارد؛ و] كسانى كه قبلا آن را فراموش كرده بودند مى كويند: (فرستاد كان يرورد كار ماء حق را 
آوردند؛ آيا [امروز] شفيعانى براى ما وجود دارند كه براى ما شفاعت كنند؟ يا [به ما اجازه داده شود به دنيا] بازكرديم» و 
اعمالى غير از آنجه انجام مى داديم, انجام دهيم؟!) [ولى] آنها سرمايه وجود خود رااز دست داده اند؛ و معبودهايى را كه به 


دروغ ساخته بودند» همكى از نظرشان كم مى شوند. [نه راه بازكشتى دارند» و نه شفيعانى!] 


«5©) يرورد كار شماء خداوندى است كه آسمانها و زمين را در شش روز [- شش دوران] آفريد؛ سيس به تدبير جهان هستى 
يرداخت؛ با [يرده تاريكك] شبء. روز را مى يوشاند؛ و شب به دنبال روز» به سرعت در حركت است؛ و خورشيد و ماه و 


ستا ركان را آفريد» كه مسخر 


فرمان او هستند. آكاه باشيد كه آفرينش و تدبير [جهان]ءاز آن او [و به فرمان اواست! ير برككت أو زوال نايذير]ااست 


خداوندى كه يرورد كار جهانيان اسَت! 


680 يرورد كار خود را [آشكارا] از روى تضرّع» و در ينهانى» بخوانيد! [أواز تجاوزء دست برداريد كه] او متجاوزان را دوست 


نمى دارد! 


«0 ودر زمين يس از اصلاح آن فساد نكنيدء و او را با بيم و اميد بخوانيد! [بيم از مسؤوليتهاء و اميد به رحمتش. و نيكى 
كنيد] زيرا رحمت خدا به نيك وكاران نزديكك است! 


(/اثة») او كسى است كه بادها را بشارت دهنده در ييشاييش إباران] رحمتش مى فرستك؛ تا ابرهاى سكين بار را إبر دوش] 
كشند؛ [سيس] ما آنها را به سوى زمينهاى مرده مى فرستيم؛ و به وسيله آنهاء آب [حياتبخش] را نازل مى كنيم؛ و با آنء از 
هركونه ميوه اى [از خاكك تيره] بيرون مى آوريم؛ اين كونه [كه زمينهاى مرده را زنده كرديمء] مرد كان را [نيز در قيامت] زنده 


مى كنيم» شايد [با توجه به اين مثال] متذكر شويد! 


08 سرزمين ياكيزه [و شيرين ]» كياهش به فرمان يروردكار مى رويد؛ اما سرزمينهاى بد طينت [و شوره زار]ء جز كياه ناجيز و 


بى ارزشء از آن نمى رويد؛ اين كونه آيات [خود] را براى آنها كه شك ركزارند» بيان مى كنيم! 


«09) ما نوح را به سوى قومش فرستاديم؛ او به آنان كفت: (اى قوم من! [تنها] خداوند بكاثة وا يرستقن: كتيلاء كه مغيودئ جز 


او براى شما نيست! [و اكر غير او را عبادت كنيد»] من بر شما از عذاب روز بزركى مى ترسم!) 
2 [ولى] اشراف قومش به او كفتند: (ما تو را در كمراهى آشكارى مى بينيم!) 


61١‏ كفت: (اى قوم من! 


هيج كونه كمراهى در من نيست؛ ولى من فرستاده اى از جانب يروردكار جهانيانم! 
27١‏ رسالتهاى يرورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم؛ و خيرخواه شما هستم؛ و از خداوند جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد. 


27 آيا تعب كرده ايد كه دستور 1 كاه كننده يرورد كارتان به وسيله مردى از ميان شما به شما برسدء تا [از عواقب اعمال 


خلاف | يتان دهدة و [در: ينابم واستؤي ]برهي كارئ كه" كيد و سابد مفعول حجنت [الهى] كرديد؟! 


«*6) اما سرانجام او را تكذيب كردند؛ و ما او و كسانى را كه با وى در كشتى بودند» رهايى بخشيديم؛ و كسانى كه آيات ما 


را تكذيب كردند» غرق كرديم؛ جه اينكه آنها كروهى نابينا [و كوردل] بودند. 


20 و به سوى قوم عاد. برادرشان (هود) را [فرستاديم |؛ كفت: (اى قوم من! [تنها] خدا را يرستش كنيدء كه جز او معبودى 


«68) اشراف كافر قوم او كفتند: (ما تو را در سفاهت [و نادانى و سبكك مغزى] مى بينيم؛ وما مسلماً تو را از دروغكويان مى 
دانيم!) 

20 كرفت: (اى قوم من! هيج كونه سفاهتى در من نيست؛ ولى فرستاده اى از طرف يرورد كار جهانيانم. 

«28) رسالتهاى يروردكارم را به شما ابلاغ مى كنم؛ و من خيرخواه امينى براى شما هستم. 


24 آبا تعيّص كرده ابد كه دستور آكاه كننده يرورد كارتان به وسيله مردى از ميان شما به شما برسد تا [از مجازات | 
9 2 بحسيو 00 ر به وسيله مردى ار مي : بر ر ر 


قذرت] داة؛ يسن تعمتهاق خدا را نه باد اوريكء شابك ومشكار 


شويد!) 


كفتند: (آيا به سراغ ما آمده اى كه تنها خداى يككانه را بيرستيم» و آنجه را يدران ما مى يرستند رها كنيم؟! يس اكر 


راست مى كوئى آنجه را [از بلا و عذاب الهى] به ما وعده مى دهىء بياور)! 


9 كفت: (يليدى و غضب يرورد كارتان» شما را فرا كرفته است! آيا با من در مورد نامهايى مجادله مى كنيد كه شما و 
يدرانتان [بعنوان معبود و خداء بر بتها] كذارده ايدء در حالى كه خداوند هيج دليلى درباره آن نازل نككرده است؟! يس شما 
منتظر باشيد» من هم با شما انتظار مى كشم! [شما انتظار شكست منء و من انتظار عذاب الهى براى شما!]) 


7 سرانجام؛ او و كسانى را كه با او بودند» برحمت خود نجات بخشيديم؛ و ريشه كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند و 
ايمان نياوردند» قطع كرديم! 


7/7 وبه سوى [قوم] ثمود. برادرشان صالح را [فرستاديم]؛ كفت: (اى قوم من! إتنها] خدا را بيرستيد» كه جز اوء معبودى براى 
شما نيست! دليل روشنى از طرف بيروردكارتان براى شما آمله: اين (ناقه) الهى براى شما معجزه اى است؛ او را به حال خود 


«30 و به خاطر بياوريد كه شما را جانشينان قوم (عاد) قرار داد» و در زمين مستقر ساختء كه در دشتهايشء» قصرها براى خود 
بنامى كنيد؛ و در كوههاء براى خود خانه ها مى تراشيد! بنابر اين» نعمتهاى خدا را متذكر شويد! و در زمينء به فساد 


نكوشيد!) 


«0/ [ولى] اشراف متكبر قوم او به مستضعفانى كه ايمان آورده بودند» كفتند: (آيا 


[براستى] شما يقين داريد كه صالح از طرف يرورد كارش فرستاده شده است؟!) آنها كفتند: (ما به آنجه او بدان مأموريت 


بافته» ايمان آورده ايم.) 
078 متكبران كفتند: ([ولى] ما به آنجه شما به آن ايمان آورده ايد كافريم!) 


سيس (ناقه) را بى كردندء و از فرمان يرورد كارشان سرييجيدند؛ و كفتند: (اى صالح! اكر تو از فرستاد كان [خدا] هستى» 


آنجه ما را با آن تهديد مى كنىء بياور!) 
0 سرانجام زمين لرزه آنها رافرا كرفت؛ و صبحكاهان, [تنها] جسم بى جانشان در خانه هاشان باقى مانده بود. 


[صالح] از آنها روى برتافت؛ و كفت: (اى قوم! من رسالت يروردكارم را به شما ابلاغ كردم؛ و شرط خيرخواهى را انجام 
دادم ولى [جه كنم كه] شما خيرخواهان رادوست نداريد!) 


١‏ و [به خاطر آوريد] لوط راء هنككامى كه به قوم خود كفت: (آيا عمل بسيار زشتى را انجام مى دهيد كه هيجيكك از 


جهانيان» ييش از شما انجام نداده اسثت؟! 
آيا شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويدء نه زنان؟! شما كروه اسرافكار [و منحرفى] هستيد! 


ولى ياسخ قومش جيزى جز اين نبود كه كفتند: (اينها رااز شهر و ديار خود بيرون كنيدء كه اينها مردمى هستند كه 
ياكدامنى را مى طلبند [و با ما همصدا نيستند!]) 


١‏ [جون كار به اينجا رسيد.] ما او و خاندانئش را رهايى بخشيديم؛ جز همسرشء كه از بازماند كان [در شهر] بود. 


« 60 و به سوى مدين» برادرشان شعيب را [فرستاديم |؛ كفت: (اى قوم 


من! خدا را بيرستيد» كه جز او معبودى نداريد! دليل روشنى از طرف يروردكارتان براى شما آمده است؟؛ بنابر اين» حق ييمانه 
ووزن راادا كنيد! وازاموال مردم جيزى نكاهيد! و در روى زمين» بعد از آنكه [در يرتو ايمان و دعوت انبياء] اصلاح شده 
أطت «فاة تكنيد! وى نراق "شما يت انيت ١‏ كوا مان هسكد! 


88 و بر سر هر راه ننشينيد كه [مردم با ايمان را] تهديد كنيد و مؤمنان را از راه خدا باز داريد و با [القاى شبهات»] آن را كج 
و معوج نشان دهيد! و به خاطر بياوريد زمانى را كه اندكك بوديد» واو شما را فزونى داد! و بنكريد سرانجام مفسدان جكونه 


بود! 


0 واكر كروهى از شما به آنجه من به آن فرستاده شده ام ايمان آورده اند و كروهى ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا 


خداوند ميان ما داورى كندء كه او بهترين داوران اشيت] 


8 اشراف زورمند و متكبر از قوم او كفتند: (اى شعيب! به يقين» تو و كسانى را كه به تو ايمان آورده اند از شهر و ديار 


خود بيرون خواهيم كردء يا به آيين ما با زكرديد!) كفت: (آيا [مى خواهيد ما را باز كردانيد] اكر جه مايل نباشيم؟! 


« اكر ما به آبين شما بازكرديمء بعد از آنكه خدا ما رااز آن نجات بخشيده. به خدا دروغ بسته ايم؛ و شايسته نيست كه ما 
به آن بازكرديم مكر اينكه خدايى كه يروردكار ماست بخواهد؛ علم يروردكار ماء به همه جيز احاطه دارد. تنها بر خدا توكل 


كرده ايم. يروردكارا! ميان ما و قوم ما بحق داورى كنء كه تو بهترين داورانى!) 


8٠‏ اشراف 


زورمند از قوم او كه كافر شده بودند كفتند: (اكر از شعيب بيروى كنيد شما هم زيانكار خواهيد شد!) 
) سيس زمين لرزه آنها را فرا كرفت؛ و صبحككاهان بصورت اجسادى بى جان در خانه هاشان مانده بودند. 


47 آنها كه شعيب را تكذيب كردندء [آنجنان نابود شدند كه] كويا هركز در آن [خانه ها] سكونت نداشتند! آنها كه شعيب 
را تكذيب كردندء» زيانكار بودند! 


4 سيس از آنان روى برتافت و كفت: (اى قوم من! من رسالتهاى يروردكارم را به شما ابلاغ كردم و براى شما خيرخواهى 


نمودم؛ با اين حال» جكونه بر حال قوم بى ايمان تأسف بخورم؟!) 


4 و ما در هيج شهر و آبادى ييامبرى نفرستاديم مكر اينكه اهل آن را به ناراحتيها و خسارتها كرفتار ساختيم؛ شايد [به خود 


آيند» و به سوى خدا] بازكردند و تضرع كنند! 


«40) سيس [هنككامى كه اين هشدارها در آنان اثر نككذاشت]. نيكى [و فراوانى نعمت و رفاه] را به جاى بدى [و ناراحتى و 
كرفتارى] قرار داديم؛ آنجنان كه فزونى كرفتند» [و همه كونه نعمت و بركت يافتند» و مغرور شدندء] و كفتند: ([تنها ما نبوديم 
كه كرفتار اين مشكلات شديم؛] به يدران ما نيز ناراحتيهاى جسمى و مالى رسيد.) جون جنين شدء آنها را ناكهان [به سبب 
اعمالشان] كرفتيم [و مجازات كرديم]؛ در حالى كه نمى فهميدند. 


«62 واكر اهل شهرها و آباديهاء ايمان مى آوردند و تقوا بيشه مى كردندء بركات آسمان و زمين را بر آنها مى كشوديم؛ 
ولى [آنها حقى را] تكذيب كردند؛ ما هم آنان را به كيفر اعمالشان مجازات كرديم. 


«/ا9) آيا اهل اين آباديهاء از اين ايمنند كه عذاب ما شيانه به سراغ آ: 
3 بن كاد يهاء اردامن: اد عانةابه مراع 


ناه آنا اهل أبن آباديها ان آين ايمنند كه عذاب ما هنكام روز به سراغشاة بيايد.ذن حالى كه سركرم باز عسغيد؟! 


آيا آنها خود رااز مكر الهى در امان مى دانند؟! در حالى كه جز زيانكاران» خود را از مكر [و مجازات] خدا ايمن نمى 


دائئد! 


آيا كسانى كه وارث روى زمين بعد از صاحبان آن مى شوند» عبرت نمى كيرند كه اككر بخواهيم, آنها را نيز به 


كناهانشان هلاكك مى كنيم» و بر دلهايشان مهر مى نهيم تا [صداى حق را] نشنوند؟! 


آوردند؛ [ولى آنها جنان لجوج ودنه كد ]به الجة قبلا كدي ده بودندء ايمان نمى آوردند! اين كونه خداوند بر دلهاى 


كافران مهر مى نهد [و بر اثر لجاجت وادامه كناه» حس تشخيصشان را سلب مى كند]! 
0 و بيشتر آنها را بر سر ييمان خود نيافتيم؛ [بلكه] اكثر آنها را فاسق و كنهكار يافتيم! 


09 سيس بدنبال آنها [- ييامبران يبيشين] موسى را با آيات خويش به سوى فرعون و اطرافيان او فرستاديم؛ اما آنها [با عدم 


يذيرش]» به آن [آيات] ظلم كردند. ببين عاقبت مفسدان جككونه بود! 
«06 و موسى كفت: (اى فرعون! من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. 


سزاوار است كه بر خدا جز حق نككويم. من دليل روشنى از يرورد كارتان براى شما آورده ام؛ يس بنى اسرائيل را با من 


بفرست!) 
0١29‏ [فرعون] كفت: (1كَر نشانه اى آورده اى» نشان بده اكر از راستكويانى!) 
200 [موسى] عصاى خود را افكند؛ ناكهان ازدهاى آشكارى شد! 


)0١(‏ ودست 


خود را [از كريبان] بيرون آورد؛ سفيد [و درخشان] براى بينند كان بود! 

0 اطرافيان فرعون كفتند: (بى شككء اين ساحرى ماهر و دانا است! 

0٠٠١‏ مى خواهد شما را از سرزمينتان بيرون كند؛ [نظر شما جيستء و] در برابر او جه دستورى داريد؟) 

[سيس به فرعون] كفتند: ([كار] او و برادرش را به تأخير انداز» و جمع آورى كنند كان را به همه شهرها بفرست... 
١١79‏ تا هر ساحر دانا [و كار آزموده اى] را به خدمت تو بياورند!) 

01 ساحران نزد فرعون آمدند و كفتند: (آيا اكر ما يبروز كرديم, اجر و ياداش مهمى خواهيم داشت؟!) 

0١١8‏ كفت: (آرىء و شما از مقربان خواهيد بود!) 

0 [روز مبارزه فرا رسيد. ساحران] كفتند: (اى موسى! يا تو [وسايل سحرت را] بيفكنء يا ما مى افكنيم!) 


01١8«‏ كفت: (شما بيفكنيد!) و هنكامى [كه وسايل سحر خود را] افكندند» مردم را جشم بندى كردند و ترساندند؛ و سحر 


عظيمى يديد آوردند. 


)»١7(‏ [ما] به موسى وحى كرديم كه: (عصاى خود را بيفكن!) ناكهان [بصورت مار عظيمى در آمد كه] وسايل دروغين آنها 


را بسرعت برمى كرفت. 

١1١‏ إدر اين هنكام»] حق آشكار شد؛ و آنجه آنها ساخته بودند» باطل كفت 
١)‏ ودر آنجا [أهمكى] مغلوت شدند؛ و خوار و كوجكك كشتند. 

٠ع‏ و ساحران |بى اختيار] به سجده افتادند. 

0٠‏ و كفتند: (ما به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم؛ 

؟1١١)‏ يروردكار موسى وهارون!) 


٠37‏ فرعون كفت: (آيا ييش از آنكه به شما اجازه دهمء به او ايمان آورديد؟! حتماً اين نيرنكك و توطئه اى است كه در اين 


شهر [و ديار] جيده ايد تا اهلش را از آن بيرون كنيد؛ ولى بزودى خواهيد دانست! 


011١‏ سو كند مى خورم كه 


دستها و ياهاى شما را بطور مخالف [- دست راست با ياى جبء يا دست جب با ياى راست] قطع مى كنم؛ سيس همكى را به 


دار مى آويزم! 
)١١8«‏ [ساحران] كفتند: ([مهم نيستء] ما به سوى يرورد كارمان بازمى كرديم! 


الها! صبر و استقامت بر ما فرو ريز! [و آخرين درجه شكيبائى را به ما مرحمت فرما!] و ما را مسلمان بميران!) 


00 واشراف قوم فرعون [به او] كفتند: (آيا موسى و قومش را رها مى كنى كه در زمين فساد كنند» و تو و خدايانت را رها 
سازد؟!) كفت: (بزودى يسرانشان را مى كشيم, و دخترانشان را زنده نككّه مى داريم [تا به ما خدمت كنند]؛ و ما بر آنها كاملل 


00 موسى به قوم خود كفت: (از خدا يارى جوييد, و استقامت بيشه كنيد» كه زمين از آن خداست,ء و آن رابه هر كس از 


بندكانش كه بخواهدء واككذار مى كند؛ و سرانجام [نيكك] براى يرهي زكاران است!) 


خواهد آمد؟]) كفت: (اميد است يرورد كارتان دشمن شمارا هلاك كند» و شما را در زمين جانشين [آنها] سازدء و.ينكرد 


جكونه عمل مى كنيد!) 
033 وما نزديكان فرعون [و قوم او] را به خشكسالى و كمبود ميوه ها كرفتار كرديم» شايد متذكر كردند! 


0٠1‏ [اما آنها نه تنها يند نككرفتئد» بلكه] هنكامى كه نيكى [و نعمت] به آنها مى رسيد» مى كفتند: (بخاطر 


خود ماست.) ولى يتوق كينق ]| و تالكا نه انهبا رم وميد هن كلد (از توي مؤسدى و كسان اوست)1 1 كاه باشيد 


سرحشمه همه اينهاء نزد خداست؛ ولى بيشتر آنها نمى دانند! 
0٠7‏ و كفتند: (هر زمان نشانه و معجزه اى براى ما بياورى كه سحرمان كنىء ما به تو ايمان نمى آوريم!) 


از هم جدا بودند - بر آنها فرستاديم؛ [ولى باز بيدار نشدند» و] تكبر ورزيدند» و جمعتت كنهكارى بودند! 


«©*17) هنكامى كه بلا بر آنها مسلط مى شدء مى كفتند: (اى موسى! از خدايت براى ما بخواه به عهدى كه با تو كردهء رفتار 


كند! اكر اين بلا را از ما مرتفع سازى, قطعاً به تو ايمان مى آوريمء و بنى اسرائيل را با تو خواهيم فرستاد!) 
«©13) سرانجام از آنها انتقام كرفتيم» و آنان را در دريا غرق كرديم؛ زيرا آيات ما را تكذيب كردند» واز آن غافل بودنك. 


37 و مشرقها و مغربهاى ير بركت زمين را به آن قوم به ضعف كشانده شده [زير زنجير ظلم و ستم] واككذار كرديم؛ و 
وعده نيكك برورد كارت بر بنى اسرائيل» بخاطر صبر و استقامتى كه به خرج دادند تحمّق يافت؛ و آنجه فرعون و فرعونيان إاز 
كاحياي محلل ]امن ساخسدد و آنه از باغهاى داربست دار فراهم ساخته بودند» در هم كوبيديم! 


13 و بنى اسرائيل را [سالم] از دريا عبور داديم؛ [ناكاه] در راه 


خود به كروهى رسيدند كه اطراف بتهايشانء با تواضع و خضوعء كرد آمده بودند. [در اين هنكام» بنى اسرائيل] به موسى 
كفتند: (تو هم براى ما معبودى قرار ده همان كونه كه آنها معبودان [و خدايانى] دارند!) كفت: (شما جمعّتى جاهل و نادان 


هسشد! 


)١١9(‏ اينها إرا كه مى بينيد | سرانجام كارشان نابودى است؟ و آنجه انجام مى دهنك. باطل أو بيهوده] اش 


6) أسيين] كفت (ايا غير از حداوتب مبعودى براى شما بطلبم؟! خدايى كه شما را بر جهانيان [و مردم عصرتان] برترى 


داد!) 


سراتتاق رامن كفشد»و-زتانتان وا [بزاق خدمتكارئ] زثده نن كذاششد؛ ودر ابن ازمايتق بزركن از سؤى نهدا براق شيما 


بود. 


5 و مابا موسىء سى شب وعده كذاشتيم؛ سبس آن را با ده شب [ديكر] تكميل نموديم؛ به اين ترتيبء ميعاد 
نوؤرة كاوس [با او]» جهل شب تمام شد. و موسى به برادرش هارون كفت: (جانشين من در ميان قومم باش. و [آنها] را اصلاح 


«*18) و هنكامى كه موسى به ميعاد كاه ما آمدء و يرورد كارش با او سخن كفتء. عرض كرد: (يروردكارا! خودت را به من 
نشان دهء تا تو را ببينم!) كفت: (هركز مرا نخواهى ديد! ولى به كوه بنككر. اكثر در جاى خود ثابت ماندء مرا خواهى ديد!) اما 
هتكامق: كه يرؤرد كارش بر كوه 'جلوة كرد انرا همسان ححاكك قراز داد؛ ؤ موسىئ مد هوكن به ومين :افتاد. حون به هوش آمل 


عرض كرد: (خداوندا! منزهى تو [از اينكه با جشم تو را 


ببينم |! من به سوى تو باز كشتم! و من نخستين مؤمنانم!) 


و78( [خداوند] فرمود: (اى موسى! من تو را با رسالتهاى خويشء و با سخن كفتنم [با تو]» بر مردم برترى دادم و بركزيدم؛ 
يس آنجه را به تو داده ام بككير و از شك ركزاران باش!) 


1602 و براى او در الواح اندرزى از هر موضوعى نوشتيم؛ و بيانى از هر جيز كرديم - (يس آن را با جدّيت بككيرا و به قوم 
خود بككو: به نيكوترين آنها عمل كنند! [و آنها كه به مخالفت برخيزند» كيفرشان دوزخ است؛] و بزودى جايكاه فاسقان را به 


شما نشان خواهم داد!) 


«015 بزودى كسانى را كه در روى زمين بناحق تكبر مى ورزندء از [ايمان به] آيات خود» منصرف مى سازم! آنها جنانند كه 
اكرهر ايددق نشائه اى زا تفن نه ١‏ نايمان تمى اوودل4 | كنواة هذاءت زا نيفده 1ن را رامعو اتات تمن كتند؟ اكز 
طريق كمراهى را ببينند» آن را راه خود انتخاب مى كنند! [همه اينها] بخاطر آن است كه آيات ما را تكذيب كردند» واز آن 


150 و كسانى كه آيات» و ديدار رستاخيز را تكذيب [و انكار] كنند, اعمالشان نابود مى كردد؛ آيا جز آنجه را عمل مى 
كردند ياداش داده مى شوند؟! 
٠15‏ قوم موسى بعد [از رفتن] او [به ميعاد كاه خدا]ء از زيورهاى خود كوساله اى ساختند؛ جسد بى جانى كه صداى كوساله 


داشت! آنا آتها تفى ديدتتك كدانا آثان سبك أنفى. كوينه ؤنبة واه [زاشيت] هدايتفان ندى كند؟! ناز [خداى عود] اتات 


كردند, و ظالم بودند! 


و59٠0‏ وا هنكام كه حقرقت به دستشان افتاد و د بدند كمراه شده اند» كفتند: ©١(‏ دكار مان به ما 
وامتاجامى مانب + و3 يرورد كارمان به ما رحم 


نكندء و ما را نيامرزد» بطور قطع از زيانكاران خواهيم بود!) 


١‏ وهنكامى كه موسى خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خود بازكشت,ء كفت: (يس از منء بد جانشينانى برايم بوديد 
زو آيين مرا ضايع كرديد]! آيا درمورد فرمان يرورد كارتان [و تمديد مدّت ميعاد او]» عجله نموديد [و زود قضاوت كرديد؟!]) 
سبس الواح را افكند» و سر برادر خود را كرفت [و با عصبانيت] به سوى خود كشيد؛ او كفت: (فرزند مادرم! اين كروه؛ مرا در 
عفار كذازدكل وثائؤان كردند4و تزدنك يوواهرا يكتسةة بنى كارى)نكن كه دشمناة عراشماتت كنه زهرايا كزوة 
ستمكاران قرار مده!) 


١‏ [موسى] كفت: (يروردكارا! من و برادرم را بيامرز» و ما را در رحمت خود داخل فرماء و تو مهربانترين مهربانانى!) 


2879 كسانى كه كوساله را [معبود خود] قرار دادند» بزودى خشم برورد كارشان و ذلّت ير كد فى دنيا به آنها مى رسد؛ و 
اينجنين» كسانى را كه [بر خدا] افترا مى بندند» كيفر مى دهيم! 
«107 و آنها كه كناه كردند, و بعد از آن توبه نمودند و ايمان آوردندء [اميد عفو او را دارند؛ زيرا] يرورد كار تو در يى اين 


كارء ١مرزنده‏ و مهربان اسن 


18 هنككامى كه خشم موسى فرو نشست؛ الواح [تورات] را بركرفت؛ و در نوشته هاى آن» هدايت و رحمت براى كسانى 


بود كه از يرورد كار خويش مى ترسند [و از مخالفت فرمانش بيم دارند]. 


«280 موسى از قوم خودء هفتاد تن از مردان را براى ميعاد كاه ما بركزيد؛ و هنكامى كه زمين لرزه آنها را فرا كرفت [و هلاكك 


شدنه ١]‏ كفك ليوورة كاواا:١‏ كر من حو اس تن تواست انها ورا تبشن اب 


نيز هلا-كك كنى! آيا مارابه آنجه سفيهانمان انجام داده انل» [مجازات و هلاكك مى كنى؟! اين» جز آزمايش وان 5 
نسيت؟ كداهر كس وااتؤاعى إل حدق تيدان )4ه وشيلة أن كفراهمى سبارئ؟ وهر "كنس وا يشؤااهن: [و نا سمه عبني ]| 


هدايت مى كنى! تو ولى مايىء و ما را بيامرز» بر ما رحم كنء و تو بهترين آمرزند كانى! 


890 و براى ماء در اين دنيا و سراى ديكرء نيكى مقرّر فرما؛ جه اينكه ما به سوى تو بازكشت كرده ايم! ([خداوند در برابر اين 
تقاضاء به موسى] كفت:) مجازاتم را به هر كس بخواهم مى رسانم؛ و رحمتم همه جيز را فراكرفته؛ و آن را براى آنها كه تقوا 
بيشه كنند» و زكات را بيردازند» و آنها كه به آيات ما ايمان مى آورندء مقرّر خواهم داشت! 


)١167‏ همانها كه از فرستاده [خدا). ييامبر (امَى) ييروى مى كنند؛ ييامبرى كه صفاتش راء در تورات و انجيلى كه نزدشان 
استء مى يابند؛ آنها را به معروف دستور مى دهدء واز منكر باز ميدارد؛ اشيار ياكيزه را براى آنها حلال مى شمرد. و ناياكيها 
را تحريم مى كند؛ و بارهاى سنكين» و زنجيرهايى را كه بر آنها بود [از دوش و كردنشان] بر مى دارد» يس كسانى كه به او 


ابماة اوودثلة وكمانت بو تاكن كزدتده و از تورئ كنانا او تاذل شده ببرؤى تمودتكة انان رستكارانتن: 


«ى/6١)‏ 1 (اى مردم! من فرستاده خدا به سوى همه شما هستم؛ همان خدايى كه حكومت آسمانها و زمين» از آن اوست؛ 


معبودى جز او نيست؛ زنده مى كند و مى ميراند؛ يس ايمان بياوريد به خدا و فرستاده اش» آن ييامبر درس نخوانده اى كه به 


خدا و كلماتش ايمان دارد؛ وازاو ييروى كنيد تا هدايت بابيد!) 
واز قوم موسىء كروهى هستند كه به سوى حق هدايت مى كنند؛ و به حق و عدالت حكم مى نمايند. 


90 ما آنها را به دوازده كروه - كه هر يكك شاخه اى [از دودمان اسرائيل] بود - تقسيم كرديم. و هنكامى كه قوم موسى 
[در بيابان] ازاو تقاضاى آب كردندء به او وحى فرستاديم كه: (غضائ خوؤروا وسحكه رز 1) ناكيهان دؤاردة حشسه اذ ان 
بيرون جست؛ آنجنان كه هر كروهء جشمه و آبشخور خود را مى شناخت. و ابر را بر سر آنها سايبان ساختيم؛ و بر آنها (مَن) و 
(سلموى) فرستاديم؛ [و به آنان كفتيم:] از روزيهاى ياكيزه اى كه به شما داده ايم» بخوريد! [و شكر خدا را بجا آوريد! آنها 


نافرمانى و ستم كردند؛ ولى] به ما ستم نكردند» لكن به خودشان ستم مى نمودند. 


٠12١‏ و [به خاطر بياوريد] هنكامى را كه به آنها كفته شد: (در اين شهر [- بيت المقدّس] ساكن شويد» و از هر جا |و به هر 
كيفيت] بخواهيدء از آن بخوريد و بهره كيريد]! و بكتوييد: خداوندا! كناهان ما را بريز! واز در [بيت المقدس] با تواضع وارد 


شويد! كه اكر جنين كنيد كناهان شما را مى بخشم؛ و نيك وكاران را ياداش بيشتر خواهيم داد.) 


لاما ستسكر ان انهاه ار :سكن ]و 1ش افزساتها | واف فين اتحد به ]نه كنس نه رجي فيل دامطدة أن ابن :وو بحاطر معن كه 


12 واز آنها درباره [س ركذشت] شهرى كه در ساحل دريا بود بيرس! زمانى 


كه آنها در روزهاى شنبه. تجاوز [و نافرمانى] خدا مى كردند؛ همان هنكام كه ماهيانشان» روز شنبه [كه روز تعطيل و 
استراحت و عبادت بود» بر سطح آبء.] آشكار مى شدند؛ اما در غير روز شنبه؛ به سراغ آنها نمى آمدند؛ اين جنين آنها را به 
جيزى آزمايش كرديم كه نافرمانى مى كردند! 

«*18 و [به ياد آر] هنككامى را كه كروهى از آنها [به كروه ديكر] كفتند: (جرا جمعى [كنهكار] را اندرز مى دهيد كه 
سرانجام خداوند آنها را هلاك خواهد كردء يا به عذاب شديدى كرفتار خواهد ساخت؟! [آنها را به حال خود واككذاريد تا 
نابود شوند!]) كفتند: ([اين اندرزهاء] براى اعتذار [و رفع مسو وليك ]ادر كاه تزوود كان شمابة؟ بعلاو شاك انها [نيتيزتة 


واازا كنام باق اشعدد» و ]أتقوا'نيشه كقد) 


180 اما هنككامى كه تذكراتى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردند, [لحظه عذاب فرا رسيد؛ و] نهى كنند كان از بدى 


را رهايى بخشيديم؛ و كسانى را كه ستم كردند» بخاطر نافرمانيشان به عذاب شديدى كرفتار ساختيم. 


)١ 2‏ [آرى»] هنكامى كه در برابر آنجه از آن نهى شده بودند س ركشى كردندء به آنها كفتيم: (به شكل ميمونهايى طردشده 


در آبيد!) 


1237 و [نيز به خاطر بياور] هنكامى را كه يرورد كارت اعلام كرد: تا دامنه قيامت» كسى را بر آنها مسلط خواهد ساخت كه 
همواره آنها رادر عذاب سختى قرار دهد؛ زيرا يرورد كارت مجازاتش سريعء [و در عين حال» نسبت به توبه كاران] آمرزنده و 


«01298 و آنها را در زمين بصورت كروه هايى» يراكنده ساختيم؛ كروهى از آنها صالح, و كروهى ناصالحند. و آنها را با نيكى 
ها و بدى ها آزموديم, شايد بازكردند! 


)يس 


از اتهناة فوزنتداتى جائ انها زا كرفشد كه:وازث كنات [آسمانى» تورات] شدند؛ [امَا با اين حال»] متاع اين دنياى يست را 
كرفته» [بر اطاعت فرمان خدا ترجيح مى دهند] و مى كويند: ([اكر ما كنهكاريم توبه مى كنيم و] بزودى بخشيده خواهيم شد!) 
اما اكر متاع ديكرى همانند آن به دستشان بيفتد» آن را [نيز] مى كيرندء [و باز حكم خدا را يشت سر مى افكنند.] آيا ييمان 
كتاب [خمدا] از آنها كرفته نشده كه بر خدا [دروغ نبندند» و] جز حق نككويند, و آنان بارها آنرا خوانده اند؟! و سراى آخرت 


براى برهي زكاران بهتر استء آيا نمى فهميد؟! 
11163 انها كد ينا كان ندا | اتمشكف متو وتو ماك وا وزيا اود [باداشن ترك عدوا هين وأشيك اكد اننا ناذا لان 


را ضايع نخواهيم كرد! 


00 و [نيز به خاطر بياور] هنكامى كه كوه را همجون سايبانى بر فراز آنها بلند كرديم» آنجنان كه كمان كردند بر آنان فرود 
مى آمد؛ [و در همين حالء از آنها بيمان كرفتيم و كفتيم:] آنجه را [از احكام و دستورها] به شما داده ايمء با قوّت [و جديت] 
بكيريد! و آنجه در آن استء به ياد داشته باشيد» [و عمل كنيدء] تا يرهي ز كار شويد! 


037 و [به خاطر بياور] زمانى را كه يرورد كارت از يشت و صاب فرزندان آدم, ذريه آنها را بركرفت؛ و آنها را كواه بر 
خويشتن ساخت؛ [و فرمود:] (آيا من يرورد كار شما نيستم؟) كفتند: (آرىء كواهى مى دهيم!) [جنين كرد مبادا] روز رستاخيز 


كر نا ازاين» غافل بوديم؛ [و از بيمان فطرى توحيد بى خبر مانديم])! 


037 يا بككوييد: (يدرانمان بيش از ما مشرك بودندء ما هم فرزندانى بعد از آنها بوديم؛ [و 


جاره اى جز بيروى از آنان نداشتيم؛] آيا ما را به آنجه باطل كرايان انجام دادند مجازات مى كنى؟!) 


«0376) اين كونهء آيات را توضيح مى دهيم؛ و شايد به سوى حق بازكردند [و بدانند نداى توحيد در درون جانشان» از روز 


نخست بوده است !! 


در يى او افتاد. و از كمراهان شد! 


01078 واكر مى خواستيم» [مقام] او را با اين آيات [و علوم و دانشها] بالا مى برديم؛ [اما اجبار» بر خلاف سنت ماست؛ يس او 
رابه حال خود رها كرديم] واو به يستى كراييد» واز هواى نفس ييروى كرد! مثل او همجون سكك [هار] است كه اكر به او 
حمله كنى» دهانش را باز و زبانش را برون مى آوردء و اكر او را به حال خود واككذارىء باز همين كار را مى كند؛ [كُويى 
داق تنه دنبابرستى است: كه هر كز سيراف نمئ شود! [ابن مكل كرؤزهى 'است كه آيات ماازا تكذيب كرزذتئك؟ ابق داستاتها را 


[براى آنها] بازكو كنء شايد بينديشند [و بيدار شوند]! 
00177 جه بد مثلى دارند كروهى كه آيات ما را تكذيب كردند؛ و آنها تنها به خودشان ستم مى نمودند! 


20 آن كس را كه خدا هدايت كند» هدايت يافته [واقعى] اوست؛ و كسانى را كه [بخاطر اعمالشان] كمراه سازد» زيانكاران 


[واقعى] آنها هستند! 


)١119«‏ به يقين» كروه سيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم؛ آنها دلها [ - عقلها] يى دارند كه با آن [انديشه نمى كنند» 


و]|نمى فهمند؛ و جشمانى كه با آن نمى بينند؛ 


و كوشهايى كه با آن نمى شنوند؛ آنها همجون جهاريايانئد؛ بلكه كمراهتر! اينان همان غافلانند [جرا كه با داشتن همه كونه 
امكانات هدايت» باز هم كمراهند]! 


08 واز آنها كه آفريديم» كروهى بحق هدايت مى كنندء و بحق اجراى عدالت مى نمايند. 
087 و آنها كه آيات ما را تكذيب كردندء به تدريج از جائى كه نمى دانند» كرفتار مجازاتشان خواهيم كرد. 


"18 ووبه آنها مهلت مى دهم [تا مجازاتشان دردنا كتر باشد|؛ زيرا طرح و نقشه من» قوى [و حساب شده] است. [و هيج كس 


وااقشوك قران ان امت ] 


186 آيا فكر نكردند كه همنشين آنها [- بيامبر] هيج كونه [اثرق"اذ] عنوة تدازة)![من بعك كد نيه تتنبت تأزواى هداز 
مى دهند؟!] او فقط بيم دهنده آشكارى است [كه مردم را متوجه وظايفشان مى سازد ]. 


«080) آيادر حكومت و نظام آسمانها و زمين» و آنجه خدا آفريده استء [از روى دقت و عبرت] نظر نيفكندند؟! [و آيا در 
اين نيز انديشه نكردند كه] شايد يايان زندكى آنها نزديكك شده باشد؟! [اكر به اين كتاب آسمانى روشن ايمان نياورند»] بعد 


از آن به كدام سخن ايمان خواهند آورد؟! 


088 هر كس را خداوند [به جرم اعمال زشتش] كمراه سازد. هدايت كننده اى ندارد؛ و آنها را در طغيان و سركشى شان 


رها مى سازد. تا سر كّردان شوند! 


8137 درباره قيامت از تو سؤال مى كنندء كى فرامى رسد؟! بكو: (علمش فقط 


نزد برورد كار من است؛ و هيج كس جز او [نمى تواند] وقت آن را آشكار سازد؛ [اما قيام قيامت» حتى] در آسمانها و زمين؛ 
سنككين [و بسيار بر اهميت] است؛ و جز بطور ناكهانى؛ به سراغ شما نمى آيد!) [باز] از تو سؤال مى كنند. جنان كه كويى تو 


از زمان وقوع آن باخبرى! بككو: (علمش تنها نزد خداست؛ ولى بيشتر مردم نمى دانند.) 


8 بككُو: (من مالكك سود و زيان خويش نيستم, مكر آنجه را خدا بخواهد؛ [و از غيب و اسرار نهان نيز خبر ندارم؛ مكر 
آنجه خداوند اراده كند؛] و اككر از غيب باخبر بودم» سود فراوانى براى خود فراهم مى كردمء و هيج بدى [و زيانى] به من نمى 


رسيد؛ من فقط بيم دهنده و بشارت دهنده ام براى كروهى كه ايمان مى آورند! [و آماده يذيرش حقند] 


او خدايى است كه [همه] شما را از يكك فرد آفريد؛ و همسرش را نيز از جنس او قرار داد» تا در كنار او بياسايد. سيبس 
هنكامى كه با او آميزش كرد. حملى سبكك برداشت,ء كه با وجود آنء به كارهاى خود ادامه مى داد؛ و جون سنكين شد هر 


دو از خداوند و يرورد كار خود خواستند (اكر فرزند صالحى به ما دهىء از شاكران خواهيم بود!) 


29 اما هنكامى كه خداوند فرزند صالحى به آنها داد» [(موجودات كور دراين موهبت مؤثر دانستند؛ و]|براى خداء در 


اين نعمت كه به آنها بخشيده بودء همتايانى قائل شدند؛ خداوند برتر است از آنجه همتاى او قرار مى دهند! 
091 آيا موجوداتى را همتاى او قرارمى دهند كه جيزى را نمى آفرينند» و خودشان مخلوقند. 


١095‏ و نمى توانند آنان رايارى كنند» ونه خودشان را يارى 


مى دهك. 


أو لاو هر كاه انها وا نسو“ هذانت ذغوك: كفده إن شما يروي 'ننى كنثد"ويزاى نما كسان است جه انها زا لاعوت كن 


و جه خاموش باشيد؟! 


«095) آنهايى را كه غير از خدا مى خوانيد [و يرستش مى كنيد]. بندكانى همجون خود شما هستند؛ آنها را بخوانيد» واكر 


راست مى كوييد بايد به شما ياسخ دهند [و تقاضايتان را برآورند]! 


)١190«‏ آيا [آنها حداقل همانند خود شما] ياهايى دارند كه با آن راه بروند؟! يا دستهايى دارند كه با آن جيزى را بككيرند [و 
كارى انجام دهند]؟! يا جشمانى دارند كه با آن ببينند؟! يا كوشهايى دارند كه با آن بشنوند؟! [نه. هركزء هيج كدامء] بكو: 
([اكنون كه جنين استء] بتهاى خويش را كه شريكك خدا قرار داده ايد إبر ضد من] بخوانيد» و براى من نقشه بكشيد, و لحظه 
اى مهلت ندهيدء [تا بدانيد كارى از آنها ساخته نيست]! 


4 ولى و سريرست منء خدايى است كه اين كتاب را نازل كرده؛ واو همه صالحان را سريرستى مى كند. 
090 و آنهايى را كه جز او مى خوانيد» نمى توانند ياريتان كنند» و نه [حتى] خودشان را يارى دهند؛ 


ةلو كر آنياانا يفاهدادت قرا خواشد مكنا عاة ا ثم تعوتد1 و انها وام يق كةه نا حعمياف مستوعقان ]نيه فى نكا 


مى كنندء اما در حقيقت نمى بينند!) 


(05] هته وهال ] نا انها دارا كع و عندوشاف را اديور تكن ها دعوت نماو ارجافلدة روف كركاك وا ]ناف سيره 


مكن ]! 
0٠3٠٠‏ وهركاه وسوسه اى از شيطان به تو رسدء به خدا يناه بر؛ كه او شنونده و داناست! 


١1‏ يرهيز كاران هنكامى كه كرفتار وسوسه هاى 


شيطان شوندء به ياد [خدا و ياداش و كيفر او] مى افتند؛ و [در يرتو ياد او» راه حق را مى بينند و] ناكهان بينا مى كردند. 
ادو [تايرهير كاران وا]براذواشان [لرشاظية ] موسته دو كبراعى بيش فى ترئده و باز ثمى اسشععد! 


3 هنكامى كه [در نزول وحى تاخير افتد» و] آيه اى براى آنان ياووع من كربدة (جر ا وروت [از بيش خود] آن را 
برنكزيدى؟!) بكو: (من تنها از جيزى بيروى مى كنم كه بر من وحى مى شود؛ اين وسيله بينابى از طرف برورد كارتان» و مايه 


هدايت ورحمت است براى جمعيّتى كه ايمان مى آورند. 
و١٠‏ هنكامى كه قرآن خوانده شوده كوقن قرا دهيداو خخاموش باشيدة شابد مشمول رمت دا شويدا 


يرورد كارت را در دل خود؛ از روى تضرع واخوفء آهسته و آرام صبحكاهان و شامكاهانء ياد كن؛ واز غافلا-ن 


مباش! 


0 آنها كه [در مقام قرب] نزد يرورد كار تو هستندء [هيج كاه] از عبادتش تكبر نمى ورزند» واو را تسبيح مى كويند, و 
برايش سجده مى كنند. 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسامين انصاريان 
به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 
المص )١(‏ 


اين كتابى [با عظمت] است كه به سوى تو نازل شده است؛ يس نبايد در سينه ات از ناحيه [تبليغ] آن تنككى و فشار باشدء تا به 


وسيله آن مردم را بيم دهى» و براى مؤمنان [مايه] تذكر و يند باشد. (؟) 


انعد وا از شوق روود كازتان حاف شها نال هيده بروع كتيدوو از معبوداتى غراف موق تماييةه ول عشبان اند كدو 


كمء بند مى كيريد. (7) 


جه بسيار شهرهايى كه اهلش را [به سبب كناهانشان] هلاكك كرديم و عذاب ما در حالى كه شب يا نيم روز 


در استراحت و آرامش بودند» به آنان رسيد!! رع 
زمانى كه عذاب ما به سويشان آمدء اعترافشان جز اين نبود كه كفتند: قطعاً ما ستمكار بوده ايم. (8) 


[روز قيامت] از كسانى كه ييامبران به سويشان فرستاده شده [درباره يذيرفتن و نيذيرفتن رسالت بيامبران]» واز شخص بيامبران 


[درباره تبليغ دين] به طور يقين يرسش خواهيم كرد. (2) 


بى ترديد براى آنان [در آن روزء عقايد» اعمال و اخلاقشان را] از روى دانشى [دقيق و فراكير] بيان خواهيم كرد؛ [زيرا] ما هيج 
كاه از آنان غايب نبوده ايم. (/) 


مَيزَاقٌ [ستجتى اعمال ]اذو آن زوق عق اسع4؛ نين كنائن كه :اعمال ووق 'شدة انان سكين و نا اروضس: باهذ ريتكازند: 00 


و كسانى كه اعمال وزن شده آنان سبحك و بى ارزش باشدء به سبب اينكه همواره به آيات ما ستم مى ورزيدند» به خود زيان 


رده أو سرمايه وجودشان راتباه كرده ]اند. 69 


و شما را در زمين جاى داديمء و در آن براى شما وسايل و ابزارزندكى قرار داديم» ولى بسيار اندكك و كمء سياس مى كزاريد. 
000 


و شمارا آفريديم» سيس شما را صورت كرى كرديمء آن كاه به فرشتكان كفتيم: بر آدم سجده كنيد؛ بى درنكك همه سجده 
كروتة حت ابليش كة از سفعده كتلد كان تنوف 030 


خدا فرمود: هنككامى كه تو را امر كردم» جه جيز تو را مانع شد كه سجده نكردى؟ كفت: من از او بهترم؛ مرا از تش يديد 


آورده اى واو رااز كل آفريدى. (؟١١)‏ 


خخمدا فرمود: از اين جايكاه و منزلتت [كه عرصه فروتنى و فرمانبردارى است] فرود آى؛ زيرا تو را نرسد كه در اين جايكاه بلندء 
بز ركك منشى كنى 


صر تبروا كر كد فطع اع ريد كان رن 
كفت :مرا تاتروقى كه [مرد كان] براتكفهه شوقن مهلت 5د 18 
خدا فرمود: البته تواز مهلت يافتككانى. (10) 


كنك نميه ادكه وزاابة كراهه و كمراف اتذاخي 4 فنا بو سس ان امقس كه وسرواق وا محفادكة ابلق نع ونناقة] 
در كمين آنان خواهم نشست. )١8(‏ 


سيس از بيش رو و يشت سر و از طرف راست و از جانب جيشان بر آنان مى تازم و [تا جايى آنان را دجار وسوسه و اغواكرى 


مى كنم كه] بيشترشان را سياس كزار نخواهى يافت. (17) 


خدا فرمود: از اين جايكاه و منزلتت نكوهيده و مطرود بيرون شو كه قطعاً هر كه از آنان از تو بيروى كندء بى ترديد جهنم راااز 
همه شما لبريز خواهم كرد. (18) 


عدع. 


و[كفتيم:] اى آدم! توو همسرت دراين بهشت سكونت كيريد» و از هر جا [و هر نوع ميوه اى] كه خواستيد بخوريدء و به اين 
درخت نزديكك مشويد كه ازستمكاران [بر خود] خواهيد شد. (19) 


من نيطان» اذ اذؤ وا وسوسنة كزه خا اتعداز شرمكاه بلاتشان ير انان يوشيده بود تماباة كتف [وسوسة اقن نادم نود كد ناهد 
دو] كفت: يرورد كارتان شما راازاين درخت نهى نكرده مكر از اين جهت كه مبادا دو فرشته كرديدء يا از جاودانان شويد. 
00 


و براى هر دو سوكند سخت و استوار ياد كرد كه يقيناً من براى شما از خير خواهانم [و قصد فريب شما را ندارم.] )5١(‏ 


- 


يس آن دو را با مكر و فريب از مقام و منزلتشان فرود آورد [و به خوردن درخت ممنوعه نزديك كرد|].ء هنكّامى 


كاز انفرعت حقدتد شرسكاء يد تشاة بر ذو تقرشاق نماباق شد و هوموو دسكديه كان حساتتدن ير كف ] دركتان ]| نقيت نه 
خود شدند؛ و يرورد كارشان بر آن دو بانكك زد: آيا من شما رااز آن درخت نهى نكردم, وبه شما نككفتم: بى ترديد شيطان 


براى شما دشمنى آشكار است؟! (77) 
كفتند: بروردكارا! ما بر خود ستم ورزيديمء و اكر ما را نيامرزى و به ما رحم نكنى مسلماً از زيانكاران خواهيم بود. (*؟) 
خدا فرمود: از اين جايكاه و مقام فرود آبيد در حالى كه دشمن يكديكريدء و براى شما در زمين تا مدتى قراركاه و مايه 


يروردكار فرمود: در آن زتد كوا اكتيةة ذو انمق سود :وان ان بيرون مى آبيد. (10) 


كرديم؛ و لباس تقوا | كه انسان رااز الود كى هاى ظاهر و باطن بازمى دارد] بهتر است,ء و اين [لباس كه با استفاده از آن انسان 


افك اندقف من كس باز كانه حاى عدانيك ناهد كدمقد كز [أرم حفيقه] ون ار 


اى فرزندان آدم! شيطان» شما را نفريبد جنان كه يدر و مادرتان را إبا فريبكاريش] از بهشت بيرون كردء لباسشان رااز 
اككامفاة بر كيد :شرمكاهكان :زانية اناق بشاباتد ازودو دان ؤدمتة اق هيما وان انحا كه هما انان وا نم سل 


تزكان كادي ك5 لما تعدا اند كان سف فرهاذ تس دهده 1ن خرن | كدانس :دانية اتروع ععي واقادان | الشكدد ا السك 


دهيد؟! (5) 


بكو: يروردكارم به ميانه روى [در همه امور و به اجتناب از افراط و تفريط] فرمان داده و [امر فرموده]: در هر مسجدى |به 
هنكام عبادت] روى [دل] خود را [آن كونه] متوجه خدا كنيد [كه از هر جيزى غير او مُنقطع شود]ء واو را در حالى كه ايمان 
وعبادت را براى وى از هر كونه شركى خالص مى كنيد بخوانيد؛ همان كونه كه شما را آفريدء [يس از مركك به او] بازمى 
كرديد. (194) 


در حالى كه كروهى را [به خاطر داشتن لياقت] هدايت كردء و كروهى [به سبب نداشتن شايستكى] كمراهى بر آنان ثابت و 
قطعى شدء جون اينان شياطين را به جاى خدا سريرستان و دوستان خود كرفتند» وكمان مى كنند كه راه يافتكانتد!! (:) 


اى فرزندان آدم! [هنككام هر نماز و] در هر مسجدىء آرايش و زينت [مادى و معنوى خود را متناسب با آن عمل و مكان] 


همراه خود ب ركيريد» و بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيد؛ زيرا خدا اسراف كنند كان را دوست ندارد. (1*) 


بككو: زينت هاى خدا و روزى هاى ياكيزه اى را كه براى بندكانش يديد آوردء جه كسى حرام كرده؟! بكو: اين [زينتها و 
زوزق عاق ما كزه] دوارية كن ذننا بزاى كسان است كايمان اورده اند [البته اكر جه غير مؤمنان هم با آنان در بهره ورى 
شريكند. ولى] در قيامت فقط ويزه مؤمنان است؛ ما اين كونه آيات خود را براى كروهى كه مى دانند [و اهل دانش و بصيرت 
اند] بيان مى كنيم. (7”) 


بككُو: يروردكارم فقط كارهاى زشت 


وعدا تتكا كفرح القن و شدد ينها ووو كناء و لبقي تاتعو راقيو اك تسوفي و كدضواى صافة ان للق تاذل كد ركم 
: ش ب جه ينهانش ستم ناحق ينحه جيز بر حفائ : شر 


او قرار دهيدء و اينكه امورى را از روى نادانى و جهالت به خدا نسبت دهيد» حرام كرده است. (7*) 


بزائ هر امت وماتي إمعين و اخلن مكدوة] امك مكاي كد اجلكاة سعرا بن تدستاعق يدن من عاسة و تشاع : سن من 
افتند. (ع") 


اى فرزندان آدم! جون بيامبرانى از جنس خودتان به سويتان آيند كه آياتم را بر شما بخوانند [به آنان ايمان آوريد و آياتم را 
عمل كنيد]؛ يس كسانى كه [از مخالفت با آنان] بيرهيزند و [مفاسد خود را] اصلاح كنندء نه بيمى بر آنان است و نه 
اللوفكين نولل (وم) 

و آنان كه آيات ما را تكذيب كردندء» و از يذيرفتن آنها تكتئر ورزيدند اهل آتش ودر آن جاودانه اند. (92) 

يبس ستمكارتر از كسانى كه بر خدا دروغ مى بندند» يا آيات او را تكذيب مى كنند» كيست؟! آنانند كه سهمشان از آنجه كه 
[آل تعمث .ها] فقن و مَقدونءشده به آثان هئ رسد. نا شكاى كدافرستاد كاناما برا ستائدن خانشان به سويقان ايتد» م 
كوينئد: بت ها و معبودهايى كه به جاى خدا مى يرستيديد» كجايند؟ [تا شما را از سختى هاى مركك و يس از آن نجات دهند] 


مى كويند: از دست ما رفتند؛ و بر ضد خود كواهى دهند كه كافر بوده اند. (/1”) 


خدا مى فرمايد: شما هم در ميان كروه هايى از جن و انس كه بيش از شما بودند در آ تش درآ بيدء هركاه كروهى وارد شوندء 
هم مسلكان خود را لعنت كنند تا آنكه همه آنان با خفت و 


خوارى در آتش جمع شوندء, آن كاه يبروانشان راو مفواباشان كويكد يزور كارا! ايثانةما زاية كمرافى كسيد تين 


عذابشان را از آتشء دو جندان كردان؛ خدا مى فرمايد: براى هر كدامتان دو جندان استء ولى نمى دانيد. (/9) 


و بيشوايانشان به ييروانشان كويند: شما را بر ماهيج برترى و امتيازى نيست [كه عذابتان كمتر باشد] يس به كيفر آن اعمال 


زشتى كه مرتكب مى شديدء عذاب را بجشيد. (99) 


ففلعا كساتق كه ]ماك نان كديب كرد تددو ايد رفق انها تكو ورةيدتة) دوهاع اسناة | راف نزول رحس | ناث 
كشوده نخواهد شدء ودر بهشت هم وارد نمى شوند مكر آنكه شتر در سوراخ سوزن درآيد!! [يس هم جنانكه ورود شتر به 


سوراخ سوزن محال استء ورود آنان هم به بهشت محال است؛] اين كونه كنهكاران را كيفر مى دهيم. (0*©) 
و كسانى كه ايمان آوردند و إبه اندازه طاقت خود] كارهاى شايسته انجام دادند» اهل بهشت اند و در آن جاودانه اند» [جرا 


كه] ما هيج كس را جز به اندازه طاقتش تكليف نمى كنيم. (67) 


و آنجه از كينه و خشم در سينه هاى آنان استء بر مى كنيم [تا در بهشت با خوشى و سلامت كامل كنار هم زندكى كنند؛] از 
زير [كاخ ها و عمارت هاى ]شان نهرها جارى است و مى كويند: و همه ستايش ها ويزه خداست كه ما را به اين [نعمت ها] 
هدايت كرد؛ واكر خدا مارا هدايت نمى كرد هدايت نمى يافتيم» مسلماً ييامبران يرورد كارمان حق را به سوى ما آوردند و 


ندايشان مى دهند به ياداش اعمال شايسته اى كه همواره 


و بهشتيان» دوزخيان را آواز مى دهند كه ما آنجه را كه يروردكارمان به ما وعده داده بود حق يافتيم» آيا شما هم آنجه را كه 
يرورد كارتان وعده داده بودء حق يافتيد؟ كويند: آرى؛ يس آواز دهنده اى در ميان آنان آواز دهد كه لعنت خدا بر ستمكاران 


باد. (ع8) 


هم آنان كه مردم را همواره از راه خدا بازمى دارند و مى خواهند آن را [با وسوسه و اغواكرى] كج نشان دهندء و ايشان به 


و ميان آن دو [كروه بهشتيان و دوزخيان] حائلى استء و بر اعرافء مردانى [با مقام و منزلت اند] كه هر كدام از دو كروه را به 
نشانه هايشان مى شناسندء و بهشتيان را كه وارد بهشت نشده اند» ولى ورود به آن را اميد دارند» آواز مى دهند كه درود بر 


شما. (62) 


و جون بهشتيان» جشمانشان ناخواسته به سوى دوزخيان كردانده شودء كويند: يروردكارا! ما رابا كروه ستمكاران قرار مده. 


(/اع) 


واهل اعراف مردانى را كه از نشانه هايشان مى شناسندء» آواز مى دهند [و به عنوان سرزنش] مى كويند: [امكانات مادى و] 
جمعيت [انسانى] شما و تكبرى كه مى ورزيديد, عذابى رااز شما دفع نكرد. (/©) 


[سيس با توجه دادن دوزخيان به سوى اهل ايمان مى كويند:] آيا اينان كسانى نبودند كه در دنيا سوكند ياد مى كرديد كه 
عد| اتاقتراية وى تمن وسائك؟ [فى بدامؤمتان من كويكده] ميقت در اند كه تلافس :ب شضاست و اتدانة و هكين فين 


شويد. (89) 


ودوزخيان بهشتيان را آواز مى دهند كه از آب [خوشكوار] يا از آنجه خدا روزى شما فرموده بر ما فرو ريزيد. | بهشتيان] 


كويند: 


خدا آب و نعمت هاى بهشتى را بر كافران حرام كرده است. (00) 


آتان كةدنشان راسر كرد وحاوئ: كرفتتن وزند كى ذليا آثان وا قريفت» بسن نما امروز ان يادمى مشا عمات كونه كه 


آنان ديدار امروزشان رااز ياد بردند وهمواره آيات ما را انكار مى كردند. (01) 


و براى آنان كتابى [عظيم و با ارزش] آورديم كه آن رااز روى دانشى [كسترده و دقيق] بيان كرديم؛ در حالى كه براى 


كروهى كه ايمان آوردندء سراسر هدايت ورحمت است. (07) 


آيا [منكران قرآن براى باور كردن آن] جز تحقّق وعده هايش را انتظار مى برند؟! روزى كه حقايق بيان شده در آن [به 
صورتى ظاهر و آشكار] بيايد» كسانى كه از بيش» آن را فراموش كرده بودند» مى كويند: يقيناً فرستاد كان يرورد كارمان حق 
را آوردند [ولى ما آن را نيذيرفتيم»] يس آيا [در جنين روزى] شفاعت كنندكانى براى ما هست كه ما را شفاعت كنند يا [به 
دنيا] بازكردانده مى شويم تا كارى غير آنجه انجام مى داديم» انجام دهيم؟! به راستى آنان [سرمايه] وجودشان را تباه كردند و 


آنجه را به دروغ [به عنوان شريكك خدا به خدا] نسبت مى دادند [از دستشان رفت و] كم شد. (07) 


به يقين يرورد كار شما خداست كه آسمان ها و زمين را در شش روز آفريد» سيس بر تخت [فرمانروايى و تدبير امور آفرينش] 
جيره و مسلط شدء شب را در حالى كه همواره با شتات روز را مى جويد بر روز مى يوشاند» و خورشيد و ماه وستاركان را كه 
نكر فرمان اود إنديد اورد]؛ ١‏ كاه ناشيد كه افويندن وفرمان إثافل سيت بدتحمه موتجودات] مخصوض" اوست# هعمشه 


سودمند و با 


بركت است» يروردكار عالميان. (عج) 


بروردكارتان را از روى فروتنى و زارى و مخفيانه بخوانيد [و از آداب و شرايط دعا تجاوز نكنيد]؛ يقيناً دا متجاوزان را 


دوست ندارد. (هه) 


خدا به نيك وكاران نزديكك است. (08) 


واوست كه بادها را ييشاييش [باران] رحمتش به عنوان مزده دهنده مى فرستد تا هنككامى كه ابرهاى سنككين بار را بردارند» آن 
را به سوى سرزمينى مرده مى رانيم» يس به وسيله آن باران نازل مى كنيم و به وسيله باران از هر نوع ميوه [از زمين] بيرون مى 
آوريم [و] مردكان را نيز [در روز قيامت] اين كونه [از لابلاى كورها] بيرون مى آوريم. [باد» ابرء باران» زمين» روييدن كياهان 


و انواع ميوه ها را مثل زديم] تا متذكر و يادآور [اراده و قدرت بى نهايت خدا] شويد. (217) 


وزمين ياك است كه كياهش به اذن يرورد كارش بيرون مى آيدء و زمينى كه ناياكك است» جز كياهى اندكك و بى سود از 


آن بيرون نمى آيد؛ اين كونه نشانه ها را براى كروهى كه سياس كزارند [به صورت هاى كوناكون] بيان مى كنيم. (08) 


اشراف و سران قومش كفتند: مسلماً ما تورا در كمراهى آشكار مى بينيم! (80) 
كفت: اى قوم من! هيج كمراهى و انحرافى در من نيستء بلكه من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. )2١1(‏ 


بيام هاى يروردكارم 


را به شما مى رسانمء و براى شما خيرخواهى مى كنم و از سوى خدا حقايقى را مى دانم كه شما نمى دانيد. (؟8) 


آيا تعجب كرديد كه بر مردى از جنس خودتان معارفى از سوى يرورد كارتان آمده تا شما را [از عذاب دنيا و آخرت] بيم 
دهدء و تا شما يرهيزكارى كنيد و براى اينكه مورد رحمت قرار كيريد؟! (م#ع) 


يس او را تكذيب كردندء ما هم او و كسانى كه در كشتى همراهش بودند؛ نجات داديم و كسانى كه آيات ما را تكذيب 


كردندء غرق نموديم؛ زيرا آنان كروهى كوردل بودند. (256) 


و به سوى قوم عادء برادرشان هود را فرستاديم» كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد كه شما را جز او معبودى نيستء آيا [از 


زشتى ها] نمى يرهيزيد؟ (20) 


اشراف و سران قومش كه كافر بودند كفتند: ما تورا در سبكك مغزى و نادانى مى بينيم و تورااز دروغكويان مى ينداريم!! 
رءعع2) 


كفت: اى قوم من! در من هيج سبكك مغزى و نادانى نيستء بلكه من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. ولا 
يبيام هاى يروردكارم را به شما مى رسانم و براى شما خيرخواهى أمينم. (/8) 


آيا تعجب كرديد كه بر مردى از جنس خودتان معارفى از سوى يرورد كارتان آمده تا شما را [از عذاب دنيا و آخرت] بيم 
دهد؟! و به ياد آوريد كه شما را جانشينانى يس از قوم نوح قرار داد» و شما را در آفرينش [جسم و جان] نيرومندى و قدرت 


افؤوة؛ يسن تغعمت هاى خذا زاابه ناد اوريد ثا وستكار شويل (وع) 


كفتند: آيا به سوى ما آمده اى كه ما فقط خدا را بيرستيم» و آنجه را يدرانمان مى يرستيدند واكذاريم؟ اكر از 


راستكويانى آنجه رااز عذاب و كزند به ما وعده مى دهى براى ما بياور. )0/١(‏ 


كفت: يقيناً از سوى يروردكارتان بر شما عذاب و خشمى مقرّر شده, آيا درباره نام هاى [بى هويتى] كه خود و يدرانتان بت 
هارا به آن ناميده ايدء و خدا هيج دليل و برهانى بر [حقّائييت] آنان نازل نكرده با من مجادله و ستيزه مى كنيد؟ يس منتظر 


[عذاب خدا] باشيد و من هم با شما از منتظرانم. )/١(‏ 


تكذيب كردند و مؤمن نبودند» بركنديم. (7/7) 


كما وليل روشه ارات دوروو كازتان؟ [منده: امسق انو حاقه تلعز [اتشوف] عخذا واف سا تشانه ان[ لاق مالك من ] 
استء يس او را واكذاريد تا در زمين خدا بخورد و آزار و كزندى به او نرسانيد كه عذابى دردناكك شما را خواهد كرفت. 


إففة 


وبه ياد آوريد كه خدا شما را جانشينانى يس از قوم عاد قرار داد» و در زمين» جاى [مناسبى] به شما بخشيد كه از مكان هاى 
هموارش براى خود قصرها بنا مى كنيد» واز كوه ها خانه هايى مى تراشيد» يس نعمت هاى خدا را ياد كنيد و در زمين 
تبهكارانه فتنه و آشوب بريا نكنيد. (017/6) 


اشراف و سران قومش كه تكبر و سركشى مى ورزيدند به مستضعفانى كه ايمان آورده بودندء كفتند: آيا شما يقين داريد كه 
صالح از سوى يرورد كارش فرستاده شده؟ كفتند: به طور 


يقين ما به آيينى كه فرستاده شده مؤمنيم. (0/0 
مستكران كد ماءنه | يينى كة شيا نه أن ايمان آورديد» كافريم! (0/8 


يس آن ماده شتر را بى كردندء و از فرمان يرورد كارشان سرييجى نمودند و به صالح كفتند: اكر از ييامبران هستى عذابى كه 


همواره به ما وعده مى دهى» بياور. [(64648 
يس زلزله اى سخت آنان را فرا كرفت» و در خانه هايشان [به رو درافتاده] جسمى بى جان شدند! (0/8 


يس صالح از آنان روى كرداند و كفت: اى قوم من! قطعاً من بيام يرورد كارم را به شما رساندم, و برايتان خيرخواهى كردم, 
ولى شما خيرخواهان را دوست نداريد. (0/94) 


بنشى تكرفته 'اسست» مرتكب فى شويد؟! () 


شما [بدون توجه به حقوق همسران و غافل از اينكه نعمت غريزه جنسى براى بقاى نسل است] از روى ميل شديدى كه به آن 
[كار بسيار زشت] داريد به سوى مردان مى آييدء [نه فقط در اين كار متجاوز از حدود انسائئت هستيد] بلكه در امور ديكر هم 


كروهى زياده طلب هستيد. )81١(‏ 


وياسخ قومش جز اين نبود كه به يكديكر كفتند: اينان را از شهرتان بيرون كنيد؛ زيرا مردمانى اند كه همواره خود را ياكك 


يس او و اهلش را نجات داديم مكر همسرش كه از باقى ماند كان [در ميان كافران] بود. (87) 
و بر آنان بارشى [بى نظير از سنكك هاى آتشين] بارانديم» يس با تأمل بنكر كه سرانجام كنهكاران جككونه بود؟! (88) 


و به سوى مردم مدين» برادرشان شعيب را [فرستاديم»|] 


كفت: اى قوم من! خمدا را بيرستيد كه شما را جز او معبودى نيست»ء يقيناً برهانى روشن از سوى يرورد كارتان براى شما آمدء 
يس ييمانه و ترازو را تمام و كامل بدهيدء و از اجناس و اموال و حقوق مردم مكاهيد؛ و در زمين يس از اصلاح آن [به وسيله 
سالك ماهوا ]| فناد مكببة» ابن [امور] براق تثتها زهتر ات اكر ومنيد زه 


وبر سرهر راهى منشينيد كه كسانى را كه به خدا ايمان آورده اند [به مصادره اموال» شكنجه و باج خواهى] بترسانيد» و از راه 
خدا بازداريد» و بخواهيد آن را [با وسوسه و اغواكرى] كج نشان دهيد؛ و به ياد آورديد زمانى كه جمعيت اندكى بوديد» ولى 


[يرورد كارتان] شما را فزونى دادء و با تأمل بنكريد كه سرانجام مفسدين و تبهكاران جكونه بود؟ (88) 


واكر كروهى از شما به آيينى كه من به آن فرستاده شده ام ايمان آوردند و كروهى ايمان نياوردند» يس [شما مؤمنان] 
شكيبايى ورزيد تا خدا ميان ما داورى كندء كه او بهترين داوران است. (0817) 


القواط :سراق تومن" 5ه[ أذ يدي قن صق | مكتورو وه رقن كن اكب ]! مقلها توتو كبداق برا كه ناكو اعما نه ارده انك ار 
شهرمان بيرون مى كنيم يا اينكه بى جون و جرا به آيين ما بازكرديد. كفت: آيا هر جند كه نفرت و كراهت [از آن آيبن] 


داشته باشيم؟! (/8) 


اكر يس از آنكه خحدا ما رااز آن [آبين شرك آلود] نجات داده به آيين شما بازكرديم [و بككوييم: خدا داراى شرك و 


همتاست] يقيناً بر خدا دروغ بسته ايم؛ بنابراين امكان ندارد به آيين شما بازكرديم. مكر اينكه خدا كه 


جيز احاطه دارد» فقط بر خدا توكل كرديم. يروردكارا! ميان ما و قوم ما به حق داورى كن كه تو بهترين داورانى. (85) 
و اشراف و سران كافر قومش [به مردم] كفتند: اكر از شعيب بيروى كنيد» مسلماً شما هم از زيانكارانيد. (40) 
يس زلزله اى سخت آنان را فراكرفت و در خانه هايشان [به رو درافتاده] جسمى بى جان شدند! (81) 


تكذيب كردندء همان زيانكاران بودند. (17) 


يس شعيب از آنان روى كردانيد و كفت: اى قوم من! يقينا من ييام هاى يروردكارم را به شما رساندم؛ و براى شما خيرخواهى 
كردمء با اين حال جككونه بر كروهى كه كافرند دريغ و تأسف خورم؟ (*8) 


هيج بييامبرى را در شهرى نفرستاديم مكر آنكه اهلش را [يس از تكذيب آن ييامبر] به تهيدستى و سختى و رنج و بيمارى 
دجار كرديم باشد كه [به ييشكاه ما] فروتنى و زارى كنند. (9) 


سيس [هنكامى كه اين مصايبء مايه بيدارى آنان نشد] به جاى آن مصايبء رفاه وفراوانى نعمت قرار داديم تا [ازنظر مال» 
ثروت» جمعيت و قدرت] فزونى يافتند» [بلكه بيدار شوند ولى رفاه و فراوانى نعمت در بيدار كردنشان مؤثّر نيفتاد] و كفتند: به 
يدران ما هم به طور طبيعى تهيدستى و سختى و رنج و بيمارى رسيد [و ربطى به رويارويى ما با ييامبران و خشم خدا نداشت ]؛ 
يس به ناكاه آنان را در حالى 


كه دركك نمى كردند [به عذابى سخت و نابود كننده] كرفتيم. (90) 


واكر اهل شهرها و آبادى ها ايمان مى آوردند و برهي زكارى بيشه مى كردندء يقينا [درهاي] بركاتى از آسمان و زمين را بر 
آنان مى كشوديمء ولى [آيات الهى و ييامبران را] تكذيب كردند, ما هم آنان را به كيفر اعمالى كه همواره مرتكب مى شدند 


آيا اهل شهرها ايمنند از اينكه هنكام شبء عذاب ما در حالى كه خوابند بر آنان درآيد؟! (1) 
آيا ازعذاب و انتقام خدا ايمنند در حالى كه جز كروه زيانكاران خود را از عذاب و انتقام خدا ايمن نمى دانند؟! (09) 


آنا سر كشت عرورت موز يشيتان] نراق كنحاق كدازفيق رايس "ال صاخياطن يهار هئ يرنه ووهخ لكرذة كه كرها 


بخواهيم آنان را به كيفر كناهانشان مى رسانيم و بر دل هايشان مهر مى زنيم» يس آنان [دعوت حق را] نشنوند؟ )1٠٠١(‏ 


اين شهرهاست كه بخشى از داستان هايش را براى تو بيان مى كنيم, و يقيناً يبامبرانشان براى آنان دلايل روشن آوردند» ولى 
آنان بر آن نبودند كه به حقايقى كه يبش از آمدن آن دلايل تكذيب كرده بودند ايمان بياورند؛ اين كونه خدا بر دل هاى 


كافران [به سزاى لجاجت وعنادشان] مُهر مى زند. )1١1(‏ 


و براى بيشتر آنان هيج كونه ياى بندى وتعهدى [نسبت به وعده هايشان مبنى برايمان آوردن يس از ديدن معجزات ودلايل] 


نيافتيم» ودر حقيقت بيشتر آنان را نافرمان [و ييمان شكن] يافتيم. 000 


سيس بعد از ييامبران كذشته موسى را با آيات خود به 


سوى فرعون و اشراف و سران قومش فرستاديم؛ ولى آنان به آن آيات ستم ورزيدند. يس با تأمل بنكر كه سرانجام مفسدين و 


تبهكاران حكونه بود؟ )٠١*(‏ 
ومو 2 ت: اى فرعون! يقينا من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. (© 20٠١‏ 


سزوار است كه درباره خدا سخنى جز حق نككويم. بى ترديد من دليلى روشن [بر صدق رسالتم] از سوى يروردكارتان براى 
شما آورده ام» [از حكومت ظالمانه ات دست بردار] و بنى اسرائيل را [براى كوج كردن ازاين سرزمين] با من روانه كن. 
لك 6 


[فرعون] كفت: اكر [در ادعاى ييامبرى] از راستكويانى جنانجه معجزه اى آورده اى آن را ارائه كن. )٠١8(‏ 

يس موسى عصايش را انداختء يس به ناكاه ازدهايى آشكار شد. )٠١17(‏ 

و دستكن زاار كرمائكن رون كشت كةانا كاه وسيه ياف يتنه كان سيد و درسقان كت 0 

اشراف و سران قوم فرعون كفتند: قطعاً اين جاد و كرى [ااووفنت يو انا 15 

مى خواهد شما رااز سرزمينتان بيرون كند؛ اينكك [درباره او] جه رأى و نظرى مى دهيد؟ )1١١(‏ 

كفتند: [مجازات] او و برادرش را به تأخير انداز و نيروهاى كرد آورنده را به شهرها روانه كن. )١١1١(‏ 

تا هر جاد و كرى دانا را به نزد تو آورند. (1117) 

و جادوكران نزد فرعون آمدند [و] كفتند: آيا اكر بيروز شويم» حتماً براى ما ياداش و مزد قابل توجهى خواهد بود؟ )1١7(‏ 
فرك أو ا لقا از :حقزبان خوؤاسه رد 118 

جادو كران كفتند: اى موسى! يا تو [جوب دست خود را] بينداز» يا اينكه ما مى اندازيم. (118) 


زر كةو شكفة او ميان اوردتك: 


012 

و به موسى وحى كرديم: عصايت را بينداز. ناكهان آنجه را جاد وو كران به دروغ بافته بودند» به سرعت بلعيد! (117) 
يس حق ثابت شد و آنجه را همواره جادو كران [به عنوان سِحر] انجام مى دادند» باطل و يوج ككشت. (118) 

من[ فزعونيان ]در اجا مكلوف كته و ادلخ واخؤارف ار كفلم 210 

و جادوكران |با ديدن آن معجزه عظيم و باطل شدن سِحر خويش] به سجده افتادند. )11١(‏ 

كفتند: [از روى حقيقت] به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم» )17١(‏ 

يرورد كار موسى و هارون. )١77(‏ 


فرعون كفت: آيا بيش از آنكه من به شما اجازه دهم به او ايمان آورديد؟! مسلماً اين توطثه و نيرنكى است كه [شما و موسى] 


در اين شهر بريا كرده ايد تا مردمش رااز آن بيرون كنيد» ولى به زودى خواهيد دانست. (177) 
قطعاً دست ها و ياهايتان را يكى از جب و يكى از راست جدا مى كنم؛ سبس همه شما را به دار خواهم آويخت. (178) 


واتومارا جز به اين سبب به كيفر نمى رسانى كه ما به آيات يرورد كارمان هنكامى كه به سوى ما آمدء ايمان آورديم. [آن 
كاه به دعا روى آوردند و كفتند:] يروردكارا! صبر و شكيبايى بر ما فرو ريز و ما را در حالى كه تسليم [فرمان ها و احكامت] 


اشراف و سران قوم فرعون كفتند: آيا موسى و قومش را رها مى كنى تا در اين سرزمين فساد و تباهى كنند و تو و معبودهايت 
را واكذارند؟ كفت: به زودى يسرانشان را به صورتى وسيع و كسترده به قتل 


مى رسانيم و زنانشان را زنده مى كذاريم و ما بر آنان جيره و مُسلَطيم. (131) 


موسى به قومش كفت: از خدا يارى بخواهيد؛ و شكيبايى ورزيد. يقيناً زمين در سيطره مالكيّت و فرمانروايى خداست,ء آن را به 


هر كس از بند كانش كه بخواهد مى بخشدء و سرانجام نيككء براى يرهي زكاران است. (1718) 


كفتند: بيش از آنكه تو نزد ما بيابى شكنجه و آزار شديم.ء و نيز يس از آنكه آمده اى [مورد شكنجه و آزاريم]. كفت: اميد 
انث كه يووود كارخان :«دشمتاتان راثايود كند شنا را ذراان سترؤموء جانشين [انان] كرذائدء بس تكرد كدشما اس اذ 
فرعوتيان] جكوته عمل :مى كنيد؟ (9؟1) 


الكيدة 


يس هنكامى كه رفاه و نعمت به آنان روى مى كردء مى كفتند: اين به سبب [شايستكّى] خود ماستء و جون كزند و آسيبى به 
آنان مى رسيد؛ به موسى و همراهانش فال بد مى زدند؛ كاه باشيد كه [سررشته و] علت شومى و نحوست فرعونيان [كه 


عكس العمل زشتى هاى خود آنان است] نزد خداستء ولى بيشترشان نمى دانند. (171) 


فرعونيان كفتند: [اى موسى! از دعوتت دست بردار كه] هر جه را به عنوان معجزه براى ما بياورى تا به وسيله آن ما را جادو 


يس ما توفان و هجوم ملخ و شيش و قورباغه و آلوده شدن وسايل زندكى را به خون كه عذاب هاى كوناكونى بود به سوى 
آنان فرستاديم» باز هم تكئر و سركشى كردند و كروهى مجرم و كناهكار بودند. (177) 


و ه ركاه عذاب بر آنان فرود آمد» كفتند: 


اى موسى! يرورد كارت را به ييمانى كه با تو دارد [و آن مستجاب كردن دعاى توست] براى ما بخوان كه اكر اين عذاب رااز 


مابرطرف كنى يقينا به تو ايمان مى آوريم و بنى اسرائيل را با تو روانه مى كنيم. (1) 


انتظار ييمانشان را مى شكستند. (178) 


نهايتاً به سبب اينكه آيات مارا تكذيب كردندء و از آنها غافل و بى خبر بودندء از آنان انتقام كرفتيم و در دريا غرقشان 


وبه آن كروهى كه همواره ناتوان و زيونشان شمرده بودند» نواحى شرقى و غربى آن سرزمين را كه در آن [از جهت فراوانى 
نعمتء ارزانى و حاصل خيزى] بركت قرار داده بوديم» بخشيديم؛ و وعده نيكوتر و زيباتر يرورد كارت بر بنى اسرائيل به 
[ياداش] صبرى كه [بر سختى ها و بلاها] كردند تحقّق يافت»ء و آنجه را كه همواره فرعون وفرعونيان از كاخ و قصرهاى 
مجلّل] و سايه بان هاى خوش نشين مى افراشتند, نابود كرديم. (/159) 

و بنى اسرائيل را از دريا [يى كه فرعونيان را در آن غرق كرديم] عبور داديم؛ يس به كروهى كذر كردند كه همواره بر 
يرستش بت هاى خود ملازمت داشتند» كفتند: اى موسى! همان كونه كه براى آنان معبودانى استء تو هم براى ما معبودى 
قراو انل اموب كنك قطنا تنا كرو ميد كحعو لع اماق بط وود 110 


بى ترديد آنجه اينان در آن قرار دارند [وآن عقايد شرك الود و آيين بت يرستى است] نابود شده و فاسد استء و آنجه 


همواره انجام مى دهنلك» باطل 


و سهوده است. )١8(‏ 


[موسى با يكك دنيا شكفتى و تعجب] كفت: ابالخراكه! ,1ه حي اونما سكي لسعاي بدارة ا بداعار اموه قاد 


واناف كينا نككامى را كه شما را از [جنكال ظالمانه] فرعونيان نجات داديم» هم آنان كه شما را به سخت ترين صورت 
شكجة من كزد نل [ؤ به اشكلى كسترده] سراتتان رامى كشسد و ازنائتات را إتراى :بغرا مسن دز مركة سيران و" بيكارئ] 


وتدةمن كذاشتند وريزاق شماادر اد ين [امور] آزمايشى يز كاز سو يرورد كارتان بود. 1ع 


و با موسى [براى عبادتى ويزه ودريافت تورات] سى شب وعده كذاشتيم و آن را با [افزودن] ده شب كامل كرديم» يبس 
ميعاد كاه يرورد كارش به جهل شب يايان كرفتء و موسى [هنككامى كه به ميعاد كاه مى رفت] به برادرش هارون كفت: در 


ميان قومم جانشين من باش و به اصلاح برخيز و از راه و روش مفسدان يبيروى مكن. (187) 


زمانى كه موسى به ميعاد كاه ما آمدء و يرورد كارش با وى سخن كفتء عرض كرد: يروردكارا! جمال با كمال ذات بى 
نهايتت را [به قلب من] بنماى تا تو را [به رؤيت ويزه باطنى] بنككرم. خحدا فرمود: هركز مرا نخواهى ديدء ولى به اين كوه بنكر 
اكر [يس از جلوه من] بر جاى خود ثابت و برقرار ماند» تو هم مرا خواهى ديد. جون يرورد كارش بر كوه جلوه كرد, آن را 
متلاشى نمود و موسى بى هوش شدء يس هتككامى كه به هوش آمد كفت: تو منزّهى [از اينكه مشاهده شوى.] به سويت 


بازكشتمء و من [در ميان 


مردم اين زوز كان]اتككيو يان ككذاة [اين حقيقت كه هركز ديده نمى شوى] هستم. ومع 


[خدا] فرمود: اى موسى! من تو را به [ابلاغ] ييام هايم و به سخن كفتنم با تو بر همه مردم بركزيدم؛ يس آنجه را [از ييام هايم] 
به تو دادم» دريافت كنء [وبه كار بند] و از سياس كزاران باش. (188) 


و براى او در الواح [تورات] از هر جيزى [كه در باب دين مورد نياز مردم باشد] يندى و براى هر جيزى [كه تأمين كننده 
هدايت انسان ها باشد] سخنى روشن نوشتيم؛ يس إبه او كفتيم:] آن رابا قدرت[ى تمام و عزمى استوار] دريافت كن. |و به 
كار بند] و قوم خود را فرمان ده كه آن را به نيكوترين صورت دريافت كنند [و به كار بندند.] به زودى سراى فاسقان را [كه 


در دنيا ويرانى كاخ ها و خانه هاى آنان» و در آخرت دوزخ است] به شما نشان مى دهم. (158) 


به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق كردنكشى و تكبر مى كنند از [فهم] آياتم بازمى دارم كه اكر هر آيه اى را 
ببينند» به آن ايمان نمى آورند و جون راه هدايت را مشاهده كنند, آن را راه و رسم زندكى نكيرند و اكر راه كمراهى را 
ببينند» آن را راه و روش خود كيرند؛ اين [بازداشتن از فهم آياتم] به سبب آن است كه آيات ما را تكذيب كردند واز آنها 


غافل و بى خبر بودند. )١58(‏ 


وآنان كه آيات ماو ديدار آخرت را تكذيب كردندء اعمالشان تباه و بى اثر شد. آيا جز به آنجه همواره [بر طبق كفر و 


انحرافشان] انجام مى دادند» كيفر داده مى شوند؟! (/ا8١1)‏ 


و قوم موسى 


يس از [رفتن] او [به ميعاد كاه يروردكار]ء از زيورهاى خود مجسمه كوساله اى ساختند كه صداى كاو داشت! آيا نمى ديدند 
كه آن مجسمه با آنان سخن نمى كويد و آنان را به راهى هدايت نمى كند؟! [ولى با روشن بودن اين حقيقت كه مجسمه اى 


بيش نيست و هيج كارى از دستش برنمى آيد] آن را[به عنوان معبودى براى يرستش] كرفتند و[در صورتى كه دراين 
انتتخاب] از ستمكاران بودند. )١/(‏ 


و هنكامى كه به شدت يشيمان شدند [و به باطل بودن كوساله يرستى آكاه كشتند] و دان تند كه قطها كرا شده اند» كفتند: 


اكر يروردكارمان به ما رحم نكند و ما را نيامرزدء يقيناً از زيانكاران خواهيم بود. )١89(‏ 


و هنكامى كه موسى [يس از آكاهى از آن بيش آمد خطرناكك] خشمكين و بسيار اندوهناكك به سوى قومش بازكشتء كفت: 
يس از من بد جانشينانى برايم بوديد» آيا [با يرستش كوساله] بر فرمان يرورد كارتان [كه در تورات آمده] ييشى كرفتيد [و 
صبر نكرديد تا من بيايم و فرمان خدا را به شما ابلاغ كنم؟] و الواح را افكند و سر برادرش را كرفت [وبا خشم] او را به سوى 
خود مى كشيد. [هارون] كفت: اى فرزند مادرم! اين كروه مرا ناتوان وزبون شمردندء و نزديكك بود مرا به قتل برسانند» يبس 
مرا با مؤاخذه كردنم دشمنْ شاد مكن, و [هم طراز] باكروه ستمكاران قرار مده. (180) 


[موسى] كفت: يروردكارا! مرا و برادرم را بيامرز» و ما را در رحمتت درآورء كه تو مهربان ترين مهربانانى. (181) 


فى ترذيت كسالى كه كوينالفروا [نم سيقن ]| كزقكتدو به وود خشدمى سحت أن بزورة كارشانه :و خؤارئ و ذلتن :در زد كن 
دنيا به آنان 


خواهد رسيد؛ واين كونه دروغ بافان را كيفر مى دهيم. (181) 


و آنان كه مرتكب بدى ها شدند» سيس بعد از آن توبه كردند» وايمان آوردند [اميدوار باشند كه] يقيناً برورد كارت يس از 


آن [توبه وايمان] بسيار آمرزنده و مهربان است. )١187(‏ 


فرؤرة كاوشا نمي ترستة: هذابت وحمت بود. )١18(‏ 


موسى از ميان قومش هفتاد مرد را براى ميعاد كاه ما بر كزيد؛ يس هنككامى كه [به سبب درخواست نابجايشان] آن زلزله شديد 
نانوة كتنيدةه ثانا را فزا كرفة؟» كفت بروود كان١‏ اكرام واس من توانس همه اثان ومرا فقن :ازابن هلك كتى. [ائ 
كاش بيش از اين هلاكك مى كردى تا بنى اسرائيل كمان نكنند كه مرا در اين حادثه توطئه و مكرى بوده] آيا ما را به خاطر 
كناهى كه سبكك مغزانمان مرتكب شدندء هلاكك مى كنى؟ اين [حادثه] جيزى جز آزمايش تو نيستء هر كه را بخواهى [به 
آزمايشت] كمراه مى كنى» و هر كه را بخواهى هدايت مى نمايى» تو سريرست و ياور مايىء ما را بيامرز و به ما رحم كن كه 


تو ارين اهرون كاق .001 


و براى ما در اين دنيا و آخرتء نيكى مقرّر كن كه ما به سوى تو بازكشته ايم. خدا فرمود: عذابم را به هر كس بخواهم مى 
رسانم و رحمتم همه جيز را فرا كرفته استء. يس به زودى آن را براى كسانى كه [از شركء كفرء بت يرستى و ارتداد] مى 


يرهيزند وزكات مى يردازند وبه آياتم ايمان مى آورند» مقرّر و لازم مى دارم. )١6(‏ 


همان كسانى كه از اين رسول و ييامبر «ناخوانده درس» 


كه او را نزد خود [با همه نشانه ها واوصافش] در تورات وانجيل نكاشته مى يابند» ييروى مى كنند؛ ييامبرى كه آنان را به 
كارشاط عاسفهة كانت فعو رو او اعمال إش بان داون و اكت ماران اامتخلال في كناعدة وكاباكة هاننا بر انان 
حرام مى كندء و بارهاى تكاليف سنكين و زنجيره ها[ي جهلء بى خبرى و بدعت را] كه بر دوش عقل وجان آنان است برمى 
دارد؛ يس كسانى كه به او ايمان آوردند واورا[در برابر دشمنان] حمايت كردند و ياريش دادند واز نورى كه بر او نازل 


شده يبرو تموة ند فقظ آثان رستكازائند. [/8ه١)‏ 


بككُو: الى مردم! يقيناً من فرستاده خدا به سوى همه شمايم؛ خدايى كه مالكيّت و فرمانروايى آسمان ها و زمين فقط در سيطره 
اوستء جز او معبودى نيست, زنده مى كند و مى ميراند» يس به خدا و رسول او ييامبر ناخوانده درس كه به خدا و تمام 
سكان او اما اوه تهات تاو رودو ]زاوف قلعا معذانه افد 010 


وازقوم موسى كروهى هستند كه مردم را با [موازين و روش هاى] حق هدايت مى كنند و به درستى و راستى داورى مى 
نمايند. )١09(‏ 


وما بنى اسرائيل را به دوازده قبيله كه هر يكك امتى بودند» تقسيم كرديم, و به موسى هنككامى كه قومش ازاو درخواست آب 
كردند» وحى نموديم كه عصايت را بر اين سنكك بزن؛ در نتيجه دوازده جشمه از آن جوشيد؛ هر كروهى جشمه ويزه خود را 


آنان كفتيم:] 


از روزى هاى ياكيزه اى كه به شما داديم» بخوريد. و [آنان با سرييجى از فرمان هاى ما] بر ما ستم نكردند» ولى همواره بر 


خود ستم مى ورزيدند. )18٠(‏ 


وناك كنيد] متكا :را كةءية بت امنراقنا كفت شكةدن ادن عنهن مت المقدين ]| سكوتت كرتيل واد هرسا كه خو اميد 
[ازميوه و محصولاتش ] حون كو كروي [خدايا! خواسته ما] ريزش كناهان است. واز دروازه [شهر يا در معبد] فروتنانه و 
سجده كنان درا بيد تا كناهانتان را بيامرزم» قطعاً [ياداش] نيك وكاران را بيفزايم. )18١1(‏ 


يس ستمكاران از آنان» سخنى را كه [بيرون دروازه شهر] به آنان كفته شده بود [يس از ورود به شهر] به سخنى ديكر تبديل 
كردند» [به جاى درخواست ريزش كناهان درخواست امور مادى تمؤدنة ]تيان رد كه سفن كه عمو هر كي فى اتدائدة 


عذابى از آسمان بر آنان فرستاديم. (1857) 


از آنان س ركذشت شهرى را كه در ساحل دريا بود بيرس» هنكامى كه [اهلش] در [روز تعطيلى] شنبه [از حكم خدا] تجاوز مى 
كردند؛ به اين صورت كه روز [تعطيلى] شنبه ماهى هايشان به اراده خدا از اعماق آب به سوى ساحل مى آمدند و] به روى 


آب آشكار مى شدند و غير شنبه ها نمى آمدند [وآنان بر خلاف حكم خدا در تعطيلى شنبه به صيد مى يرداختند؛] اين كونه 
آنان را در برابر نافرمانى و فسقى كه همواره داشتند» آزمايش مى كرديم. 2 
و كروهئ از بنئ اسرائيل [كهدر برائز:به كارق هائ د كران شاكت“ بووتت :ةيند دهند كان خيركواه و دلسوق] كفتتد: جرا 


كروهى را كه خداهلاك كننده آنان يا عذاب كننده آنان به عذابى سخت استء يند مى دهيد؟ [يند دادن شما كارى 
نابجاست.] كفتند: براى اينككه در 


05 حَ 


يبشكاه يرورد كارمان [نسبت به رفع مسؤوليت خود] حجت و عذر داشته باشيم و شايد آنان أو كتاعاتشات ]| اجفي د02 


يس جون يندى را كه به آنان داده شدء فراموش كردند [در لحظه نزول عذاب] يند دهند كانى كه مردم را از بدى ها بازمى 


داشتند» نجات داديم و آنان را كه ستم كردند به كيفر آنكه همواره نافرمانى مى كردندء به عذابى سخت كرفتيم. (188) 
و هنكامى كه از آنجه نهى شدند سركشى كردندء به آنان كفتيم: به شكل بوزينكانى رانده شده درآييد! (18) 
و[ياد كن] هنكامى را كه برورد كارت اعلام كرد كه بى ترديد تا روز قيامت كسانى را بر ضد يهوديان [متجاوز و سركش] 


ترادكرة ومجلظل كله كد هموازه عدا :منشكديه نيحتاف معلا بروود كارية زوه فقوتا انستيه تاقان] سياد 


آمرزنده و مهربان است. (/ا8١)‏ 


و آنان رادر زمين [به صورت] كروه كروه يراكنده كرديم» كروهى از آنان مردمى شايسته و كروهى از آنان غير شايسته اندء 


يس بعد از آنان جانشينانى [ناشايسته وكناهكار] كه كتاب [تورات] را به ارث بردند به جاى ايشان قرار كرفتند» [آنان] متاع 
بست واز دست رفتنى اين دنيا[ي زود كذر] را [از هر راه نامشروعى] به جنكك مى زنند و [به ناحق] مى كويند: به زودى 
آمرزيده خواهيم شد. و[به سبب دنياكرايى وغفلت از حقايق] اكر متاع نامشروعى ديكر همانند متاع اول به آنان برسد [باز 
هم] آن رابه جنكك مى زنند؛ آيا از آنان در كتاب [تورات] در حالى كه آنجه را در آن است مكرر 


خوانده و فهميده اندء بيمان [محكم و استوار] كرفته نشده است كه نسبت به خدا جز حق نكويند؟! [يس جرا آمرزشى كه 
بدون توبه ازحرام خوارى و زشت كارى به آنان تعلق نمى كيرد به خدا نسبت مى دهند؟] و سراى آخرت براى كسانى كه 
[همواره از مال نامشروع و نسبت ناروا] مى يرهيزند» بهتر است؛ آيا نمى انديشيد؟ )١189(‏ 


فو 


وآثان كدجنه كنات | فاق ] حكة من سد [و حساك نه ١‏ باقن راف بنداقن] وتجاو اواو كا داشعةااقن [داداى بافاشئة [أنقيا ما 


ياداش اصلاح كران را ضايع نمى كنيم. )17١(‏ 


و[ياد كنيد] هنكامى [را] كه كوه [طور] را ب ركنديم» [و] جنان كه كويى سايبانى است بالالى سرشان قرار داديم و |به 
خاطر ضعف ايمان] ينداشتند كه بر سرشان سقوط مى كند. [به آنان كفتيم:] آنجه [از كتاب» شريعت و احكام] به شما داده ايم 
با قدرت[ى تمام و عزمى امخوار] يكيرئة :و أنجة [أن معازم و شفايق ] و81 بعك كد كر قوهه ويا كر تجن عموا و 
خاطر داشته باشيد] تا [با عمل به آن] يرهيزكار شويد. )17١(‏ 


و[به ياد آر] هنككامى را كه برورد كارت از صلب بنى آدم نسلشان را يديد آوردء و آنان را [در ارتباط با يرورد كاريش] بر 
خودشان كواه كرفت زو فرمود:] آيا من يرورد كار شما نيستم؟ [انسان ها با توجه به وابستكّى وجودشان و وجود همه 
موجودات به يرورد كارى و ربوييت حق] كفتند: آرىء كواهى داديم. [يس اقرار به يرورد كارى خود را دراين دنيا از شما 


كرفتيم] تا روز قيامت نككوييد: ما از اين [حقيقت آشكار و روشن] بى خبر بوديم. (175) 


يا نكوييد: يدرانمان بيش از ما مشرك بودنده و ما فرزندانى يس از 


آنان بوديم [و راهى جز تقليد از آنان نداشتيم] آيا ما را به خاطر آنجه باطل كرايان انجام دادندء هلاكك مى كنى؟ (1078) 


واين كونه آيات را [مُستدل و منطقى] تفصيل و توضيح مى دهيم [تا تدبّر كنند] و براى اينكه [از شركك به توحيد] بازكردند. 
رع07) 


كرد [تا به دامش انداخت] و در نتيجه از كمراهان شد. (1170) 


واكر مى خواستيم [درجات و مقاماتش را] به وسيله آن آيات بالا مى برديم» ولى او به امور ناجيز مادى و لذت هاى زود كذر 
ذثيات تهايل بيذ كردواز هواى تسكن بيزوق تمودة يتن فاسضا نش حون داستان سكك است [كه] اكر به او هجوم نز بات 
از كام بيرون مى آوردء واككر به حال خودش واككذارى [باز هم] زبان از كام نيرون فى ورك إن داستان كروهى اميت 5ه 


آيات ما را تكذيب كردند؛ يس اين داستان را [براى مردم] حكايت كنء شايد [نسبت به امور خويش] بينديشند. (1078) 
بد است داستان كروهى كه آيات ما را تكذيب كردند وهمواره به خود ستم روا مى داشتند. (//109) 


هر كه را خدا هدايت كندء يس او راه يافته واقعى استء و كسانى را كه [به سبب عناد و لجاجتشان] كمراه نمايد» يس فقط 
اينان زيانكارانند. (117/8) 


ومسلماً بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريده ايم [زيرا] آنان را دل هايى است كه به وسيله آن [معارف الهى را] 


دوتمى اقل وسحففانئ انيت كه اتوسط أن لحقابق وا شاه اهائ كن وا] تمن ويتدة.و كوش ها امع قدايه 


وسيله آن [سخن خدا و ييامبران را] نمى شنوندء آنان مانند جهاريايانند بلكه كمراه ترند؛ اينانند كه بى خبر و غافل [ازمعارف و 


آيات خداى |اند. (11/4) 

و نيكوترين نام ها [به لحاظ معانى] ويزه خداست»ء يس او رابا آن نام ها بخوانيد؛ و آنان كه در نام هاى خدا به انحراف مى 
كرايند [و او را با نام هايى كه نشان دهنده كاستى و نقص استء مى خوانند] رها كنيد؛ آنان به زودى به همان اعمالى كه 
همواره انجام مى دادند» جزا داده مى شوند. (180) 

واز ميان كسانى كه آفريده ايم [يعنى جنيان وآدميان] كروهى [هستند كه هم نوعان خود را] به حق هدايت مى كنند و به 
درستى و راستى داورى مى نمايند. (1481) 


و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردندء به تدريج ازجايى كه نمى دانند [به ورطه سقوط و هلاكت مى كشانيم تا عاقبت به 


عذاب دنيا و آخرت دجار شوند.] (185) 
وبه آنان مهلت مى دهيم؛ [زيرا از سيطره قدرت ما بيرون رفتنى بعتن | قينا فقوي و هاسعو وسقي 01 


آيا انديشه نكردند كه در همنشين آنان [يعنى ييامبر اسلام] هيج نوع جنونى نيست؛ او فقط بيم دهنده اى آشكار [نسبت به 


آيا در [فرمانروايى و] مالكبت [و ربوبيّيت] بر آسمان ها و زمين وهر جيزى كه خدا آفريده و اينكه شايد يايان عمرشان نزديكك 
تدم اشنلا نا تأملن فكرييتعه الد؟ [و اكز دقان سجيدةابق كتات هنذا حكز انمان نياورند] يس بعد ازآن به كدام سخن ايمان 


مى آورند؟! (180) 


براق كشعائى كة جد إحاشوت لشالعت :و غنادشان] كمرامهشان كتد هداءت كنده اى ست»ى انان را درسر كش :و 


تجاوزشان وامى كذارد تا در [كمراهى شان] سركردان و حيران 


بمانئد. (182) 


همواره درباره قيامت از تو مى يرسند كه وقوع آن جه وقت است؟ بككو: دانش آن فقط نزد يرورد كار من استء غير او آن را 
در وقت معينش آشكار نمى كند؛ [تحمل اين حادثه عظيم و هولناكك] بر آسمان ها و زمين سنككين و دشوار استء جز به طور 
اكفاك در شهنا لمن اننا ا كونه از تمق ورستقد كد كوداقق اوقة وفوعةن شهدت كجكاوى كرساى و كافلة از 31 
آكاهى] بكو: دانش آن فقط نزد خداستء ولى بيشتر مردم نمى دانند [كه اين دانش» مخصوص به خدا و فقط در اختيار 
اوست.] (/141) 


- 


بككو: من قدرت [جلب] سودى و[دفع] زيانى رااز خود ندارم جز آنجه خدا خواهدء و [غيب هم نمى دانم] اكر غيب مى 
دانستم» يقينا براى خود ازهر خيرى فراوان و بسيار فراهم مى كردم وهيج كزند وآسيبى به من نمى رسيد؛ من فقط براى 
كروهى كه ايمان مى آورندء بيم دهنده و مزده رسانم. (84) 


أو كش ات كه شمارا ال:يكفاتق اقويد و فمشركن وا از او .يلايد اوردثا دن كتارش رامين تايل يتن سكاف كه هردابا 
وذ معزت فود هارن حملن شمكه تخامله كليس ا آن تصيل سشكه ند كن ر]اادافة :دامه يس عوك سشكين با شد ون و 
شوهر يرورد كارشان را خواندند كه اكر به ما فرزندى تندرست و سالم عطا كنىء مسلماً از سياس كزاران خواهيم بود. (184) 


يس هنككامى كه به آن زن و شوهر فرزندى تندرست و سالم داد [غير از خدا را در اعطاى اين نعمت مؤثر دانستند از اين 


جهت] براى خدا در كنار نعمتى كه به آنان عطا كرده بود 


آيا موجوداتى را شريكك او قرار مى دهند كه قدرت ندارند كمترين جيزى را بيافرينند و خودشان آفريده مى شوند؟! (191) 


و[اين شريكانى كه براى خدا قرار مى دهند] نه مى توانند يرستش كنند كان خود را يارى دهندء ونه قدرت دارند خودشان را 
يارى كنند. (197) 


واكر آن شريكان را به سوى هدايت بخوانيد» از شما ييروى نمى كنند؛ براى شما يكسان است كه آنان را بخوانيد يا خاموش 
باشيد [در هر صورت جيزى از آنان نصيب شما نمى شود.] (197) 

يننا كماك: نا #دايد حاف كنداامن وعد هد كاذ وهماو كا كاتوان ترق شا مسد سن كر رامسكر يد | كدان اند قر 
زندكى شما مؤثر باشند] آنان را [در كرفتارى ها و نيازمندى هاى خود] بخوانيد يس [هنكامى كه بخوانيد [بايد شما را اجابت 
كنند] ولى خود مى دانيد كه در هيج موردى جواب شما را نمى دهند.] (1915) 

آيا آنها ياهايى دارند كه با آن راه روندء يا دست هايى دارند كه با آن بككيرند» يا جشم هايى دارند كه با آن ببينند» يا كوش 
هايى دارند كه با آن بشنوند؟! بككو: شريكان خود را [به كمكك خويش] بخوانيد» سيبس [بر ضدٌّ من هر توطته و] نيرنكّى 
[داريد] به كار كيريد و [براى نابودى من لحظه اى مرا [مهلت ندهيد] تا براى شما ثابت شود كه هيج كارى در هيج زمينه اى 


از غير خدا برنمى آيد.] (190) 
شا بم رهسو تانسم خذاد است كدر اضرا ناز ل كرفد و او مموراومها سفكان را شوويفي وار هن كد رق 


و كسانى را كه به جاى خدا مى خوانيد, نه 


مى توانند شما را يارى دهند و نه خود را يارى رسانند. (191) 


)14( 


عفو و كذشت زااييشه كن ويه كاز:يستدانذه فرمان ده وداز تاداثان ووق بكرداك )١99(‏ 


واكر [وسوسه اى از سوى] شيطانء تو را إبه خشم بر مردم و تركك مهربانى و ملاطفت] تحريكك كندء به خحدا يناه جوى؛ زيرا 


خدا شنوا و داناست. )25٠١(‏ 


فكلا كناف كه اشتيقيية كاهانة سشامت و الود كى بهلي اشر :ونافلق ] تقو ورد نوه افد هر كاه وسوشه هات ا هوف 


شيطان به آنان رسد [خدا و قيامت را] ياد كنند» يس بى درنكك بينا شوند [و از دام وسوسه هايش نجات يابند.] (101) 


وبراقواف عن تقوانان لك ةشباطى غستند] هميواره آاثان رعق كنراه ني كماد سييسن |قويه كدزاهن كسيدنقان] 


كوتاهى نمى ورزند. )5١7(‏ 


و هركاه براى مخالفان [به سبب تأخير وحى] آيه اى نياورى [بر يايه كمان يوج و باطلشان كه قرآن رااز ييش خود مى آورى] 
مى كويند: جرا آيه اى از نزد خود انتخاب نكردى [تا براى ما بياورى]؟ بككو: من فقط آنجه از سوى يروردكارم به من وحى 
مى شودء ييروى مى كنم. اين قرآن دلا-يلى بلأشنق أن شوق روود كناو ششاسة وابراي كروهق كه اسان "فى اوورلتك سراشتو 


هدايت ورحمت اسست. 0١*(‏ 
و هنكاي كهقرآن خوانناء:شوده.به آن كوش :قرا دهند:و سكوت كنيد ثاامشمؤل رمت شويد (8:8) 


و يرورد كارت را در دل خود بامدادان و شامككّاهان از روى فروتنى و زارى و بيم و ترس به صدايى آرام وآهسته ياد كن و 


[نسبت 


به ذكر هذا] از خبران مباش. (8: 6 


يقيناً مقرّبان و نزديكان خدا هيج كاه از عبادت و بندكى اش تكثر نمى ورزند» وهمواره او را تسبيح مى كويند» و ييوسته براى 
او سجده مى كنندك. 0202 


ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 
بنام خداوند بخشنده مهربان 
المص بعضى در تفسير آن كفته اند خداى مهربان صاحب اقتدار بردبار )١(‏ 


اى وسول كنابى بزركك براق تو ناؤزل شد يسن 'تو دلشكك و رنجه خاطر از نكار مردم مباش تا مردمان را به آيات عذابش 


بترسانى و اهل ايمان را به بشاراتش ياد آورشوى )١(‏ 


اتدكك مرذهى دين بند كه حق و[ اطاعت. كنند و بباطل كروت هقد كر فيكردقد (0) 


جه بسيار اهالى شهرها كه بر هلااكك آنها عذاب فرستاديم آنككاه كه در آسايش شب يا بخواب راحت صبحكاه بودند (6) 
يس در هنكامى كه عذاب ما به آنان رسيد جز اين دعوى نكردند كه ما خود ستمكار و مستحق عذاب بوديم (0) 

البته ما هم از اعمال امم و هم از ييغمبران آنها يرسش خواهيم كرد (8) 

يس بر آنان حكايت حال آنها را تماما بعلم و بصيرت كامل بيان كنيم تا بدانند كه ما از كردار آنان غافل نيستيم (/7) 

روز تحشر حقا رو( متحيدة اعنتال اسك بين آنانكه دن 1ن هيران عق ورين و فك ركان بودتد البنه ورسكان شوافكة يوذ ) 


و آنان كه در آن ميزان سبكك وزن بودند يعنى بى ايمان و بدعملند آن كسانى هستند كه به آيات و رسل خدا ستم كرده اند 


به حقيقت زيان رسانيده و ستمكرده اند جون به آيات و رسولان خدا ظلم كردند (4) 


و همانا ما شما فرزندان آدم را در زمين تمكين و اقتدار بخشيديم و در آن برشما معاش و روزى از هركونه نعمت مقرر داشتيم 
ليكن اندكى از شما شكر نعمتهاى خداى را بجا مياريد )٠١(‏ 


و همانا شما آدميان را بيافريديم و آنككاه كه بدين صورت كامل آراستيم فرشتكان را به سجده آدم مامور كرديم همه سجده 
كردند جز شيطان كه از جمله سجده كنند كان يعنى در حقيقت از نوع فرشتكان نبود )1١(‏ 


خداى متعال بدو فرمود جه جيز تو را مانع از سجده آدم شد كه جون تو را امر كردم نافرمانى كردى ياسخ داد كه من اززاو 


بهترم كه مرا از تش و او را از خاكك آفريده اى (15) 


خدا به شيطان فرمود ازاين مقام فرود آ كه تو را نرسد كه بزركى و نخوت ورزى بيرون شو كه تواز زمره يستترين 
فرومايكانى (17) 


شيطان كفت حال كه رانده دركاه شدم يس مرا تا به روزى كه خلايق براى جزاى نيكك و بدشان برانكيخته شوند مهلت ده 
(ع0 


خدا فرمود البته مهلت خواهى داشت )١16(‏ 


شيطان مذهب جبر را بنياد كرد و كفت كه جون تو مرا كمراه كردى من نيز بندكانت را از راه راست كه شرع و آثين تست 


كمراه كرداتم (18) 


آنكاه از بيش روى واز يشت سر و طرف راست و جب آنان در مى آيم وهر يكك از قواى عامله و ادراكى آنها را بميل باطل 


ميكشم تا بيشتر آنان شكر نعمتت بجاى نياو رند (17) 


خدا شيطان را كفت بيرون شو كه تو رانده دركاه مائى و هر كه از فرزندان آدم تو را ييروى كند جهنم را از تو و آنان بيقين 
بر ميككردانم (18) 


واى آدم تو با جفتت در بهشت منزل كزينيد وازهر جه بخواهيد تناول كنيد ليكك نزديكك اين درخت نرويد درخت كندم يا 


انككور يا سيب يا غيره كه بد عمل شده و بر خويش ستم خواهيد كرد (19) 


آنكاه شيطان آدم و حوا هر دو را بوسوسه فريب داد تا زشتيهاى يوشيده آنان يديدار شود و بدروغ كفت خدا شما را ازاين 


نهى نكرد جز براى اينكه مبادا در بهشت دو يادشاه شويد يا عمر جاودان يابيد )٠١(‏ 
و بر آن سوكند ياد كرد كه من خيرخواه شما هستم شما را بخير و صلاح دلالت مى كنم )7١(‏ 


يس راهنمائى به فريب و دروغ كرد تا جون از آن درخت تناول كردند زشتيهايشان مانند عورات و ساير زشتيهاى ينهان 
نكردم و نككفتم كه شيطان سخت دشمن شماست؟ با وى مخالفت كنيد (7؟5) 


كفتند خدايا ما در يبيروى شيطان بر خويش ستم كرديم و اككر تو ما را نبخشى و بما رحمت و رصفت نفرمائى سخت از 
زيانكاران عالم شده ايم (57) 


خدا كفت از بهشت فرود آئيد كه برخى با برخى ديكر مخالف و دشمنيد و زمين تاهنكامى معين يعنى وقت مركك و قيامت 
جايكاة ابت 8 


خدا كفت در اين زمين زندكانى 


كنيد و در آن بميريد وهم از آن باز برانكيخته كرديد (0؟) 


باد به لباس تقوى كه تقوى نيكوترين جامه شماست اين سخنان همه از آيات خداست به شما فرستاديم كه شايد خدا را ياد 


آريد و الطاف بى حد او را فراموش مكنيد (8؟) 


اى فرزندان آدم مبادا شيطان شما را فريب دهد جنانكه يدر و مادر شما را از بهشت بيرون كرد جامه عزت را از تن آنان بركند 
و قبايح آنان را در نظرشان يديد آورد همانا آن شيطان و خويشان و بستكانش شما را مى بينند در صورتى كه شما آنها را نمى 


بينيد ما نوع شياطين را دوستدار آنان كه بخدا ايمان نمياورند قرار داده ايم /؟)2 


كويند ما يدران خود را بدين كار يافته ايم و خدا ما را بر آن امر نمود بكو اى يبغمبر هركز خدا امر به اعمال زشت نكند جز 


آنكه آنجه را از جهل و نادانى شماخود و يدرانتان ميكنيد به خدا مى بنديد (18) 


بكو اف رستول ما برورد كان مق شما زامة عتول وادوسي آمر كرد ثفايه اعمال وشك و ير قرفو ده كه كو عر عنادت زوق 
بحضرت او آريد و خدا را از سر اخلاص بخوانيد و در كار خدا ريا ودغل نكنيد كه جنانكه شما را در اول بيافريد ديكر بار 


در محشر بسويش بازآئيد (19) 


كروهى بطاعت خدا ره نورد هدايت و كروهى به بيروى شيطان ثابت 


در كمراهى شدند جون خدا را كذارده و شيطان را بدوستى اختيار كردند و به باطل كمان ميكردند كه به راه راست هدايت 


يافته اند )9١(‏ 


اى فرزندان آدم زيورهاى خود در مقام عبادت بخود بركيريد وهم از نعمتهاى خخدا بخوريد و بياشاميد و اسراف مكنيد كه 


دا ميتيرفان را كه اتذازه نكاف تارفك دوست مداو 1 


بكو اى ييغمبر جه كسى زينتهاى خدا را كه براى بند كان خود آفريده حرام كرده واز صرف رزق حلال و ياكيزه منع كرده؟ 
بكو اين نعمتها در دنيا براى اهل ايمانست و خالص اينها يعنى لذات كامل بدون الم و نيكوتر از اينها در آخرت بر آنان خواهد 
بود ما آيات خود را براى افزايش ايمان اهل دانش جنين روشن بيان ميكنيم (957) 

بككُو اى يبغمبر كه خداى من هر كونه اعمال زشت را جه در آشكار و جه در نهان منع فرموده و كناهكارى و ظلم بناحق و 
شركك به خدا را كه بر آن شرك هيج دليلى نداريد و اينكه جيزى را كه نميدانيد از جهالت بخدا نسبت دهيد همه را حرام 
كرده است (88) 


هر قومى را دوره اى و اجل معينى است كه جون فرا رسد لحظه اى مقدم و موخر نتواند كرد (075 


اى فرزندان آدم جون بيغمبرانى از جنس شما بيايند و آيات مرا براى شما بيان كنند يس هر كه تقوى يبشه كرد و بكار شايسته 


شتافت هيج ترس و اندوهى از كذشته و آينده در دنيا وعقبى بر آنها نخواهد بود (20) 


و آنانكه آيات خدا را تكذيب كرده واز اطاعت او س ركشى و تكبر نمودند 


يبس كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خداى دروغ بندد يا آيات خدا را تكذيب كند بدروغ نسبت دهد آنان از كتاب قضا 
و قدر الهى يا از نامه اعمال به كيفر خويش خواهند رسيد تا هنكامى كه فرستاد كان ما ملكك الموت و فرشتكان قبض روح بر 
او فرا رسند كه قبض روح او كنند به آنان كويند جه شدند آنهائى كه به جاى خدا به ربوبيت ميخوانديد مانند بتان جمادى و 
غير جمادى و هواهاى نفسانى ياسخ دهند كه آنها همه از نظر ما نايديد و نابود شدند و آنها بر زيان خويش كواهى دهند كه 


كافربوده وراه هدايت نييموده اند (/اث”) 


خداوند كويد شما هم در آن كروه از جن و انس كه ييش از شما به دوزخ شدند داخل شويد در آن وقت هر قومى از آنانكه 
بدوزخ شوند قوم ديككرى رااز هم كيشان خود لعن كنند تا آنكاه كه همه را آتش دوزخ فرا كيرد و آنككاه زمره آخرين با فرقه 
اول يا مرئوسين با رئيسان كويند كه خدايا اينان يعنى روسا ما را كمراه كردند يس عذابشان را در آتش افزون و شديدتر و 


مضاعف كردان خدا كويد همه را عذاب مضاعف باستحقاق و به قدر كناه خود است و ليكن شما بر آن آ كاه نيستيد (8*) 


و كروه مقدم به طايفه موخر ياسخ دهند كه شما را بر ما برترى نباشد ما و شما در كناه يكسانيم يس بانها خطاب شود كه 


بجشيد عذاب آتش قهر خدا را كه به كيفر آنجه از 


اعمال ناشايسته مرتكب شده ايد (99) 


همانا آنان كه آيات خدا را تكذيب كنند و از كبر و نخوت سر بر آن فرود نياورند هركز درهاى آسمان بروى آنان باز نشود و 
به بهشت درنيايند تا آنكه شتر در جشمه سوزن درآيد يعنى داخل شدنشان به بهشت بدان ماند كه شتر به جشمه سوزن رود و 


اين در عادت محال باشد و اينكونه كنهكاران متكبر را مجازات سخت خواهيم كرد (0©) 
بر آنان در دوزخ بسترها كسترده و سرايرده ها افراشته اند و اين است جزاى ستمكاران عالم )6١1(‏ 


و آنان كه ايمان آوردند و بقدر وسع در كار نيك و شايسته كوشيدند زيرا ما كسى را بيش از وسع تكليف نكنيم آنها اهل 


: َ بهشت و جاودان در آن 1 معتع مدل 69 


و زنكار كينه و حسد وهر خوى زشت رااز آثينه دل بهشتيان بزدائيم و در بهشتبر زير قصرهايشان نهرها جارى شود و جون آن 
همه نعمتهاى بهشتى مشاهده كنند كويند ستايش خداى را كه ما را بر اين مقام رهنمائى كرد كه اكر هدايت و لطف الهى نبود 
ما بخود در اين مقام راه نمى يافتيم همانا رسولان خدا ما را بر اين مقام بحق رهبرى كردند آنككاه بر اهل بهشت ندا كنند كه 
اين است بهشتى كه از اعمال صالح خود به ارث يافتيد (67) 


و آنككاه بهشتيان دوزخيان را ندا كنند كه آنجه بيغمبران بما وعده دادند از مقامات بهشتى ما بحق و حقيقت يافتيم آيا شما نيز 
بدانجه وعده دادند از عذاب دوزخبه حقيقت رسيديد؟ كويند بلى ما هم بسزاى خود رسيديم آنكاه ميان آنها مناديئى ندا كند 


كه 


لعنت خدا بر ستمكاران عالم باد (©) 


آنهائى كه بندكان خدا را از راه خدا باز ميدارند و راه كج را ميطلبند و يابشبهه راه راست مردم را كج مى كنند و آنها به 
قيامت ايمان ندارند (0©) 


و ميان اين دو كروه , بهشتيان و دوزخيان حجاب و يرده ايست از سرشت نيكك و بد كه مانع ديدار يكديكر است و بر اعراف 
يعنى جايكاهى ميان دوزخ و بهشت مردانى هستند كه همه به سيمايشان شناخته شوند برخى از مفسرين كفتند اهل اعراف 


كناهكارانى هستند كه به عفو و بخشش خدا اميدوارند و در انتظار و آرزوى آن هستند كه مشمول رحمت حق شوند (88) 


و جون نظر آنها يعنى صعرافيان بر اهل دوزخ افتد از وحشت بخدا يناه برند و كويند يروردكارا منزل ما را با اين ستمكاران 
بيكك جاى قرار مده (/51) 


واهل صعراف مردانى را كه به سيمايشان ميشناسند آواز دهند و كويند ديديد كه جمع مال و جاه و آنجه بر آن فخر و تكبر 
ميكرديد بحال شما اصلا سودمند نبود (68) 


آنا آنهائن 'از مؤمتان كه سو كتد :باد كردن كه هذا آنان زا مشمول عتنابك:و وعسستحود تيكرزداند اكتون مقامشان رامن 


بينيد؟ به همانها امروز خطاب شود كه در بهشت بى هيج خوف و انديشه و بى هيجككونه حزن و اندوه داخل شويد (68) 


واهل دوزخ بهشتيان را آواز كنند كه ما رااز آبهاى كوارا واز نعم بهشتى كه خدا روزى شما كرده بهره مند كنيد آنها ياسخ 
دهند كه خدا اين آب و طعام رابر كافران حرام كردانيده است (00) 


آنهائى كه دين خدا 


را فسوس و بازيجه كرفتند و متاع حيات دنيا آنها را مغرور و غافل كرد امروز ما هم آنها را برحمت در نظر نمى آوريم جنانكه 
آنان جنين روزشان را بخاطر نياوردند و آيات ما را راجع بقيامت انكار كردند (01) 


و ما بر مردمان كتابى فرستاديم كه در آن هر جيز را بر اساس علم و دانش تفصيل داديم براى هدايت آن كروه كه ايمان 
مياورند (87) 


كافران كه به آيات خدا و قيامت ايمان نمياورند آيا در انتظار جيستند مكر آنكه تاويل آيات و مال اعمال آنها هنكام مركك يا 
ظهور قيامت به آنان برسد و آن روز كه خلايق تاويل آيات و عاقبت كار را مشاهده كنند كسانى كه اين روز را فراموش كرده 
بودند با حال تاسف خواهند كفت افسوس كه رسولا-ن خدا با روشنترين برهانحق را براى ما بيان كردند كاش مخالفت 
نميكرديم يا امروز كسى بشفاعت ما برميخاست يا بار ديكر بدنيا باز مى كشتيم كه غير از اين اعمال زشت به اعمال صالحى 


مييرداختيم در آن هنكام آن كافران خود را در زيان سخت بينند و آنجه در دنيا ميبافتند بنككرند كه همه نابود شده است (07) 


بروزد كار :شما آن خخدائى است كه آسمائها و زمين وادزو شش رؤز خلق كرد انكاه بخلقتعرش برداخت ووز:را نه يرده شن 
دريوشاند كه با شتاب در يى آن يويد و خورشيد و ماه وستاركان به امر او مسخر كرديد اى بند كان آ كاه باشيد كه ملكك 


آفرينش خاص خداست و حكم نافذ فرمان اوست كه منزه و بلند مرتبه و آفريننده عالميان است (86) 


خداى خود را به تضرع 


و زارى وبه صداى آهسته كه به اخلا.ص نزديكك است بخوانيد و بر خلق ستم مكنيد كه خدا هركز ستمكاران را دوست 


نميدارد (80) 


ه ركز در روى زمين يس از آنكه كار آن بامر حق و شرع رسول حق نظم و صلاح يافتبه فساد و تباه كارى برنخيزيد و خدا را 


هم از راه ترس هم از روى اميد بخوانيد كه البته رحمت او به نيك وكاران نزديكك است (88) 


ديارى كه از بى زبى مرده است برانيم و بدان سبب باران فرو فرستيم كه تا هركونه ثمر و حاصل از آن برآوريم هم اينكونه كه 
كياه را از زمين مرده ميرويانيم مردكان را هم از خاك برانكيزيم باشد كه بر اهوال قيامت خود متذكر كرديد (210) 


زمين ياكك نيكو كياهش به اذن خدا نيكو برآيد و زمين خشن ناياكك بيرون نياوردجز كياه اندكك و كم ثمر اينكونه ما آيات 


قدرت راهر نوع مى كردانيم و بهربيان توضيح ميدهيم براى قومى كه شكر خدا بجاى آرند (0) 


نوح را كه براى بيان توحيد بقومش فرستاديم كفت اى قوم خداى يكتا را يرستيد كه جز او شما را خدائى نيست من بر شما 


سخت از عذاب بزركك قيامت ميترسم (0) 
كروهى از قومش كفتند كه ما تو را سخت در كمراهى مى بينيم (0©) 
در ياسخ آنان كفت اى قوم من اصلا در كمراهى نيستم شما بخطا ميرويد لكن من رسول رب العالمينم )8١(‏ 


بشما نصيحت و اندرز ميكنم و از خدا و وحى الهى بامورى آكاهم مانند قيامت و حساب و كيفر اعمال كه شما آ كاه نيستيد 
إففة 


آنا تحتل كرذه و .دن نظر شما شكقة: انكبر انث كه مردى از عجان دا ناد اووق لما فرستاده شله تاامكن شما وا اعدات 


قيامت بترساند تا يرهيزكار شويد باشد كه مورد لطف خدا كرديد؟ (2878) 


جون آن رسول يعنى نوح آمد او را تكذيب كردند ما هم او و ييروانش را در كشتى نجات نشانديم و آنان كه آيات الهى را 
تكذيب كردند به درياى هلاك غرق كرديم كه مردمى بسيار نادان و كوردل بودند (86) 


نيست آيا اندرز مرا كوش نكرده و يرهيزكار نمى شويد؟ (80) 


كروهى از قومش كه كافر شدند كفتند ما تو را سفيه و بى خرد مى يابيم و كمان ميكنيمكه تو سخت از دروغكويان باشى 
(عع2) 


ياسخ داد كه اى قوم مرا سفاهتى نيست كمان شما باطل است ليكن من راستككو و رسول رب العالمينم (80) 
بيغام خدا را بشما ميرسانم و من براى شما ناصح و خيرخواهى مشفق و امينم (/8) 


آيا تعجب كرده ايد كه مردى از جانب خدا بياد آورى شما فرستاده شده تا شما رااز هول و عذاب قيامت بترساند و اى مردم 
متذكر باشيد و فراموش مكنيد كه خداشما را يس از هلاكك قوم نوح جانشين آن كروه كرد و در خلقت و نعمت شما 


بيفزوديس اى قوم انواع نعمتهاى خدا 


اكفاك | يت قاض اطاعت كد و وم كان شو رم 


قوم هود كفتند آيا تو بر آن بسوى ما آمده اى كه خدا را بيكتائى يرستيم و ازبتهائى كه يدران ما مى يرستند اعراض كنيم؟ 


ايتكار نخواهيم كرد تو اكر راست ميكوئى هر عذابى كه بما بر بت يرستى وعده ميدهى زود بانجام رسان )0/١(‏ 


هود ياسخ داد كه در اينصورت يليدى و خيانت غضب خدا بر شما حتم كرديده آيا بامن كه شما را بخداى يكتا ميخوانم 
مجادله ميكنيد و بالفاظ بى معنى و اسماء بى مسمائى كه وهم و خيال باطل شما و يدرانتان بر آن بتان نهاده ايد با حق 
بخصومت برميخيزيد؟ و حال آنكه خدا در آن بتان هيج حقيقت و برهانى ننهاده يس شما بايستى درانتظار عذاب خدا باشيد 
كه من نيز بر شما انتظار عذاب دارم )0/١(‏ 


موقع عذاب كه رسيد ما هود و بيروانش را برحمت خود از عذاب رهانيديم و آنانكه آيات و رسول ما را تكذيب كردند و 


ايمان نياوردند همه را هلاكك كردانيديم (0/7) 


جراكند و قصد سوثى درباره او مكنيد كه به عذابى دردناكك كرفتار خواهيد شد (7/) 


متذكر باشيد و فراموش نكنيد كه شما را يس از هلاكك قوم عاد خدا جانشين اقوامسلف نمود و در زمين منزل داد تا از اراضى 
سهله خاكك نرم قصرهاى 


عالى واز كوه سخت بتراشيدن سنكك منزلهاى محكم بنا كنيد يس نعمتهاى خدا را ياد كنيد و درزمين به فساد و تبه كارى 


برنخيزيد رع/ 


روسا و كردنكشان قوم صالح با ضعفا و فقيرانى كه باو ايمان آوردند به تمسخر كفتند آيا شما اعتقاد داريد كه صالح را خدا 
برسالت فرستاده مومنان جواب دادندبلى ما بر اين عالم و مطمئنيم ما بى هيج شكك به آثينى كه از طرف خدا براو فرستاده شده 
ايمان داريم (0/0 


متكبران بى ايمان كفتند ما هم بى هيج شكك بانجه شما ايمان داريد كافريم (0/8) 


آنكاه ناقه صالح را بى كردند و از امر خدا سرباز زدند و با بيغمبرشان صالح ازروى تهكم و تمسخر كفتند كه اى صالح اكر 


تواز رسولان خدائى اكنون عذابى كه بر يى كردن ناقه و نافرمانى خدا ما را وعده كردى بيار (07/7) 


يس زلزله اى بر آنها آغاز كرديد تا آنكه همه در خانه هاى خود از ياى د رآ مدند برخى مفسرين كفتند علامات عذاب بر آنها 


آمد ويس از سه روز هلاكك شدند (07) 


جون علائم عذاب رسيد صالح از آنان روى كردانيد و از ايمان آنها نااميد شد و كفت اى قوم من ابلاغ رسالت از خداى خود 


نمودم و شما را نصيحت كردم ليكن شمااز جهل و غرور ناصحان را دوست نميداريد (94/) 


و لوط را برسالت فرستاديم كه بقوم خود كفت آيا عمل زشتى كه بيش از شما هيجكس بدان مبادرت نكرده بجا مى آوريد 
0620 


شما آنان را تركك كرده و با مردان سخت شهوت ميرانيد آرى كه شما قومى فاسد و نابكاريد (81) 


را يليد دانسته و از آن تنزه ميجويند (85) 
ما هم او و اهل بيتش همه را از بللاى فومش نجات داديم مكر آن او كه آن زن زشتكار واز بازماندكان در عذاب بود (87) 
و بر آن قوم بارانى از سنكك فروباريديم بنكر كه مذل كار بدكاران جيست (65) 


يروردكار بر شما برهانى روشن آمد كم نفروشيد و كران فروشى را تركك كوئيد ودر سنجش كيل و وزن با مردم عدل و 
درستى يبشه كنيد كم نفروشيد و در زمين يس از آنكه قوانين آسمانى بنظم و صلاحتان آمد بفساد برنخيزيد اينكار يعنى خدا 
را به يكانكى برستيدن و با خلق به عدالت كوشيدن ودر وزن خيانت نكردن براى سعادت شما بسيار بهتر است اكر بخدا و 


روزقيامت ايمان داريد (60) 


و بهر طريق در كمين كمراه كردن خلق و ترسانيدن و بازداشتن مردم از راه خدا برنياييد تا هر كس بخدا ايمان آورده براه كج 
وضلالت اندازيد واى مسلمين شما هم بياد آريد زمانى را كه عده قليلى بوديد و دشمنان بسيار خدا بر عده شما افزود و بر 
دشين غلبه:داة تا شكز خنذا كنيد و دقيق تكريند. عاقبت خال مفسذان حكوتة بود كدهية هلاكك شدئد تاهما از عمل انها 


بيرهيز بد )02 


بمومنان كفت اكر بانجه من از طرف خدا مامور به تبليغ آن شده ام كروهى ايمان آوردند و كروهى ايمان نياورده و به 
رودت 1 كاش هيا مويدان 6ه شاف اوتركدانهة عدر يق دل اع ماقا انها دارو كل كاذ بو ذاذ كفنت 


010 


اكر ما بدين شما كه طريقه شرك و ظلم و جهل و فساد است بر كرديم با وجود آنكه خدا ما رااز آن نجات داده همانا بخدا 
افتراء و دروغ بسته ايم و هركز نشود كه ما بائين جاهلا.نه باطل شما رجوع كنيم مكر آنكه مشيت خدا قرار كيرد كه او 
يرورد كار ماست و بمصالح ما آكاهست و ما براو توكل كنيم و از او فتح و فيروزى طلبيم يرورد كارا تو در نزاع بين ما وامتء 


بحق ما را فاتح كردان كه تو بهترين فتح و فيروزى بخشنده اى (89) 
كروهى از كافران امتش مردم را تهديد كرده و كفتند اى مردم اككر يبيروى شعيب كنيد البته در زيان و ذلت خواهيد افتاد (90) 
يس زلزله بر آن منكران آغاز كرديد شب را صبح كردند در حالى كه در خانه هاى خودبخاك هلاكك افتادند (91) 


آنانكه شعيب را تكذيب كردند هلاكك شدند و اثرى از آنها باقى نماند و بجاى آنكه بيروان شعيب را زيان كار ميخواندند 


خود زيانكار شدند (17) 


ازايمان آوردن قومش نااميد شد از آن مردم بى ايمان روى كردانيد و كفت اى قوم من بشما ابلاغ رسالتهاى خدا كردم و 
براى اتمام حجتشما را اندرز و نصيحت نمودم اكنون كه كافر شديد من جرا بر هلاكك كافران غمككين باشم (*4) 


ما هيج بيغمبرى به هيج شهر و ديارى نفرستاديم مكر آنكه اهلش را به شدائد و محن مبتلا ساختيم تا مكر توبه كرده و بدركاه 
خدا تضرع و زارى كنند (95) 


سيس آن سختيها را باسايش و خوشى مبدل كرديم تا بكلى حال خود را فراموش كرده و كفتند آن رنج و محن به يدران ما 
رسيد و مااز آن ايمنيم ما هم بناكاه آنان را به كيفر اعمالشان عقاب كرديم در حالى كه از توجه به آن عقاب غافل بودند 
(40) 


و جنانجه مردم شهر و ديار همه ايمان آورده و يرهيزكار ميشدند همانا ما درهاى بركات آسمان و زمين را برروى آنها 


ميكشوديم و ليكن جون آيات و ييغمبران ما را تكذيب كردند ما هم آنان را سخت به كيفر كردار زشتشان رسانيديم (98) 


آيا اقل شهر و:ديان كةه تافرماق عدا و اعمال تكوهيدة مشدولتد :ان ان ابمتند كه شبانكاه كةون خواتد عذانه .ما انهااراافرا 


كيرد (/اة) 


آيا اهل شهر و ديار كه از ياد خدا و طاعت او غافلند از آن ايمنند كه به روز كه سركرم بازيجه دنيا هستند عذاب ما آنان را فرا 


رسد (848) 


آيا از مكر خدا يعنى آزمايش و مجازات خدا غافل و ايمن كرديده اند كه از آن مكر و انتقام البته كسى غافل نشود مكر 


مردم جاهل مغرور زيانكار (49) 


آيا اين مردمى را كه بعد از اقوامى كه همه مردند وارث زمين شدند خدا آكاه نفرموده كه اكر ما بخواهيم به كيفر كناهانشان 


ميرسانيم و بر دلهايشان مهر مى نهيم كه فهم حقايق نكنند و بككوش دل جيزى از آيات خدا نشنوند واز آن يند نككيرند ( 20٠٠١‏ 


اينست شهرهائى كه ما بر تو اخبار اهلش بيان كرديم همه را رسولان حق با ادله روشن آمد جون از ييش آنها را تكذيب كرده 


بودند و بانان ايمان نياوردند همجنين خدا هم بشقاوت كفر و عناد دلهاى كافران را مهر كرد )٠١١(‏ 
اكثر مردمان را در عهد استوار نديديم بلكه بيشتر را عهدشكن و بزهكار يافتيم (؟١٠)‏ 


بعد از آن رسولا-ن باز ما موسى را با آيات وادله روشن بسوى فرعون و قومش فرستاديم آنها هم با آن آيات مخالفت و 
سركشى كردند يس ما آنان را به كيفر ستمكرى و فساد هلاكك كرديم بنككر تا عاقبت برو زكاران تبه كاران جه رسيد؟ )٠١*(‏ 


و موسى خطاب كرد كه اى فرعون محققا بدان كه من فرستاده خداى عالميانم (؟١٠)‏ 


سزاوار آنم كه از طرف خدا جيزى جز بحق بخلق نكويم دليلى بس روشن معجزه بسيار آشكار و حجتى محكم و استوار از 


فرعون ياسخ داد كه اى موسي .كر وليل براى صدق خود در دعوى رسالت دارى بيار )٠١8(‏ 
موسى هم عصاى خود را بيفكند بناكاه آن عصا ازدهايى عظيم يديدار كرديد )1١7(‏ 


ودست از جيب 


خود برآورد كه ناكاه بينند كان را آفتابى تابان بود )1١8(‏ 
كروهى از قوم فرعون را كفتند كه اين شخص ساحرى سخت ماهر و داناست )1١9(‏ 
اراده آن دارد كه شما را از سرزمين خود بيرون كند اكنون در كار او جه دستور ميدهيد )١١١(‏ 


يس از مشاوره در امر موسى قوم بفرعون جنين كفتند كه موسى و برادرش هارون رازمانى بازدار و اشخاصى بشهرها بفرست 
)01١(‏ 


فرعون را اين راى يسند افتاد و براى جمع آورى ساحران به شهرها كس فرستاد عده بسيارى ساحران بحضور فرعون كرد آمده 


و فرعون را كفتند اكر بر موسى غالب آثيم براى ما اجر و مزد شايان خواهد بود؟ (117) 
فرعون ياسخ داد بلى و علاوه بر آن نزد من از مقربان خواهيد ككشت )1١8(‏ 


آنكاة كه موعن عجل رسيد شاحرانايه موسي كفسشة اكنوان عواقى لحنت تو عضاى خوديفكة :نا ماأاشاط شر خويش 


بيندازيم (110) 


موسى براى اطمينان بخود و اثبات حقانيت خويش يبش دستى را بساحران داد و كفت شما اول اسباب خود بيفكنيد جون 


بساط خود انداختند بجاد و كرى جشم خلق بربستند كه مردم سخت هراسان شدند و سحرى بس عظيم و هول انككيز برانكيختند 
(0)012 


و به موسى وحى نموديم كه عصاى خود را بيفكن جون عصا انداخت معجزه او هر جه ساحران بافته و در نظرها يديد آورده 
بودند يكباره همه را ببلعيد )١١1/(‏ 


يس بظهور آن معجزه حق ثابت شد و اعمال ساحران همه باطل كرديد )١118(‏ 


عاقبت ساحران با وجود آن سحر بزركك از آنجا مغلوب 


وخوار با زكشتند (119) 

ودر مقابل قدرت خدا و عظمت معجزه موسى بسجده افتادند )17١(‏ 
و كفتند ما ايمان آورديم بخداى عالميان )١71١(‏ 

خداى موسى وهارون (177) 


فَرَعَوق سكت بز نفك او كفك جكونة وطن ات سكوو و الجازه هياو انماث ووذ كنا هماتاذز ايتكان مكرى اتشيده اكن و 
سياستى كه مردم اين شهر را با موسى بر عليه من متفق كرده و از شهر بيرون كنيد يس بزودى خواهيد دانست كه شما را جه 
سخت كيفر دهم (177) 


دست وياى شما را يكى از راست و يكى از جب بريده و آنككاه همه را بدار خواهم آويخت (176) 


ساحران كفتند از مركك نميترسيم زيرا بعد از مركك بسوى خداى خود باز ميككرديم (110) 


شكيبائى ده و ما را بائين اسلام يعنى با تسليم و رضاى به حكم خدا بميران )١1١2(‏ 


كينه و انتقام تواز ما بجرم آنست كه ما بايات خدا و رسول او جون براى هدايتما آمد ايمان آورديم بار خدايا بما صبر و 


جمعى از سران قوم بفرعون كفتند آيا موسى و قومش را واككذارى تا در اين سرزمين فساد كنند و تو و خدايان تو را رها كنند 
فرعون كفت بزودى بياداش و كيفر آنها يسرانشان را كشته و آنان را زنده كذارم و در رنج وعذاب خدمت واسارت نكاه 
دارم ما بر آنها غالب و بر هلاكك ايشان مقتدريم (1717) 


موسى بقوم خود كفت از خدا يارى خواهيد و صبر كنيد كه زمين ملكك خداست و او به ركس از بندكان خواهد واكذارد و 


حسن عاقبت و فيروزى مخصوص اهل تقوى است )١1718(‏ 


قوم موسى 


باو كفتند كه ما هم بيش از آمدن تو برسالت و هم بعد از آن در هر دو زمان برنج و شكنجه دشمن بوده ايم موسى كفت غم 
مخوريد اميد است كه خدا دشمنشما را هلاك نمايد و شما را در زمين جانشين او كند آنككاه در مقام امتحان بنكردتا شما جه 


خواهيد كرد )079 


وفرعونيان را سخت بقحط و تنككّى معاش و نقص و آفت براك كشت و آرع مبتلا كرديمتا شايد متذكر شوند و دست از ظلم 


بع انكاه كه يكو ويكن امل وش نانها ميرشية شاستكن غود سيت مداذ نلو هر كاه بلاق ورييكن آمل نا كزارئ 
مانند قحط و سختى بر آنها ميامد فال بد بموسى و همراهانش مى زدند يعنى ظهور موسى و امتش را بفال بد بر خود ميكّرفتند 
آكاه باشند كه فال بد آنها نزد خداست يعنى رنج و سختى ها كه بر آنان بيش آيد كيفر از جانب خداست ليكن اكثر آنها بر 


اين آ كاه نيستند كه هر حادثه بامر اوست (1"1) 


و فرعونيان بموسى كفتند اكر تو آيات و معجزاتى آورده اى كه ما را بدان سحر كنى بدان كه هركز ما ايمان نخواهيم آورد 
(؟) 


يس آنككاه به كيفر كفرشان بر آنها طوفان و ملخ و.: 2 و وزغ وخون خون شدن آب آن نشانهاى آشكار قهر و غضب را 
فرستاديم باز طريق كبر و كردنكشى بيش كرفتند و قومى كناهكار بودند (*1) 


و جون بلا بر آنها واقع شد بموسى كفتند كه از خدا بعهدى كه تراست بخواه تاااين عذاب و بلا رااز 


وعم 


ما هم از آنان انتقام كشيديم و آنها را بدريا غرق كرديم بكيفر آنكه آيات ما را تكذيب كرده واز آن غفلت و اعراض نمودند 
فده 


آن صنايع و عمارات و كاخ با عظمت نابود و هلاكك نموديم (/1730) 


و بنى اسرائيل رااز دريا ساحل سلامت رسانيديم. يس بقومى كه به يرستش بتان خود متوقف بودند برخورده و بائين بت 
يرسق ا جه مايل شدند و كفسد ائ موسدى تراى .ما خدائن كل كتذاباق كه اين بثك برستان راسة كه :د يدتىئ :و محسوسن 


است مقرر كن موسى در جواب تقاضاى جاهلانه قوم كفت شما سخت مردم نادانى هستيد (178) 
خدايانى كه اين جماعت بت يرستانراست فانى و عقايد و آثينشان باطل است )١*84(‏ 
موسى كفت آيا غير خدا را بخدائى ميطلبيد در صورتى كه خداست كه شما را بر عالميان برترى و فضيلت بخشيد )18٠(‏ 


ناد اريك هتكاقي و كه .فرعونان شما واسحت دعذاب :و شكتحة ميدامكد سرانتافة زا كشتد 


و آثان وا ركده باشاوت وعد متكارق من كماشسل و ابن شمارا ا ل جاتيخدا امتحان وشيهبزر كى بود 1 


وما با موسى سى شب وعده قرار داديم جون يايان يافت ده شب ديكر بر آن افزوديم تا آنكه زمان وعده بجهل شب تكميل 
شد براى وعده كه رفت به برادر خود هارون كفت تو اكنون ييشواى قوم من باش و راه صلاح بيش كير و ييرو اهل فساد 
مبائن (197) 


و جون قوم تقاضاى ديدن خدا كردند موسى با هفتاد نفر بزركان قومش كه انتخاب شده بودند وقت معين بوعده كاه ما آمد و 
خدا باوى سخن كفت موسى به تقاضاى جاهلان قوم خود عرض كرد كه خدايا خود را بمن اشكار بنما كه بى حجاب جمال 
تو را مشاهده كنم خدا در ياسخ او فرمود كه مرا تا ابد نخواهى ديد و ليكن در كوه بنكر اكر كوه طور بدان صلابت هنكام 
تجلى بجاى خود برقرار تواند ماند تو نيز مرا خواهى ديد يس آنكاه كه تجلى خدا بر كوه تابش كرد كوه رامندك و متلاشى 
ساخت و موسى بيهوش افتاد سيس كه بهوش آمد عرض كرد خدايا تو منزه و برترى از رويت وحس جسمانى و از جنين 
انديشه بدركاه تو توبه كردم من از قوم خود اول كسى هستم كه بتوو تنزه ذات ياكك تواز هر آلايش جسمانى ايمان دارم 
ع0 


خدا فرمود اى موسى من تو را براى اينكه يبغامهاى مرا بخلق برسانى بركزيدم و بكلام و همصحبتى خويش انتخاب كردم يس 
آنجه را كه بتو فرستادم كاملا فرا كير و شكر و سياس الهى 


را بجاى آور(ع8١)‏ 


ودرالواح تورات آسمانى از هر موضوع براى نصايح و يند و هم تحقيق هر جيز براى علم و معرفت بموسى نوشتيم و دستور 
داديم كه حقايق و احكام آن را بقوت عقل و ايمان فرا كير و قوم را دستور ده كه نيكوتر مطالب آن را اخذ كنند واز طعن 
فاسقان نينديشيد كه يستى مقام و منزلت فاسقان را بزودى بشما نشان خواهيم داد (8؟1) 


من آنان را كه در زمين بناحق واز روى كبر دعوى بزركى كنند از آيات رحمتم روكردان و معرض كردانم كه هر آيتى بينند 
به آن ايمان نياورند و اككر راه رشد و هدايت يابند آن راه نه بيموده و به عكس اكر راه جهل و كمراهى يابند بيش كيرند اين 


ضلالت آنها بدين جهت بود كه آيات خدا را تكذيب كردند واز فهم آن غافل و معرض شدند )١158(‏ 


و آنان كه آيات آسمانى ما و لقاء عالم آخرت را تكذيب كردند اعمالشان كه جزبراى دنيا نبود تباه و باطل شود و به عقاب 
اعمال باطل معذب شوند آيا در محكمه عدل خدا جز آنجه كردند كيفر آنها خواهد بود؟ )1١817(‏ 


قوم موسى بعد از او يعنى بعد از رفتن او بطور براى وعده حق مجسمه كوساله اى كه صدائى و خوارى داشت از طلا- و 
زيورهاى خود ساخته و يرستيدند آيا نديدند كه آن مجسمه بيروح با آنها سخنى نميكويد و براهى آنها را هدايت نميكند؟ 


آرى ديدند واز جهل و عناد باز بى آن كوساله كرفتند ومردمى سخت دل و ستمكار بودند (158) 


وجوناز 


عه رسكقن كوسالة اذ شساقى قت دسة يه تدان كرديو يديه كددرست كراهن رخو كنتين اكر'حدا هارا 


نبخشد و از ما نككذرد سخت از زيانكاران عالم خواهيم بود )١89(‏ 


و جون موسى به سوى قوم خود بازكشت بحال خشم و تاسف بقوم كفت شما يس از من بسياربد حفظ الغيب من كرديد آيا 
در امر خداى خود عجله كرديد و الواح را بزمين انداخت واز فرط غضب سر برادرش هارون را بسوى خود كشيد هارون 
كفت اى جان برادر اى فرزند مادرم بر من خشمكين مباش كه من با نهايت كوشش و فداكارى در كار هدايت قوم بودم آنها 
مرا خوار و زبون داشتند تا آنجا كه بس با قوم خصومت و ممانعت كردم نزديكك بود مرا بقتل رسانند يس تو بخشم خود 
دشمنان را بر من شاد مكردان و مرا در عداد مردم ستمكار مشمار (18:0) 


موسى بر او شفقت كرد و كفت يرورد كارا من و برادر مرا بيامرز و در يل رحمت خود داخل كردان كه تو مهربانترين مهربانان 


عالمى (181) 


آنانكه كوساله را به يرستش كرفتند آتش قهر وغضب خدا را در آخرت و ذلت وخوارى در حيات دنيا محققا بانها خواهد 


رسيد و همجنان ما دروغككويان را كيفر خواهيم كرد (؟18) 


آنانكه مرتكب عمل زشت شدند و يس از آن عمل بد توبه كردند و باخلاص ايمان آوردند خداى تو بر آنها بعد از توبه 


بيقين بخشنده و مهربان است )1١1817(‏ 


و جون غضب موسى فرو نشست الواح تورات را بركرفت كه در صحيفه آن تورات هدايت و رحمت الهى بود بر 


آن كروهى كه از قهر خداى خود ميترسند (10) 


و موسى هفتاد مرد از قوم خود براى وعده كاه خدا انتخاب كرد بجرم درخواست ديدن خدا به جشم آنها را صاعقه قهر 
د ركرفت موسى در آن حال كفت يروردكارا اكر مشيت نافذت تعلق كرفته بود كه همه آنها و مرا هلاكك كنى كاش يبشتر از 
وعده ميكردى كه قوم نبندارند من بر هلاكت آنهائى كه انتخاب كردم سياست و مكرى انديشيدم آيا ما را بفعل سفيهان ما كه 
درخواست جاهلانه كردند هلاكك خواهى كرد؟ اين كار جز فتنه و امتحان تو نيست كه در اين امتحان هر كه را خواهى كمراه 
وهر كه را خواهى هدايت ميكنى توئى مولالى ما يس بحكم ربوبيت برما ببخش و ترحم كن كه توئى بهترين آمرزند كان 
عالم (180) 


و سرنوشت ما را هم در اين دنيا وهم در عالم آخرت نيكوئى و ثواب مقدر فرما كه ما بسوى تو هدايت يافته ايم و بتو كرويده 
موجودات را فرا كرفته و البته براى آنانكه راه تقوى بيش كيرند و زكات مال خود بفقيران ميدهند و بايات خدا ميكروند آن 


رحمت را مخصوص بر آنها حتم و لازم خواهيم كرد (182) 


آنانكه ييروى كننداز رسول ختمي و بيبخ ببعمبر امى كه در تورات وانجياء كه در دست آنهاست نام و نشانش را و اوصافش را 


نكاشته مييابند كه آن رسول آنها را امر بهر نيكوئى و نهى از هر زشتى خواهد كرد و بر آنان 


هر طعام ياكيزه و مطبوع را حلال و هر يليد منفور را حرام ميكرداند و احكام يررنج و مشقتى را كه ازجهل و هوا جون زنجير 
بككردن خود نهاده اند همه را برميدارد و دين آسان و موافق فطرت بر خلق مياورد يس آنان كه باو كرويدند و ازاو حرمت و 
عزت نكناه داشتند و يارى او كردند و نورى را كه باو نازل شد بيروى نمودند يعنى به قرآنى كه روشن كن دلهاى تاريكك 
است عمل كردند آن كروه به حقيقت رستكاران عالمند (187) 


اوست هيج خدائى جز او نيست كه او زنده ميكند و ميميراند يعنى جان بخشى و جان ستانى بدست خداست نه بدست طبيعت 
يس اى مردم بايد ايمان بخدا آريد و به رسول او بيغمبر امى كه از هيج كس جز خدا تعليم نكرفته آن ييغمبرى كه بس به خدا 


و سخنان خدا كرويد شما بايد بيرو او شويد تا هدايت يابيد (158) 


قرآن دعوت ميكنند (109) 


قوم موسى را به دوازده سبب منشعب كرديم كه هر سبطى طايفه اى باشند و جون امت موسى در آن بيابان بى زب از او آب 
طلبيدند كه از عطش نجات يابند به موسى وحى كرديم كه عصاى خود را بر سنكك آن جون زد دوازده جشمه آب از آن 
سنكك جارى شد كه هر 


جشمه بيك طايفه مخصوص كرديد وهر قبيله آبشخور خود را دانستند اين معجزه اى بود كه به موسى كرامت شد و يكى 
ديكر آنكه ما بواسطه ابر بر سر آنها سايه افكنديم و نيز براى قوت و روزى آنها من و سلوى - مرغ و ترنجبين - فرستاديم تا 
تغذيه كنند واز لذيذ و ياكيزه قوتى كه روزيشان كرديم كفتيم تناول كنيد واز حكم خداتجاوز نكنيد و بخلق ظلم و ستم روا 
مداريد نشنيدند و ستمككر شدند و آنها نه بر ما بلكه بر خويش ستم كردند (120) 


و جون به قوم موسى امر شد كه در اين شهر بيت المقدس مسكن كنيد و از هر جه خواستيد از طعامهاى اين شهر تناول كنيد و 
براين در بتواضع و سجده درآئيد و در دعا بككوئيد كه يرورد كارا كناهان ما را بريز تا از ظلم و خطاهاى شما دركذريم كه ما 


نيك وكاران را فزونتر احسان ميكنيم )١18١(‏ 
آنكاه ستمكازان نر خلاق انه بانها دستور داده شد رفتار كردند ما هم به كيفر مخالفت و ستمكارى بر آنها از آسمان عذابى 


سخت فرود آوريم (187) 


واى رسول بنى اسرائيل را از آن قريه كه در ساحل دريا بود ده ايله و مدين بازيرس كه از حكم تعطيل شنبه جرا تجاوز كردند 
آنكاه كه براى امتحان به روز شنبه ماهيان در مشارع بيرامون دريا يديدار شده و در غير آن روز اصلش يديد نمى آمدند بدين 


كونه ما آنان را بعمل فسق و نافرمانى آزمايش كرديم (1878) 


و جون يند و موعظه ناصحين در آنها اثرى نكرد جمعى از آن كروه كفتند جرا 


قومى را كه از جانب خدا به هلاكك و يا به عذاب سخت محكومند با آنكه وعظ و يند بى اثر است باز موعظه ميكنيد» ناصحان 


كفتند يند ما معذرت و اتمام حجت است ازجانب يروردكار و ديكر آنكه شايد اثر كند و تقوى بيشه كنند (19) 


و جون هر جه بانها تذكر داده شد در آن غفلت ورزيدند و موعظه ناصحان نشنيدند ما هم آن جماعت كه نصيحت ميكردند و 
خلق رااز كار بد منع مينمودند نجات بخشيديم و آنانكه ظلم و ستمكارى كردند به كيفر فسقشان به بدترين عذاب كرفتار 
كرديم (1886) 


آنكاه كه س ركشى و تكبر كرده و آنجه ممنوع بود مرتكب شدند ما هم آنها را مسخكرديم و كفتيم بشكل بوزينه شويد كه 


بسى دور و بازمانده از رحمت خدا باشيد )١88(‏ 


و آن هنكام امر نافذ خحداى تو براين قرار كرفت كه تا روز قيامت كسى را بعقوبت وعذاب سخت بر آنها برانكيزد كه 
يرؤرد كان تو همانا زود كيفر كتتذه ستمكارزان ويه خلق :سيار يخشنده و مهرياست 217 


و بنى اسرائيل را در روى زمين بشعبى متفرق ساختيم بعضى از آنها صالح و درستكار و برخى بخلاف آن خيانت ييشه اند و 
آنها را به خوبيها و بديها جون فقر و غنا و دارائى و عجز و ناتوانى و رنج و آسايش و جنكك و صلاح بيازموديم باشد كه بحكم 
حق باز كرد ند (188) 


يس از آنكه بييشينيانشان د ركذشتند اخلاف و بازماند كانشان كه وارث كتاب آسمانى شدند خدا و آخرت را بكلى فراموش 
كرده و متاع يست دنيا را بركزيدند وهر كناه كه كردند كفتند 


ما بخشيده خواهيم شد و جنانجه مثل آن مال از متاع دنيا كه يافتند باز از هر راه حرام و خيانت بيابند بحرص و آز بركيرند. آيا 
از اثاننمان كنات امتمائى كرفيه نقد كددرخدا دز حرق يق و يكن راسك انك هيدو الجد دن كتانست درس كيركك و 
عمل كنند؟ و بدانيد كه منزل ابدى آخرت و نعمتهاى بهشتى براى مردم يرهيزكار بسى بهتر از متاع فانى دنيا است آيا تعة 
نميكنيد )١89(‏ 


آنانكه متوسل بكتاب آسمانى شدند و نماز بيا داشتند بانها مزد حسن عمل داده خواهد شد كه ما اجر درستكاران را ضايع 


نخواهيم كذاشت )17١(‏ 


و بياد آرند يهودان آنككاه كه بر اسلافشان كوه طور را مانند قطعه ابرها بر فراز آنها برانكيختيم كه ينداشتند بر آنها فرو خواهد 
افتاد و امر كرديم كه دستور توراتى كه بشما آمد با قوت ايمان و عقيده محكم اخذ كنيد و آنجه در آن مذكور است متذكر 


بايد كله يور كار لويد 1/1 


واى رسول ما بياد آر و خلق را متذكر ساز هنككامى كه خداى تواز يشت فرزندان آدم ذريه آنها را بركرفت و آنها را بر خود 
كواه ساخت كه من يرورد كار شما نيستم؟ همه كفتند بلى ما به خدائى تو كواهى دهيم برخى مفسرين كفتند مراد ظهور ارواح 
فرزندان آدم است در نشا ذر و عالم روح و كواهى آنها بنور تجرد و شهود به توحيد خدا و ربانيت او در عوالم ملكك و 


ملكوت كه ديكر در روز قيامت يعنى روز قيام حقايق و آوال اوهام واعراض دنيا نككوئيد ما از اين واقعه قيامت و يااز 


معرفت و يكتائى خدا غافل بوديم (1075) 


يا آنكه بكوئيد كه جون منحصرا يدران ما بدين شرك بودند و ما هم فرزندان بعداز آنها بوديم يس ييروى يدران خود كرديم 
آيا بيعمل زشت اهل باطل ما را به هلاكت خواهى رسانيد؟ (*/17) 


و بدينكونه ما آيات خود را تفصيل ميدهيم باشد كه مردم از غفلت و جهالت و راه باطل بخدايرستى و معرفت وطاعت حق 
بازكردند (ع/107) 


واى رسول ما بخوان براين مردم بر قوم يهود حكايت آن كس بلعم باعور را كه ما آيات خود را باو عطا كرديم از آن آيات 
به عصيان سرييجيد جنانجه شيطان او را تعقيب كرد و از كمراهان عالم كرديد (178) 


واكر ما بمشيت نافذ خود ميخواستيم به آن آيات او را رفعت مقام مى بخشيديم ليكن او بزمين تن فروماند و ييرو هواى نفس 
كرديد و دراين صورت مثل او و حكايت حال او به سكنّى ماند كه اككر از او تعقيب كنى و يا او را بحال خود واكذارى به 
عوعو زبان كشد يعنى جنين كسى كه از روى علم و يس از اتمام حجت به هواى نفسميل كند از انديشه هاى زشت خود در 
عذاب شقاوتست اى رسول ما اينست مثل مردمى كه آيات خدا را بعد از علم بدان تكذيب كردند اين حكايت بخلق بكو 
باشد كه براى نجات خود به فكر ايند (172) 


مثل حال كروهى كه به عناد و تكبر آيات ما را تكذيب كردند بسيار بوضع بدى متمثل شود و آنها نه بغير خود بلكه به خويش 
ستم ميكنند (/17) 


هر كه را خدا هدايت فرمود 


هم اوست كه هدايت يافته و آنهائى كه او كمراه كند يعنى يس از اتمام حجت به كمراهى واكذارد هم آنان زيانكاران 
عالمند (1178) 


وعقايد فاسد را كزيدند جه آنكه آنها را دلهائيست بى ادراك و معرفت و ديده هاى بى نور بصيرت و كوش هائى ناشنواى 
حقيقت آنها مانند جهاريايانند بلكه بسى كمراه ترند زيرا قوه ادراكك مصلحت و مفسده داشتند و باز عمل نكردند آنها همان 


مردمى هستند كه از خدا و قيامت و عاقبت كار خود به بازيجه دنيا غافل شدند (117/4) 


خدا را نامهاى نيكوست بانها خحدا را بخوانيد و آنانكه در نامهاى او كفر وعناد ميورزند بخود واكذاريد كه بزودى بكردار 


بدشان مجازات خواهند شد )18٠١(‏ 


واز خلقى كه آفريده ايم فرقه اى بحق هدايت مبيابند و از باطل هميشه به حق باز ميككردند در تفاسير شيعه آمده كه مراد از 
اين فرقه بيشوايان دين و ائمه معصومين عليهم السلاماند (181) 
و آنانكه آيات مارا تكذيب كردند بزودى آنها را بعذاب و هلاكت مى افكنيم از جائى كه فهم آن نكنند برخى مفسرين 


روزى جند بانها مهلت دهيم تا در اين مهلت حقيقت خود و يليدى خويش را آشكار كنند كه همانا مكر و عقاب ما بس شديد 
بانها فرا رسد (187) 


فكر نكردند كه صاحب آنها را يعنى رسولى كه خدا برهبرى آنان فرستاد ودر كمال عقل و دانائى است ه ركز جنونى كه 


مردم جاهل يا مغرض باو نسبت ميدهند اصلا در او نيست او ترساننده خلق است از اهوال قيامت به بيانى روشن (185) 


آنافكرو نظر ذو ملكوت وقواى اسماتها:و زمين سكل و دو هر جة ذا افزيده ميكرتد تنااقدرت وحكيك خداو 
عاقبت عالم قيامت بينا و دانا شوند و جون اجل و مركك آنها بسا باشد كه به آنان بسيار نزديكك شود آنككاه به جه حديثى بعد 


ازتأين كايا عبار كك سمائ: اهمان حواهتد آورة 40 


هر كه را خدا كمراه خواست هيج كس رهنماى او نباشد و جنين كمراه را خدا يس از اتمام حجت بخود واكذارد تا در طغيان 


اى رسول ما از تو احوال و ساعت قيامت را سوال خواهند كرد كه جه وقت فرا خواهد رسيد ياسخ ده كه علم آن نزد رب من 
وخداى من است كسى بجز او نداند آن ساعت شانش در آسمانها و زمين بسى ستكين و عظيم است نيايد شما را مكر 
ناكهانى از تو مييرسند كوئى تو كاملا بدان آكاهى بكو علم آن ساعت محققا نزد خداست ليكناكثر مردم بر اين حقيقت كاه 


نيستند (/141) 


اى رسول ما به مردم بكو كه من مالكك نفع و ضرر خويش نيستم مككر آنجه خدا برمن خواسته و اكر من از غيب جز آنجه 


بوحى ميدانم آكاه بودم بر خير و نفع خود هميشه ميافزودم و هيجكاه زيان و رنج 


نميديدم من نيستم مككر رسولى ترساننده بدان و بشارت دهنده كروهى كه اهل ايمانند (184) 


اوست خدائى كه همه شما را از يكتن بيافريد و از او نيز جفتش را مقرر داشت تا باو انس و آرام كيرد و جون باو خلوت كرد 
نزديكى كرد بارى سبكك برداشت يس آن بار حمل جندى در رحم بزيست تا سنكين شد كه آنككاه هر دو يعنى يدر و مادر 
خدا را خواندند كه اى يرورد كار ما اكر بما فرزندى صالح عطا كردى بر اين نعمت البته از شك ركزاران تو خواهيم بود (185) 


يس جون به آن يدر و مادر فرزندى صالح عطا شد فرزندان مشركك شدند يا آنها را شريكان خود در آنجه به آنها عطا كرديد 
قرار دادند يعنى آن فرزند را در نعمتهائى مانند علم و احساسات و مال دنيا و نعم ظاهر و باطن كه از جانب خدا بانها عطاشده 
بود مثل خود و شريكك خويش دانسته واز هر جهت مانند خويش يافتند يس هر كه از فرزندان آدم بخدا نسبت فرزند دهد 
جون نصارى و يهود كه عيسى وعزير را فرزند خحدا شمردند يا كفار قريش كه فرشتكان را دختران خدا خواندند شريكك و 
مذل) براق دا ثايت كردم وطيق كن مشر كه اشلتو خدائ تعالق تزقر اشت ال انجة يز او ست ركان كوون دو اين آي جعي 
بحيرت افتاده و شرك را بادم و حوا نسبت داده انددر صورتى كه آدم بركزيده خداست إن الله اصطفى آدم مشركك كه مردود 


خداست نخواهد بود وهر كه بشركك آدم تفسير كرده در معنى آيه به غلط افتاده و بخلاف ظاهر 


قرآن و خلاف عقل و خلاف نص صريح كه انبياء را منزه از شركك ميداند تفسير كرده است (110) 
آيا اين جيز كه هيج موجود را خلق نتواند كرد و خود مخلوق خداست شريكك خدا قرار ميدهند؟ (191) 
در صورتى كه آنها نه هركز به مشركان و نه بخود يارى توانند كرد (197) 


واكر آنها را يعنى بت يرستان را به راه هدايت بخوانيد بيروى شما مومنان نخواهند كرد يس خواندن و نخواندن آنها براه خخدا 
شما را يكسان است (197) 


غير خدا هر آن كس شما مشركان و يهود و نصارى بخدائى ميخوانيد مانند بتان و عيسى و عزير و غيره بحقيقت همه مثل شما 
بندكانى فانى و فقير و محتاج هستند اكر در دعوى خود راستكوئيد از آنها بخواهيد تا مشكلات و حوائج شما را روا كنند 
(ع19) 


نه جشم و كوشى كه به آن ببينند و بشنوند اى رسول ما به مشركان بككو شريكان باطل خود را بخوانيد و هر حيلت كه با من 
ميتوانيد بكار بريد تا مرا مغلوب كنيد بى آنكه هيج مرا مهلت بدهيد (1918) 


مرا دوست و ياور به حقيقت خدائى است كه اين كتاب قرآن را فرستاده و البته اويار و ياور نيك وكاران است )١198(‏ 
آنهائى را كه شما خدا ميخوانيد جز خداى يكتا هيج يكك قدرت بر يارى شما بلكه بر يارى خود ندارند (1917) 


تاكن انها اك لاد انس عو كيد فق اعت درن سد ان عدون كوت وي 


يرستان جون هوش ندارند دعوت اسلام را نيذيرند واى رسول ما يا اى اهل عقل و بينش تو مى بينى كه آنها بتان يا بت 


اى رسول ما طريقه عفو و بخشش بيش كير و امت را به نيك وكارى امر كن و جنانجه نبذيرند از مردم نادان روى بككردان كه بر 
تو جز دعوت واتمام حجت نيست (111) 
و جنانجه بخواهد از طرف شيطان انس و جن در تو وسوسه و جنبشى يديد آيد به خدا يناه بر كه او به حقيقت شنوا و داناست 


020) 


[للحكرة 


و شياطين انس و جن برادرانشان را يعنى مردم فاسق متكبر هوايرست را براه ضلالت و كمراهى ميكشند و هيج در كمراه 
كردن بدكاران تقصير نميكنند )5٠١7(‏ 


بكو من يبروى غير آنجه از خدايم بوحى رسد نخواهم كرد اين است يعنى اين آيات قرآنست مايه بصيرتها از جانب يروردكار 
شما و هدايت و رحمت براى كروهى كه ايمان آورند )7١"(‏ 


و جون قرآن قرائت شود همه كوش بدان فرا دهيد و سكوت كنيد تا حقايق و نصايح قرآن رافهم كنيد باشد كه مورد لطف و 


رحمت حق شويد )5١7(‏ 


خداى خود را با تضرع و ينهانى و بى آنكه آواز بركشى در دل خود 


در صبح و شامياد كن و از غافلان مباش يكدم از ياد خدا غافل مشو )٠١0(‏ 


ف م كانه . حَ انه حَ 2-0 حَ ٠‏ 5 0 5 5 5< 
ارواح و فرشتكّانى كه در حضور يرورد كار تواند هيجكّاه از بندكّى خدا سركشى نكنند و ييوسته به تسبيح و تنزيه ذات 


احديت و به سجده او مشغولند )05١8(‏ 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 
اناغ عبلا اولك يشتغده فى مهريانة. 

الفء لام ميم» صاد. )١(‏ 


(ليه) كفاني امك كد بد "سنو تو تال شدةة سن در ستييااث سكن (ورشكهاو تردسدى) ال أن ناشنده تاه وسيلة ‏ أن 


(كتاب)» بيم دهى و براى مؤمنان تل كز و كدق باشد. (؟) 


آنحه را از جاب يروود كارتان بسو شما تازل شده ييروى كيد و ال سريرشتاى جز او يبرو تكنيد. جه اند كك يند مى 


جه بسيار آبادى هايى كه ما اهل آنجا را (به خاطر فساد و كفرشان) نابود كرديم. يس قهر ما به هنكام شب يا روزء هنكامى كه 


به استراحت يرداخته بودند» به سراغشان آمد. (6) 
يس آن هنكام كه قهر ما سراغشان آمد. سخن و اعتراضى نداشتند, جز آنكه كفتند: ما قطعاً ستمكار بوديم. (8) 


يس قطعاً از مردمى كه (ييامبران) به سويشان فرستاده شدند» سؤال و بازخواست خواهيم كرد و قطعاً از خود بيامبران (نيز) 


خواهيم يرسيد. (8) 
يس بى شكك (از هر جه كرده اند») از روى علم برايشان بازكو خواهيم كرد. و ما (از مردم»») غايب و بى خبر نبوديم. (/0 


وهو نووز زقاب امش ا(اعمال نر والدى )تضق اسة وس هر كن كارهاف منتحس تعدو اكن سكن باشل يدن آنان 
همان رستكارانند. (8) 


وهر كسء اعمال وزن شده اش سبكك باشد» يس آنان كسانى هستند كه به خود زيان زدند. زيرا (با 


انكار خود.) به آيات ما ستم مى كردند. (4) 


و همانا در زمين به شما تمكن داديم و براى شما در آنء (انواع) وسايل ولك كن را فراهم ساختيم, (اما شما) اندك شك ركزارى 


و همانا ما شما را آفريديم» سبس به صورت بندى و جهره نككارى شما يرداختيم» آنكاه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده 
كنيد ءامن :همه سيحدة كزةند» جر ابليسن (١45‏ سجدة كنيد كان تيوق 017 


(خداوند به ابليس) فرمود: وقتى كه من (به سجده) فرمانت دادم» جه جيز تو را از سجده كردن باز داشت؟ (شيطان) كفت: من 


ازاو بهترم مرا از آتش و او رااز كل آفريدى. (؟1) 


(جذاوقه به كستطاة اكرمود: ازراب (تحاركاة) فروه 1 تويزا توسك كدر آن جاركاء تكر كني دن نزوق شو كه فعلما فو ار 


خوار شد كانى. (1) 
(ابليسء به جاى توبه و عذرخواهى) كفت: تا روزى كه مردم برانككيخته مى شوند, مرا مهلت بده. (18) 
(خداوند) فرمود: همانا تواز مهلت يافتكانى. (10) 


(شيطان) كفت: يس به خاطر آنكه مرا كمراه كردى؛ من هم براى (فريب دادن) آنان حتماً بر سر راه راست تو (به كمين) 


خواهم نشست. (18) 


(خداوند) فرمود: ازاين جايككاه؛ با ذلّت و سرشكستكى بيرون رو! سوكند ياد مى كنم كه هر كس از آنها بيرو تو شود؛ به 


يقين دوزخ رااز همه ى شما ير خواهم كرد. (18) 


واى آدم! توو همسرت در آن باغ (بهشت كونه) ساكن شو و از (هركونه و هرجه و) 


هرجا خواستيد بخوريدء و(لى) نزديكك اين درخت نشويد كه از ستمكاران (بر خويش) خواهيد شد. (19) 


يس شيطانء آن دو (آدم و همسرش) را وسوسه كرد تا آنجه را از زشتى (عورت)شان از آن دو مخفى بودء برايشان آشكار 
سازد و كفت: يرورد كارتان شما را از (خوردن) اين درخت نهى نكرده مكر براى اين كه مبادا دو فرشته شويد يا از جاودانان 


شويد (و حيات ابدى بيابيد). )5١(‏ 
و (شيطان براى آن كه وسوسه اش تأثير كند) براى آن دو سوكند ياد كرد كه به راستى من از خيرخواهان شمايم. )1١(‏ 


يس شيطان آن دو را با فريب و حيله به سقوط (و يرتككاه كناه) كشاند» يس جون از آن درخت (نهى شده) جشيدند» زشتى 


ندايشان داد: آيا شما رااز آن درخت نهى نكردم و به شما نككفتم كه شيطان براى شما دشمنى آشكار است؟! (17) 


إفرفة 


(خداوند) فرمود: فرود آيبيد» بعضى از شما دشمن بعض ديكريد واتا مدّتى (معتّن) براى شما در زمين جايككاه و وسيله ى بهره 


كيرى خواهد بود. (7) 


(او) فرمود: در اين زمين زندكّى مى كنيد و در آن مى ميريد واز آن (براى محاسبه ى روز قيامت.) بيرون آورده مى شويد. 
)ه») 


همانا بهتر است. آن. از نشانه هاى 


فقو بيك اهف كد ]نا نةيدد كريد زو متك عون رع 


اى فرزندان آدم! مبادا شيطان فريبتان دهدء آنككونه كه يدر و مادر (نخستين) شما رااز بهشت بيرون كرد (با وسوسه ى 


و هركاه كار زشتى كنندء (در توجيه آن) كويند: ما يدران خود را براين كار يافتيم و خداوند ما را به آن دستور داده است. 


بكُو: خداوند هركز به كارهاى زشت فرمان نمى دهد. آيا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟ (18) 


بككو: يرود كارم به عدل وداد فرمان داده و اينكه نزد هر مسجدى (هنككام نماز) روى خويش را به سوى او بداريد واو را 
رانف معان هده بارا راف ]و سالمن ف وساقيه انكره تدهم راقن اغان روه ا تهوا هيب كت 1 


(خداوند) كروهى را هدايت فرمود. و(لى) كروهىء كمراهى بر آنان سزوار استء زيرا آنان به جاى خداوند» شيطان ها را 


سريرست خويش كرفته اند و مى يندارند كه آنان راه يافته كانند. (:) 


اى فرزندان آدم! نزد هر مسجد (به هنكام نماز» لباس و) زينت هاى خود را بركيريد و بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيدء 


همانا خداوند اسراف كاران را دوست ندارد. )”1١(‏ 


بككو: جه كسى زينت هايى را كه خداوند براى بندكانش يديد آورده و (همجنين) رزقهاى ياكيزه و دليسند را بر خود حرام 


كردة اتنت 4 يكو انق (تعقث أها) دو زند كى نيا براق مؤمتالة 


استء (اككر جه كافران هم بهره مندند.) در حالى كه روز قيامت مخصوص (مؤمنان) است. ما اين كونه آيات خود رابراى 
كروهى كه مى دانند به تفصيل بيان مى نمائيم. (؟9) 


(اى ييامبر!) بككُو: همانا يروردكارم كارهاى زشت و زننده» جه آشكار و جه ينهان» و كناه و ستم و سركشى به ناحق و شريكك 
قرار دادن جيزى براى خدا كه او دليلى بر حقّاتئت آن نازل نكرده؛ و نسبت دادن آنجه را نمى دانيد به خداوند» (همه را) حرام 
كرده است. (#) 


و براى هر امّتى اجل و سرآمدى است. يس هر كاه اجلشان فرا رسيدء نه مى توانند لحظه اى تأخير اندازند و نه بيشى كيرند. 
رعم 


اى فرزندان آدم! هركاه ييامبرانى از خودتان به سوى شما بيايند كه آيات مرا بر شما بازكو كنند (از آنها ييروى كنيد)» يس 
كسانى كه تقوا و صلاح بيشه كنند» هيج ترسى بر آنان نيست و آنان اندوهكين نمى شوند. (90) 
و كسانى كه آيات مارا تكذيب كنند واز روى استكبار از آن سرييجى نمايند» آنان همدم آتشند و هميشه در آن خواهند 


يبس كيست ستمكارتر از كسى كه بر خداوند دروغ بندد» يا آيات او را تكذيب كند؟ آنان بهره ى خود را از (دنيا به مقدارى 
كه در) كتاب (الهى كه براى آنان نوشته شده) خواهند برد» تا آنكه جون فرستاد كان ما براى كرفتن جانشان به سراغ آنان 
آيند. كويند: كجاست آنجه (و آنكه) به جاى خداوند مى خوانديد؟ كويند: همه از ديد ما نايديد و نابود شدند. و آنان عليه 


خود شهادت مى دهند كه كافر بوده اند. (717) 


(خداوند» يس از اعترافشان به كفر در لحظه ى مركك) مى فرمايد: شما 


نيز در ميان كروه هايى از جن و انسء كه يبش از شما بوده اندء به دوزخ داخل شويد. هركاه كروهى وارد (جهنّم) شود 
كروه هم كيش خود را لعن و نفرين كندء تا آنكه همه يكجا در دوزخ بهم رسند. آنكاه كروه متأخَر درباره ى كروه قبلى 
كويد: خدايا! اينان بودند كه مارا كمراه كردند» يس عذابى دو جندان از آتش دوزخ برايشان بياور (كيفرى براى كمراهى 


خودشان و كيفرى براى كمراه ساختن ما. خداوند) مى فرمايد: براى هر كدام, (عذابى) دو برابر است» ولى نمى دانيد. (07) 


و كروه بيشكام (در عذاب»» به بيروان مى كويند: شما هيج برترى بر ما نداريد» يس عذاب را به خاطر آنجه كسب مى كرديد 


بجشيد. (794) 


همانا كسانى كه آيات ما را دروغ شمردند و مستكبرانه از آن اعراض كردند» درهاى (رحمت) آسمان به روى آنان بازنمى 
شود و به بهشت وارد نمى شوندء تا آنكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد (يعنى نشدنى است». و اين كونه مجرمان را كيفر مى 


دهيم. انبره 
براى مجرمانء از جهنم بسترهايى است و از بالاى سرشان يوشش هايى (از آتش»» و اينكونه ستمكران را كيفر مى دهيم. (61) 


و كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اندء (هر اندازه عمل كرده اند مى يذيريمء زيرا) هيج كس را جز به 
مقدار توانش 3 تكلية ٠‏ نمى كنيم. آنان همدم ب بهشتند» همانان در آن جاودانئد. (؟8) 


وهركونه كينه اى را كه در سينه هاى آنان بود بركنده و زدوديم (تا در صفا و صميمدّت با هم زندكى كنند»» از زير 
الشع هاف )نان تورف الحاو :اسك وكين كفنة كما شك كاها را اتج اراك عوامفة كوددو] كر دهاشا تمن 


كرد. ما (به خودى خود) هدايت نمى شديم. 


بى شكك فرستاد كان يرورد كارمان به راستى و درستى به سراغ ما آمدند و به آنان (هدايت يافتكان) خطاب مى شود: اين همان 


بهشتى است كه به خاطر عملكردتان وارث آن شده ايد. (67) 


واهل بهشتء دوزخيان را صدا زنند كه ما آنجه را يرورد كارمان وعده داده بود» حقى و راست يافتيم (و به آن رسيديم)» آيا 
شما وعده هاى برورد كارتان را حق يافتيد؟ (ما در لذت و نعمتيم» آيا شما هم در رنج و عذابيد؟) كويند: آرى. يس منادى 
ميان آنان اعلام كند كه لعنت خدا بر ستمكاران باد. (6) 


(ستمكران) آنان اند كه (مردم را) از راه خدا بازمى دارند و (با القاى شبهات) مى خواهند آن را كج و منحرف نشان دهند و 
همانان به آخرت» كافرند. (60) 


همه (اهل بهشت و جهنّم) راااز سيمايشان مى شناسند و بهشتيان را كه هنوز به بهشت وارد نشدهاندء ولى اميدوارند» ندا مى 
دهند كه سلام بر شما باد. (62) 


وه ركاه جشمان آنان (اهل اعراف كه هنوز به بهشت نرفته اند) ناخواسته به سوى دوزخيان كردانده شود كويند: يروردكارا! 


ما را همراه ظالمان قرار مده. لاع 


واصحاب اعراف» (اولياى خدا كه ميان بهشت و جهنم بر جايكاة بلندى مستقرّند) مردانى (از اهل دوزخ) را كه به سيمايشان 
مى شناسند» ندا مى دهند و مى كويند: جمعتّت و جمع آورى شما (از مال» مقام» همسر و فرزند) و آنجه همواره بدان تكثر 
مى كرديدء به حال شما سودى ندا شت. (/5©) 


(به مستكبران خطاب مى شود:) آيا اينان (بهشتيان)» همان كسانئد كه (شما در دنيا) سو كند ياد 


كرديد رحمت الهى شامل حالشان نمى شود؟ (اكنون ببينيد كه به آنان كفته مى شود:) وارد بهشت شويدء بى آنكه خوفى بر 
كما باشد .يا اتلاوهكين شويك: زوع) 


و دوزخيان اهل بهشت را ندا دهند و كويند: كمى از آب يا از آنجه خداوند روزى شما كرده است بر ما فرو ريزيد! (بهشتيان) 


كويند: خداوند اين آب و نعمت ها را بر كافران حرام كرده است. (00) 


كسانى كه (در دنيا) دين خويش را به بازى و سر كرمى كرفتند و زندكى دنيوى مغرورشان ساختء يس همان كونه كه آنان 


ديدار اين روزشان را فراموش كرده و آيات ما را انكار مى كردندء (ما نيز) امروز آنان را به فراموشى مى سياريم. (01) 


اهل ايمان باشد. (07) 


آيا (كافران») جز تأويل كتاب (تحقّق تهديدهاى قرآن)» انتظار ديكرى دارند؟ روزى كه تأويل كتاب (در قيامت و نشانه هاى 
حساب و كتاب) فرارسدء كسانى كه آن روز رااز يبش (در دنيا) فراموش كرده بودندء خواهند كفت: همانا رسولا.ن 
يرورد كارمان براى ما حق را آوردندء (ولى ما نيذيرفتيم) آيا براى ما شفعانى هست تا شفاعتمان كنند يا (ممكن است) ما به 
دنيا بازكردانده شويم تا كارى جز آنجه مى كرديم انجام دهيم؟ (اين حسرت ها بى فايده است») قطعاً آنان سرمايه خود را 
باخته و آنجه به دروغ مى ساختند (و بت ها را شفيعان خود مى ينداشتند)» از كف دادند. (07) 


همانا بورد كاز "كلما خداوتلاى اسة كه قد شسش روز (ودوران) اسمان هاو رمن :را افريةواسيسن بر عرش (جايكاة قدرت.و 
تدبير جهان) مستولى 


شد. او روز را به وسيله ى شب كه به سرعت آن را دنبال مى كند مى يوشاند و خورشيد و ماه و ستاركان را (آفريد) كه تسليم 
فرمان اويند. آكك اه باشيد كه آفرينش و تدبير تنها از آن اوست! خجسته و مباركك است خداوندى كه يرورد كار جهانيان 
است. (08) 

برورد كارتان را با تضرّع و ينهانى بخوانيد, قطعاً او تجاوزكران را دوست ندارد. (80) 

يس از اصلاح زمين» در آن دست به فساد نزنيد و خداوند را با بيم و اميد بخوانيد» قطعاً رحمت خداوند به نيكوكاران نزديكك 


است. (08) 


كند (و آن را) به سوى سرزمين مرده روانه كنيم» يس به اين وسيله آب (باران) نازل كرديم و به واسطه ى آن هركونه ميوه اى 
را (از زمين) رويانديم و برآورديم. مردكان را نيز اين كونه (از زمين) بيرون خواهيم آوردء باشد كه شما (با ديدن حيات زمين 


سن اذاه ر كك ) سد كر ويد زباه) 


وسرزمين ياك (و آماده). كياهش به اذن يرورد كارش بيرون مى آيد. امّازمينى كه خبيث (و شوره زار) است» جز محصولى 


اندكك و بى فايده بيرون نمى دهد. ما اين جنين آيات خويش را براى كروه شك ركزارء كونه كون بيان مى كنيم. (08) 


همانا نوح را به سوى قومش فرستاديم. يس به مردم كفت: اى قوم من! خدا را بيرستيد كه جز او براى شما خدا و معبودى 
نيست. همانا من بر شما از عذاب روزى بزركك بيمناكم. (08) 


سران قوم او كفتند: همانا ما تو را در كمراهى آشكارى مى بينيم. (20) 


(نوح) كفت: اى قوم من! در من 


هيجكونه انحراف و كمراهى نيستء بلكه من فرستاده اى از سوى يروردكار جهانيانم. )2١(‏ 


يبيام هاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و خيرخواه و دلسوز شمايم واز (جانب) خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد. 
إففة 


آيا تعججب كرديد كه از سوى يروردكارتان مايه ى تذكرى بر مردى از شما بيايد تا شما را بيم دهد و تا شما تقوا بيشه كنيد و 
شايد كه مورد رحمت قرار كيريد؟ (87) 


سرانجام او (نوح) را تكذيب كردند. يس او و كسانى را كه در كشتى با او بودند» نجات داديم و كسانى كه آيات مارا 
تكذيب كردند غرق كرديم. زيرا آنان كروهى كوردل بودند. (26) 


به سوى قوم عادء برادرشان هود را فرستاديم» كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد كه شما را معبودى جز او نيستء آيا تقوا 
بيشه نمى كنيد؟ (20) 


(در ياسخ دعوت هود.) سران كافر قوم او كفتند: همانا ما قطعاً تو را در سفاهت و بى خردى مى بينيم و به طور حتم تو رااز 


(هود در ياسخ جسارتشان) فرمود: اى قوم من! در من هيج سفاهت و سبكك مغزى نيستء بلكه من فرستاده اى از سوى 
يرورد كار جهانيانم. (/81) 


من ييام هاى يروردكارم را به شما مى رسانم و براى شما خيرخواهى امينم. (/8) 


اننا تبي كر امن كدر شإ هود فانه مانةاف هد كرف ]ل سوق "روود كار فاق مده فا اوها وا (ازعرافي كاهاةة 
انحراف ها) بيم دهد؟ و به ياد آوريد هنككامى را كه خداوند» شما را يس از قوم نوح جانشينان آنها قرار داد و شما را در 


اقرش تواناى اقزوة ابسن 'تعمت فا دا زا اباد اوريده باشل كه وستكاق 


شويد. (894) 


(قوم عاد به حضرت هود) كفتند: آيا به سوى ما آمده اى كه فقط خدا را به بيرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدند رها 


كنيم؟ اكر از راستكويانى» يس آنجه (از عذاب الهى) به ما وعده مى دهى بر ما بياور. (0/0) 


(حضرت هود. با ديدن سرسختى قوم عاد) كفت: يليدى و خشم و عقوبت از سوى يروردكارتان بر شما حتمى شد. آيا با من 
دربارهى نام هايى جدل مى كنيد كه شما و نياكانتان بر آن (بت ها) نهاده ايد؟ خداوند نسبت به حقّائيت معبودهاى شما 


برهانى نازل نكرده است. يس منتظر (قهر الهى) باشيد» من هم با شما از منتظرانم. )/١(‏ 


يس هود و همراهان (فكرى و عملى) او را به رحمتى از خود نجات داديم» و كسانى كه آيات مارا دروغ شمردند و مؤمن 
نبودند» ريشه كن كرديم. (07/1) 


و به سوى قوم ثمودء برادرشان صالح را (فرستاديم. او نيز مثل حضرت نوح و هود در دعوت مردم به توحيد) كفت: اى قوم 
من! (تنها) خدا را بيرستيد» براى شما معبودى جز او نيست. همانا از طرف يرورد كارتان معجزه و دليلى آشكار براى شما آمده 
شت اين شتر ماده (از جانب) خداوند براى شما آيه و نشانه است» (مزاحم آن شوح و ركذا ومن در زمين خدا بجرد» و 


كزندى به آن نرسانيد كه عذابى دردناك شما را خواهد كرفت. (*/0 


وبه ياد آوريد هنككامى كه خداوند شما را يس از (هلا-كت) قوم عاد؛ جانشينان (آنان) ساخت و در زمين شما را جايكاه 
(متتاستك) :داك اقسية عاق هموان ومين قضيرها مى سانايد و'كوه ها واتراق ساعن خانة غاامى تراشيد يد ينين الطاق و 


نعمت هاى خداوند را ياد 


كنيد و در زمين فس اد نكنيد. (ع/7) 


سران مستكبر قوم صالحء به مستضعفانى كه ايمان آورده بودند» كفتند: آيا علم داريد كه صالح ازطرف يرورد كارش فرستاده 
شده است؟ (مؤمنان در ياسخ به ايجاد شكك و ترديد آنان) كفكتل: قظعاً ما نه اتحة بن اوافرسكاده شده استء ايمان داريم. (0/6 


كسانى كه استكبار ورزيدند كفتند: همانا ما به آنجه شما بدان ايمان آورده ايدء كافريم. (0/8) 


يس (مستكبران) ناقه را بى كرده (و كشتند) و از فرمان يرورد كارشان سرييجى كردند و كفتند: اى صالح! اكر از فرستاد كان 


خدايى» يس عذابى را كه وعده مى دهى براى ما بياور. (07/17 


ناكاه زمين لرزه شديد آنان را فراكرفت» يس شب را به صبح آوردند, در حالى كه در خانه هايشان به رو افتادند (و مردند). 
)00/8 


يس (صالح) از آنان روى بركرداند و كفت: اى قوم من! همانا بيام يروردكارم را به شما رساندم و براى شما خيرخواهى 


كردم» ولى شما دلسوزان و خيرخواهان رادوست نداريد. (0/94 


و(به خاطر آور) لوط را (كه براى هدايت مردم فرستاديم) آنككاه كه به قوم خود كفت: آيا آن كار زشت را انجام مى دهيد 
كه هيج يكك از جهانيان در آن بر شما ييشى نككرفته است؟ (60) 


همانا شما به جاى زنان» براى شهوت سراغ مردان مى رويدء بلكه شما قومى اسراف كاريد. (61) 


و جواب قوم لوط. جز اين نبود كه كفتند: آنان رااز آبادى خود بيرون كنيد زيرا آنان مردمى هستند كه ياكدامنى را مى 
لحك ازوسانها مف 1 


يس ما لوط و خاندان او را به جز همسرشء كه از بازماند كان (در عذاب) بود نجات بخشيديم. (87) 


وما 


بارانى (از سنكك) بر آنان بارانديم. يس بنككر كه سرانجام كنه كاران جه شد؟ (88) 


براى شما نيست. همانا از طرف يرورد كارتان (معجزه و) دليلى روشن براى شما آمده است. يس ييمانه و ترازو را (در داد و 
ستدها) تمام ادا كنيد و كالاهاى مردم را كم نككذاريد و در زمين يس از آنكه اصلاح كشته فساد نكنيد. اين (رهنمودها) 


برايتان بهتر استء اككر مؤمن باشيد. (80) 


و بر سرهر راهى منشينيد تا مؤمنان را تهديد كنيد و (آنان را) از راه خداء كه كج جلوه مى دهيد بازداريد و ياد كنيد زمانى را 
كة:انذ كفا يود يله يس خدذاوثلد شما راتسياز كردائك وسسكريدك كه عاقيت مفسبدان: جكوته يود! (عم) 


واكر كروهى از شما به آنجه من براى آن فرستاده شده ام ايمان آورده و كروهى ايمان نياورده اند» يس (عجله نكنيد كه 


لطئ و قهر خدا جه شد؟) صبر كنيد نا خداوند ميان ما داورى كند واو بهترين داوران است. (/81) 


سران مستكبر قوم شعيب كفتند: اى شعيب! حتماً تو و كسانى را كه با تو ايمان آورده اندء از آبادى مان بيرون خواهيم كرد. 
مكر آنكه به آثين ما بركرديد. (شعيب) كفت: كرجه بى رغبت باشيم؟ (88) 


(شعيب به مخالفان كفت:) اككر يس از آنكه خداوند ما رااز آيين شما نجات دادء دوباره به آن بركرديم بى كمان بر خدا 
دروغ بسته ايم» مارا نسزد كه به آيين شما بركرديم» مكر آنكه خدا بخواهد كه او يروردكار ماست (خدا هم هركز جنين 


ما بر هر جيز احاطه ى علمى دارد» ما بر خداوند توكل كرده ايم. يروردكارا! ميان ما و قوم ما به حق داورى و راهكشايى كن 
كه تو بهترين داوران و راهكشايانى. (89) 


سران و اشراف قوم شعيب كه كفر ورزيدند» كفتند: اكر از شعيب بيروى كنيد» قطعاً زيانكار خواهيد بود. (50) 


يس (به كيفر عنادشان) زمين لرزه شديدى آنان را فراكرفت» يس شب را به صبح آوردند, در حالى كه در خانه هاى خود به 


زانو در افتادند (و مردند). (91) 


كناك ك#شعبيه زا كدان كزوتد» (جنان حلا كف تدكد ك5ه) كويا هن آن خاته ها سكوض: تدذاشعة انن انان كه شعيتا را 


تكذيب كردندء» همانها زيانكاران هستند. (47) 
يس شعيب از آنان روى كرداند و كفت: اى قوم من! يبيام هاى يرورد كارم را به شما رساندم و برايتان خيرخواهى كردم» يس 
جكونه بر (سرنوشت) قوم كافر تأْسَّفْ بخورم؟ (87) 


توبه) درآ يند. (48) 


نيك ساف الكووس حون تزار اذ لدي 7 سوون ساروا دروا لد و افيه بور اماق راط روطي دا 
خوشى ها رسيده بود (و اين حوادث تلخ و شيرين» نشانه ى قهر يا لطف خدا نيست). يس آنان را ناكهانى (با قهر خود) 
كرفي :دز .الى كه اد كانمي كردن 3 (6ة) 


واكر مردم شهرها و آبادى ها ايمان آورده و تقوا بيشه كرده بودند» قطعاً (درهاى) بركات آسمان و زمين را بر آنان مى 
كشوديمء ولى آنان (آيات ما را) تكذيب كردند» يس ما هم به خاطر عملكردشان آنان را (با قهر 


خود) كرفتيم. (948) 


آيااهل ابادق ها (خود رادر امان مى ييننك و) ايمن هستند ان اينكه قهر وغذاب ما شامكاهان در حال كه خفته انل به آثان 


برسد؟ (/91) 
يا آنكه اهل آبادى ها در امان هستند از اينكه قهر و عذاب ما در روزء در حالى كه سركرم بازى اند به آنان وارد شود؟ (98) 


يس آيا از مكر نخدا (و عذاب ناكهانى او) ايمن شدند؟ با آنكه جز افراد زيانكاره» كسى احساس ايمنى از مكر خدا نمى كند. 
(494) 


آيا (سركذشت ييشينيان») براى وارثان بعدى اين حقيقت را روشن نكرد كه اككر بخواهيم, آنان را نيز به خاطر كناهانشان 


هلاك مى كنيم و بر دلهايشان مُهر مى زنيم كه (حق را) نشنوند. )٠٠١(‏ 


آن آبادى هايى است كه كوشه اى از اخبار آنها را بر تو بازكو مى كنيمء همانا ييامبرانشان همراه با معجزات و دلائل روشن به 
سراغ آنان آمدندء اما آنان بر آن نبودند كه به آنجه از قبل تكذيب كرده بودندء ايمان بياورند. اين كونه خداوند بر دلهاى 


كافران مُهر مى زند. )٠١1(‏ 
و براى بيشترشان هيج (يايبندى و) عهدى نيافتيم و همانا بيشترشان را فاسق و نافرمان يافتيم. (؟١٠)‏ 


سيس موسى را يس از آن ييامبران يبشين» همراه با آيات و معجزات خود به سوى فرعون و سران (قوم) او مبعوث كرديم. اما 


وو سيق 5 ت: اى فرعون! بى ترديد من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. )٠١(‏ 


سزاوار است كه درباره ى خداوند جز سخن حق نككويم (و نسبت ندهم)» همانا من از سوى يروردكارتان براى شما دليلى 


روشن (معجزه اى) آورده ام» يبس 


بنى اسرائيل را همراه من بفرست. )٠١8(‏ 

(فرعون) كفت: اكر از راستكويانى و (مى توانى معجزه اى بياورى يا) معجزه اى آورده اىء آن را به ميان بياور. )٠١©(‏ 

يس (موسى) عصاى خود را افكند» كه ناكهان به صورت ازدهايى نمايان شد. )1١17(‏ 

و(موسى) دست خود را (از كريبانش) بيرون آورد» يس ناكهان آن (دست) براى بينند كان سفيد و درخشان مى نمود. )1١8(‏ 
اشراف و اطرافيان قوم فرعون كفتند: همانا او (موسى) ساحرى بسيار ماهر و داناست. )1١9(‏ 


(آنان كتسد موسى امى ععواهد شما رااز سزرميئفان اواوة و ميرول كتده(وسرزمين شناترا اتتفال تمايك)ء سن :(ذ ابن موز ) 


جه دستور مى دهيد؟ )١1١١(‏ 


)011( 


تااهن ساحزدانا فى كارا ؤموذه ا را تزه تو نياورند: 0359 

و(يس از فراخوانى») ساحران نزد فرعون آمدند» (و) كفتند: اكر ما ييروز شويم, آيا راق ما باذاشن ست 111) 
(فرعون) كفت: آرى! و (علاوه بر آن») شما از مقرّبان (دركاه من) خواهيد بود. )١١(‏ 

(جادو كران) كفتند: اى موسى! آيا (نخست تو وسيله سحرت را) مى افكنى و يا ما افكنده (جادوى خود) باشيم؟ (118) 


را افسون كردند و خواستند (با اين جشم بندى) ترس و وحشتى در مردم يديد آورند و سحرى بزركك را به صحنه آوردند. 
(0)012 


و به موسى وحى كرديم كه عصايت را بيفكن. (همين كه افكند ازدها شد و) ناكهان (وسائل و) جادوهاى دروغين ساحران را 
بلعيد. (/ا١١)‏ 


حقء آشكار شد (و نبوّت موسى تأييد كرديد) و آنجه (كه ساحران) مى كردندء باطل و بيهوده كرديد. (118) 
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و جاد و كران به سجده درافتادند. )17١(‏ 

(ساحران) كفتند: به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم. )17١(‏ 

(همان) يرورد كار موسى و هارون. )١177(‏ 


فرعون (به ساحران) كفت: آيا بيش از آن كه به شما اجازه دهم به او ايمان آورديد؟ قطعاً اين نيرنكى است كه شما درباره ى 


اين شهر انديشيده ايد تا اهلش رااز آن بيرون كنيد. يس به زودى خواهيد فهميد! (كه با جه كسى طرف هستيد و جه كيفرى 


خواهيد شد.) )١77(‏ 


حتماً دست و ياهايتان را بر خلا.ف يكديكر (يكى از راست و يكى از جب) قطع خواهم كرد سيس همه ى شما را به دار 
خواهم كشيد. (؟؟1) 


(ساحران در ياسخ) كفتند: (مهم نيست» هرجه مى خواهى بكن) همانا ما به سوى يرورد كارمان بازمى كرديم. (1180) 


و (اى فرعون!) تواز ما انتقام نمى كشى جز براى اينكه ما به آيات (و معجزات) يرورد كارمان كه براى ما آمد ايمان آورده 


رها كند؟! (فرعون) كفت: به زودى يسرانشان را مى كشيم و زنانشان را (براى كنيزى) زنده نككاه مى داريم و ما بر آنان تسلط 
كامل داريم. (177) 


موسى به قوم خود كفت: از خداوند يارى بجوييد و صبر و مقاومت كنيد زيرا زمين از آنٍ خداوند است 


كه آن را به هر يكك از بندكانش كه بخواهد به ارث مى كذارد و فرجام (نيكك) از آنِ يرهي زكاران است. (178) 


(قوم موسى) كفتند: هم بيش از آنكه نزد ما بيايى آزار مى شديم وهم يس از آنكه آمدى! (يس جه بايد كرد؟) موسى 
كفت امنة: اك يروز كازايان دشم شما راثاروف كلد وهما وا در ابن وهو ناشين ا "اسازه تانينق كما تحكويه عمل مئ 
كنيد. (179) 


و همانا ما طرفداران فرعون را به قحطى و خشكسالى و كمبود محصولاءت كرفتار كرديم» باشد كه متذكر شوند (و از راه 


انحرافى خود دست بردارند). (170) 


يس هركاه خوبى و خوشى به سراغشان مى آمد, مى كفتند: اين حقٌّ (ما و به خاطر لياقت) ماستء ولى اكر تلخى و بدى به 


مقاطو ر هار يشان قفر عن "دهن )» ون كترشان تم ادن 81 
و (فرعونيان به موسى) كفتند: هركونه آيه و معجزه اى بياورىء تا با آن ما را جادو كنىء ما به تو ايمان نمى آوريم. (15) 


فرستاديمء اما باز هم تككبر ورزيدند و آنان كروهى بدكار بودند. (*18) 


و جون بلا و بدبختى بر آنان واقع شدء (نزد موسى آمده) كفتند: اى موسى! براى ما نزد يرورد كارت به خاطر عهدى كه نزد تو 
دارد (و دعاى تو را مستجاب مى كند)؛ دعا كن كه اكر اين بلا را از ما ب ركردانى؛ قطعاً به تو ايمان مى آوريم و حتماً 


بنى اسرائيل را (آزاد كرده و) با تو روانه مى كنيم. (17) 


يس همين كه نكبت و بدبختى را (به خاطر دعاى موسى) از آنان تا مدّتى كه بايد به آن مى رسيدند برداشتيم, باز هم ييمان 
خود رامى 7 شكستند. (ه1) 


سرانجام از آنان انتقام كرفته و در دريا غرقشان ساختيم» زيرا آيات ما را تككذيب كردند و از آنها غافل بودند. (ع1) 


و بخش هاى شرقى و غربى سرزمين (فلسطين) را كه در آن بركت قرار داده بوديم به قومى كه ييوسته تضعيف مى شدند به 
ميراث داديم ووعدهوى نيكوى يرورد كارت درباره ى (ييروزى) بنى اسرائيل» ب خاطر صبرشان تحفقبيافت والجه رافرعوة د 


قومش (از كاخ) ساخته و آنجه را افراشته بودند ويران كرديم. (/110) 


كفتند: اى موسى! براى ما خدايى قرار بدهء همان كونه كه براى اينان معبودها (و بت هايى) است. موسى كفت: براستى» شما 
كروهى نادان (و جهالت ييشه) هست يد. (184) 


(موسى كفت:) همانا آنجه اين قوم در آنند (از كفر و شركث)»» نابودشدنى است و آنجه انجام مى دهند باطل است. (174) 
كفت: آيا معبودى غير خدا براى شما بجويم» در حالى كه او شما را بر مردم اين زمانه برترى داده است؟! (180) 


كقكن يو زنان كما را يراق خندعت كرارق يرد كى) زتله كدان واشهه ودر ايخ ناكوارى :ها ازطانكن يررك اذ سؤى 


يرورد كارتان براى شما بود. )18١1(‏ 


وما 


با موسىء سى شب (در كوه طورء براى نزول تورات و آيات الهى) وعده كذاشتيم و آن را با (افزودن) ده شب كامل كرديمء 
يس ميعاد يرورد كارش جهل شب كامل شد و موسى (بيش از رفتن به اين وعده كاه) به برادرش هارون كفت: در ميان امت 


من جانشين من باش (و كار مردم را) اصلاح كن واز راه و روش مفسدان ييروى مكن! (187) 


و جون موسى به ميقات و وعده كاه ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفتء (موسى) كفت: يروردكارا! خودت را به من 
نشان ده تا به تو بنكرم! (خداوند) فرمود: هركز مرا نخواهى ديدء ولى به اين كوه بنككرء اككر در جاى خود برقرار ماند» يس به 
زودى مرا خواهى ديد. يس جون يرورد كار موسى بر كوه تجلى و جلوه نمود (و يرتوى از عظمت خود را بر كوه افكند)؛ كوه 
را متلاشى كرد و موسى مدهوش بر زمين افتاد. يس جون به هوش آمد كفت: (خداوندا!) تو منرّهى (كه ديده شوى)» من به 


سوى تو باز كشتم و من نخستين مؤمن هستم. (157) 


(خداوند) فرمود: اى موسى! من تو را بر مردم با بيام هايم و سخنم بركزيده ام» يس آنجه (از الواح و تورات) به تو دادم بككير و 
از سياسكزاران باش. )١8(‏ 


و در الواح (تورات) براى موسىء در هر موردى ينادى و براى هر جيز تفصيلى نوشتيم. (اى موسى!) آنها را با قوّت بككير و به 
قوم خود فرمان بده كه بهترين آنها (مثلاً از ميان عفو و قصاصء عفو) را بككيرند. به زودى جايكاه فاسقان را به شما نشان مى 
دهم. (156) 


به زودى كسانى را كه بناحق در 


زمين تكبر مى ورزندء از (ايمان به) آيات خود منصرف مى سازم, (به كونه اى كه) اككر هر نشانه اى (از قدرت ما را) ببيننده 
انما تنص" اووتة و ] كر واه وشطل وا معد ا ندا برتيق كروك. و١‏ كر رام عراف رانيسة» انا راواه عو كيرنك اين دان 


جهت است كه آنان آيات ما را تكذيب كردند و همواره از آنها غافل بودند. (158) 


و كسانى كه آيات ما و ديدار قيامت را تكذيب كردندء اعمالشان نابود استء آيا جز آنجه عمل مى كردند» مجازات خواهند 


شد؟ (/ا8١)‏ 


وقوم موسى يس از (رفتن) او (به كوه طور) از زيورهاى خود مجسشمه ى كوساله اى (ساختند و به يرستش) كرفتند كه صداى 
كاوق واشت آيا قد يدنك كة آن (كوسالة) نا آثان سحن نمى. كويد نيه راهن هداكفان تمى كتك؟ أن را (بة يرسشى) كرفتيد 
در حالى كه ستمكار بودند. )١188(‏ 


وعصوة (اروق كوساله رسك )عو ل زكشاة تع كوه و ماه من "وتخرة كز مقطا كورام ده اننع كنهدة الله | كر 


يرورد كارمان به ما رحم نكند و ما را نبخشايد, ما از زيانكاران خواهيم بود. (189) 


و همين كه موسى (از كوه طور) به سوى قوم خود بركشت (و كوساله يرستى آنان را ديد)» به حال خشم و تأشف كفت: يس 
از من بد جانشينانى برايم بوديد» آيا بر فرمان يرورد كارتان (كه ده شب ماندن مرا تمديد كرد)» ييشى كرفتيد؟ (و صبر نكرديد 
تا از كوه طور بركردم.) آنككاه الواح (تورات) را (به كنارى) افكند و (از شدّت غضبء موى) سر برادرش را كرفت و به سوى 


خود كشيد. (هارون) كفت: اى فرزند مادرم! حقيقت اين است كه اين كروه مرا در ضعف قرار 


داده (به حرفم كوش ندادند) و نزديكك بود مرا بكشند. يس (من بى كناهم و) كارى نكن كه دشمنان را به شماتتم برخيزاند 


(ونشاة هوند) و مرا نا ستمكران قزان مده 10:7) 


(جون خشم موسى فرو نشست) كفت: يروردكارا! من و برادرم را بيامرز و ما را در رحمت خويش وارد كن و تو مهربان ترين 
مانت 1 


قفلعا كنناي كه كوسالة را لتس عد ) رفوم رودق خقم اسوف روود كاوقارقاو اذل اند كن دنا ته اناق شواهن 


رسيد واين كونه دروغ يردازان را كيفر مى دهيم. (187) 


و كسانى كه مرتكب بدى ها و كناهان شله و يس از آن توبه كرده و ايمان آورند» يس از آن توبه» بى كمان يرورد كارت 


آمرزنده و مهربان است. )١07(‏ 


و جون خشم موسى فرو نشستهء الواح را (از زمين) بركرفت و در نوشته هاى آن براى كسانى كه از يروردكارشان بيم دارند» 


هدايت و رحمتى است. )١85(‏ 


و موسى براى (آمدن به) ميعادكاه ماء از قوم خود هفتاد مرد را بركزيد. يس همين كه (در بى درخواست ديدن خدا) زمين 
لَرْرْه انان رافرا كرفت كفت: برور ةد كاوا!اكر مى خواستى» مى توانشق انها وامرا بيش 'از ايخ (1 مدن به ظور) بميرائق» آنا ما 
را به خاطر كارهاى بى خردان ما هلا-كك مى كنى؟ اين صحنه جز آزمايشى از جانب تو نيست كه با آنء» هر كه را (سزاوار 
بدانى و) بخواهى كمراه مى كنى وهر كه را بخواهى (و لا-يق بدانى) هدايت مى كنىء تو ولى و سريرست مايى» يس ما را 
ببخشاى و بر ما رحم كنء كه تو بهترين آمرزندكانى. (100) 


(خداوندا!) براى ما در اين دنيا ودر آخرت» خير 


و نيكى مقرّر كن كه ما به سوى تو رهنمون و بازكشت كرده ايم. (خداوند) فرمود: عذابم را به هر كس كه بخواهم (و مستحق 


(رحمت الهى» شامل كسانى است كه علاوه بر ايمان» زكات و تقواء») از رسول و ييامبر درس نخوانده اى ييروى مى كنند كه 
(نام و نشانه هاى او را) نزد خويش در تورات و انجيل نوشته مى يابند. (ييامبرى كه) آنان را به نيكى فرمان مى دهد و از زشتى 
بازمى دارد و آنجه را ياكيزه و يسنديده است برايشان حلال مى كند و يليدى ها را بر ايشان حرام مى كند و از آنان بار كران 
(تكاليف سخت) و بندهايى را كه بر آنان بوده برمى دارد (و آزادشان مى كند). يس آنان كه به او ايمان آورده واو را كرامى 


ذاشته و يازى كنتد .و از(قرا ناور كه همراة اواناول شنده اش ييؤوق كتندة آنان همان وستكاراتقد» 98 1) 


بككُو: اى مردم! همانا من فرستاده ى خداوند به سوى شماء هستككى هستمء آن (خدايى) كه حكومت آسمان ها و زمين از آن 
اوستء. هيج معبودى جز او نيست» زنده مى كند و مى ميراند» يس به خداوند و ييامبر او (همان) ييامبر درس ناخوانده اى كه 


به خداوند و كفتار او ايمان دارد» ايمان بياوريد وازاو ييروى كنيد باشد كه هدايت يابيك. (04) 
وازقوم موسى» كروهى مردم را به حق راهنمايى مى كنند و به حق» داد كرى مى كنند. (189) 


و آنان (قوم موسى) را به 


دوازده كروه تقسيم كرديم كه هر يكك شاخه اى از دودمان بنى اسرائيل و أمّتى بودند» و به موسى آنككاه كه قومش از او آب 
طلبيدند» وحى كرديم كه عصاى خود را بر آن سنكك بزن» يس از آن ستكك» دوازده جشمه جوشيد (و به اطراف سرازير شد 
آن كونه كه) هر كروه آبشخور (سهم آب) خود را به خوبى شناختند. و ابر را بر فراز آنان سايه بان ساختيم و «مَن) و «سَلوى) 
(دو نوع خوراكى) بر آنان نازل كرديم (و به آنان كفتيم:) از ياكيزه هايى كه روزى شما كرده ايم» بخوريد. آنان (با ناسياسى 


و(به ياد آوريد) آن هنكام كه به آنان (بنى اسرائيل) كفته شد در اين آبادى (بيت المقدّس) ساكن شويد واز (نعمت هاى) 
آن در هر نقطه و هركونه كه مى خواهيد بخوريد (و به عنوان استغفار از آن همه بهانه جويى و آزار موسى) بكوييد: «حطه) 
(خدايا! كناهان ما را فرو كذار) و سجده كنان از درب (بيت المقدّس) وارد شويد تا خطاهاى شما را ببخشاييم» ما به زودى 
(ياداش) نيك وكاران را مى افزاييم. )12١(‏ 


يس ستمكاران آنان (بنى اسرائيل»» آنجه را به آنان كفته شده بودء بر سخنى ديكر تغبير دادند» ما هم به خاطر ستم بِيشْكّى 


آنان» عذابى آسمانى بر آنان فرستاديم. (؟185) 


و(اى بيامبر!) از آنان درباره ى (مردم) آن آبادى كه كنار دريا بود سؤال كن! آنككاه كه (به قانون») در روز شنبه تجاوز مى 
كردند» هنكامى كه روز تعطيلى (شنبه)» ماهى ها (به روى آب در) كناره هاى دريا به نزد آنان مى آمدند» وولى) روزى كه 


تعطيل نبودند» ماهيان آشكار نمى شدند. ما اين كونه آنان را به 


خاطر تجاوز و فسقشان آزمايش مى كرديم. (187) 


والنه ناد آوز) زمائئ كه كروهئ از انان (نق اسرائيل» به كروه ذيكر كته ال مكرك كزدتد) كسد حرا شما فوم :را 
موعظة مين كنس كه نهد ملا كف كقدودق شان "ابت باعندات كله ف اناق يو داري سسخكوانت؟ كسيد براق اكه 


عذرى ياشد نزد برورد كارتاف و شانك أنها قن تقوا ييشه كنند (ع2) 


يس جون تذكرى را كه به آنان داده شده بود فراموش كردند» كسانى را كه نهى از منكر مى كردند نجات داديم و ستمكران 


را به سزاى نافرمانى كه همواره انجام مى دادندء به عذابى سخت كرفتيم. (180) 
يس جون از آنجه نهى شده بودند تجاوز كردندء به آنان كفتيم: به شكل ميمون هاى طرد شده در آييد. (188) 


و(به ياد آور) آنككاه كه يرورد كارت اعلام كرد: همانا تا روز قيامت» كسى را بر آنان (بنى اسرائيل) مسلط خواهد كرد كه 
بخشاينده و مهربان است. )١1/(‏ 


و ما آنان (بنى اسرائيل) را در زمين به صورت مت ها و كروه هايى يراكنده ساختيم» بعضى از آنان صالحند و برخى (لجوج و 
حيله كر و) غيرصالح. و آنان را با نيكى ها و بدى ها آزموديمء شايد كه بركردند. (188) 


يس از آنان» فرزندانى (ناصالح) جانشينان آنها شدند كه كتاب آسمانى (تورات) را به ارث بردند (ولى قدر آن را ندانستند)» 


متاع نايايدار اين دنيا را مى كرفتند (و با رها كردن قانون خدا) مى كفتند: به زودى ما بخشوده خواهيم شد. واكر بار ديكر 


همان منافع مادّى يبش آى ده باز هم آن را مى كيرند (و قانون خدا 


رارحا كبسه) :ا ان اناذاور كات استاتن» مان كرفعة نشل كدو حو اق عدا ندعل :]ركه مطالت أن كنات 
وييمان را بارها (به صورت درس) خوانده اند» (ولى در عملء دنيا يرستند) در حالى كه خانه آخرت براى اهل تقوا بهتر است. 
آيا تعقل نمئ كنيد؟ (129) 


و كناك كدانة كنات ( تماق )بيك من اجوركه رو ما زنرانيه ناذاشكة انق (بذاقق كدها) فطع داف لاحك اناه 
نخواهيم كرد. )17١(‏ 

و (به ياد آور) زمانى كه كوه (طور) رااز جاى كنده. همجون سايبانى بالاى سرشان قرار داديم و كمان كردند كه آن بر 
سرشان خواهد افتاد.» (در آن حالء به آنان كفتيم:) آنجه را (از احكام و دستورها) به شما داديم» قدرتمندانه و جدّى 000 
و (به ياد آور) زمانى كه يروردكارت» از يشت بنى آدم, فرزندان و ذرَّيّه آنان را بر كرفت و آنان را كواه بر خودشان ساخت 
(و فرمود:) آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: بلى. ما كواهى داديم (كه تو يروردكار مايىء اين اقرار كرفتن از ذريّه ى آدم 


خاطر عملكرد اهل باطل» مجازات و هلاكك مى كنى؟ (1779) 


ومااين كونه آيات خويش را روشن بيان مى كنيم (تا بدانند نور توحيدء از آغاز در سرشت 


آنان بوده است) و شايد آنان (به سوى خداوند و فطرت ياكك توحيدى) بازكردند. (/179) 


به او داده بوديم» يس او (ناسياسانه) خود رااز آن آيات جدا ساختء يس شيطان او را دوق خويش كشتبد تا ان كمراهان 


)١70( شد.‎ 


واكر مى خواستيم» (قدر و ارزش) او را به وسيله ى آيات (و علومى كه به او داده بوديم) بالا مى برديم» ولى او به زمين (و 
ناذناثا)حسبيك و اهومن حو دروف كرة. .يعن مكل ا وشكل سكقاراست: كه اكرنة أن حيله كن دهان بان كزده ياوس مى 
كند و زبان بيرون مى آورد واككراو را واككذارىء باز جنين مى كند (هميشه دهان دنيايرستان باز است») اين» مَكّل كسانى است 
كة آيات ما را تكذيب كردند يس ابن :داستان وا (بزايشان) يازكوة ناشك كه ند شد (ع/ا1ة) 


جه بد مَتَلى دارند كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند. و(لى) آنان تنها به خودشان ستم مى كردند. (/191) 
هر كه را خدا هدايت كندء تنها اوست هدايت يافته» و هر كه را كمراه كند. يس آنان همان زيانكارانند. (11/8) 


انق زالاركه تمن كلو حعشناق دارد كد با ان تمى تناو كرشيان داركد كديا ان نم كحوند انان هجون 
جهاريايان» بلكه كمراه ترند» آنان همان غافلانند. (11/94) 


و نيكوترين نام ها براى خداوند است» يس خداوند را با 


آنها بخوانيد. و كسانى را كه در اسم هاى خدا به كزى و مجادله ميل دارند (و به جنكك و ستيزه مى يردازند و صفات خدا را 


بر غير او مى نهند) رهاكنيد. آنان به زودى به كيفر آنجه مى كردند» خواهند رسيد. )18٠0(‏ 
واز كسانى كه آفريده ايم» كروهى (ديكران را) به حق هدايت مى كنند و به آن حكم مى كنند. (181) 
و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردندء به تدريجء آنان را از جايى كه ندانند» كرفتار خواهيم كرد. (187) 


ليذكلة 


آيا آنان فكر نكردند كه هم نشين آنان (ييامبر اسلام») هحكؤتة نون اندارة؟ اوجز همشدازدهتده اى شكان ست :02 


آنادن ملكت اسمان ها وزمين وتمره دا اقزيدهيهدقت تمن تكرتد: (نابدانتب افريسن همدى انها عفداو أمت اله 
بيهوده) واينكه شايد زمان (مركك) آنان نزديك شده باشد؟ يس بعد از اين (آيات روشن)» به كدام سخن ايمان خواهند 


آورد؟ (ه186) 


هر كه را خداوند (به خاطر فسق و اعمالش) كمراه كند براى او هيج هدايتكرى نيست. و آنان را در سركشى و طغيانشان رها 
من كنك تاس كرندان وك 2 


از تو درباره ى قيامت مى يرسند كه جه وقت به يا مى شود؟ بككو: علم آن تنها نزد يرورد كار من استء جز او كسى نمى تواند 
مان آن نوا اشكان سازة: (فرارسيدن قيافت») دز امعان هاو زمين سكين اسث جز يه.ضورت اكهائن فش نفى ابد از تر 
جنان مى يرسند كه كويا از (زمان) آن آكاهى كامل دارى! بككو: علم آن تنها نزد 


بكو: من مالكك هيج سود و زيانى براى خودم نيستمء مككر آنجه را خدا بخواهد (و از غيب و اسرار نهان نيز خبر ندارم؛ مكر هر 
جه خدا بخواهد) واكر غيب مى دانستم, منافع زيادى براى خودم فراهم مى كردم و هركز به من زيانى نمى رسيد. من جز 
هشداردهنده و بشارت دهنده براى كرو هى كه ايمان مى آورند نيستم. (188) 


ينافيخت: بارئ سكف بر كرفت (وبنارداز شد) و (مداى )يان س كرت حون ون سكين شد نادو (زن: و شوهر) ازا خداوئد: 


يرورد كارشان» درخواست كرده (و كفتند:) كه اكر فرزند شايسته اى به ما بدهى؛ قطعاً از سباسكزاران خواهيم بود. (144) 


يس حون (خداوند) به آن دوء فرزندى صالح دادء آنان در آنجه به ايشان عطا نمود» براى خدا شريكانى قرار دادند» ولى 


خداوند از آنجه كه آنان شريكك او قرار مى دهند» يرتر است. (1910) 
آيا جيزهايى را شريكك خدا قرار مى دهند كه جيزى نمى آفرينند و خودشان نيز مخلوقند؟! (191) 


واكن معيؤدها راابه هدابك كرا خوائيد» ال ما ييروئ تمق كنتدة بن شها يكننان انث كه انها را دعوت كيد بااساكت ناشيد! 
09 


قماثا "كسائع | كه تحاف دمن عوافن (وس :يوسكية ديد كان (افويده ماى لحرن خره نيما تك ين | كو رسكنم 


كوبيد» آنان را بخوانيد» تا آنان جوابتان را بدهند. (19) 


(معبودها)» ياهايى دارند كه با آن راه بروند» يا دست هايى دارند كه با آن قدرت نمايى كنند» يا جشم هايى دارند كه با آنها 
ببينندء يا كوشهايى دارند كه با آنها بشنوند؟ (اى بيامبر!) بككو: شريكك هاى (خيالى) خودتان را بخوانيد و عليه من نقشه بكشيد 


وهيج مهلت هم به من ندهيد! (تا بدانيد كارى از آنها ساخته نيست). (190) 


همانا ولى و سريرست منء خدايى است كه اين كتاب آسمانى را نازل كرده است و او همه ى صالحان را سريرستى (و 


(بت ها) و كسانى كه به جاى خدا مى خوانيد (و مى يرستيد». نه مى توانند شما را يارى نمايند و نه خود را يارى مى كنند. 
(فكدلة 


واكر آفان اذب حرسكانة مانت ها )ازا به داكت قراهؤاق )تس شكتريه ومن يتن كذ انان بداتو نكاة من ككنة دحال اذكه 


لني نيف( كور اسه تومي كنك و لى لاهن ل كان رار عر كونها تور ردنت اق رق 


عفو و ميانه روى را ييشه كن (عذر مردم را بيذير و بر آنان آسان بككير)؛ و به كارهاى عقل يسند و نيكو فرمان بده واز 
جاهلان اعراض كن. (148) 


واكر از طرف شيطان (و شيطان صفتان) كمترين وسوسه و تحريكك و سوءئيتى به تو رسيد» يس به خداوند يناه آور» كه قطعاً 


او شنوا و داناست. )5٠١(‏ 


همانا كسانى كه تقوا ييشه كرده اند هر كاه وسوسه هاى) شيطانى به آنان نزديكك شود, متوججه مى شوند (و خدا را ياد مى 
كنند)» آنككاه بينا مى كردند. (501) 


و برادرانشان» (شيطان صفتان كمراه) آنان را در انحراف مى كشند و نككه مى دارند و هيج كوتاهى نمى كنند. (507) 


وهركاه آيه اى براى آنان نياورى (و جند روزى تلاوت وحى 


قطع شود)» مى كويند: جرا آيه اى برنكزيدى؟ بكو: من فقط جيزى را يبروى مى كنم كه از سوى يرورد كارم بر من وحى مى 
(فركرة 


وهر كاه قراة غخوائده شوفه أن كرش حعيت وساكت شرية (ايشنويد): باشد كه عورى وححعت قران كبريك ( 6 
ويروردكارت رااز روى خوف و تضرّعء آهسته وآرام دردل خود ودر هر صبح و شام ياد كن واز غافلان مباش. (500) 


همانا كسانى كه مقرّبان در كاه يرورد كارت هستندء از يرستش او سر بازنمى زنندء او را تسبيح مى كويند و براى او سجده مى 
كنند. )0١82(‏ 


ترجمه فارسى استاد مجتبوى 
به نام خداى بخشاينده مهربان 
الف» لام ميمه صاد. )000 


[إين] كتابى است كه به تو فرو فرستاده شده - يس در سينه ات از آن تنككيى مباد - تا بدان بيم دهى و مومنان را ياد كرد و 
يندى باشد. (5؟) 


آنجه را از يرورد كارتان به شما فرو فرستاده شده ييروى كنيد» و از دوستان و سريرستانى جز او ييروى مكنيد» [ولى] اندكك ياد 


ف كنيدي داهن لازن ونب 


و بسا [مردم] شهرها و آبادى ها را كه هلاكك و نابود كرديم؛ و عذاب ما شبانكاه يا هنكامى كه در خواب نيمروز بودند به آنها 


يس جون عذاب ما بديشان رسيد سخن و اعترافشان جز اين نبود كه كفتند: ما ستم كار بوديم. (0) 


يس هرآينه كسانى را كه به سويشان [ييامبر] فرستاده شده يرسش خواهيم كرد - از اجابت ييامبران - و از فرستاد كان نيز 


خواهيم يرسيد - از رسانيدن ييام -. (8) 


هرآينه [احوالشان را] بر آنان از روى دانش - دانشى كسترده و تمام - بر كوييم» و ما [از آنان] غايب - دورو بى خبر- 


وشفمن: كزدارهاادن اناوو حك رستاكيه خسن اسم ةين أ كد ع داوساق سستتعدة ان كراث ويينتكية باشند الشنافن 
رستكاران. (8) 


وهر كه كردارهاى سنجيده او سبكك باشدء آنانند كه به سبب آنكه به آيات ما ستم - انكار - مى كردند به خويشتن زيان 


زدند - خود را تباه ساختئد -. (94) 
وهرآينه شما را در زمين جاى داديم و براى شما در آن اسباب زندكى فراهم ساختيم, [اما] اندكك سياس مى كزاريد. )٠١(‏ 


وهرآينه شما را بيافريديم سيس شما را در [زهدانها] صورتكرى كرديمء آنكاه به فرشتكان كفتيم آدم را سجده كنيد» يس 
مجاه كزدنك مكن ابلسن كش لسحدة ازلد كان و11 


[خداى] كفت: جه باز داشت تو را كه سجده نكنى آنككاه كه به تو فرمان دادم؟ كفت: من از او بهترم؛ مرا از آتش آفريدى و 
اورااز كل. (17) 


فزموفة' يش از ايق جايكاه فرو شو تو ترا نرسد كه دن آن يز ركك مشئ كتى» يسن ابيروة وو كةاتو از خيوان شد كاتى. (38) 
كفت مر | نا "ووو كديرا كته شوند سيلت دف (38) 
كفت: تواز مهلت يافتكانى. (10) 


كفت: يس به سبب آنكه مرا به راه هلاءكت افكندى - يا از رحمت خود بى بهره و نااميد ساختى - هرآينه آنان را در راه 
راست تو [به كمين] مى نشينم (18) 


آنكاه بديشان از بيش روى واز يشت سر واز راست و جيشان در 


آيم» و [جنان كنم كه] بيشترشان راساسكراز [ نعمت عود] بابق (/11) 


فرمود: از اينجا بيرون رو» نكوهيده و رانده شده؛ هر كه از آنان تو را يبروى كند هرآينه دوزخ رااز همه شما ير خواهم كرد. 
)00 


واى آدمء توو همسرت در بهشت جاى كزينيد وازهر جا كه خواهيد بخوريد و نزديكك اين درخت مشويد كه از ستم كاران 
خواهيد شد. (19) 


شن تسطاق انز زاؤسوسة كرد خا رمكاهقاف وا كداز آثان بوشمدة نوه دن تطرشان تمابان شاردو كنت عدا وتدتان شما 


وأ اذايق :دوت بان داشت مك يراق اذكه مناة اندو افرشتيه شويك نيا خا ويداة باشيد: 0 
و براى آن دو سوكند خورد كه من شما را هرآينه از نيكك خواهانم. )1١(‏ 


يس آن دو را به فريبى [از آن يايه بلند] فرود آورد» و جون از آن درخت بجشيدند ايشان را شرمكاهشان يديدار شد و شروع 
كردند از بركهاى نهشت برا[شرمكاه] خوش عسبانيدن: وخداونلاشان آن :ذويزا نذا كزد كدمكر شما زااز أن تراز 


نداشتم و به شما نككفتم كه شيطان شما را دشمنى هويداست (57) 
كفتند: بار خداياء به خويشتن ستم كرديم و اككر ما را نيامرزى و نبخشايى براستى از زيان كاران باشيم. (79) 


فرمود: [از اينجا] فرو رويدء برخى از شما دشمن برخى ديكريد. و شما را در زمين قراركاه و برخوردارى باشد تا هنكامى - 
مركك -. (7) 


[و] فرمود: در آن (زمين) زيست مى كنيد و در آن مى ميريد واز آن بيرون آورده مى شويد - به هنكام رستاخيز براى حساب 
ولجرات (6) 


اى فرزندان 


آدم» همانا بر شما جامه اى فرو فرستاديم كه شرمكاه شما را بيوشاند و هم زيبايى و زيور باشد و جامه برهي زكارىء اين بهتر 


است. اين از نشانه هاى خداست. باشد كه ياد كتند و يند كيرند. (78) 


اى فرزندان آدمء مبادا شيطان فريبتان دهد [و شما را از راه راست بيرون برد] جنانكه يدر و مادرتان رااز بهشت بيرون كرد در 
حالى كه جامه شان" وا ان انها بر مى كت نا شرمكاهقانراتديفان كمابد: او.و كزوة ناو ارجايئ كه انهاءوا نع بد شما را 


مى بينند. ما شيطانها را دوستان و سريرستان كسانى ساخته ايم كه ايمان نمى آورند. (97) 


و جون كار زشتى كنند كويند: يدرانمان را بر آن يافتيم و خدا ما را بدان فرمان داده استء بككو: خدا به زشتكارى فرمان نمى 


دهده آيا بر خدا جيزى مى كوبيد كه نمى دانيد (78) 


بككُو: يرورد كار من به انصاف و داد فرمان داده و اينكه روى [و توجه] خويش نزد هر مسجدى [و هنكام هر نمازى به سوى او] 


فوا اوقلة واوا متؤائكة در مدال عافد رانو قط او كوه باشعدات يراق زوكافات كوكنا جه حجنا كه وو اغا افو تان باذ 


كروهى را راه نموده و كروهى كمراهى بر آنها روا شده استء زيرا كه آنان شيطانها را به جاى خدا دوستان و سريرستان 
كرفتند و مى يندارند كه راه يافتكانند. (:.) 


اى فرزندان آدم, نزد هر مسجدى - به هنكام نماز - آرايش خويش - جامه و آنجه مايه آراستكى است - فراكيريد» و بخوريد 


و بياشاميد و اسراف مكنيد» كه خدا اسراف كاران را دوست ندارد. (81) 


كو جه كس اوافقي را 


كه خخدا براى بندكان خود يديد آورده و روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است؟ بككو: اينها در زندكّى دنيا براى مومنان است 
- ولى كفار هم بهره مندند - در حالى كه در روز رستاخيز ويزه ايشان است. بدين كونه آيات - سخنان خود - را براى 


كروهى كه بدانند به تفصيل بيان مى كنيم. (97) 


بككُو: همانا بروردكارم زشتكارى ها راء جه آشكار آنها وجه ينهان و كناهكارى و ستم و سركشى به ناحق را حرام كرده؛ و 


اين كه جيزى را با خدا انباز كيريد كه بدان دليل و حجتى فرو نفرستاده و اين كه بر خدا آنجه نمى دانيد بككوييد. () 
وهر كروهن :زعلا الك يسن حون مدتشانبه سير ايل نه سات ذرنكة تؤائتل كرد و كه نس كيرنن زعم 


اى فرزندان آدم, جنانجه ييامبرانى از خودتان نزد شما آيند كه آيات مرا بر شما بخوانند» يس آنان كه يرهيز كارى كنند و به 


شايستكى آيند نه بيمى بر آنهاست و نه اندوه خورند (0”) 


و كسانى كه آيات - نشانه ها و سخنان - ما را دروغ انككارند واز آنها به كردن كشى روى برتابند اينان دوزخيانند كه در آن 


جاودانه باشند. (©") 


يس ستم كارتر از آن كيست كه بر خدا دروغى سازد - براى او انباز كيرد - يا آيات - نشانه ها و سخنان - او را دروغ شمرد؟ 
ابثائتن كه بهره:شان ال كتاب- سرتوشت و كبفرق كه براق انها توشته شدوك ينايشان وسد تاسجوة فرشتا د كان ما - فرشتكان 


مركك - نزدشان آيند كه جانشان بكيرند» كويند: كجايند آنجه جز خدا مى خوانديد؟ كويند: از ما كم و نايديد شدند 


وير خونتش كواهى اهدق كذ كافر يود آنل :جه 


[خداى] فرمايد: با كروه هايى از يريان و آدميان كه بيش از شما كذشتند در آتش دوزخ رويد هر كاه كه كروهى در آيد 
كروه همكيش خود را نفرين كندء تا جون همكّى در آن به هم رسند كروه يسين - ييروان - درباره كروه ييشين - رهبران 
حود 2 كويثد:خداونداء اننان :ما را كمراه كردتد؛ بسن انها زاادؤ حندا نذاب اتكن بده. [خداى] كويد: هر كدام را [عذاب] 


دو جندان است وليكن نمى دانيد. (/) 


و كروه بيشين به كروه يسين كويند: شما را بر ما هيج برترى نيست - تا بدان سبب در خور تخفيف عذاب باشيد - يس عذاب 


رابه سزاى آنجه مى كرديد بجشيد. (94*) 


همانا كسانى كه آيات ما را دروغ شمردند واز آنها به كردن كشى روى برتافتند درهاى آسمان - عالم ملكوت - را براى 
نان كفا جل وان . بهشت در نشوند تا شتر در سوراخ سوزن در آيد - كه اين هم ناشدنى است -. و كناهكاران را جني كيفر 


مى دهيم. (90) 


و كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى نيك و شايسته كردند [هر اندازه عمل نيكك كرده اند بيذيريم» كه] هيج كس را جز به 
اندازه توانش تكليف ننهيم. ايشان بهشتيانند و در آن جاودانه باشند (87) 


وهر جه از كينه و دشمنى در دلهاى ايشان بود بر كنيم» از زير [كوشكهاى] آنان جوى ها روان است و كويند: سياس و 


بدين [جايكاه و نعمتها] راه نمود واككر خدا ما را راه ننموده بود راه نمى يافتيم. هرآينه فرستاد كان يرورد كارمان براستى و 


درستى آمدند. و ايشان را آواز دهند كه اين را به ياداش آنجه مى كرديد به شما ميراث داده اند. (8©) 


و بهشتيان» دوزخيان را آواز دهند كه همانا ما آنجه را يرورد كارمان به ما وعده داد راست و درست يافتيم» آيا شما هم آنجه 
را يروردكارتان وعده داد راست و درست نافتمد؟ كريكنه ازع انكاة أواز دهده اى در ميانشان آواز دهد كه لعنت خدا بر 


ستم كاران باد (6) 


همانها كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و آن را كج و ناراست مى جويند - برآ نند كه آن را كج جلوه دهند - و به جهان 


وايسين كافرئك. (8ع) 


و ميان آن دو كروه - بهشتيان و دوزخيان - يرده اى است و بر اعراف - فراز آن يرده - مردانى هستند كه همه را به نشان 


جهره هاشان مى شناسند و بهشتيان را كه هنوز به بهشت نرفته اند ولى اميد مى دارند آواز دهند كه درود بر شما باد! (82) 


وجون ديد كانشان - ديد كان بهشتيانى كه هنوز به بهشت نرفته اند - سوى دوزخيان كردانده شود كويند: يرورد كاراء ما را با 


كروه ستم كاران قرار مذده. ولاع) 


و آنان كه بر اعرافند» مردانى را كه به نشان جهره هاشان مى شناسند آواز دهندء كويند: فراهم آمدن شما - جمعيت شما يا 


كرد آوردن اموالتان - و آن كردن كشى و بزركك منشى كه مى نموديد هيج به كارتان نيامد. (68) 


آيا اينان - بهشتيان - همان كسانند كه سوكند مى خورديد كه خدا رحمتى - بخشايش و نعمتى - به ايشان نرساند؟ [اى 
بهشتيان] به 


بهشت در آييد نه بيمى بر شماست و نه اندوه مى داريد. (89) 


و دوزخيان بهشتيان را آواز دهند كه از آب يا از آنجه خداوند روزيتان كرده بر ما فرو ريزيد. كويند: خداوند اين دو را بر 


كافران حرام كرده است (80) 


آنان كه دين خود را به سركرمى و بازى كرفتند و زندكى دنيا آنان را بفريفت. يس امروز آنها را از ياد مى بريم - فرو مى 
كذاريم - به سزاى آنكه آنها ديدار امروزشان را از ياد بردند و آيات ما را انكار مى كردند. (01) 


و هرآينه كتابى بديشان آورديم كه آن رااز روى دانش به تفصيل بيان كرديم تا براى كروهى كه ايمان مى آورند راهنمايى و 
بخشايشى باشد. (07) 


آيا جز تاويل آن - تحقق و وقوع وعده هاى قرآنء از رستاخيز و حساب و جزا - را انتظار مى برند؟ آن روز كه تاويل آن 
فزازسيدك انها كة از بيقن لازا فراموش كرديك كويد همانا فرستاد كان يرورذ كارمان تراس و دوستى اندتده آبامارزا 
شفيعانى هست كه از بهر ما شفاعت كنندء يا باز كردانده شويم و جز آن كنيم كه مى كرديم؟ براستى كه خويشتن را زيان 


كردند و آنجه به دروغ مى ساختند - يعنى بتها كه شفيعان خود مى ينداشتند - از آنها كم شد. (9ه) 


همانا يرورد كارتان خدايى است كه آسمانها و زمين را در شش روز - شش دوره - بيافريد سيس بر عرش - در مقام استيلاء و 
تدبير امور جهان - بر آمد» شب را به روز مى يوشاند كه شتابان در بى آن استء و خورشيد و ماه و ستاركان را [بيافريد] در 


حالى كه رام فرمان اويند. 


كا ناشين كه افرجدن وفرمات ويه اوست: سى زر كف ورور كوزان جديا نا بركيةق» دن افويسن شوقن عابنت مداق 


يروردكار جهانيان. (26) 
يرورد كارتان را به زارى و نهانى بخوانيد» [و از اندازه مككذريد] كه او از اندازه در كذرند كان را دوست ندارد. (080) 


ودر زمين يس از به سامان آوردنش تباهى مكنيد و او را با بيم واميد بخوانيد» زيرا كه مهر و بخشايش خداوند به نيك وكاران 
نزديكك است. (028) 


واوست كه بادها را ييشاييش بخشايش خود - يعنى باران - مده دهنده مى فرستدء تا جون ابرهاى كرانبار را بردارند آن را به 
سرزمين مرده برانيم آنكّاه آب را به آن (سرزمين) فرو فرستيم» يس با آن (آب) از هر كونه ميوه اى بيرون آريم» همجنين 
مرد كان را بيرون آريم» شايد كه ياد كنيد و يند كيريد. (1ه) 


و سرزمين ياكك كياهش به خواست يرورد كارش»ء بيرون آيد - يعنى فراوان و يربار - و زمين ناياكك كياهش بيرون نيايد مكر 


اندكى. بدينسان آيات را براى كروهى كه سياس مى دارند كونه كون بيان مى كنيم. (08) 


هرآينه نوح را به نزد قومش فرستاديم» كفت: اى قوم من» خداى را ببرستيد كه شما را جز او خدايى نيستء همانا من از عذاب 
روزى بزركك بر شما بيمناكم. (09) 


كفت: اى قوم منء مرا كمراهيى نيستء بلكه فرستاده اى از يرورد كار جهانيانم» )2١(‏ 


بيامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و شما را نيكك خواهى مى كنم وو از خدا جيزها مى دانم - درباره ياداش مطيعان و 
كيفر عاصيان - كه شما نمى دانيد. (؟2) 


آيا شكفتى نموديد 


از ايتكه شما را از يرورد كارتان بر [زبان] مردى از شما يادآورى و يندى آمده است تا شما را بيم دهد و تا برهي كارى كنيد و 


شايد در خور رحمت كرديد (878) 


يس او را دروغ زن شمردند» يس او و كسانى را كه با او در كشتى بودند رهانيديم و كسانى را كه آيات - نشانه ها و سخنان 


- ما را دروغ ينداشتند غرق كرديمء زيرا كروهى كوردل بودند. (86) 


يرهيزيد؟ (20) 

مهتران قوم او كه كافر شده بودند كفتند: بى كمان تو را در بى خردى مى بينيم و همانا تو را از دروغ زنان مى ينداريم. (28) 
كفت: اى قومء مرا بى خرديى نيستء بلكه فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم» (81) 

بيامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و شما را نيكك خواهى امينم. (8) 


آيا شكفتى نموديد از اينكه شما را از يرورد كارتان بر [زبان] مردى از شما يادآورى و يندى آمده است تا شما را بيم دهد؟ و 
به ياد آريد آنككاه كه يس از قوم نوح شما را جانشين [آنها] كرد و شما را در آفرينش [تنء نيرومندى] افزود» يس نعمتهاى 
هذا زا عاد كم نا شام رممكان شوو قم 


كفتند: آيا سوى ما آمده اى تا خدا را به تنهايى ببرستيم و آنجه را يدرانمان مى يرستيدند واككذاريم؟ يس اكر از راستكويانى 


آنجة ما ؤا وعده: مى دهى تيع عذات خدا يما آر. :0 


كفت: بى كمان عذابى و خشمى از جانب خدايتان بر شما فرو آمد. آيا درباره نامهابى - بى محتوا و بدون واقعيت 


- كه شما و يدرانتان [بر بتان] نهاده ايد و خدا درباره آنها هيج حجتى فرو نفرستاده است با من ستيزه مى كنيد؟! يس در انتظار 
[عذاب] باشيد. من هم با شما در انتظارم. )/١(‏ 


يس او و آنها را كه با او بودند به مهر و بخشايش خويش رهانيديم و بنياد كسانى را كه آيات - نشانه ها و سخنان - ما را 


دروغ انكاشتند و مومن نبودند برانداختيم. (؟/) 


حجتى روشن و هويدا از جانب يرورد كارتان آمدء اين ماده شتر خداى» شما را آيتى استء يس او را واكذاريد تا در زمين 


خدا بخورد وهيج بدى به او نرسانيد كه شما را عذابى دردناك فرا خواهد كرفت. (0/9) 


و ياد كنيد آنككاه كه شما را از يس [قوم] عاد جانشين [آنها] كرد و شما را در اين سرزمين جاى داد كه از جاهاى نرم و هموار 
آن كوشكها مى سازيد و كوه ها را براى ساختن خانه ها مى تراشيد» يس نعمتهاى خدا را به ياد آريد و در زمين به تباه كارى 
مكوشيد. (ع7) 


مهتران قوم او كه كردن كشى مى كردند به ناتوان شمرده شد كان به همانها كه ايمان آورده بودند» كفتند: آيا شما مى دانيد 


كه صالح فرستاده اى است از سوى يرورد كار خويش؟ كفتند: ما بدانجه او بدان فرستاده شده ايمان داريم. (0/6 
آنان كه كردن كشى كردند كفتند: ما بدانجه شما بدان ايمان آورده ايد كافريم. (0/8 


يس ماده شتر را بى كردند - كشتند - و از فرمان يرورد كارشان سر برتافتند و كفتند: اى صالحء 


اكّر از فرستاد كانى آنجه ما را وعده مى دهى به ما آر. (7/) 
يس زمين لرزه - در اثر صاعقه آسمانى - آنان را بكرفت تا در خانه هاى خويش به رو در افتادند - و مردند -. (0/8 


يس [صالح] از آنان روى كردانيد و كفت: اى قوم من» هرآينه ييام يروردكارم را به شما رساندم و براى شما نيكك خواهى 
كردم وليكن شما نيك خواهان را دوست نداريد. (17/94) 


و لوط را [ياد كن] آنككاه كه قوم خود را كفت: آيا كار زشت و يليد مى كنيد كه هيج يكك از مردم جهان بيش از شما نكرده 


)86١( است؟‎ 

هرآينه شما از روى شهوت به جاى زنان به مردان در مى آييد. بلكه شما كروهى كزافكاريد. )8١1(‏ 

وياسخ قومش جز اين نبود كه كفتند: اينها را از شهرتان بيرون كنيد» كه اينها مردمى ياكي زكى ورزند. (857) 
يس او و كسانش را رهانيديم مككر زنش را كه از ماندكان بود - و هلاكك شد -. (87) 

و بر آنها بارانى - از سنككهاى آتشين - بارانيديم» يس بنككر كه سرانجام بزه كاران جكونه بود. (8) 


هرآينه شما رااز سوى يروردكارتان دليلى روشن و هويدا آمده استء يس بيمانه و ترازو را تمام دهيد و كالاهاى مردم را 


مكاهيد» و در زمين يس از به سامان آوردنش تباه كارى مكنيد. اين براى شما بهتر استء اككر ايمان داشته باشيد (80) 


و به هر راهى منشينيد تا بترسانيد و باز داريد از راه خدا كسانى را كه به او 


ايمان آورده اند در حالى كه آن (راه) را كج مى خواهيد - جلوه مى دهيد -. و به ياد آريد آنككاه كه اندكى بوديد يس شما 
را بسيار كردانيد و بنكريد كه سرانجام تباه كاران جككونه بود. (82) 


واكر كروهى از شما بدانجه به آن فرستاده شده ام ايمان آوردند و كروهى ايمان نياوردند» يس صبر كنيد تا خدا ميان ما 


داورى كندء واو بهترين داوران است. (ل/ام) 


مهتران قوم او كه كردن كشى كردند كفتند: اى شعيبء بى كمان تو و كسانى را كه با تو ايمان آورده اند از شهرمان بيرون 
مى كنيم يا به كيش ما بازكرديد. كفت: و كرجه ناخواه باشيم (88) 


اكر به كيش شما بازكرديم يس از آنكه خداوند ما را از آن رهايى دادء بى كمان بر خدا دروغ بسته باشيم» و ما را نشايد كه 


يرورد كاراء ميان ما و قوم ما به حق داورى كن - يا: راهى بككشاى - كه تو بهترين داورانى - يا: راهككشايانى -. (88) 
و مهتران قوم او كه كافر شدند كفتند: اكر از شعيب بيروى كنيد آنككاه شما هرآينه زيان كاريد. (40) 
يس زمين لرزه - در اثر صاعقه آسمانى - آنان را بكرفت تا در خانه هاى خويش به رو در افتادند [و مردند]. (91) 


كسان كه شعبب را دروفكو شمردتد كو ه ركز دو انحا تووند:. آثهنا كلاشهيب را دروغكو شيمردئد همانهنا زيان كاز 


يسء از آنها روى كردانيد و كفت: اى قوم من» هرآينه ييامهاى يرورد كارم را به شما رسانيدم و شما را نيك خواهى كردم؛ 


يس جكونه بر كروهى كافر اندوه برم فرفة 


و ما هيج ييامبرى را در هيج آبادى و شهرى نفرستاديم مكر آنكه مردم آن را به سختى - بينوايى - و كزند - بيمارى - كرفتار 


سيبس به جاى بدى - سختى و رنج - نيكى - فراخى و خوشى - آورديم تا فزونى يافتند و كفتند: يدران ما را نيز سختى و 
راحت رسيدء يس آنها را ناكهان» در حالى كه آكاهى نداشتند - كه عذاب بر آنان فرو خواهد آمد -. بككرفتيم. (40) 


واكر مردم آبادى ها ايمان آورده و برهي زكارى كرده بودند هرآينه بركتها - نيكى ها و نعمتها - از آسمان و زمين بر آنان مى 
كشاديم وليكن [ييامها و نشانه هاى ما را] دروغ شمردند» يس آنها را به سزاى آنجه مى كردند كرفتار ساختيم. (98) 


يس آيا مردم آبادى ها ايمنند از اينكه شب هنكامى كه خفته اند عذاب ما به آنها برسد؟ (91) 
و آيا مردم آبادى ها ايمنند از اينكه نيمروز هنكامى كه سركرم بازى اند عذاب ما به آنها برسد؟ (88) 
يس آيا از مكر - ناكاه كرفتن - خدا ايمئند؟ و از مكر خداى جز مردم زيان كار ايمن نمى نشينند. (99) 


وآيا[سركذشتهاى بيشينيان] براى كسانى كه زمين را يس از [هلاك] مردمش به ارث مى برند ره ننمود [و روشن نساخت] 


كه اكر بخواهيم آنان را به كناهانشان كرفتار مى سازيم و بر دلهاشان مهر مى نهيم يس [حق را] نمى شنوند )1٠١(‏ 


اين آبادى هاو شهرهاست كه از خبرهاى آنها بر تو مى خوانيم» و هرآينه ييامبرانشان با نشانه هاى روشن و هويدا بديشان 


آمدندء اما بر آن نبودند كه به آنجه 


از بيش دروغ شمردند ايمان بياورند» اينجنين خدا بر دلهاى كافران مهر مى نهد. )٠١١(‏ 


سيس از يس ايشان - ييامبران كذشته - موسى را با نشانه هاى خويش به سوى فرعون و مهتران [قوم] او فرستاديمء اما به آن 
نشانه ها ستم - انكار - كردند» يس بنككر كه سرانجام تباه كاران جككونه بود. )٠١*(‏ 


و موسى كفت: اى فرعونء من فرستاده اى از يرورد كار جهانيانم» )٠١©(‏ 


سزاوارم كه بر خدا جز راست و درست سخن نككويم» همانا شما را از يرورد كارتان نشانه و دليلى روشن آورده ام» يبس 


فرزندان اسرائيل را با من بفرست. )٠١0(‏ 

[فرعون] كفت: اكر تو با نشانه اى آمده اى آن را بيار اكر از راستكويانى. )٠١(‏ 

يس عصاى خود را بيفكند كه ناكاه ازدهايى هويدا شدء )٠١17(‏ 

و دست خويش [از كريبان] بيرون آوردء يس آن براى بينند كان سفيد و تابان مى نمود. )1١8(‏ 
مهتران قوم فرعون كفتند: همانا اين جاد و كرى داناست» )1١9(‏ 

مى خواهد شما رااز سرزمينتان بيرون كندء اينكك جه راى مى دهيد؟ )1١١(‏ 

كشك [كار ]او.و-ترادرش :را واس دازو كرد اوران راهن شهرها فرشت 03110 

تا هر جادوكر دانا را نزد تو آرند. )11١7(‏ 

جادو كران نزد فرعون آمده كفتند: اكر ما ييروز شديم بى كمان ما را مزدى هست. (117) 
كفت: آرئ: و هر آنته شما از تزديكان [ذركاه من ] شواهيديود: (1) 

كفتند: اى موسىء تو مى افكنى يا ما ييفكنيم؟ (118) 


كفت: شما بيفكنيد» و جون بيفكندند» جشمهاى مردم را جادو كردند و آنان را سخت ترسانيدند و جادويى بزركك آوردند. 
(012 


ومابه موسى وحى كرديم كه عصايت را بيفكنء ناكاه آن عصا آنجه را [به جادو و دروغ] ساخته بودند مى بلعيد. (1117) 
يس حق يديدار شد و آنجه آنها مى كردند نابود كشتء (118) 

و[فرعونيان] در آنجا شكست خوردند وخوار و زبون كشتند. (119) 

و جادو كران به سجده افكنده شدند. )17١(‏ 

كفتند: به خداوند جهانيان ايمان آورديم, (171) 

نوكن توس وهارون: 65 


فرعون كفت: بيش از آنكه شما را رخصت دهم به او ايمان آورديد؟! اين ترفندى است كه در اين شهر انديشيده ايد تا 


مردمش رااز آنجا بيرون كنيد» يس بزودى خواهيد دانست. (177) 
هرآينه دستها و ياهاى شما را به خلاف يكديكر - يكى از راست و يكى از جب - ببرم» سيس همه شما را بر دار كشم. (17) 
كفتند: ما به يروردكار خويش باز مى كرديم» (110) 


وتو هيج خشم و كينه اى از ما به دل ندارى مككر اينكه به نشانه هاى يرورد كارمان آنككاه كه ما را بيامد ايمان آورديم. 


يرورد كاراء بر ما شكيبايى فرو ريز و ما را مسلمان - كردن نهاده و فرمانبردار - بميران. )١72(‏ 


و مهتران قوم فرعون كفتند: آيا موسى و قوم او راوامى كذارى تا دراين سرزمين تباهى كنند و تو و خدايانت را فرو 
كذارند؟ كفت: هرآينه يسرانشان را خواهيم كشت و زنانشان را زنده نككه خواهيم داشت و ما بر آنها جيره ايم. (177) 


موسى قوم خود را كفت: از خدا يارى بخواهيد و شكيبايى ورزيد» كه زمين از آن خداستء آن را به هر كس از بندكانش كه 


بخواهد به ميراث مى دهدء و سرانجام [نيكك] - ييروزى يا بهشت 


اسزاتيا | كنيسد: بين از آنكه نزد ما بيايى ويس از آنكه آمدى آزار و رنج ديده ايم. [موسى] كفت: اميد است كه 
000 سازد. آ: نككاه بنككرد كه حككونه رفتار مى كنيد. 
)019 


و هرآينه فرعونيان را به خشكسالها و كاهش ميوه ها - محصولات - كرفتار كرديم» شايد يند كي رند. (10) 


وجون نيكى - نعمت - بديشان مى رسيدء مى كفتند: اين از آن ماست - ما شايسته و سزاوار آنيم - و اكر بدى و كزندى به 
انشاق عن وسيده موسي و كسائى كة با اوايودتد'شكون بده زدند ]كاه باشيد كد همانا سرنوشت يك و دشان نزرد 


خداست ولى بيشترشان نمى دانند. (171) 
و كفتند: [اى موسىء] هر نشانه اى - معجزه اى - كه به ما بيارى تا ما را بدان جادو كنى. تو را باور نخواهيم داشت شت. (1735) 


يس بر آنها طوفان و ملخ و شيش و غوكان و خونء نشانه هاى جدا - و با فاصله -. فرستاديمء باز هم كردن كشى كردند و 
كروهى بره كار بودنك. م 


و جون عذاب بر آنان فرو آمد. كفتند: اى موسىء. خداى خويش را به آن ييمانى كه با تو دارد - كه جون او را بخوانى اجابت 
كند - بخوانء كه اكر اين عذاب رااز ما بردارى براستى به تو ايمان مى آوريم و بى كمان فرزندان اسرائيل را با تو مى 


فرستيم. زرع0 
يس جون عذاب را تا سر آمدى كه بايد بدان مى رسيدند از آنها برداشتيم باز هم ييمان شكنى مى كردند. (178) 


يسء از آنان كين ستانديم و آنها را در دريا 


و به مردمى كه ناتوان و زبون شمرده مى شدند خاورها و باخترهاى آن سرزمين را كه در آنها بركت نهاديم به ميراث داديم و 
سخن - يعنى وعده - نيكوى يرورد كار تو بر فرزندان اسرائيل به ياداش آن شكيبايى كه كردند انجام يافت. و آنجه را فرعون 
و قوم او مى ساختند - از بناها و كوشكها - و آنجه را بر مى افراشتند - از داربستها و سايبانها - ويران كرديم. (159) 


و فرزندان اسرائيل را از دريا كذرانديم» يس بر كروهى در آمدند كه بر بتانى كه داشتند [به يرستش] كرد آمده و روى آورده 
بودند» كفتند: اى موسىء براى ما خدايى قرار ده جنانكه آنها را خدايانى است. كفت: شما كروهى هستيد كه نادانى مى كنيد. 


رةه 
همانا آنجه اينان در آنند - كفر و شركك - نابود شونده است و آنجه مى كردند بيهوده و تباه است. (119) 


كفت: آيا بجز خداى يكتا براى شما خدايى ديكر بجويم و حال آنكه اوست كه شما را بر جهانيان - مردمان زمانه - برترى 


)١8٠( داد؟‎ 


وإبه ياد آريد] آنككاه كه شما را از فرعونيان رهانيديم» كه شما را به خوارى سخت شكنجه مى كردند, يسرانتان را مى كشتند 


و زنانتان را زنده مى كذاشتند» و شما را در اين [كرفتارى] آزمونى بزركك از يروردكارتان بود. (181) 


وبا موسى سى شب وعده نهاديم و آن را به ده شب ديكر كامل كرديم يس هنكام وعده يرورد كارش به جهل شب - شبانه 


٠‏ 35 95 5 تا #ج.ء. 
روز - تمام شد. و موسى به برادر خود هارون كفت: در 


ميان قوم من جانشين من باش و به صلاح و سامان كوش و راه تباه كاران را ييروى مكن. )١87(‏ 


به تو بنكرم. كفت: هركز مرا نخواهى ديدء وليكن به اين كوه بنكرء يس اككر در جاى خود قرار و آرام داشت مرا خواهى ديد. 
وول يروو كارك يرن كوم تخد كردء آن را خرد و يراكنده ساخت و موسى مدهوش بيفتاد» و جون به هوش باز آمدء 


كفت: [بار خداياء] تو ياكىء به تو بازكشتم و من نخستين باور دارنده ام. (187) 


[خداى] كفت: اى موسىء من تو را با ييامهاى خويش و كفتارم - سخن كفتن بى ميانجى - بر مردمان بركزيدم» يس آنجه به 
تو دادم فراكير و از سياسداران باش. (188) 


و براى او در آن لوحها از هر كونه يندى و شرح هر جيزى نوشتيم. يس [او را كفتيم:] آن را با همه نيرو فراكير و قوم خود را 


بزودى كسانى را كه در زمين به ناحق بزركك منشى مى كنند از آيات خويش بككردانم» واكر هر آيه اى ببينند بدان ايمان 
تأورفة ؤ كررافرشدت رمايبة راثاو كبال حبرا نقد اضرا من كيريد وا كزيزاة كزفر. كراهن يرا نيقتب انرا 


بيش كيرند. اين از آن روست كه آيات ما را دروغ انكاشتند و از آن غافل بودند. (2؟1) 


و كسانى كه آيات ما و ديدار آن جهان را دروغ ينداشتند كارهايشان تباه و نابود شد. آيا جز آنجه مى كردند ياداش مى 


)١97( يابند؟‎ 


و قوم موسى از يس [رفتن] او [به طور] از زيورهاشان ييكر بى جان كوساله اى بركرفتند - ساختند و يرستيدند - كه بانكى 
داشت. آيا نديدند كه آن [ كوساله] با آنها سخن نمى كويد و بديشان راهى نمى نمايد؟ آن را [به خدايى] كرفتند در حالى 


كه ستم كار بودند - زيرا مى دانستند كه آن خدا نيست -. (168) 


وجون [آن زيان كارى] در دستشان افتاد - به خود آمدند و يشيمان و شرمنده شدند - و ديدند - يعنى دانستند - كه همانا 


كمراه شده اند»ء كفتند: اكر يرورد كارمان مارا نبخشايد و نيامرزد» هرآينه از زيان كاران باشيم. (189) 


و جون موسى با خشم و اندوه به قوم خود باز ككشت» ككفت: مرا يس از رفتنم بد جانشينى كرديدء آيا از فرمان يرورد كارتان 
شتاب كرديد؟ - جرا به يرستش كوساله بيشى كرفتيد و صبر نكرديد تا باز آيم و فرمان يروردكار را برسانم؟ - و لوحها را 
بيفكند و سر برادر خود را كرفته به سوى خويش مى كشيد. [برادرش] كفت: يسر مادرم! اين قوم مرا بيجاره و ناتوان شمردند 
و نزديكك بود مرا بكشند. يس دشمنان را به سبب [سرزنش] من شادمان مككردان و مرا با كروه ستم كاران در شمار ميار. 
00 


كفت: يرورد كاراء مرا و برادرم را بيامرز و ما را در مهر و بخشايش خود در آرء كه تو مهربانترين مهربانانى. (181) 


همانا كسانى كه كوساله را [به خدايى] كرفتند بزودى خشمى از خدايشان و خواريى در زندكّى دنيا به آنها رسد و 


دروغ يردازان را اين كونه كيفر مى دهيم. 0 


و كسانى كه بدى ها كردند و يس از آن توبه نمودند و ايمان آوردند همانا يرورد كار تواز آن يس آمرزكار و مهربان است. 
(108) 


بخشايشى بود. )١108(‏ 


و موسى از قوم خود هفتاد مرد براى وعده كاه ما بركزيد» يس جون - يس از درخواست ديدن خداوند - زلزله آنان را 
كرفت كفت: يرؤزد كاراء ا كزمى واشت انها ريش از انهلا كك من كردق وهرا نين ابا مانا بدانجه ى حودان :ما 
كردند هلااكك مى كنى؟ اين نيست مككر آزمون توء هر كه را بخواهى بدان كمراه مى كنى و هر كه را بخواهى راه مى نمايى 


تو سريرست و ياور مايى» يس ما را بيامرز و بر ما ببخشاى و تو بهترين آمرزندكانى (180) 


و براى ما در اين جهان نيكويى بنويس و در آن جهان نيزء كه ما به تو بازكشتيم. [خداى] كفت: عذابم را به هر كه بخواهم 
زكات مى دهند و به آيات ما مى كروند (102) 


آنان كه ييروى مى كنند آن فرستاده يبامبر درس ناخوانده و خط نانوشته اى را كه [نام و نشانه هاى] او را نزد خويش در 
تورات و انجيل نوشته مى يابندء آنان را به نيكى فرمان مى دهد واز بدى باز مى دارد» و جيزهاى ياكيزه را برايشان حلال و 
يليدى ها را بر آنها حرام مى كندء و بار كرانشان - 


تكاليف سخت و دشوار - و بند و زنجيرشان - امور دست و يا كير - را از آنها فرو مى نهد - آزادشان مى كند -» يس كسانى 
كه به او كرويدند واو را بزركك و كرامى داشتند و يارى اش كردند و از آن نورى كه با او فرو آمده - قرآن - بيروى نمودند 


انكاتقد زمنتكاران :7ه 1) 


بككُو: اى مردم؛ من فرستاده خدا به همه شما هستم, آن [خدايى] كه او راست يادشاهى آسمانها و زمين» خدايى جز او نيستء 
زنده مى كند و مى ميراند. يس به خدا و فرستاده او» آن ييامبر درس ناخوانده و خط نانوشته اى كه به خدا و سخنان او ايمان 


دارد» ايمان بياوريد و او را ييروى كنيد باشد كه راه يابيد. (/18) 
وازقوم موسى كروهى اند كه [مردم را] به حق راه مى نمايند و بدان [وسيله] داد كرى مى كنند. (108) 


و آنان را به دوازده كروه - كه هر يكك شاخه اى از نواد كان يعقوب بودند - بخش كرديم» و به موسى هنكامى كه قوم وىاز 
او آب خواستند وحى كرديم كه عصايت را بر سنكك بزن» يس دوازده جشمه از آن جوشيد. هر كروهى آبشخور خويش را 
بشناخت. و ابر را بر آنان سايبان ساختيم» و بر آنان من و سلوى - دو نوع خوراكى - فرو فرستاديم, [و كفتيم:] از ياكيزه هاى 


آنجه روزيتان كرديم بخوريد. و برما ستم نكردند بلكه بر خويشتن ستم مى كردند. (180) 


و[ياد كن] آنكاه كه به آنان كفته شد در اين شهر - اريحا يا بيت المقدس - جاى كيريد واز نعمت آن هر جا كه خواهيد 


بخوريد و كوييد: 


[خداياء] كناهان ما را فرو نه» و سجده كنان - به نشانه سياسكزارىء يا سرها فرو داشته به نشانه فروتنى - از دروازه در آبيد تا 
كناهانتان را بيامرزيم. زودا كه نيك وكاران را [ياداش نيككث] بيفزاييم. (181) 


اما كسانى از آنها كه ستم كردند سخنى جز آن كه به آنان كفته شده بود به جاى آن كفتند» يس به سزاى آنكه ستم مى 
كردند عذابى از آسمان بر آنها فرستاديم. )1١85(‏ 


و آنان رااز [مردم] شهرى كه كنار دريا بود - ايله» از بلاد فلسطين ميان مدين و طور كنار درياى طبريه - بيرسء آنككاه كه 
درباره شنبه از اندازه در مى كذشتند - حكم روز شنبه را رعايت نمى كردند -» هنكامى كه ماهيانشان در روز شنبه آشكارا - 
بر روى آب - و به انبوهى نزد آنها مى آمدند و روزى كه شنبه نمى كرفتند به نزدشان نمى آمدند. اين كونه آنان راابه سبب 
و آنككاه كه كروهى از آنان كفتند: جرا كروهى را يند مى دهيد كه خدا هلاككنتده آنهاست يا عذابكننده آنها به عذابى 


سكت است؟ كنشد: تاعدرئ ناهد نرف يؤزورد كارقان ادق كه برهيز كارى كد02 


يس حون يندى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردند» كسانى را كه از بدى - نافرمانى» يعنى شكار ماهى در روز شنبه - 


باز مى داشتند رهانيديم و كسانى را كه ستم كردند به سزاى نافرمانى كه مى كردند به عذابى سخت بككرفتيم. (128) 
و جون از [ترك] آنجه از آن باز داشته شدند سربيجى كردندء به آنان كفتيم: بوزينكان و رانده شدكان باشيد. (122) 


و[ياد كن] آنكاه كه يروردكار تو اعلام 


نعود كذاهرا يناتا زوز رستاخيز [يوسته] كبن زاكر آنها بزاتكزاتت ويكسارة كهغذان سحت زان انها جفاند: عنانا 


برورد كار تو زود كيفر استء و هم او آمرزكار و مهربان است. (1817) 


و آنها رادر زمين كروه كروه يراكنده كرديم.ء از آنان برخى شايستكانند و برخى فروتر از آن - كه عوام يهودند -. و آنها را 


به نيكى ها و بدى ها - خوشى ها و اخوشى ها - بيازموديم شايد بازكردند. (184) 


يسء از بى ايشان - كه نيكان و داد كران بودند - آيند كانى [بدكار] جانشين شدند كه كتاب - تورات - را به ميراث بردند» 
كالاى نايايدار اين جهان فروتر - دنيا - را مى ستانند و كويند بزودى ما را بيامرزند» و اكر كالايى همانند آن بديشان رسد - و 
بيش آيد - آن رانيز مى كيرند» آيا از آنان در آن كتابء؛ كه آنجه را در آن است خوانده اند» بيمان كرفته نشد كه بر خدا 


و كسانى كه به كتاب [خدا] جنكك در زنند و نماز به ياى بدارند براستى ما مزد شايسته كاران را تباه نمى كنيم. )10١0(‏ 


و[ياد كن] آنكاه كه كوه را بركنديم و بالاى سرشان برديم كه كويى سايبانى است و ينداشتند كه بر سرشان افتادنى استء 
[كفتيم:] آنجه را به شما داديم - يعنى كتاب - با همه نيرو بككيريد و آنجه را در آن است به ياد آريد شايد برهي زكار شويد. 
لالع 


و [ياد كن] آنككاه كه يروردكار تو از فرزندان آدمء أو 


تشتهائ ابشان: فر تذاتشاق را كرفتكو انان راجن خودشان كواه كرف [كفت:] آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: جراء كواه 


شديم» [واين كواهى را كرفتيم] تا روز رستاخيز نكوييد كه ما از آن بى خبر بوديم. (؟107) 


يا نكوييد كه يدران ما از ييبش شرك آوردند و ما فرزندانى از يس آنان بوديم» آيا ما را به سزاى آنجه كج روان و تبهكاران 
- كافران - كردند هلاكك مى كنى؟! (11/7) 


الى كوننة ا اح كبك و عويقق عراه اقم اناي كيو 117 كنار قيس راسد كروت 1 


آنها بيرون رفت - خود را از دانش آن برهنه ساخت - يس شيطان در يى او افتاد تا از كمراهان كشت. (178) 


واكر مى خواستيم هرآينه او را بدانها - آن آيتها - [به جايكاهى بلند] بر مى داشتيم» وليكن او به زمين - دنيا و مال و جاه آن 
- جسبيد و كام و خواهش دل خود را بيروى كرد. يس داستان او جون داستان سكك استء اكر بر او بتازى زبان از دهان بيرون 
آرد يا واكذاريش باز زبان از دهان آويخته دارد. اين است داستان كروهى كه آيات مارا دروغ انكاشتند» يس اين س ركذشت 


را إير آنان] بازكوء شايد بينديشند. (1178) 


بد نمونه اى هستند كروهى كه آيات ما را دروغ شمردند و به خويشتن ستم مى كردند. (/ا1) 


فل كه بر داف واه تمايد اؤاراء نافحة سكو 


هر كه را ككمراه كند آنانند زيان كاران. (17/8) 


وهرآينه بسيارى از يريان و آدميان را براى دوزخ بيافريديم - سرانجامشان به دوزخ مى رسد - [زيرا] دلهايى دارند كه به آن 
[حق را] در نمى يابند» و جشمهايى دارند كه به آن [حق را] نمى بينند» و كوشهايى دارند كه به آن [حق را] نمى شنوند. اينان 
بسان جاريايانند بلكه كمراه ترند» همينانند غافلان. (19/9) 


و نيكوترين نامها خداى راستء يس او را بدانها بخوانيد» و كسانى را كه درباره نامهاى او به كزى ميل مى كنند - يا به كفت 


وكو و ستيزه مى يردازند - واكذاريد. بزودى [به سزاى] آنجه مى كردند كيفر داده شوند. )18٠0(‏ 

واز آنان كه بيافريديم كروهى هستند كه [مردم را] به حق راه مى نمايند و بدان [وسيله] به عدل و داد رفتار مى كنند. (181) 
و كسانى كه آيات ما را دروغ شمردندء اندكك اندكك از جايى كه ندانند [به كيفر خود] كرفتارشان خواهيم ساخت. (187) 
و آنان را مهلت مى دهم زيرا كه تدبير من استوار است. (187) 

آيا نينديشيدند كه در يارشان - رسول ما - هيج كونه ديوانككى نيست؟ او جز بيم دهنده اى شكارا نيست. (185) 


آيا در ملكوت - يادشاهى و فرمانروايى - آسمانها و زمين وهر جه خداى آفريده است نمى نككرند» واينكه شايد سر آمد - 


مركك - ايشان نزديكك شده باشد؟ يس به كدام سخن يس از اين - قرآن - ايمان خواهند آورد (180) 


كس ذا كداحعهدا كدراد كثد اويا واف تجا نتست و انان زا اوامن كذارق ادوس كقنى عو بر شعو كوؤردل بمانتن. 
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تو را از رستاخيز يرسند» كه فرارسيدن آن كى باشد؟ 


النت افر ترسك كهما وا 'مكر نا كاه ان تو عبان مي برستد كه كوها از ان كاه كرة :دان انخنها رز دافن ولن شير 


بكّو: من مالكك هيج سود و زيانى براى خويش نيستم - من براى خود جلب سود و دفع زيان نتوانم - مكّر آنجه خداى خواهد. 
واكر غيب مى دانستم هرآينه نيكى و خواسته بسيار كرد مى كردم و هيج بدى و كزندى به من نمى رسيد. من جز بيم دهنده 


و نويد رسانى براى مردمى كه ايمان بياورند نيستم. (184) 


اوست كه شما را از يكك تن آفريد و همسر او را از [نوع] او يديد كرد تا بدو آرام كيرد. و جون براو در آمد بار كرفت بارى 
سبكك؛ يس با آن [مدتى] كذرانيد. و جون كرانبار كشتء آن دو يرورد كار خويش را خواندند كه اككر ما را فرزندى نيكك و 


شايسته - تندرست - دهى بى كمان از سياسكزاران خواهيم بود. (189) 


يس حون آن دو را فرزندى نيكك و شايسته - تندرست - داد در آنجه ايشان را بداد براى او شريكانى قرار دادند» همانا خدا از 


آنجه [با او] شريكك مى سازند برتر است. (1910) 
لاوما :زا راكد شريكة من ار فد كا ميع عرق وا انق ارد و حوره الزن ات ارق ك0 
ونه مى توانند آنان را يارى دهند و نه خودشان را يارى توانند كردء (197) 


1 كن | شما مقي كان ]| انها ادينان حرا مواد رانتس كر انيه شما ر براوق تكد 


بر شما يكسان است كه آنها را بخوانيد يا خاموش باشيد (197) 


مانا كسان :زا كه بجاى خجدائى يكنا مى خوايك بتدكاق :> اقزب د كات + ماتشد شساكد. .سن انها زا شوايت كداكر 


راستكوييد بايد شما را ياسخ دهند. (19) 


آيا آنها را ياهايى هست كه با آن بروندء يا آنها را دستهايى هست كه با آن بككيرند - داد و ستد و حمله و دفاع كنند -. يا آنها 
زاحشمهاي هنيت كنا أن شتة»ا انهاوا كرشهان :هت كدابا أن شتوند: بكو اقازان تهوك را جاكهرراف :شد ساختة ايل 


- بخوانيد آنككاه درباره من هر ترفند و نيرنككى كه توانيد به كار بريد و مرا مهلت مدهيد (190) 


همانا دوست و سريرست من خداى يكتاست كه [اين] كتاب را فرو فرستاد و او نيكان و شايستكان را سريرستى و كارسازى 


و آنان كه به جاى او مى خوانيد - بتها - نه مى توانند شما را يارى كنند و نه خود را يارى مى كنند» (/1917) 
وأكر انهاازراية يراه زاست بخوائيد' تمي سند وف نينخ كها به تو هئ 'لكرند وعجال انكة ن يتقد. (/5) 


عفو را بيشه كن - كار را بر مردم آسان كير و ككذشت و ميانه روى را ييشه ساز - و به كار نيكك و يسنديده فرمان ده واز 


نادائات و نانخردان روى بكردان: (159) 
واكن وسؤسة'اى "أن شيطان تو را براتكرزائك ةداق نادير كه او شتوو داناست:() 


كسانى كه يرهيز كارى كردند جون وسوسه اى از شيطان به آنان رسد [خدائى.را] ياذ كنئدء يس آنكاه بينايان باشند. )5١1(‏ 


و برادرانشان - برادران كافران و مشركان يعنى شياطين - آنان را در كمراهى مى كشندء و هيج كوتاهى نمى كنند. )5١7(‏ 


وجون آيتى بديشان نياورى» كويند: جرا آيتى فراهم نساختى؛ بكو: فقط جيزى را بيروى مى كنم كه از سوى يروردكارم به 
من وحى مى شود. اين [قرآناسههاو عحتياف ووشف از روود كان تماشة و وعموى و يتشابقي اسه براى مردمى كه 
ايمان دارند. )5١7(‏ 


وعفون قرآان خوانتد يدان كرك قرا:داريد و خاضش باشين شايد درغور وحمت شوين ( 


و يروردكارت را در درون خويش به زارى و بيم و بدون آواى بلند كفتارء بامدادان و شبانكاهان ياد كن و از غافلان مباش. 
الدرة 


مانا آتان كهانود يزووى كان تواتك دفرششكان ومقرياث -اق رسفن او سريييس :و كردن كشى تكد و وى رابه ياكى عي 


ستايند و او را سجده مى آرند. )5١2(‏ 

ترجمه فارسى استاد آيتى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الف» لام هيم صاد. 000 

كتابى است كه بر تو نازل شده » در دل تواز آن ترديدى نباشدء تا به آن بيم دهى و مومنان را يندى باشد. (؟) 


ال انهه از حانبه يووره كاوقان براعاة تازل شدة افق يروى كنيد وسواق اي ال خدانان يكز متابفت مكنيد شماحه اند كف 


يند مى يذيريد. (9) 


جه بسا قريه هايى كه مردمش را به هلاكت رسانيديم» وعذاب ما شب هنكام يا آ: ه كه به خواب نيمروزى فرو رفته بودند» 


به آنان در رسيد. (6) 


البته از مردمى كه برايشان ييامبرانى فرستاده شده و نيز از ييامبرانى 


كه فرستاده شده اند سوال خواهيم كرد. (2) 
وازهر جه كرده اند با آكاهى تمام برايشان حكايت خواهيم كرد زيرا ما هركز غايب نبوده ايم. (/) 
در آن روزء وزن كردن به حق خواهد بود. آنها كه ترازويشان سنككين است رستكارانند. (8) 


تإن كةنزاروض اعمالشا سك كتعة ابت كينات ميقن كدااه ا ساك نا ابيا وتناو موه كفن إل انرو سهووددقاة 


رسانيده اند. (94) 
در زمين جايكاهتان داديم و راههاى معيشتتان را در آن قرار داديم. و جه اندكك سياس مى كزاريد. )٠١(‏ 


و شما را بيافريديم» و صورت بخشيديم, آنكاه به فرشتكان كفتيم: آدم را سجده كنيد. همه » جز ابليس» سجده كردند و ابليس 
در شمار سجده كنند كان نبود. )1١(‏ 


خدا كفت: وقتى تو را به سجده فرمان دادم» جه جيز تو را از آن باز داشت؟ كفت: من از او بهترم» مرا از تش آفريده اى و او 
رااز كل. (؟17) 


كفت: از اين مقام فرو شو. تو را جه رسد كه در آن كردنكشى كنى . بيرون رو كه تواز خوار شدكانى . (17) 
كفت: مرا تا روز قيامت كه زنده مى شوند مهلت ده . )١5(‏ 

كفت: تو از مهلت يافتكانى . (18) 

كفت: حال كه مرا نوميد ساخته اى » من هم ايشان را از راه راست تو منحرف مى كنم. (18) 

آنككاه از بيش و از يس و از جب واز راست بر آنها مى تازم. و بيشترينشان را شك ركزار نخواهى يافت. (17) 


كفت: از اينجا بيرون شوء منفور مطرود. از كسانى كه يبروى تو كزينند واز همه 


شما جهنم را خواهم انباشت. (18) 


اى آدمء توو همسرت در بهشت مكان كيريد. از هرجا كه خواهيد بخوريد ولى به اين درخت نزديكك مشويد كه در شمار بر 
ويك سسكيلد كان حوافيك 0ن 3 


يفن شضطاق آن دوا وسوسه كرد نا شرمكاهكان را كه از انها بوشسيده بود دز نظرشان اشكاز كند.. و كفت: برؤود كارتان 
شما را ازاين درخت منع كرد تا مباد از فرشتكان يا جاويدانان شويد. )٠١(‏ 


ف بوايشاث سو كتد خورة كه تيكخواة شمايم. )0١(‏ 


و آن دورا بفريفت و به يستى افكند. جون از آن درخت خوردند شرمكاههايشان آشكار شد و به يوشيدن خويش از بركهاى 
تيكتة برد انستده بروره كارشان نذا داد: آيا شما را از آن درخت منع نكرده بودم و نككفته بودم كه شيطان به آشكارا دشمن 


شماست. (757) 

كفتند: اى يرورد كار ماء به خود ستم كرديم و اككر ما را نيامرزى و بر ما رحمت نياورى از زيان ديد كان خواهيم بود. (57) 
كفت: فرو شويد» برخى دشمن برخى ديككر» واتا روز قيامت زمين قراركاه و جاى تمتع شما خواهد بود. (7) 

كفت: در آنجا زندكى خواهيد كرد و در آنجا خواهيد مرد واز آن بيرون آورده شويد. (10) 


اى فرزندان آدمء براى شما جامه اى فرستاديم تا شرمكاهتان را بيوشد و نيز جامه زينت. و جامه برهي زكارى از هر جامه اى بهتر 
السك و اين يكى "ال آيات خداندت:باشد كه ينف كيرثد.:(02) 


اى فرزندان آدم» شيطان شما را نفريبد» همجنان كه يدر و مادرتان را از بهشت بيرون راند. لباس از تنشان كند تا شرمكاهشان 
را به ايشان بنماياند. او و قبيله 


جون كار زشتى كنند» كويند: يدران خود را نيز جنين يافته ايم و خدا ما را بدان فرمان داده است. بككو: خحدا به زشتكارى 


فرمان نمى دهد. جرا جيزهايى به خدا نسبت مى دهيد كه نمى دانيد. (50) 


بككُو: يرورد كار من به عدل فرمان داده استء و به هنككام هر نماز روى به جانب او داريد و او را با ايمان خالص بخوانيد. و 
همجنان كه شما را آفريده است باز مى كرديد. (194) 


فرقه اى را هدايت كرده و فرقه اى كمراهى را درخورند. اينان شيطانها را به جاى خدا به دوستى كرفتند و مى يندارند كه 


هدايت يافته اند. (0”) 


اى فرزندان آدمء به هنكام هر عبادت لباس خود بيوشيد. و نيز بخوريد و بياشاميد ولى اسراف مكنيد. كه خدا اسرافكاران را 


دوست نمى دارد. )7١(‏ 


بككو: جه كسى لباسهايى را كه خدا براى بندكانش يديد آورده » و خوردنيهاى خوش طعم را حرام كرده است؟ بككو: اين 
جيزها دراين دنيا براى كسانى است كه ايمان آورده اند ودر روز قيامت نيز خاص آنها باشد. آيات خدارا براى دانايان 


اينجنين به تفصيل بيان مى كنيم. (005) 


بكنُو: يرورد كار من زشتكاريها را جه آشكار باشند و جه ينهان و نيز كناهان و افزونى جستن به ناحق راء حرام كرده استء و نيز 
حرام است جيزى را شريكك خدا سازيد كه هيج دليلى بر وجود آن نازل نشده استء يا درباره خدا جيزهايى بككوييد كه نمى 
دانيد. (7) 


هر امتى را مدت عمرى است. جون اجلشان فراز آيد» يكك ساعت بيش و يس نشوند. (ع9) 


اى فرزندان آدمء هركاه ييامبرانى از خود شما بيايند و آيات مرا بر شما بخوانند» كسانى كه برهي زكارى كنند و به صلاح آيند 
بيمى بر آنها نيست و خود غمككين نمى شوند. (0) 

و آنها كه آيات ما را به دروغ نسبت داده و از آن سر برتافته اند اهل جهنمند و جاودانه در آن خواهند بود. (08 

كيست ستمكارتر از آن كه به خدا دروغ بندد يا آيات او را دروغ انككارد؟ نصيبى كه برايشان مقرر شده به آنها خواهد رسيد. 


آنكاه كه فرستاد كان اا نابثك ما حاشان زاابكيرندة من يرستدة ١و‏ جرهاي كدي كاف دا رسن فن كرةاند ها كتون 


كجايند؟ كويند: تباه شدند و از دست ما رفتند. و در اين حال به زيان خود شهادت دهندء كه كافر بوده اند. (9") 


كويد: به ميان امتهايى كه بيش از شما بوده اند» از جن و انس» در آتش داخل شويد. هر امتى كه به آتش داخل شود امت 
ممكشن خود والعدتث كتد. تاجون :سكن ندر انجا كرد آيثذه كروههاين كه يرو بده انك ذريازه كروههايي كه ييشوايوةة 
اند كويند: يروردكاراء اينان ما را كمراه كردند» دوجندان در آتش عذابشان كن. كويد: عذاب همه دو جندان است ولى شما 


نمى دانيد. (0) 
ببشوايان به يبروان كويند: شما را بر ما هيج برترى نيستء اينكك به كيفر كارهايى كه كرده بوديد عذاب را بجشيد. (89) 


درهاى آسمان بر روى كسانى كه آيات ما را تكذيب كرده اند و از آنها سر برتافته اند» 


كشوده نخواهد شد و به بهشت در نخواهند آمد تا آنككاه كه شتراز سوراخ سوزن بككذرد. و مجرمان را اينجنين كيفر مى 


دهيم. (60) 


به هيج كس جز اندازه توانش تكليف نمى كنيم. آنان كه ايمان آورده اند و كارهاى نيكو كرده اند اهل بهشتند و در آنجا 
جاويدانند. (”8) 


وهر كونه كينه اى را از دلشان بر مى كنيم. نهرها در زير يايشان جارى است. كويند: سياس خخدايى را كه ما را بدين راه 
رهبرى كرده و اككر ما را رهبرى نكرده بود» راه خويش نمى يافتيم. رسولان يرورد كار ما به حق آمدند. و آنككاه ايشان را ندا 
دهند كه با ياداش كارهايى كه مى كرديد اين بهشت را به شما داده اند. (87) 


بهشتيان دوزخيان را آواز دهند كه ما به حقيقت يافتيم آنجه را كه يرورد كارمان وعده داده بود» آيا شما نيز به حقيقت يافته 
ايد آنجه را كه يروردكارتان وعده داده بود؟ كويئلة ازق.. انكاه اوازدهده اى دو انان آؤاز ذهد كه لعدة دير 


كافران باد (ع6) 
آنان كه از راه خدا روى بر مى ككردانند و آن را كجروى مى يندارند و به قيامت ايمان ندارند. (60) 


و ميانشان حايلى استء و بر اعراف مردانى هستند كه همه را به نشانيشان مى شناسند و اهل بهشت را آواز مى دهند كه سلام 


بر شما باد. اينان هرجند طمع بهشت دارند ولى هنوز بدان داخل نشده اند. (6) 


جون جشم به جانب دوزخيان كردانند 


كويتذ: اى بروزد كار:ماء ما راادر شما ر ستمكاران قراز مده . (#لع) 


ساكنان اعزاف مزداتى :را كه از نشاتيشان:مى شتاستد آواز دهند و كويتنا: أن خواسته كه كرد اوودم يوديذ. و آنا همه سر كش 


كه داشتيد شما را فايده اى نبخشيد. (/©) 


آيا اينان همان كسانئد كه شما سوكند خورده بوديد كه رحمت خداوند نصيبشان نمى شود؟ داخل در بهشت شويدء نه بيمى 


و كسا ونه حمكيق من شؤ ين 89 


دوزخيان بهشتيان را آواز دهند كه اندكى آب يا از جيزهايى كه خدا به شما ارزانى كرده است بر ما فرو ريزيد. كويند: خدا 
آنها را بر كافران حرام كرده است. (20) 


امروز آنان را كه دين خويش لهو و بازيجه ينداشتند و زندكى دنيا فريبشان داده بود فراموش مى كنيم» همجنان كه آنها نيز 


رسيدن به اين روز را از ياد برده بودند و آيات ما را تكذيب مى كردند. (01) 


براى هدايت مومنان و بخشايش به ايشان كتابى آورديم كه در آن هرجيز را از روى دانش به تفصيل بيان كرده ايم. (05) 


آيا جز نتيجه اعمال انتظارى دارند؟ روزى كه نتيجه اعمال يديدار شود» كسانى كه آن روز رااز ياد برده بودند مى كويند: 
ببامران يؤورة كان ما نه حدق امدثنا؛ ابا شفيعاق تكد كما واإشفاعت: كتند؟ با آنكه كسى هست: كداها وا باز كرذائك تا 
كارهاى ديكرى جز آن كارها كه مى كرديمء انجام دهيم؟ به خود زيان رسانيدند و آن بتان را كه به دروغ ساخته بودند اينكك 


از دست داده اند. (017) 


يروو كاو شما الله انيت 5ه اشمانها زميق رادر سكن رود 


آفريد. يس به عرش يرداخت. شب را در روز مى يوشاند و روز شتابان آن را مى طلبد. و آفتاب و ماه و ستاركان مسخر فرمان 


او هستند. كاه باشيد كه او راست آفرينش و فرمانروايى . خدا آن يرورد كار جهانيان به غايت بزركك است. (88) 
برورد كارتان را با تضرع و در نهان بخوانيد» زيرا او متجاوزان سركش را دوست ندارد. (00) 


در زمين آنكاه كه به صلاح آمده است فساد مكنيد. و خدا راز روى بيم واميد بخوانيد. و رحمت خدا به نيكوكاران نزديكك 


است. (8ه) 


مرده روان سازيم واز آن باران مى فرستيم و به باران هر كونه ثمره اى را مى رويانيم.مرد كان را نيز اينجنين زنده فتن كرذاليم 
شايد يند كيريد. (10م) 


و سرزمين خوب كياه آن به فرمان يرورد كارش مى رويدء و زمين بد جز اند كك كياهى از آن يديد نمى آيد. براى مردمى كه 


سياس مى كويند آيات خدا را اينجنين كونه كون بيان مى كنيم. (08) 


مهتران قومش كفتند: تو را به آشكارا در كمراهى مى بينيم. (20) 
كفت: اى قوم من» كمراهى را در من راهى نيستء من ييامبرى از جانب يرورد كار جهانيانم. )2١(‏ 


ييامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و شما را اندرز مى دهم و از خداء آن مى دانم 


كه شما نمى دانيد. (؟2) 


نا ال التكددير مروق ا عووتان ا حاتت روود كازتان وحق "تاو ل ننه اسن تااشيما واابترسانك و برهير كار كسك و كاري 
كنك كةامو وها وحمت قزار كرون به شكنتك اعداماانى. مم 


تكذيبة دك وما او و كننافن :ا كديا اوادن كشك بودتد وهاقد قز اتاة ترا كه اناك مار دووغ من اتكاشتيد غزقة 
يبن سن وإمااواو دصياى زادية ادال دن تود رهاب يمو ر 3 را دروع مى عر 


(ه2") 


مهتران قوم او كه كافر شده بودند» كفتند: مى بينيم كه به بى خردى كرفتار شده اى و ينداريم كه از دروغكويان باشى . (92) 


آيا ازاينكه بر مردى از خودتان از جانب يروردكارتان وحى نازل شده است تا شما را بترساند» تعجب مى كنيد؟ به ياد آريد 
كرديد. (89) 


كفتند: آيا نزد ما آمده اى تا تنها الله را بيرستيم و آنجه را كه يدرانمان مى يرستيدند رها كنيم؟ اكر راست مى كويى آنجه را 


كه به ما وعده مى دهى بياور. 00/١(‏ 


كفت: عذاب و خشم يروردكارتان حتما بر شما نازل خواهد شد. آيا درباره اين بتهايى كه 


خود و يدرانتان بدين نامها ناميده ايد و خدا هيج دليلى بر آنها نازل نساخته استء با من ستيزه مى كنيد؟ به انتظار بمانيد من 
هم با شما به انتظار مى مانم. )/١(‏ 


هود و همراهانش را به يايمردى رحمت خويش رهانيديم و كسانى را كه آيات ما را تكذيب كردند و ايمان نياورده بودند از 


براى شما نشانه اى آشكار آمد. اين ماده شتر خداء برايتان نشانه اى است. رهايش كنيد تا در زمين خدا بجرد و هيج آسيبى به 


او نرسانيد كه عذابى دردآور شما رافرا خواهد كرفت. (*/7) 


به ياد آريد آن زمان را كه شما را جانشينان قوم عاد كرد و در اين زمين جاى داد تا بر روى خاكش قصرها برافرازيد و در 
كوهستانهايش خانه هايى بكنيد. نعمتهاى خدا را ياد كنيد و در زمين تبهكارى و فساد مكنيد. (07/6) 


مهتران قومش كه كردنكشى مى كردندء به زبون شد كان قوم كه ايمان آورده بودند كفتند: آيا مى دانيد كه صالح از جانب 


يرورد كارش آمده است؟ كفتند: ما به آيينى كه بدان مامور شده ايمان داريم. ها 
كرد نكشان كفتند: ما به كسى كه شما ايمان آورده ايد ايمان نمى آوريم. (0/8) 


يس ماده شتر را بى كردند و از فرمان يروردكارشان سر باززدند و كفتند: اى صالح. اكر ييامبر هستى آنجه را به ما وعده مى 
دهى بياور. (/017/7) 


يس زلزله اى سخت آنان را فرو كرفت و در خانه هاى خود برجاى 


صالح از آنان روى بركردانيد و كفت: اى قوم من» رسالت يروردكارم را به شما رسانيدم و اندرزتان دادم ولى شما نيكخواهان 


را دوست نداريدك. )0/4 


و لوط را فرستاديم. آنكاه به قوم خود كفت: جرا كارى زشت مى كنيد» كه هيج كس از مردم جهان بيش از شما نكرده است. 
0620 


قساءنة حاف ؤثاة با سرداة شهوت من واتن شجاامر دمن جاور كان همف 0 

جواب قوم او جز اين نبود كه كفتند: آنها را از قريه خود برانيد كه آنان مردمى هستند كه از كار ما بيزارى مى جويند. (85) 
لوط و خاندانش را نجات داديم. جز زنش كه با ديككران در شهر ماند. (87) 

بر آنها بارانى باريديم» بنكر كه عاقبت مجرمان جكونه بود. (88) 


و بر مردم مدين برادرشان شعيب را فرستاديم. كفت: اى قوم منء الله را ببرستيد» شما را خدايى جز او نيستء از جانب 
يروردكارتان نشانه اى روشن آمده است. ييمانه و ترازو را تمام ادا كنيد و به مردم كم مفروشيد واز آن يس كه زمين به 
صلاح آمده است در آن فساد مكنيد» كه اكر ايمان آورده ايد» اين برايتان بهتر است. (80) 


و بر سر راهها منشينيد تا مومنان به خدا را بترسانيد و از راه خدا بازداريد و به كجروى واداريد. و به ياد آريد آنكاه كه اندكك 


بوديد» دا بر شمار شما افزود. و بنكريد كه عاقبت مفسدان جكونه وده است: (2م) 


اكر كروهى از شما به آنجه من از جانب خدا بدان مبعوث شده ام ايمان آورده اند و كروهى هنوز ايمان نياورده اند» صبر 
كنيد نا خدا ميان 


ما حكم كند كه او بهترين داوران است. (/1/) 


مهتواذ قومكن, كنس ر كش شه كرذة ووفك كفده« اف شست اتى و كسالى ز] كة يه اسان اووذه الك ارقريه و يدن ف 
رانيم مكر آنكه به آيين ما بركرديد. كفت: و هرجند از آن كراهت داشته باشيم. (80) 


يس از آنكه خدا ما رااز كيش شما رهانيده است اكر بدان باز كرديمء بر خدا دروغ بسته باشيم؛ و ما ديككر بار بدان كيش باز 


كنيم. اى يرورد كار ماء ميان ما و قوم ما به حق» راهى بكشا كه تو بهترين راهكشايان هستى . (85) 
مهت زان فويش" 5ه كافر زو كاتا كتعلد ١:‏ كراز تتعيي: ريزو كنك سفت زنان كرد هيف 
يس زلزله اى سخت آنان را فرو كرفت و در خانه هاى خود بر جاى مردند. (11) 


آثان: كه شعيب را نه دزوعكوين سيت :ذادنده كويئ كه هركذن ان دبان تبودة اند انان كه شغيت را بهادروغكوين نيت 


دادند خود زيان كردند. (97) 


يسء از آنها رويكردان شد و كفت: اى قوم من» هر آينه بيامهاى يروردكارم را به شما رسانيدم و اندرزتان دادم. جكونه بر 


و ما هيج ييامبرى را به هيج قريه اى نفرستاديم مكر آنكه ساكنانش را به سختى و بيمارى كرفتار كرديم» باشد كه تضرع كنند. 
(ع4) 


آنكاه جاى بلا و محنت را به خوشى و خوبى سيرديم» تا شمارشان افزون شد و كفتند: آن يدران ما بودند با 


سختى و بهروزى . ناكهان آنان را بى خبر فرو كرفتيم. (40) 


اكر مردم قريه ها ايمان آورده و برهي زكارى بيشه كرده بودند بركات آسمان و زمين را به رويشان مى كشوديمء ولى ييامبران 


را به دروغكويى نسبت دادند. ما نيز به كيفر كردارشان مواخذه شان كرديم. (98) 

آيا مردم قريه ها ينداشتند از اينكه عذاب ما شب هتككام كه به خواب رفته اند بر سر آنها بيايد» درامانند. (91) 

و آيا مردم قريه ها ينداشتند از اينكه عذاب ما به هنكام جاشت كه به بازيجه مشغولند بر سر آنها بيايد. درامانند. (48) 
آيا ينداشتند كه از مكر خدا درامانند؟ از مكر خدا جز زيانكاران ايمن ننشينند. (494) 


آيا براى آنان كه زمين رااز يبشينيان به ارث برده اند باز ننموده است كه اكر بخواهيم آنها را نيز به كيفر كناهانشان به 


عقوبت مى رسانيم و بر دلهايشان مهر مى نهيم تا شنيدن نتوانند. )٠٠١(‏ 


اينها قريه هايى است كه ما اخبارشان را بر تو حكايت كنيم. ييامبرانشان با دلايل روشن آمدند. و به آن جيزها كه از آن ييبش 


دروغ خوانده بودند» ايمان نياوردند. و خدا بر دلهاى كافران اينجنين مهر مى نهد. )٠١١(‏ 
در بيشترينشان وفاى به عهد نيافتيم و بيشترين را جز نافرمانان نديديم. )٠١7(‏ 


بعد از آنها موسى را با آياتمان بر فرعون و قومش مبعوث داشتيم. به خلافش برخاستند. اينكك بنكر كه عاقبت مفسدان حكونه 


بوده است. )١٠١37(‏ 
موسى كفت: اى فرعون, من ييامبرى از جانب يرور دكار عالميانم. )٠١(‏ 


شايسته است كه درباره خدا جز به راستى سخن نككويم. من همراه با معجزه اى از جانب يرورد كارتان آمده ام. 


فى اسزاتيل و[ نااهق برس( 

كفت: اكر راست مى كُويى و معجزه اى به همراه دارى » آن را بياور. (8 2٠١‏ 

عصايش را انداخت» ازدهايى راستين شد. )٠١1/(‏ 

ودستش را بيرون آورد» در نظر آنان كه مى ديدند سفيد و درخشان بود. )٠١84(‏ 

مهتران قوم فرعون كفتند: اين جادوكرى است دانا. )1١9(‏ 

مى خواهد شما را از سرزمينتان بيرون كند. جه مى فرماييد. )1١١(‏ 

كفقكة اووابرافرشن :وا كهذارو كانه شهرها فر 5 

تا همه جادو كران دانا را نزد تو بياورند. )١١7(‏ 

جادوكران نزد فرعون آمدند و كفتند: اكر غلبه يابيم» ما را ياداشى هست. (117) 

كفت: آرى » و شما از مقربان خواهيد بود. )١١(‏ 

كفتند: اى موسى » آيا نخست تو مى افكنى » يا ما بيفكنيم. (118) 

كفت: شما بيفكنيد. جون افكندند» ديد كان مردم را جادو كردند و آنان را ترسانيدند و جادويى عظيم آوردند. )1١©(‏ 
و به موسى وحى كرديم كه عصاى خود را بيفكن. به ناكاه ديدند كه همه جادوهايشان را مى بلعد. )1١97(‏ 
يس حق به ثبوت رسيد و كارهاى آنان باطل شد. )١18(‏ 

در همان جا مغلوب شدندء و خوار و زبون بازكشتند. (119) 

جاد و كران به سجده وادار شدند. )17١(‏ 

كفتند: به يرورد كار جهانيان ايمان آورديمء (171) 

يرورد كار موسى و هارون. )١77(‏ 


فرعون كفت: آيا بيش از آنكه من به شما رخصت دهم به او ايمان آورديد؟ اين حيله اى است كه درباره اين شهر انديشيده 


ايد تا مردمش را بيرون كنيد. به زودى خواهيد دانست. (177) 
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)١17( كرد.‎ 


م بر ما نمى كيرى » جز آنكه جون نشانه هاى يرورد كارمان بر ما آشكار شد به آنها ايمان آورديم. اى يرورد كار ماء بر ما 
كنات ناو و ناوا جلما 202 


مهتران قوم فرعون كفتند: آيا موسى و قومش را مى ككذارى تا در زمين فساد كنند و تو و خدايانت را ترك كويد؟ كفت: 


يسرانشان را خواهم كشت و زنانشان را زنده خواهم كذاشت. ما بالاتر از ايشانيم و بر آنها غلبه مى يابيم. (177) 


موسئ بداقومقن كفت از ذا مده جويد:واضير يشه شاريد كاين زمين از آن خدذاست و يدهر كس[ انايند كانقى كه 


بخواهد آن را به ميراث مى دهد. و سرانجام نيكك از آن يرهي زكاران است. (118) 


كفتند: بيش از آنكه تو بيايى در رنج بوديم ويس از آنكه آمدى باز در رنجيم. كفت: اميد است كه يروردكارتان دشمنتان را 
هلاكك كند و شما را در روى زمين جانشين او كرداند. آنكاه بنكرد كه جه مى كنيد. (179) 


قوم فرعون را به قحط و نقصان محصول مبتلا كرديم» شايد يند كي رند. (10) 


ذاتستتك: ١‏ كاه ياشيدة آن نيكة و بد كةدية اشاقن :رسك أن خداست» ولى ابيشتريتشان "تم :دانتك: (11) 
و كفتند: هر كونه نشانه اى براى ما بياورى كه ما را بدان مسحور كنى به تو ايمان نخواهيم آورد. (1857) 


ما نيز بر آنها نشانه هايى آشكار و كوناكون 


وجون عذاب بر آنها فرود آمدء كفتند: اى موسى » بدان عهدى كه خدا را با تو هست او را بخوان, كه اكر اين عذاب از ما 


دور كنى به تو ايمان مى آوريم و بنى اسرائيل را با تو مى فرستيم. (*1) 
حون تا آن زمان كه قرار نهاده بودند عذاب را از آنها دور كرديم» ييمان خود را شكستند. (170) 


و به آن مردمى كه به ناتوانى افتاده بودند» شرق و غرب آن سرزمين را كه بركت داده بوديم به ميراث داديم» و وعده نيكويى 
كه يروردكار تو به بنى اسرائيل داده بود بدان سبب كه شكيبايى ورزيده بودند» به كمال رسيد و هر جه را فرعون و قومش مى 


كه آنها را خدايانى است براى ما هم خدايى بساز. كفت: شما مردمى بى خرد هستيد. (178) 
آنجه اينان در آنند» نابود شونده و كارى كه مى كنند باطل است. (178) 
كفت: آيا جز الله » برايتان خدايى بجويم» و حال آنكه اوست كه شما را بر جهانيان برترى بخشيد. (180) 


رامن كتسد وراماك وا زد كذالنتعتد ودنان احانت يرورد كارتان ازمارشى زر كنيز 811 


سى شب با موسى وعده نهاديم و ده شب ديككر بر آن افزوديم تا وعده يرورد كارش جهل شب كامل شد. و موسى به برادرش 


هارون كفت: بر قوم من جانشين من باش و راه صلاح بيش كير و به طريق مفسدان مرو. (؟18) 


جون موسى به ميعاد كاه ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفت» كفت: اى يرورد كار من» بنماى » تا در تو نظر كنم. كفت: 
هركز مرا نخواهى ديد. به آن كوه بنكرء اكر بر جاى خود قرار يافت» تو نيز مرا خواهى ديد. جون يرورد كارش بر كوه تجلى 
كردء كوه را خرد كرد و موسى بيهوش بيفتاد. جون به هوش آمد كفت: تو منزهى » به تو بازكشتم و من نخستين مومنانم. 
(8#) 


كفت: اى موسى » من تو را به ييامهايم و سخن كفتنم از ميان مردم بركزيدمء يس آنجه را به تو داده ام فراكير و از 
سياسكزاران باش. )١8(‏ 


براى او در آن الواح هر كونه اندرز و تفصيل هرجيز را نوشتيم. بس كفتيم: آن را به نيرومندى بككير» و قومت را بفرماى تا به 
بهترين آن عمل كنند» به زودى جايكاه نافرمانان را به شما نشان دهم. (158) 


آن كسانى را كه به ناحق در زمين سركشى مى كنندء زودا كه از آيات خويش رويكردان سازم؛ جنان كه هر آيتى را كه 
ببينند ايمان نياورند و اكر طريق هدايت ببينند از آن نروند و اكر طريق كمراهى ببينند از آن بروند. زيرا اينان آيات را دروغ 


انكاشتند واز 


آن غفلت ورزيدند. )١88(‏ 
و اعمال آنان كه آيات ما و ديدار قيامت را دروغ انكاشتند» ناجيز شد. آيا جز در مقابل كردارشان كيفر خواهند ديد. )١87(‏ 


قوم موسى بعد از او از زيورهايشان تنديس كوساله اى ساختند كه بانكك مى كرد. آيا نمى بينند كه آن كوساله با آنها سخن 


نمى كويد و ايشان را به هيج راهى هدايت نمى كند؟ آن را به خدايى كرفتند و بر خود ستم كردند. (188) 


و جون از آن كار يشيمان شدند و ديدند كه در كمراهى افتاده اند» كفتند: اكر يرورد كارمان به ما رحم نكند و ما را نيامرزد» 


در زمره زيان كرد كان خواهيم بود. (9ع١)‏ 


جون موسى خشمكين واندوهناك نزد قوم خود بازكشت, كفت: در غيبت من جه بد جانشينانى بوديد. جرا بر فرمان 
برورد كار خود بيشى كرفتيد؟ و الواح را بر زمين افكند» و موى برادرش را كرفت و به سوى خود كشيد. هارون كفت: اى 
يسر مادرم» اين قوم مرا زبون يافتند و نزديكك بود كه مرا بكشندء مرا دشمنكام مكن و در شمار ستمكاران مياور. )18١(‏ 


كفت: اى يرورد كار من» مرا و برادرم را بيامرز و ما را در رحمت خويش داخل كن كه تو مهربانترين مهربانانى . (181) 


آنان كه كوساله را بركريدند به زودى به غضب برورد كارشان كرفتار خواهند شد ودر زندكانى اين جهانى به خوارى 


خواهند افتاد. دروغسازان را اينجنين كيفر مى دهيم. (185) 


آثان كه مرتكب كارهائ بد شدئد» انكاه توبه كردنك وايماث آوردند» بدائند كه يرورد كار تو يس از توبة + آمرؤنده و مهربان 


)١07*( است.‎ 


ودر نوشته هاى آن. براى آنهايى كه از يرورد كارشان بيمناكند» هدايت ورحمت بود. (18) 


موسى براى وعده كاه ما از ميان قومش هفتاد مرد را بركزيد. جون زلزله آنها را فرو كرفت» كفت: اى يرورد كار من» اكر مى 
خواستى ايشان را و مرا بيش از اين هلاكك مى كردى . آيا به خاطر اعمالى كه بى خردان ما انجام داده اند ما را به هلاكت مى 
رسانى ؟ واين جز امتحان تو نيست. هر كس را بخواهى بدان كمراه مى كنى و هر كس را بخواهى هدايت. تو ياور ما هستى » 
ما را بيامرز و بر ما ببخشاى كه تو بهترين آمرزند كانى . (100) 


براى ما در دنيا و آخرت نيكى بنويس. ما به سوى تو بازكشته ايم كفت: عذاب خود را به هر كس كه بخواهم مى رسانم و 
رعحويت دمن عمد حر وادويير ميم كرف افتواعزائ كات كد يرهيز كارن كتدو زكاة »ىس :دهتد وانه باجا ايمان من 


فرمانشان مى دهد واز ناشايست بازشان مى دارد و جيزهاى ياكيزه را بر آنها حلال مى كند و جيزهاى ناياكك را حرام و بار 
كرائشناق وال ذوشهشان برهن :دارد ونه وزجرشان زاهى كقانند سن كساق كه بهاو ادمان اوردتد وححرمتين :راتكاه 


داشتند و ياريش كردند واز آن كتاب كه بر او نازل كرده 


ايم ييروى كردند» رستكارانند. /اه١1)‏ 


بككُو: اى مردم؛ من فرستاده خدا بر همه شما هستم. آن خدايى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوست و هيج خدايى جز 
او نيست. زنده مى كند و مى ميراند. يس به خدا و رسول اوء آن ييامبر امى كه به خدا و كلمات او ايمان دارد» ايمان بياوريد و 


ازاو ييروى كنيد» باشد كه هدايت شويد. )1١188(‏ 
كروهى از قوم موسى هستند كه مردم را به حق راه مى نمايند و به عدالت رفتار مى كنند. (189) 


بنى اسرائيل را به دوازده سبط تقسيم كرديم. و جون قوم موسى ازاو آب خواستند به او وحى كرديم كه عصايت را بر سنكك 
بوكذال سك دوازده جشمه روان شد. و هر كروه 1 بشخور خويش را بشناخت. و ابر را سايبانشان ساختيم و برايشان من و 
سلوى نازل كرديم. بخوريد ازاين جيزهاى ياكيزه كه بر شما روزى داده ايم. و آنان به ما ستم نكردند بلكه به خودشان ستم 
مى كردند. )١80(‏ 


ونه آثان كفته شد كه دز انق قرية سكوؤثت كنيد وأحرجا هرجة خواهد بخوريد و يكوييد كه كتاهان ما زايريز :و ستجدة كان 


از دروازه داخل شويدء تا كناهانتان را بيامرزيم. به ياداش نيك وكاران خواهيم افزود. )12١1(‏ 


از ميان آنان» آن كروه كه بر خود ستم كرده بودند سخنى را كه به آنها كفته شده بود ديكر كردند. يس به كيفر ستمى كه 


درباره آن قريه نزديكك به دريا از ايشان ببرس. آنككاه كه در روز شنبه سنت مى شكستند. زيرا در 


روزى كه شنبه مى كردند ماهيان آشكار بر روى آب مى آمدند و روزى كه شنبه نمى كردند نمى آمدند. اينان را كه مردمى 
و آنكماه كه كروهى از ايشان كفتند: جرا قومى را يند مى دهيد كه خدا هلاكشان خواهد كرد و به عذابى دردناكك مبتلا 


خواهد ساخحت؟ كفتند: نا ما را نزد يرورد كارتان عذرى باشد. و باشد كه يرهيز كار شوند. (18) 


جون اندرزى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردندء آنان را كه از بدى برهيز مى كردند نجات داديم و كنهكاران را به 
سبب كناهشان به عذابى سخت فرو كرفتيم. (188) 

و جون از ترك جيزى كه از آن منعشان كرده بودند سربيجى كردند. كفتيم: بوزينكانى مطرود شويد. (182) 

ويرورد كار تو اعلا-م كرد كه كسى را بر آنان بككمارد كه تا به روز قيامت به عذابى ناكوار معذبشان كرداند. هر آينه 


برورد كار تو زود عقوبت مى كند و نيز آمرزنده و مهربان است. )١89(‏ 


آنان را كروه كروه در زمين تقسيم كرديمء بعضى نيكوكار و بعضى جز آن. و به نيكيها و بديها آزموديمء شايد باز كردند. 
(م/2) 


بعد از اينان كروهى به جايشان نشستند و وارث آن كتاب شدند كه به متاع دنيوى دل بستند و كفتند كه به زودى آمرزيده مى 
شويم. واكر همانند آن باز هم متاعى بيابند ب ركيرند. آيا از ايشان بيمان نككرفته اند كه درباره خدا جز به راستى سخن نكويند. 
حال آنكه آنجه در آن كتاب آمده بود خوانده بودند؟ سراى آخرت براى كسانى كه مى يرهيزند بهتر است. آيا تعقل نمى 
كنيد. )١89(‏ 


آنان كه 


به كتاب خدا تمسكك مى جويند و نماز مى كزارند بدانند كه ياداش نيك وكاران را تباه نمى سازيم. )17١(‏ 


و كوه را برفراز سرشان جون سايبانى نككه داشتيم و مى ينداشتند كه اكنون بر سرشان خواهد افتاد. كتابى را كه به شما داده ايم 


باكترومتدى يكرد واهر جه راكد :دو أن اهذة اسكينة ياد ذاويدة باشد كه يرهيز كاق شويد (/11) 


ويرورد كار تواز يشت بنى آدم فرزندانشان را بيروث آورة:و آنان راير خودشان كواه كرفت و يرسيد: ايا من يرورد كارتان 


يا نكوييد كه يدران ما بيش از اين مشرك بودند و ما نسلى بوديم بعد از آنها و آيا به سبب كارى كه كمراهان كرده بودند ما 


آيات را اينجنين به روشنى بيان مى كنيمء شايد باز كردند. )1١78(‏ 


خبر آن مرد را برايشان بخوان كه آيات خويش را به او عطا كرده بوديم و اواز آن علم عارى كشت و شيطان در يى اش افتاد 
ودر زمره كمراهان درآمد. )١1/8(‏ 


اكر خواسته بوديم به سبب آن علم كه به او داده بوديم رفعتش مى بخشيديمء ولى او در زمين بماند واز بى هواى خويش 
رفت. مثل او جون مثل آن سكك است كه اكر به او حمله كنى زبان از دهان بيرون آرد واكر رهايش كنى باز هم زبان از 


دهان بيرون آرد. مثل آنان كه آيات را دروغ انككاشتند نيز جنين است. قصه را بكوى 


» شايد به انديشه فرو روند. )١17/8(‏ 
بد است مثل مردمى كه آيات ما را دروغ انككاشتند و به خود ستم روا مى داشتند. (/10900) 
هر كن زا كه داق :راه تماندة'زاه خويئن ينايد: و آنان را كه كمراه سازة. ز تانكار شوتك (11) 


براى جهنم بسيارى از جن و انس را بيافريديم. ايشان را دلهايى است كه بدان نمى فهمند و جشمهايى است كه بدان نمى بينند 
و كوشهايى است كه بدان نمى شنوند. اينان همانند جاريايانند حتى كمراه تر از آنهايند. اينان خود غافلانند. (11/9) 


از آن خداوند است نيكوترين نامها. بدان نامهايش بخوانيد. آنها را كه به نامهاى خدا الحاد مى ورزند واكذاريد. اينان به كيفر 


اعمال خود خواهند رسيد. )18٠١(‏ 

از آفريد كان ما كروهى هستند كه به حق راه مى نمايتد و به عدالت رفتار مى كنند. (141) 

و آنان را كه آيات ما را دروغ انككاشتند. از راهى كه خود نمى دانند به تدريج خوارشان مى سازيم. (185) 
و به آنها مهلت دهمء كه تدبير من استوار است. (187) 

آيا فكر نكرده اند كه در يارشان نشانى از ديوانكى نيست و او به آشكارا بيمدهنده است. (188) 


آنا ذن ملكت اسشهاتها وتزمين و جتزهانى كة كنذا افريده اسخة تمى: الديشيد؟ و شايد كهامر كشان زديك اشد؛ وعد اذ 


هر كس را كه خدا كمراه كند هيج راهنمايى برايش نيست. و آنان راوا مى كذارد تا همجنان در سركشى خويش سركردان 
بمانئد. (182) 


درباره قيامت از تو مى يرسند كه جه وقت فرا مى رسد. بكو: علم آن نزد يروردكار من 


است. تنها اوست كه جون زمانش فرا رسد آشكارش مى سازد. فرا رسيدن آن بر آسمانيان و زمينيان يوشيده است,. جز به 
ناكهان بر شما نيايد. جنان از تو مى يرسند كه كويى تواز آن آكاهى . بككو: علم آن نزد خداست ولى بيشتر مردم نمى دانند. 
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بكو: من مالكك سود و زيان خود نيستمء مكر آنجه خدا بخواهد. واكر علم غيب مى دانستم بر خير خود بسى مى افزودم و 


هيج شرى به من نمى رسيد. من كسى جز بيمدهنده و مزده دهنده اى براى مومنان نِ تم (لما) 


اوست كه همه شما را از يكك تن بيافريد. و از آن يكك تن زنش را نيز بيافريد تا به او آرامش يابد. جون با او در آميخت,. به 
بارى سبكك بارور شد و مدتى با آن سر كرد. و جون بار سنكينى كرديدء آن دوء الله يرورد كار خويش را بخواندند كه اكر ما 


را فرزندى صالح دهى از سياسكزاران خواهيم بود. (189) 


جون خدا آن دو را فرزندى صالح دادء براى او در آنجه به آنها عطا كرده بود شريكانى انكاشتند. حال آنكه خدا از هر جه با 


آيا شريكك خدا مى سازند جيزهايى را كه نمى توانند هيج جيز بيافرينند و خود مخلوق هستند. (1911) 
نه مى توانند ياريشان كنند و نه مى توانند به يارى خود برخيزند. (115) 


أكر اتهانزاابة رام هيدانت بحواق + ان شها بيزوق تخزاهتد كرد؛ برايتان كسان است جه دغوتشان كنيد و جه خاموشى شه 
سازيد. )١97(‏ 


آنهايى كه جز الله به خدايى مى خوانيد بندكانى جون 


تسايند: اكز راستمى. كوييذه انهاءزا يخوائية تابن شجاارا اجات كنيد (15) 


آيا آنها را ياهايى هست كه با آن راه بروند يا آنها را دستهايى هست كه با آن حمله كنند يا جشمهايى هست كه با آن ببينند 


يا كوشهايى هست كه با آن بشنوند؟ بككو: شريكانتان را بخوانيد و بر ضد من تدبير كنيد و مرا مهلت مدهيد. (1980) 

باورز م الله اسث كه ابن كتاب :زا ثازل كردة. و او:ذوست شاستكان اسث (52) 

آنان را كه به جاى الله به خدايى مى خوانيد» نه شما را مى توانند يارى كنند و نه خخود را. (/1919) 

وا كن انهلا زاقة زاه هدامتويخواق تمق شتوتد و من ببق كانه تو .من تكرئد ولى كوي اكه “تمن يتنك (/15) 

عفو را ييشه كن و به نيكى فرمان ده و از جاهلان اعراض كن. (1919) 

واكر از جانب شيطان در تو وسوسه اى يديد آمد به خدا يناه ببر. زيرا او شنوا و داناست. )٠٠١(‏ 

كسانى كه يرهيزكارى مى كنند جون از شيطان وسوسه اى به آنها برسد» خدا را ياد مى كنند» ودر دم بصيرت يابند. (001) 
و برادرانشان ايشان را به ضلالت مى كشند و از عمل خويش باز نمى ايستند. )5١7(‏ 


جون آيه اى برايشان نياورى » كويند: جرا از خود جيزى نمى كويى ؟ بكو: من يبرو جيزى هستم كه از يروردكارم به من 


وحى مى شود. واين حجتهايى است از جانب يروردكارتان و رهنمود و رحمت است براى مردمى كه ايمان مى آورند. )7١*(‏ 


جون قرآن خوانده شود به آن كوش فرا 


دهيد و خاموش باشيد. شايد مشمول رحمت خدا شويد. )٠١5(‏ 


برورد كارت را در دل خود به تضرع و ترسء بى آنكه صداى خود بلند كنى » هر صبح و شام ياد كن واز غافلا-ن مباش. 
)00 


هر آينه آنان كه در نزد برورد كار تو هستند از يرستش او سر نمى تابند و تسبيحش مى كويند و برايش سجده مى كنند. 
000 


ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


كنا اسك كك رد سورض لو قروة سناد يده اسكاء مس تابي آل أن كتكدلى جا تمواق فشان ده رهد عورف براق 


مومنان باشد (؟) 


از آنجه از جانب يرورد كارتان به سوى شما نازل شده استء بيروى كنيد و جز او هيج معبودى نكيريد؛ جه اندك يند مى 


كيريد (*) 

و جه بسيار شهرها كه نابودشان كرديم و عذاب ما شبانه يا به هنكامى كه در نيمروز خفته بودند برايشان فرود آمد (©) 

و هنكامى كه عذاب ما بر آنان فرود آمدء سخنشان جز اين نبود كه مى كفتند ما خود ستمكار بوديم (0) 

بى كمان از كسانى كه ييامبران به سويشان رفته اند و همجنين از ييامبران يرس و جو خواهيم كرد (8) 

و بر ايشان از روى علم [نامه اعمالشان را] فرو خوانيم و ما غائب [و غافل از احوال آنان] نبوده ايم (/0) 

ونذل 1ن روز وز [سصيدن اعمال] حقيقت دارف آنكاة كياق كه كنه اعمالقان ستكين باشد» آنا وستكارتد 6 

و كسانى كه كفه اعمالشان سبك باشدء آنان كسانى هستند كه بر خود زيان زده اند جرا كه به آيات ما ستم كرده اند (9) 


وبه راستى كه به شما در زمين 


تمكن داده بوديم و برايتان در آن انواع معاش يديد آورده بوديم» جه اندكك سياس مى كزاريد )1١(‏ 


وبه راستى كه شما را آفريديم و صورت و سامان بخشيديم, آنكاه به فرشتكان كفتيم بر آدم سجله بريد» همه سجده بردند 
مكر أبليسن كه او سجناه كلد كان تبوط (11) 


فرمود جون تو را امر به سجده كردم جه جيز تو را بازداشت كه سجده نكردى؟ كفت براى اينكه من بهتر از او هستمء مرا از 


آتش آفريده اى و او را از كل (17) 

فزموة يش آل انها | نيشت با اسمان] يامين رز كه تور الرسد كه دن آن بز ركئ بفروشى» بيرؤق شو كه تو خرد.و خخوارئ (17) 
كفت [يس] تا روزى كه [مردمان] برانكيخته شوند مرا مهلت ده (18) 

فرمود تواز مهلت يافتكانى (18) 

كفت يرورد كارا از آنجا كه مرا فريفتى» بر سر راه راست تو در كمين آنان [بندكان] مى نشينم (18) 

آنكاه از بيش و يس و راست و جيشان به سروقتشان مى روم, و بيشترشان را سياسكزار نخواهى يافت (17) 


فرمود از آنجا نكوهيده و سرشكسته بيرون شو [و بدان كه] جهنم را از ييروان تو و همككى شما آكنده خواهم ساخت (18) 


واى آدم تووهمسرت در بهشت بياراميد واز هر جا [هر جه] كه خواستيد بخوريد, ولى به اين درخت نزديكك نشويد وكرنه 


آنكاه شيطان آنان را وسوسه كرد تا سرانجام عورتشان را كه از ديد آنان يوشيده بود. آشكار كند. و كفت يروردكارتان شما 


راازاين درخت نهى نكرد مككر از آن روى كه [با خوردن از ميوه آن] دو فرشته 


وك باالوتجاوذاتكان كردي :) 
و براى آنان سوكند ياد كرد كه من از خيرخواهان شما هستم )1١(‏ 


آنككاه آنان را فريبكارانه به طمع انداخت و جون از [ميوه] آن درخت خوردندء عورتهايشان بر آنان آشكار شد و ير آنها از 
بركك: [درحتان] نهيشس:مى جسباتدئد [نا يؤشيده شؤة ]و يوورد كازشاق بها آنان ثذا در ذاد كه مك شما وا ازاين دروخت نهئ 
نكرده بودم و به شما نككفته بودم كه شيطان دشمن آشكار شماست (55) 


كفتند يرورد كارا بر خود ستم كرده ايم واكر بر ما نبخشايى و رحمت نياورى بى شكك از زيانكاران خواهيم بود (77) 
فرمود يايين رويد - برخى دشمن برخى ديككر - ودر روى زمين تا وقت معين آرامشكّاه و بهره مندى داريد (5؟) 
فرمود در همانجا زند كى مى كنيد و همانجا مى ميريد وو از همانجا شما را برمى انكيزند (10) 


تقوا نهتر اسنت» ابن :ان آباث الهين'اسث#باشد كه يتك كيرقك (2؟) 


اى فرزندان آدم» شيطان شما را نفريبد» جنانكه يدر و مادر [نخستين] شما را از بهشت آواره كرد و لباس آنان را از آنان بركند 


نامومنان كردانده ايم (017) 


و [اينان] جون كار ناشايستى انجام دهند كويند يدران خود را بر همين شيوه يافته ايم» و خداوند ما را به آن فرمان داده استء 


بكو بى كمان خذاوتد به اشاستىاقرمان تمى دهن آنا خيرى 


را كه نمى دانيد [به دروغ] به خداوند نسبت مى دهيد (58) 


بككُو يرورد كارم به داد كرى فرمان داده است, و در هر مسجدى روى دلتان را به سوى او بداريد» واو را - در حالى كه دينتان 


كروهى را رهنمود و كروهى را كمراهى سزاوار استء جرا كه اينان شياطين را به جاى خداوند سرور و معبود خود كرفتند و 
كمان مى كنند كه ره يافته اند (:#) 


اسرافكاران را دوست ندارد (91) 


بكو جه كسى زينت الهى را كه براى بندكانش يديد آورده» و رزق ياكيزه او را حرام كرده است؟ بككُو اينها در زندكانى دنيا 
براى مومنان [و نامومنان] است و در روز قيامت نيز خاص مومنان است,ء بدينسان آيات خود را براى اهل معرفت به روشنى بيان 


مي كنيم (ففرة 


بكو همانا يرورد كارم ناشايستى ها راء جه آشكار باشد جه ينهان» حرام كرده استء و نيز كناه و سركشى ناحق را و اينكه براى 
خداوند شريكك بياوريد - كه دراين باره هيج حجت و برهانى نفرستاده است - و نيز اينكه آنجه نمى دانيد به خداوند دروغ 
ببنديد (079) 


وكهر امف :وا اجن اسك حون الحلشتان فراروكن ته ساعقق كن اندو افق لقتنن( 


اى فرزندان آدمء جون ييامبرانى از خودتان به سوى شما آمدند و آيات مرا بر شما خواندند [بدانيد كه] كسانى كه تقواو 


و كسانى كه آيات مارا دروغ انككارند و در برابر آنها تكبر ورزندء اينان دوزخى اند و جاودانه درا نند عم 


يس كيست ستمكارتر از كسى كه بر خداوند دروغ بندد و آيات او را دروغ انككارد اينان كسانى هستند كه بهره اى كه در 
كتاب [لوح محفوظ] برايشان مقرر است به ايشان مى رسدء تا آنكه فرشتكان ما به سراغشان مى آيند و جانشان را مى كيرند و 
[به آنان] كويند كجاست آنجه به جاى خداوند مى يرستيديد؟ ياسخ دهند ايشان از نظر ما نايديد شدند» و بر خود كواهى 


دهند كه كافر بوده اند (/73) 


كويد به ميان امتهايى از جن و انس كه بيش از شما بوده اند» در آتش جهنم وارد شويدء هركاه امتى وارد شود همانندش را 
تعنتك ككده تافمة ذو أن نه مسد يكن وده [ انكاه ]| ثيزوان 'دوباره يكوا بانشان كويتك يزرد كار| ايناة ها را كمراة كردتدء نه 


ايشان دو جندان از عذاب جهنم بده فرمايد براى همه دو جندان هست ولى نمى دانيد (2) 
و بيشوايان آنان به بيروانشان كويند شما هيج برترى بر ما نداريد» يس عذاب را به خاطر كار و كردارتان بجشيد (929) 


كسانى كه آيات ما را دروغ انككاشتند و در برابر آن تكبر ورزيدند» درهاى آسمان بر آنان كشوده نككردد و وارد بهشت نشوند 


مكر آنكه شتر وارد سوراخ سوزن شودء و بدينسان كناهكاران را كيفر مى دهيم (60) 
بسترها و بالايوشهايشان از آتش جهنم استء و بدينسان ستمكاران [و مشركان] را كيفر مى دهيم )6١(‏ 


و كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند» اينان بهشتى اند و در آن جاودانه خواهند ماند» و ما بر 


هيج كس جز به اندازه توانش : تكليف نمى كنيم (67) 


به اينجا رهنمون شد و اككر خداوند راهبر نمى شدء هركز راه نمى يافتيم» بى شكك فرستاد كان يروردكارمان به راستى و درستى 
آمدند» و ندا داده شود كه اينكك اين بهشتى است كه به خاطر كار و كردارتان به شما رسيده است (7©) 


و بهشتيان دوزخيان را ندا دهند كه ما وعده يروردكارمان را راست و درست يافتيم» آيا شما هم آنجه يرورد كارتان وعده داده 


بود راست و درست يافتيد؟ كويند آرىء آنكاه آوازدهنده اى در ميان آنان آواز در دهد كه لعنت الهى بر ستمكران باد (*) 
كسانى كه از راه خدا باز مى دارند و آن را ناهموار و ناهنجار مى شمارند و منكر آخرت هستند (68) 


ومين اناق حايلن است.ى بر رؤى اغراف [:«بلتدى ها] مؤدائى هسحيد كه ممكان راانه سيما باق امن شناسيدء ن بيشعان را نذا 


دهند كه سلام بر شما باد» اينان هنوز وارد آن [بهشت] نشده اندء اما اميد مى برند (68) 
و جون جشمان آنان به جانب دوزخيان افتد كويند يروردكارا ما را در زمره [اين] قوم ستمكار مياور (67) 


وا اقل :اغراف عردالى را كاه نشاف هاشانا 'شناسفد ذا ددني كرتل «الاندورئ شما تكبو ووز انيه كارتاث نيام 
(مع» 


آيا هم اينان بودند كه شما سوكند ياد مى كرديد كه خداوند مشمول رحمت خود قرارشان نمى دهد؟ [و خطاب به آنان 


كويقد] وارد يهنت شين لهام ابر شعاست ونه اتدوهكن ويد (69) 


ودوزخيان بهشتيان را ندا دهند كه 


از آب يا آنجه خداوند بهره مندتان ساخته است به ما ببخشيد» كويند خداوند اينها را بر كافران حرام كردانده است (00) 


كسانى كه دينشان را به بازيجه كرفتند و زندكانى دنيا فريبشان داد امروز آنان را فراموش مى كنيم جرا كه ديدار جنين 


روزشان را فراموش كردند و آيات ما را انكار مى كردند (01) 


و به راستى كه براى آنان كتابى آورده ايم كه از روى علم» روشن و شيوايش ساخته ايم» و رهنمود و رحمتى است براى اهل 
ايمان (87) 


فقط منتظر سرانجام آن هستند» روزى كه سرانجام آن درآيدء كسانى كه بيشتر آن را فراموش كرده بودند» كويند بى شكك 
فرستاد كان يرورد كارمان حق و حقيقت را آوردند آيا شفيعانى داريم كه براى ما شفاعت كنند يا [به دنيا] بازكردانده شويم و 
[اين بار] كارى جز آنجه مى كرديم در بيش بككيريم؟ به راستى كه به خود زيان زدند و بر ساخته هايشان نابود كرديد (87) 


يافت» شب را به روز [و روز را به شب] - كه آن را شتابان مى جويد - مى يوشاند» و خورشيد و ماه و ستاركان را [آفريد] كه 


رام شده فرمان اويند» بدانيد كه خلق و امر او راست»ء بزركا خداوندا كه يروردكار جهانيان است (85) 
يروردكارتان را به زارى و ينهانى بخوانيد» كه او از حد در كذرند كان را دوست ندارد (00) 


ودراين سرزمين يس از آنكه به صلاح آمده استء فتنه و فساد مكنيدء و او را با بيم واميد بخوانيد كه رحمت الهى به 
نيك وكاران نزديكك است (08) 


واو كسى است كه بادها را يبشاييش رحمتش [باران] مده بخش مى فرستدء تا آنكه ابرهاى كرانبار را [همراه] بردارد و آن را 
به سوى زمين بايرى برانيم و از آن آب [باران] فرو فرستيم و به آن هر ميوه اى برآوريم» مرد كان را نيز بدينسان برانكيزانيم» 
باشد كه يند كيريد (/1) 


وزمين ياكك “باهش به اذن يرورد كارش مى رويد و آنجه يليد است جز [حاصلى] ناجيز برنياورد» بدينسان آيات [خود] را 


يرا سباسكزاراق كوتة كون بيان مى داريم (88) 


به راستى كه نوح را به سوى قومش فرستاديم يس آنككاه كفت اى قوم من خداوند را كه خدايى جز او نداريد بيرستيد» كه من 


بر شما از عذاب روزى ستركك مى ترسم (04) 


كه ييامهاى يروردكارم را به شما برسانم و خير و صلاح شما را بجويم» و من از جانب خداوند جيزهايى مى دانم كه شما نمى 
دانيد (؟2) 


آيا تعجب كرده ايد كه از سوى يروردكارتان يندى بر مردى از قوم خودتان براى شما نازل شده باشد تا شما را هشدار دهد و 


يروا و يرهيز ييشه كنيد و باشد كه مشمول رحمت او شويد (87) 


آنككاه او را دروغكو انكاشتند و ما او و كسانى را كه در كشتى همراهش بودند نجات داديم و دروغانكاران آيات خود را 


غرق كرديم كه قومى كوردل بودند (2) 


نمى كنيد؟ (20) 

بزركان قومش كه كفر ورزيده بودند كفتند ما تورا دجار بى خردى مى بينيم و ما تو رااز دروغكويان مى دانيم (22) 
كفت اى قوم من در من هيجكونه بى خردى نيست بلكه من يبامبرى از سوى يرورد كار جهانيان هستم (87) 

كه ييامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم و من براى شما خيرخواهى امينم (/8) 


آيا تعجب كرده ايد كه از سوى يروردكارتان يندى بر مردم از قوم خودتان براى شما نازل شده باشد تا شما را هشدار دهد» و 
ياد كنيد كه شما را بعد از قوم نوح جانشين كرد و به شما توانايى بسيار بخشيدء يس نعمتهاى الهى را ياد كنيد» باشد كه 
وستكان شؤنك زو 


كفتند آيا به سراغ ما آمده اى تا فقط خدا را ببرستيم و آنجه يدرانمان مى يرستيدند رها كنيم؟ اكر راست مى كويى آنجه [از 


عذاب] به ما وعده مى دهى هماكئون [بر سر ما] بياور 07١(‏ 

كفت به راستى كه عذاب و غضبى از جانب يرورد كارتان بر شما مقرر كرديده استء آيا با من درباره نامهايى كه شما 
خودتان و يدرانتان نهاده ايد» و خداوند هيج حجت و برهانى بر آن نازل نكرده استء مجادله مى كنيد؟ منتظر باشيد كه من 
هم همراه شما از منتظران خواهم بود )0/١(‏ 


آنككاه او و همراهان او را به رحمت خويش نجات داديم و ريشه دروغانكاران آيات خود را بركنديم, و آنان مومن نبودند 


030720 


نه واستى: كذ يدابلاه اق ال ستوى يزور كارتان برائ شما امدة انث "ابرق شتر داسك كه معجرة اى برائ 


شماست يس رهايش كنيد كه در زمين خدا [بجرد وهر جه خواست] بخورد و به او آسيبى نرسانيد كه عذابى دردناكك 


كرها كير ان فى شود 688 


وياد كنيد كه شما را يس از قوم عاد جانشين قرار داد و در اين سرزمين جاى داد كه در بخشهاى هموار و هامونش قصرهايى 
مى ساختيد واز كوه ها براى خود خانه هايى مى تراشيديد. يس نعمتهاى الهى را ياد كنيد و در اين سرزمين فتنه و فساد بريا 
مكنيد (ع/0 


ييامبرى فرستاده شده است؟ [ايشان در ياسخ] مى كفتند [آرى] ما به رسالت او مومن هستيم (0/6 
استكباربيشكان مى كفتند ما به آنجه شما ايمان داريد. اعتقادى نداريم (0/8 


آنكاه شتر را بى كردند و از فرمان يروردكارشان سر بيجيدند و كفتند اى صالح اكر از بيامبرانى آنجه از عذاب به ما وعده مى 


دهى [بر سر ما] بياور (177) 
آنكاه زلزله ايشان رافرو كرفت و ذر خانة شان از يا ذ رآ مدند (0/8) 


[صالح] از آنان رويكردان شد و كفت اى قوم منء به راستى كه بيام يروردكارم را به شما رساندم و خير شما را خواستم؛ ولى 


شما خيرخواهان [و اندرزكويان] را دوست نداريد (0/9 


و لوط را إبه بيامبرى فرستاديم] كه به قومش مى كفت آيا عمل ناشايستى را كه بيش از شما هيجكس از جهانيان مرتكب 


نشده است» مرتكب مى شويد (860) 
شما از روى شهوت. با مردان» به جاى زنان مى آميزيد» آرى شما قومى تجاوزكار هستيد )6١(‏ 


و ياسخ قوم او جز اين نبود كه مى كفتند آنان را از شهرتان برانيد كه مردمانى منزه 


طلب هستند (87) 
آنكاه او.و خانواده اش را نجات داديم» مكر زنش را كه از وايس ماند كان بود (87) 
و بر آناث بارانى [ازسك] بارانديم بنككر كه سرانجام كناهكاران جكونه يوذ (465) 


راستى كه حكم روشنى از سوى يروردكارتان براى شما آمده استء يس ييمانه و ترازو را درست بداريد [و تمام بدهيد] و به 
مردم اجناسشان را كم ندهيد؛ و در اين سرزمين يس از آنكه به صلاح آمده استء فتنه و فساد نكنيد كه اكر مومن باشيد اين 


بر سر هر راهى |به كمين مردم] منشينيد كه [مردم را] بترسانيد» و هر كسى را كه ايمان دارد از راه خدا بازداريد و آن را 
ناهموار و ناهنجار مشماريد» و ياد كنيد كه زمانى اندكك شمار بوديد و او افزونتان كرد و بنكريد كه سراتجام اهل فساد 


جكونه بود (62) 


واكر كروهى از شما به ييام من ايمان آوردند و كروهى ايمان نياوردند صبر كنيد كه خداوند در ميان ما داورى كند واو 


بزركان قوم او كه استكبار ورزيده بودند كفتند اى شعيب تو و كسانى را كه همراه تو ايمان آورده اند از شهرمان بيرون مى 
كنيم مكر آنكه به آيين ما بازمى كرديد» كفت حتى اككر دلمان نخواهد (88) 


اكر به آيين شما - يس از آنكه خداوند از آن نجاتمان داده است - بازكرديم» به راستى كه بر خداوند دروغ بسته ايم» و ما را 
نسزد كه به آن بازكرديمء مكر آنكه 


خداء يروردكارمان بخواهدء كه علم او همه جيز را فراكير استء بر خدا توكل كرديمء يرورد كارا بين ما و قوممان به حق 


داورى كن كه تو بهترين داورانى (69) 

و بزركان قومش كه كفرورزيده بودندء كفتند اكر از شعيب ييروى كنيدء در آن صورت زيانكار خواهيد بود (4:0) 
آنكاه ؤلزله آناثبوا فر و كرفت و دو ناته شان از با درا ندند (1و) 

كُويى دروغكوانكاران شعيب» ه ركز در آن [سرزمين] نبوده اند» دروغكوانكاران شعيب زيانكار بوده اند (45) 


آنككاه [شعيب] از آنان رويكردان شد و كفت اى قوم منء به راستى كه ييامهاى يرورد كارم را به شما رساندم و خير شما را 


خواستم» يس جككونه برقوم كافر دريغ بخورم (87) 


و هيج ييامبرى به هيج شهرى نفرستاديم مكر آنكه اهل آن را به تنككدستى و ناخوشى دجار كرديم, تا زارى و خاكسارى كنند 
رع 


سيس به جاى ناخوشى., خوشى آورديم نا آنكه انبوه شدند و كفتند به راستى به يدران ما هم [به همينكونه؛ از كردش 


روزكار] رنج و راحت مى رسيدء آنكاه آنان را ناكهان - در حالى كه بى خبر بودند - فرو كرفتيم (48) 


واكر اهل آن شهرها ايمان آورده و تقوا ييشه كرده بودندء بر آنان [درهاى] بركات آسمان و زمين مى كشوديمء ولى [آيات 
و ييامهاى ما را] دروغ انكاشتند, آنكاه به خاطر كار و كردارشان ايشان را فر وكرفتيم (48) 


آيا اهل شهرها ايمنند از اينكه عذاب ما شبانه به سراغشان بيايد و ايشان خفته باشند؟ (/اة) 
يا ايمنند اهل شهرها كه عذاب ما در روز به هنكامى كه سركرم بازى اند به سراغشان بيايد؟ (98) 


يا از مكر الهى ايمنند؟ در صورتى كه جز زيانكاران كسى 


از مكر الهى [به خيال خويش] ايمن نيست (44) 


آيا براى كسانى كه اين سرزمين را يس از اهل آن به ارث برده اند» روشن نشده است كه اككر بخواهيم به كيفر كناهانشان 


كرفتارشان سازيم؟ و بر دلهايشان مهر مى نهيم» آنكاه [يندى] نمى شنوند 203٠١(‏ 


نبودند كه به جيزى كه از ييش انكار كرده بودندء ايمان بياورند» بدينسان خداوند بر دلهاى كافران مهر مى نهد )٠١١(‏ 


و در اكثرشان وفاى به عهد نيافتيم؛ و اكثرشان را نافرمان يافتيم )1١7(‏ 


6 بعد از آنان موسى را همراه با معجزات خويش به سوى فرعون و بزركان قومش فرستاديم و در حق آيات ما ستم كردندء 
بنكر كه سرانجام اهل فساد جككونه بوده است )٠١*(‏ 


و موسى كفت اى فرعون من ييامبرى از سوى يروردكار جهانيانم )٠١©(‏ 


سزاوار است كه به خداوند جز سخن حق نسبت ندهم, به راستى كه معجزه اى از سوى يروردكارتان برايتان آورده ام» يس 


نش اسراتيل وااختراة موق لفرت 3010 

كفت اكر راست مى كويى كه معجزه اى آورده اى آن را [به ميان] بياور )٠١©(‏ 

آنكاه عصايش را در انداخت و ناكهان به صورت ازدهايى آشكار درآمد )1١9(‏ 

و دستفن :زا [از كرييانكن ] بيزون آوودةاق نا كيان سينو ذرعفان دوديد تماش كزان يد ذاو شد )1١1(‏ 
بزركان قوم فرعون كفتند اين [مرد] جادوكرى داناست )1١9(‏ 

من حؤاهك: شما برا ال سر زميئّنان وار كله نا را شيا جد باشتن 01 

كفتند او و برادرش را [به نحوى] بازدار و كردا ورند كان [جادوكران] را به شهرها بفرست )١١١(‏ 


تاه جاده © 
هر جادو كر 


اناق و وو و1 

و [سرانجام] جاد و كران به نزد فرعون آمدند [و] كفتند آيا اكر ما بيروز شويمء ياداشى داريم؟ )1١١7(‏ 
[فرعون] كفت آرى واز نزديكان [من] خواهيد بود )1١(‏ 

كفتند اى موسى اول تو مى اندازى يا ما بايد اندازنده باشيم؟ 0100 


كنت با بعد ازامد ةو دوق دواثة عسل ردان را تمكتيقدق كردت واد شول وهرامن انا كيه وحادويى شير كك نه ميان 


)١١28( آوردند‎ 

و [ما] به موسى وحى كرديم كه عصايت را بيندازء [انداخت و ادها شد] و ناكهان برساخته هايشان رافرو بلعيد (119) 
انكام صق ترقراز هدو كاوو كوقكن آناث برعا د رفك 10 1) 

وآنجا بود كه شكست خوردند واخرد واخوار شدند (119) 

و جادو كران به سجده درافتادند )17١(‏ 

كفتند به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم )17١(‏ 

يرورد كار موسى و هارون (177) 


فرعون كفت آيا بيش از آنكه من به شما اجازه دهم به او ايمان آورديد؟ اين مكرى است كه در شهر با همديكر سكاليده ايد 


تااهل شهر را از آن آواره كنيد» به زودى خخواهيد دانست (177) 
كه دستان و ياهايتان را در خلاف جهت همديكر خواهم بريد سبس همككى تان را به دار خواهم زد (17) 
كفتند [هر جه مى خواهى بكن] ما به يرورد كارمان روى آورده ايم (118) 


و فقط از آن روى با ما كينه مى ورزى كه به آيات يروردكارمانء به هنكامى كه بر ما ظاهر شدء ايمان آورده ايم» يروردكارا 


بر ما إباران] صبر فرو ريز و ما را مسلمان بميران )١72(‏ 


بزركان قوم فرعون كفتند آيا موسى و قومش را رها مى كنى كه دراين سرزمين فساد بريا كنند» و تواو 


خدايانت رارها كنند؟ كفت به زودى يسرانشان را خواهيم كشت و زنان [و دختران ]شان را [براى كنيزى] زنده خواهيم 
كذاشت و ما بر آنان جيره ايم (1717) 


موسى به قومش كفت از خداوند مدد بجوييد و شكيبايى كنيد جرا كه زمين از آن خداوند استء. به هر كس از بند كانش كه 


بخواهد به ميراث مى دهد و نيكك سرانجامى از آن يرهيز كاران است (178) 


كفتند بيش از آنكه نزد ما بيايى و يس از آنكه نزد ما آمدى همجنان آزار واذيت ديده ايم [يس جه بايد كرد؟] [موسى] 


كفت جهابسا يرورد كارتان دشمتان زاتابود كند و شما راادر اين سؤزمين جاتشين كودائدة و بتكو تاج مى كنيد (613 


آنكاه جون به آنان خوشى مى رسيد مى كفتند سزاوار اين هستيم» و جون ناخوشى فرا مى رسيد» به موسى و همراهان او فال 
بد مى زدند» بدانيد كه فال [نيكك و بد ]شان با خداست ولى بيشترشان نمى دانند (11) 


و كفتند هر يديده شككرفى كه براى ما بياورى كه ما را با آن جادو كنى بدان كه ما به توايمان نمى آوريم (187) 


آنكاه بر سر آنان [بلاى] طوفان و ملخ و شيش و وزغ و [باران] خون فرستاديم كه يديده هاى روشن و كوناكونى بودء آنكاه 
[باز هم] سركشى كردند و قومى كناهكار بودند (177) 


و جون بلا بر سرشان آمد كفتند اى موسى براى مااز يرورد كارت بخواه كه با ييمانى كه با تو دارد [بر ما رحمت آورد] كه 


اكر بلا را از ما بككردانى» به تو ايمان مى آوريم و بنى اسرائيل 


را همراهت مى فرستيم (115) 
آنككاه جون بلا را - تا زمانى كه به سر رساندند - از آنان كردانديمء باز ييمانشكنى كردند (178) 
سيس از آنان انتقام كرفتيم و آنان را در دريا غرقه ساختيم جرا كه آيات ما را دروغ انككاشته و از آنها غافل بودند (172) 


و آن قوم را كه مستضعف بودندء وارث مشرقها و مغربهاى سرزمينى ساختيم كه به آن بركت بخشيده بوديمء و [بدين كونه] به 
خاطر صبرى كه كرده بودند وعده نيكوى يرورد كارت در حق بنى اسرائيل تحقق يافت و آنجه فرعون و قومش ساخته و 
برآورده بودند» نابود كرديم (#فردة 


و بنى اسرائيل را از دريا كذرانديم؛ آنكاه به سروقت قومى رسيدند كه به يرستش بتانشان مى يرداختند. [بنى اسرائيل] كفتند 


اى موسى براى ما خدايى قرار بده جنانكه آنان خدايانى دارند. كفت به راستى قومى نادان هستيد (/17) 
اننا نياة كاوشان يناد اسك و نجه مى كتلتناطل انك زوم 1) 
كفت آيا جز خداوند را خداى شما بيسندم؛ و حال آنكه او شما را بر جهانيان [هم زمانتان] برترى بخشيده است (180) 


دختران آتان را [براى كنيزى] زنده نكاء عى ذاقهد ودر ان ازموئئ بزركك از سوى يرورد كارتان بود )١81(‏ 


وبا موسى سى شب وعده كذاشتيم؛ و آن را به ده شب ديكر يايان بخشيديم» جندانكه ميقات يرورد كارش جهل شب كامل 


شدء و موسى به برادرش هارون كفت در ميان قوم من جانشين من باش و در اصلاح بكوش و از راه و روش اهل فساد 


ييروى مككن )١187(‏ 


و جون موسى به ميعاد ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفتء كفت يروردكارا خود را به من بنمايان تا بر تو بنكرم» فرمود 
ه ركز مرا نخواهى ديدء ولى [اكر اصرار مى ورزى] به آن كوه بنكرء اكآر در جايش استوار ماند» مرا خواهى ديدء و جون 
يرورد كارش بر كوه تجلى كرد؛ آن را يخش و يريشان كرد و موسى بيهوش در افتاد»ه سيس جون به خود آمد كفت ياكا كه 


تويى» به دركاهت توبه كردم و من نخستين مومن [به اين حقيقت] هستم (187) 


فرمود اى موسى [بدان كه] من تو را به ييامها و كلام خويش بر مردمان بركزيدم آنجه به تو مى بخشم بككير و از سياسكزاران 
باش (188) 


و در الواح [تورات] هر كونه يند و روشنكرى در هر باب براى او نوشته ايم» يس آن را به جد و جهد بكير و به قومت دستور 
بده كه احكام نيكوى آن را دريافت [و به آن عمل] كنند» زودا كه سراى نافرمانان را به شما نشان دهم )١158(‏ 


كسانى را كه به ناحق در اين سرزمين تكبر مى ورزند از آيات خود باز مى دارم وهر يديده اى و نشانه اى كه ببينند به آن 
أبهان تق اووؤتد واكرواة ومشتكازف رافيعد ان نزادو يقن تمي كتر ند وا كن كفراهة را سيك اضرا ذو بيقن من كيرنك انق 


از آن است كه آيات ما را دروغ انكاشتند و از آن غافل بودند )١88(‏ 


و دروغ دارند كان آيات ما و لقاى آن جهانى» اعمالشان باطل شده است» آيا جر در برابر كار و كردارشان جزا مى بابند؟ 
(087م 


و قوم موسى در غياب او 


اذ آراية هانشان بكر كوساله اف ساخسد و بردانستنا كه بانكن داشت ابا ثمى دبدنك كه نا آنان سحن تمن كويد و راه .نه 


انشانة شن تمابائك؟ آذ رانه ورستدن: كفتك و نر كد تك ند 1 1) 


وجون يشيمان شدند و ديدند كه كمراه شده اند كفتند اكر يرورد كارمان بر ما رحمت نياورد و ما را نبخشايد» بى شكك از 


زيانكاران خواهيم بود (189) 


و جون موسى [آكاه شد و] خشمناك و اندوهكين به سوى قومش بازكشت كفت در يشتسر من جه بد رفتار كرديدء جرا 
مهلت نداديد فرمان يروردكارتان برسد. و الواح [تورات] را بينداخت و سر برادرش را [در دست] كرفت و به سوى خود 
كشيد. [هارون] كفت اى يسر مادرم» اين قوم مرا زار و زبون كردند و نزديكك بود كه مرا بكشندء مرا دشمنشاد مكنء و مرا در 
زمره ستمكاران قرار مده )١00(‏ 


موسى [آرام كرفت و] كفت يرورد كارا مرا و برادرم را بيامرز و ما را در [يناه] رحمت خود درآورء و تو مهربانترين مهربانانى 
)1601١(‏ 


كسانى كه كوساله را به يرستش كرفتند زودا كه كرفتار خشم يروردكارشان و در زندكانى دنيا دجار خوارى شوند, و 


بدينسان افترازنند كان را جزا مى دهيم (187) 


و كسانى كه دست به ناشايستى ها زده اند» سيس توبه كرده اند و ايمان آورده اندء بى كمان يرورد كارت يس از آن آمرزكار 


مهربان است )١87(‏ 
و جون خشم موسى خاموش شدء الواح را بركرفت»ء و در نسخه آن براى خداترسان رهنمود و رحمت بود (188) 


و موسى از ميان قومش هفتاد مرد را براى ميعاد ما ب ركزيد [كه درخواست رويت الهى را داشتند] آنككاه جون به زلزله كرفتار 


هلاءك مى كردى. آيا مارابه خاطر آنجه كمخردان ما كردند نابود مى كنى؟ اين جز آزمون تو نيست كه هر كس را كه 
نحواهى :ننه ان كمراةء وهر كن را كه نحواهى به ان هندذانت مى كتىء اثى ستروى مان «سش هارا بامرر و يرما رحمت اوررق 


تو بهترين آمرزشكرانى )١180(‏ 


ودراين جهان و در آخرت براى ما نيكى بنويس كه ما به سوى تو بازكشته ايم» فرمود عذاب خود را به هر آن كس كه 
بخواهم مى رسانم و رحمت من همه جيز را فراكير استء. يس براى كسانى كه تقوا مى ورزند و زكات مى يردازند» و كسانى 
كه به آيات ما ايمان دارند» آن [رحمت] را مقرر مى دارم (182) 


كسانى كه از فرستاده و ييامبر امى ييروى مى كنندء كه نام [و نشان] او را در تورات و انجيل كه در نزدشان استء نوشته مى 
يابند» [همو] كه آنان را به نيكى فرمان مى دهد و از ناشايستى باز مى دارد و ياكيزه ها را بر آنان حلال و يليدها را حرام مى 
دارد» و از آنان قيد و بندهاى [بيمانهاى] سنكين را كه بر آنان مقرر شده بود بر مى داردء و كسانى كه به او ايمان آورده واو 


را كرامى داشته و يارى كرده اند و از نورى كه همراه او نازل شده ييروى مى كتندء اينان رستكارند )١819(‏ 


بكو اى مردم من بيامبر الهى به سوى همه شما هستمء همان [خدايى] كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوست,ء خدايى جز 
او نيست» كه زنده مى دارد و مى ميراند» يس به خداوند و فرستاده اش» ييامبر امى» كه به خدا و كلمات او ايمان دارد» ايمان 


بياوريد» و 


وازقوم موسى كروهى هستند كه به حق راه مى نمايند و به حق داد مى دهند (189) 


وايشان را به دوازده سبط و امت تقسيم كرديم» و جون قوم موسى ازاو آب خواستند به او وحى كرديم كه با عصايت به 
سك يزنء نكا از آن دوازده جشمه شكافت, و هر كروهى [از اسباط] آبشخور خود را شناختند و ابر را سايبانشان كردانديم 
و برايشان من و سلوى فرو فرستاديم [و كفتيم] از روزى ياكيزه اى كه به شما بخشيده ايم بخوريد و بر ما ستم نكردند» بلكه بر 


خويشتن ستم كردند (180) 


جنين بود كه به ايشان كفته شد در اين شهر سكنا كنيد و هر كونه كه خواستيد [از نعمتهاى آن] بخوريد و [براى عذرخواهى] 


تخظة كونية وار أن دروازه فروتنانه وارد شويد تا كناهان شما را ببخشيم و ياداش نيك وكاران را خواهيم افزود )١81١(‏ 


انك سسكارانشان سكن رابهجزى جز انه يه آنا كفته شدهبؤهه 'تبدازل كروتد سيس رسن انان به كقزر سسمكاريشان 


عذابى از آسمان فرو فرستاديم (؟18) 


وازايشان درباره [اهالى] شهرى كه در كنار دريا بود بيرس كه در روز شنبه كه بايد حرمت [سبت] را نكله مى داشتندء بر 
ايشان ماهى هايشان [بر روى آب] يديدار مى آمدء تجاوز مى كردند [و حرمت سبت را مى شكستند] وإ[بر عكس] روزى كه 


وجون كروهى از ايشان كفتند جرا قومى را يند مى دهيد كه خداوند هلاككننده يا عذابكننده آنان به عذابى شديد است؟ 
كفتند اين 


[در حكم] معذرتى به دركاه برورد كار شماست و باشد كه يروا يبشه كنند (18) 


و جون يندى را كه به ايشان داده بودند» از ياد بردند» كسانى را كه ناهيان از منكر بودند نجات داديم و ستمكاران را به عذابى 


شديد كرفتار كرديم جرا كه نافرمانى كرده بودند (188) 
وجون در برابر آنجه از آن نهى شده بودند» كردنكشى كردند» فرموديمشان كه بوزينكان مطرود باشيد (1288) 


وياد كن كه يرورد كارت فرمود كه بر آنان كسى را تا روز قيامت خواهد كماشت كه به آنان سختترين عذاب را بجشاند» كه 


يرورد كارت زودكيفر است و همو آمر زكار مهربان است )١510/(‏ 


وايشان را به صورت امتهايى در آن سرزمين تقسيم كرديم» بعضى از ايشان صالحاند و بعضى جز آن. و آنان را به خوشى ها 


و ناخوشى ها آزموديم باشد كه [به راه حق] بازكردند (188) 


ويس از آنان جانشينان [ناصالحى] آمدند كه كتاب آسمانى را از بيشينيان فرا ستاندند [ولى] متاع زندكى دنيوى را طلب 
كردند وادعا كردند كه به زودى آمرزيده خواهيم شدء و حال آنكه اكر متاعى همانند آن به دستشان مى آمد, باز همجنان 
آن را مى ربودندء آيا از آنان در كتاب آسمانى ييمان كرفته نشده است كه بر خداوند جز راستى و درستى نسبت ندهند ودر 


آن آموزش هم يافته اند و سراى آخرت براى يرهيزكاران بهتر استء آيا نمى انديشيد (188) 


و كسانى كه به كتاب آسمانى تمسكك مى جويند و نماز بريا مى دارند [بدانند كه] ما ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كذاريم 
اده 


و جنين بود كه كوه [طور] را بر سر آنان برافراشتيم» كويى سايبانى بود. و كمان بردند بر آنان 


فرو خواهد افتاد [و كفتيم] آنجه به شما داده ايم به جد و جهد بكيريد و آنجه در آن هست به خاطر بسياريد باشد كه يروا 
بيشه كنيد )١771(‏ 


وجون برورد كارت زاد و رود بنى آدم راز يشتهاى ايشان بركرفت. و آنان را بر خودشان كواه كرفت [و يرسيد] آيا 


يرورد كار شما نيستم؟ كفتند جراء شهادت مى دهيم. تا مبادا روز قيامت كوا ا الى [حقيقت] بى خبر بوديم (175) 


يا مبادا بكوييد همانا يدران ما در كذشته شرك آورده بودند وما زاد و رودى از بى ايشان بوديم, آيا ما را به خاطر كارى كه 
باطلانديشان كرده اند هلاكك مى كنى (177) 


و بدينسان آيات [خود] را به روشنى بيان مى داريم؛ باشد كه [به راه حق] بازكردند (1078) 


و بر آنان خبر كسى را بخوان كه به او [علم] آيات خود را بخشيده بوديم واز آن عارى شد و شيطان در بى او افتاد و آنكاه از 
كمراهان شد (178) 


واككر مى خواستيم قدر او را به خاطر آن [علمش به آيات] بلند مى داشتيم» ولى او به دنيا [و يستى] كراييد و از هواى نفس 
خويش .يبرو كرد ارق داستان او همحوث داستان سك انيف كه اكزير او حملة اؤرئة زباق انذهان يرون من آوؤزة و اكز 


يند و داستان را بخوان باشد كه انديشه كنند )١17/8(‏ 
دروغانكاران آيات ما بد سرانجامى داشتند و بر خود ستم مى كردند (//10) 


كسى كه خداوند هدايتش كند ره يافته استء و كسانى كه او بيراه كذاردشان» 


آنانند كه زيانكارند (1178) 


و به راستى بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريده ايم [جرا كه] دلهايى دارند كه با آن در نمى يابند» و ديد كانى دارند 
كه با آن نمى بينند» و كوشهايى دارند كه با آن نمى شنوندء اينان همجون جاريايانند» بلكه كمراه ترء اينان غافلانند (11/8) 


و خداى را نامهاى نيكوستء يس او را با آنها بخوانيد» و كسانى را كه در نامهاى او كجروى مى كنند» واكذاريد» به زودى به 


جزاى كار و كردار خويش مى رسند )١18١(‏ 

واز آفريد كان ما كروهى هستند كه به حق راه مى نمايند و به حق داد مى دهند (181) 

و دروغ انكاران آيات خود را آهسته آهسته؛ به نحوى كه درنيابند» فرو مى كيريم (187) 

و آنان را مهلت مى دهم جرا كه مكر من متين است (187) 

آيا نينديشيده اند كه همسخن آنان جنونى ندارد» و جز هشداردهنده اى آشكار نيست (188) 


آنا ذز ملكوت آسماتها ومين و انحه خداوند آفريده است» نتكرنسته اندو اينكة جه نسا اجلشان تزديكك شدة باشدء انكاة 


بعد از آن [قرآن] به جه سخنى ايمان مى آورند (180) 
كسى كه خداوند بيراه كذاردشء» رهنمايى ندارد و آنان را در طغيانشان س ركشته وامى كذارد (182) 


از تو درباره قيامت مى يرسند كه استقرار آن جه وقت است؟ بكو علم آن نزد يرورد كار من استء هيجكس جز او هنكام آن 
را آشكار نمى سازد؛ اين امر بر اهل آسمانها و زمين دشوار استء [قيامت] جز ناكهان به سراغ شما نمى آيدء از تو مى يرسند 


جنانكه كويا تواز جون و جند آن آكاهىء بكو همانا علم آن با خداوند است ولى بيشتر مردم نمى دانند (141) 


بكو كه براى خود اختيار سود و زيانى ندارم 


مكر آنجه خدا بخواهد, واكر غيب مى دانستم خير فراوان براى خود كسب مى كردم و هيج ناكوارى به من نمى رسيد» من 
كس جز هشداردهنده و مزده آور اهل ايمان نيستم (188) 


او كسى است كه شما را از تن يككانه اى آفريد و همسرش را از او يديد آورد تا در كنار او آرام كيرد» و جون [آدم] با او 
[حوا] آميزش كردء بارى سبكك كرفت و با آن آسان به سر مى برد و جون كرانبار شد» هردو خداوند» يروردكارشان را به دعا 
خواندند كه اكر به ما فرزند سالم و شايسته اى عطا كنى از سباسكزاران خواهيم بود (184) 


و جون به آن دوء فرزندى سالم و شايسته عطا كرد» آن دو در عطاى اوء براى او شريكانى قائل شدند» ولى خداوند از آنجه 


شركك مى آورند منزه است )١190(‏ 
آيا جيزهايى را شريكك او مى آورند كه جيزى نمى آفرينند و خود آفريده شده اند )١1911(‏ 
ونمى توانند به ايشان و نه به خودشان يارى اى برسانند (197) 


١3‏ كز انشنات وا به إراة] عدانةك يحواتيد اما بيروض تمن كنس زاف شنا باق استك نع ايقاةرا جو انيد عنه الكه 


خاموش باشيد (197) 


كشائى ركه ذو اززاس أو ابشجائ خداوثد م خوانية بكد كاتىمائتك #نسا مسنيده بخوا تدشان و اكزراستةمن كويهيابك كه 


ياسخ شما را بدهند (19) 


آيا ياهايى دارند كه با آن راه روند؟ يا دستانى دارند كه با آن كارى انجام دهند, يا جشمانى دارند كه با آن ببيشد؟ يا 


كوَشتها يي ذارتد كقيا ان تشتوند؟ بكر شريكاتئ :اكه قائليد بكواتيل شيش در عق من هرعة واهيد سكاليك مرا مهلك 


)١190( ندهيد‎ 


سرور من خداوند 


اسك كه [اين] كناب آسماق زافرو فرتادة اسث واو دوسكداو شا كان ايك (158) 

و كسانى كه در برابر و به جاى او [خداوند] مى خوانيد» نمى توانند به شما و نه به خودشان يارى اى برسانند (191) 
واكر ايشان را به [راه] هدايت بخوانيد نمى شنوند و مى نكريشان كه به سوى تو مى نككرند ولى نمى بينند (/19) 
عفو يبشه كن و به نيكى فرمان ده واز نادانان روى بككردان (1949) 

وأكر وسوسةاى از وى شيطان ثووا به وسوانن اتذاخت>4به ختداوثك يناه شر كه او شتوائ داناست (:+8) 

برهي زكاران هركاه خيالى شيطانى عارضشان شود. ياد [خدا] كنندء و آنكاه ديده ور شوند (1١؟)‏ 

وياران [شيطان صفت آن ديكران] آثان را در كمراهى بدارند و هيج فرو نككذارند )5١7(‏ 


و جون براى آنان آيه اى نياورى كويند جرا از خود برنمى سازى؟ بكو فقط از آنجه از سوى يروردكارم به من وحى مى شود 


بيروى مى كنمء اين روشنكرى هايى از سوى يروردكارتان و رهنمود و رحمتى براى اهل ايمان است (707) 
ويروود كارت را در بامدادان و شامكاهان در دلت به زارى و ثرس و بدون بانكك برداشتنء ياد كن و از غافلان مباش )7١8(‏ 


كسانى كه نزد يرورد كارت هستند [تقرب دارند] از عبادت او كردنكشى نمى كنند واو را تسبيح مى كويند و براو سجده مى 


ترجمه فارسى استاد معزى 


بنام خداوند بخشاينده مهربان 


[المص] 00 


كنا اسك كاقرسةا دم كته امكدسوض توديس تاشد در سيق اث كي آذ ف كاشرستاتق يداف وياد برس اسك يراق 


)١( مؤمنان‎ 


ييروى 


كنيد آنجه را فرستاده شده است بسوى شما از يروردكارتان و ييروى نكنيد جز آن دوستانى را جه كم يادآور مى شويد (*) 
و بسا شهرى كه نابودش ساختيم يس بيامدش خشم ما شبانكاه يا به خواب نيمروز بودند (8) 

يس نبود سخن ايشان هنكامى كه بيامدشان خشم ما جز آنكه كفتند همانا بوديم ما ستمكران (5) 

يس خواهيم يرسيد آنان را كه به سويشان فرستاده شد و خواهيم يرسيد از فرستاد كان (8) 

سبس هرآينه فرامى خوانيم بر ايشان به دانش و نبوديم ما غائبان (/) 

وستحتن شن ان ووزاضق كديس آنكه سكن شوة ترازوهاشن" انانند وستكاران 00 

و آنكه سبكك كردد ترازوهايش آنانند كه زيان كردند خويشتن را بدانجه بودند به آيتهاى ما ستم مى كردند (9) 

همانا جايكزين ساختيم شما را در زمين و نهاديم در آن روزى هائى براى شما جه كم شك ركزاريد )٠١(‏ 


و همانا آفريديمتان يس صورتكريتان كرديم و سيس كفتيم به فرشتكان سجده كنيد براى آدم يس سجده كردند جز ابليس 
كه نشد از سجده كنند كان )١1١(‏ 


كفت جه جيز بازداشتت كه سجده نياوردى كاهى كه فرموديمت كفت كه من بهترم از او مرا از تش آفريدى و او رااز كل 
000 


كفت فرود شو ال ان توسد تورزا كه كبر ووو در ان سن برو شو كه توت از:سرافكند كان (1) 
كفت مهلتم ده تا روزى كه برانكليخته شوند (18) 

كنت مانا تون "شهدت :داد 82316 

كفت يس بدانكه مرا كمراه كردى همانا در كمينشان نشينم بر راه راست تو (18) 


سيس بر ايشان درآ يم از بيش رويشان و از يشت سرشان واز راستها و جيهاى ايشان 


وتياف شك انشان: را شكر كزازان (31) 
كفت برون شو از آن نكوهيده سرافكنده هر آنكه تو را يبروى كند از ايشان همانا ير سازم دوزخ رااز شما همكى (18) 


واى آدم بيارام توو همسرت در بهشت يس بخوريد از هرجا خواهيد و نزديكك نشويد بدين درخت كه مى شويد از ستمكران 
)09 


يدل هو فنها ن”تتيطاف نا كج باقن قا اتج را نيا دوه ان الشاة ا عو رتياف القان بو كنك هنانا نو دكرده أمظ اانا 


يروردكارتان ازاين درخت مككر تا نباشيد دو فرشته يا باشيد از جاودانان )٠١(‏ 
و سوكند آوردشان كه منم براى شما از اندرزدهند كان )7١(‏ 


سن سرتكونشان مناخت به فريب "ا كاهق كه حتشيداتد' ال درغت بدا شد بزاى ابشاث عور تهاشاناى اغاز كزدند كرد 
مى آوردند بر خود از بركهاى بهشت و بانكك زد بديشان يروردكارشان كه آيا نهى نكردم شما را ازاين درخت و نككفتم به 
شما كه شيطان براى شما دشمنى است آشكار (؟١)‏ 


كفتند بار بروردكارا ستم كرديم خويش را واكر نيامرزى ما را و رحم نكنى بر ما هرا ينه باشيم از زيانكاران (*5) 
كفت فرودشويد كروهى از شما دشمن كروهى و شما را است در زمين قرا ركاه و بهره اى تا زمانى (7) 
كفت :دق ان وند كيومن كنيندوذن اناس )ميريكةو ان انرون اوزده شويذ (16) 


ال سياف خدا شارك ياد امو شود 812 


اى فرزندان آدم نفريبد شما را شيطان جنانكه برون كرد يدر و 


تقشنا وا ا سيمك ردي كفه ١:‏ اقاة مك اسان تاستاسد دشان صوؤونياف مان نز كمانا معد كما و أودو سانسن 


جنانكه نبيندشان همانا كردانيديم شياطين را دوستانى براى آنان كه ايمان نمى آورند (97) 


و هركاه فحشائى (ناشايسته اى) مرتكب شوند كويند يافتيم بر آن يدران خويش و خدايمان بدان فرمود بكو همانا خدا امر 


نكند به فحشاء آيا بر خدا كوئيد آنجه را نمى دانيد (18) 


بككُو يرورد كارم امر كرده است به دادكرى و راست كنيد روى هاى خود را نزد هر يرستشكاهى و بخوانيدش ياك دارندكان 
برا ا وكيس را بذاسيان كه اغازثان كرده امنك رفن كزدين (ون) 


كروهق .را هذدابت كر وبر كروهن بيفتاد كمراهى همانا ابشان بر كرفعد شتاطية :را دؤستاتق عر خدا و يتداشتتن كه ابشائيد 


هدايت يابند كان (2.0) 


اى فرزندان آدم بركيريد زينت خود را نزد هر يرستشكاهى و بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيد كه خدا دوست ندارد اسراف 
كنند كان را (#30) 


بكو كه حرام كرده است زينت خمدا آن را كه برون آورده است براى بندكان خويش و ياكيزه ها رااز روزى بكو آنها از آن 
كسانى است كه ايمان آوردند در زندكانى دنيا مخصوص بديشان در روز رستاخيز جنين تفصيل دهيم آيتها را براى كروهى 


بكو جزاين نيست كه حرام كرده است يرورد كار من فواحش را آنجه آشكار است از آنها و آنجه نهان و كناه و ستمكرى را 
به ناحق و آنكه شريكك براى خدا كردانيد آنرا كه نفرستاده است بدان فرمانروايى و آنكه كوئيد بر خدا آنجه را نمى دانيد 


إفرفة 


برا هر ملقئ:است سر امدئ كه هر كاه:رسدشا ل حر امدشان نهدير كتند ساعتى 


و شن كو 


اى فرزندان آدم اكر بيايد شما را فرستادكانى از شما كه فروخوانند بر شما آيتهاى مرا يس آنكه برهي زكارى كند و اصلاح 


كنل لست سم بر أيشان وان الدوهك ان عون روم 
و آنان كه تكذيب كنند آيتهاى ما را و سرييجند از آنها آنانند ياران آتش ايشانند در آن جاودانان (8”) 


بس كيست ستمكرتر از آنكه دروغ بندد بر خدا يا دروغ يندارد آيتهاى او را اينان را رسد بهره ايشان از كتاب تا كاهى كه 
درآيند برايشان فرستاد كان ما يابندشان كويند كجا است آنكه بوديد مى خوانديد جز خدا كويند كم شدند از ما و كواهى 


دادند بر خويشتن كه ايشان كافران (/71) 


كفت ذو ايند دن ملتهاتى كه كتشسيد يبقل ازاشهما اليرق و اد :دو ا شن :هر كاه دزا مك حلت لعن كبن ديكرئ را نا كاهى 
كه كود كد مك ذو ان كريد الخزيتقان راف اولبق بروود كازا اننان كمراهمان كزوتك سو :بده انشان واعذاي دويراين دو 


آتش كويد براى ه ركدام است دوبرابر ليكن نمى دانيد (98) 
و كويد اولينشان براى آخرينشان نبود شما را برترى بر ما يس بجشيد عذاب را بدانجه بوديد فراهم مى كرديد (9*) 


همانا آنان كه تكذيب كردند آيتهاى ما را و سرييجيدند از آنها كشوده نشود براى ايشان درهاى آسمان و درنيايند به بهشت تا 


برود اشتر در سوراخ سوزن بدينسان كيفر دهيم به كنهكاران (60) 
ايشان را سنت در دوزخ آرامكاه هائى و از فرازشان يوشهايى و جنين كيفر دهيم ستمكاران را ركع 


و آنان كه ايمان آوردند و كردار شايسته كردند تكليف نكنيم كس را جز به اندازه توانائيش آنانند ياران بهشت ايشانند 


در آن جاودانان (؟8) 


بدين هدايت نمود و نبوديم هدايت يابيم اكر نه هدايت مى كرد ما را خدا همانا آمدند فرستاد كان يروردكار ما به حق و 


خوانده شدند كه اينكك بهشت ارث داده شديدش بدانجه بوديد مى كرديد (879) 


و بانكك برآوردند ياران بهشت به ياران آتش كه همانا يافتيم آنجه وعده داد به ما يرورد كار ما حق آيا يافتيد آنجه وعده داده 


به شما يروردكارتان حق كفتند بلى يس بانكك داد بانكك دهنده اى ميان ايشان كه لعنت خدا باد بر ستمكران (ع8) 
آنان كه بازدارند از راه خدا و خواهندش كج و ايشانند به آخرت كافران (60) 


واهركاه كرذائيذة شود ووى.هائ انشان سوق اران اتش كويد يرؤود كاوًا تكوذات :ها راننا كزوه متمكازان (/) 


وعنانكك"ذهند ياران:اغراق مرذاي "را كه بشتاستلاشان بةسماشان كؤيتك ى نبازتان نكرد كرد اورذكان و اتعه يوديد كبري 


ورزيديد (68) 


(وع) 


و خواندند ياران آتش ياران بهشت را كه بريزيد بر ما از آب يا از آنجه روزيتان داده است خدا كويند همانا حرام كرده است 
خدا آنها را بر كافران (20) 


آنان كه كرفتند دين خود را هوسرانى و بازيجه 


و بفريفتشان زندكى دنيا يس امروز فراموششان كنيم بدانسان كه فراموش كردند رسيدنشان را بدين روز و آنكه بودند آيتهاى 
ما را انكار مى كردند )01١(‏ 


آيا انتظارى جز تأويل آن دارند روزى كه رسد تأويلش كويند آنان كه فراموشش نمودند از بيش همانا بيامد فرستاد كان 
يرورد كار ما به حقّ آيا ما رااست شفيعانى كه شفاعت كنند براى مايا بازكردانيده شويم تا بكنيم جز آنجه را بوديم مى 


كرديم همانا زيان كردند خويشتن را و كم شد از ايشان آنجه بودند دروغ مى بستند (07) 


كوة) شك دراية راز كقددن وى اقدائسة مستانة يو مور وساة وستعار كان مسحرلف ان فرماتقن عبان اوبراستث افريسةن وام 


يز ركك است خداوند يروردكار جهانيان (عج) 
بخوانيد يرورد كار خويش را به زارى و نهان كه او دوست ندارد تجاوزكران را (00) 
و فساد نكنيد در زمين يس از اصلاحش و بخوانيدش از راه بيم و اميد همانا رحمت خدا نزديك است به نيك وكاران (02) 


واواست آنكه فرستد بادها را مده اى بيش روى رحمتش تا كاهى كه بردارند ابرهائى سنكين برانيمش بسوى شهرى مُرده تا 


فرود آريم بدان آب را يس برون آوريم بدان از هر ميوه بدينسان برون آوريم مردكان را شايد يادآور شويد (7ه) 


و شهر ياكك برون آيد رستنيش به اذن يرورد كارش و آنى كه يليد است برون نيايد جز ناجيزى يست 


بدينسان بككردانيم آيتها را براى قومى كه شكركزارند (88) 


عذاب روزى بزركك (04) 

كفتند توده قومش هر آآبنه مى بينيمت در كمراهى أشكار (6 

كفت اى قوم نيست به من كمراهى اى ليكن منم فرستاده از يرورد كار جهانيان )2١(‏ 

كه مى رسانم به شما ييامهاى يرورد كار خويش را و اندرز كويم شما را و مى دانم از خدا آنجه نمى دانيد (؟8) 


وآيا شكفت مانديد كه بيامدتان يادآوريى از يروردكارتان بر مردى از شما كه بيم دهد شما را و تا يرهي زكارى كنيد و شايد 


رحم آورده شويد [فرفة 


يس دروغكويش شمردند يس نجاتش داديم و آنان را كه با وى بودند در كشتى وغرق كرديم آنان را كه تكذيب كردند 
آيتهاى ما را جه همانا بودند كروهى كوران (ع28) 


و بسوى عاد برادرشان هود را كفت اى قوم يرستش كنيد خدا را نيستتان خدائى جز او آيا نمى ترسيد (288) 

كفتند كروهى كه كفر ورزيدند از قومش مى نككريمت همانا در بى خردى و ينداريمت هر آينه از دروغكويان (282) 
كفت اى قوم نيست به من بى خردى و ليكن منم فرستاده از يرورد كار جهانيان (807) 

كه مى رسانم به شما ييامهاى يرورد كار خود را و منم براى شما اندر زكوئى امين (88) 


وآياشكفت مانديد كه آمد شمارا يادآوريى از يروردكارتان بر مردى از شما تا بيمتان دهد و ياد بياوريد كاهى را كه 


كردانيدتان جانشينانى يس از قوم نوح و بيفزودتان سطبرى در آفرينش يس ياد آريد نعمتهاى خدا را شايد رستكار شويد 


29) 


وعده دهى اكر هستى از راستكويان ( 0/١‏ 


كفت همانا افتاد بر شما از يروردكارتان جركك و خشم آيا با من مى ستيزيد در نامهائى كه ناميديد آنها را شما و يدران شما 


نفرستاده است خدا بدانها فرمانروائيى يس منتظر باشيد كه منم با شما از منتظران )/١(‏ 


يس نجات داديم او و آنان كه با وى بودند به رحمتى از ما و بريديم دنباله آنان را كه تكذيب كردند آيتهاى ما را و نبودند 
مؤمنان 07/50 


از يروردكار شما اينكك اشتر خدا آيتى براى شما يس بككذاريدش بجرد در زمين خدا و كردش به بدى نكرديد كه مى كيرد 
شمارا عذابى دردناكك إفرة 4 


وياد آريد هنككامى را كه كردانيدتان جانشينانى يس از عاد و جايكزينتان كرد در زمين كه مى كرفتيد از هموارهاى آن 


كاخهائى و مى بريديد از كوه ها خانه هائى يس ياد آريد نعمتهاى خدا را و نكوشيد در زمين تبهكاران (/07 


كفتند آن كروه كه كبر ورزيدند از قومش بدانان كه ناتوان شمرده شدند بدانان كه ايمان آوردند از ايشان آيا دانيد كه صالح 


است فرستاده اى از يروردكار خود كفتند مائيم بدانجه او فرستاده شده است بدان ايمان آرندكان (0/0 
كفتند آنان كه كبر ورزيدند مائيم بدانجه شما ايمان آورديد بدان كافران (0/8 


٠. 00 ٠. ٠. 8 5 ٠.‏ حَ 
يس بى كردند شتر را و سركشى نمودند از فرمان يرورد كار خود 


و كفتند اى صالح بيار ما را آنجه وعده دهى به ما اكر هستى از فرستاد كان (/7) 
يس بكرفتشان زمين لرزشى كه كرديدند در خانه خود مردكان (0/8) 


يس يشت كرد بديشان و كفت اى قوم همانا ابلاغ كردم به شما ييام يروردكار خود را و اندرزتان كفتم ليكن نيستيد دوستدار 
اندر زكويان (7/94) 


و لوط را هنكامى كه كفت به قوم خود آيا فحشاء (ننكك) آوريد كه بيشى نككرفته است شما را بدان كسى از جهانيان (00) 
همانا شما بر مردان به شهوت درآثيد نه زنان بلكه شمائيد كروهى اسراف كنند كان )81١(‏ 

و نبود ياسخ قومش جز آنكه كفتند برون رانيدشان از شهر خود كه اينانند مردمى ياكي زككى جويان (87) 

يس نجات داديم او و خاندانش را مككر همسرش كه شد از كذشتكان (87) 

و باريديم بر آنان بارانى يس بنكر جككونه شد فرجام كنهكاران (65) 


يرورد كار شما يس تمام دهيد ييمانه و سنجش را و كم ندهيد به مردم جيزهاى ايشان را و تبهكارى نكنيد در زمين يس از 


اصلاحقن اتن يمتز اسةة ترا شما اكز عد مان (ه) 


و ننشينيد بر هر راهى تا بترسانيد و بازداريد از راه خدا هر كه را ايمان بدان آورده است و بخواهيدش كج وياد آريد هنكامى 


را كه كم بوديد يس بيفزودتان و بنكريد جككونه بود فرجام تبهكاران (82) 


واكر باشند كروهى از شما ايمان آورده بدانجه فرستاده شدم بدان و كروهى ايمان نياورده باشند يس صبر كنيد تا حكم كند 


خدا 


ميان ما و او است بهترين حكم كنند كان (017) 


كفتمد. كروهى. كه كبر ووزيلاتك ااقرمق هر انه ترون وانسة'ائ شعي انان وا كة'ايمان اوودتد با تو از شهر خوة مكز 
بركرديد در ملت ما كفت آيا هرجند باشيم ناخوش دارندكان (8) 


همانا بسته ايم بر خدا دروغى را اكر بازكرديم در ملت شما يس از آنكه نجاتمان داد خدا از آن و نرسد ما را كه بازكرديم در 
آن مكر بخواهد خدا يروردكار ما فراكرفته است يروردكار ما همه جيز را به دانش بر خدا توكل كرديم يرورد كار ما بككشاى 


ميان ما و قوم ما به حقّ و توثى بهترين كشايند كان (89) 

و كفتند آن كروه كه كافر شدند از قومش اكر يبروى كنيد شعيب را همانا شمائيد در آن هنكام زيانكاران (40) 

يسن :نكر فتشان زميق لرؤئن كه كرد يذثل:ذن اه تود مر د كان (843) 

آثانخ كة :تكدن: كردندك شعب زا كونا شيم تكريدتد در آن آثان كه تكذيت 5:دند شعيب :زا أبؤقتد و نانكازاة (19) 


يس روى كردانيد از ايشان و كفت اى قوم همانا ابلاغ نمودم به شما ييامهاى يرورد كار خود را و اندرز كفتم شما را يس 
جكونه افسوس خورم بر ككروه كافران (*8) 


و نفرستاديم در شهرى ييمبرى را جز آنكه كرفتيم مردمش را به سختى و رنج شايد به زارى آيند (9) 


سيس تبديل كرديم به جاى بدى نيكى را تا ب رآسودند و كفتند همانا رسيده است به يدران ما رنج و سختى يس كرفتيمشان 
ناكهان حالى كه نمى دانستند (940) 


واككر مردم شهرها ايمان مى آوردند و برهي زكارى مى نمودند هر آينه مى كشوديم بر ايشان بركتهائى را از آسمان و زمين 


ليكن تكذيب 


تعوةتك نس كرفتيمقان يذانحه بودن دست مى آوودئن:(82) 

آيا ايمن شدند مردم شهرها كه بيايدشان خشم ما شبانه حالى كه ايشانند به خواب اندران (91) 
يا ايمن شدند مردم شهرها كه بيايدشان خشم ما روزانه حالى كه آنانند بازى كنان (/9) 

يس آيا ايمن شدند مكر خدا را كه ايمن نشود مكر خدا را جز كروه زيانكاران (194) 


آيا رهبرى نشد براى آنان كه ارث مى برند زمين را يس از اهلش كه اككر مى خواستيم هر آينه مى كرفتيمشان به كناهانشان و 


مهر مى زديم بر دلهاى ايشان جنانكه نشنوند )٠٠١(‏ 


اين شهرها مى سرائيم بر تو از داستانهاى آنها و همانا بيامدشان فرستاد كانشان به نشانى ها يس نبودند كه ايمان آرند بدانجه 


تكذيب كردند از يبش بدينكونه مهر نهد خدا بر دلهاى كافران )1١1(‏ 
و نيافتيم براى بيشترشان عهدى و بيافتيم بيشترشان را نافرمانان )٠١7(‏ 


سيس برانكيختيم يس از ايشان موسى را به آيتهاى ما بسوى فرعون و قومش يس ستم نمودند بدانها بنكر تا جكونه شد فرجام 


)٠١*( تبهكاران‎ 

و كفت موسى اى فرعون همانا منم فرستاده از يرورد كار جهانيان ( 2٠١‏ 

سزاوارم بر آنكه نككويم بر خدا جز حقّ را همانا آوردم شما را نشانى از يرورد كار شما يس بفرست با من بنى اسرائيل را )01١8(‏ 
كفت كر امن اوؤذة ا سن تبارشن ا كراهن انق زاششكويان (18) 

يس بيفكند عصايش را ناكاه آن ازدهائى است آشكار )٠١1/(‏ 

و برآورد دستش را ناكهان آن يرتوى است براى بينند كان )1٠١8(‏ 

كفتند توده اى از قوم فرعون اين است جاد و كرى دانشمند )1١9(‏ 

كه خواهد برون راند شما را از سرزمينتان تا جه امر كنيد )1١١(‏ 


كفتند بككّذار او و برادرش را و بفرست 


در شهرها كردآورندكان )11١١(‏ 

تا آرندت به هر جاد و كرى دانا )١١7(‏ 

و برفرعون درآمدند جادوكران كفتند همانا ما را است ياداشى اكر شديم ييروزمندان (11) 
كفت آرى و هعمانا شمائيذ از مقرنآن (*11) 

كفتند اى موسى يا تو افكن و يا ما باشيم افكنندكان (118) 

كفت بيفكنيد يس كاهى كه افكندند افسون نمودند (بستند) ديد كان مردم را و بترساندندشان و آوردند جادوئى كران )11١8(‏ 
و وحى نموديم به موسى كه بيفكن عصاى خويش را ناكهان فروبرد آنجه را دروغ آورند (117) 
يس بيامد حقٌّ و باطل شد آنجه بودند مى كردند (118) 

يس شكست خوردند در آن هنكام و بازكشتند سرافكندكان (119) 

و بيفتادند جاد و كران سجده كنندكان )17١(‏ 

كفتند ايمان آورديم به يرورد كار جهانيان (171) 

يرورد كار موسى و هارون (177) 


كفت فرعون آيا ايمان آورديد بدو ييش از آنكه اذنتان دهم همانا آن نيرنكى است كه شما در شهر باختيد تا برون رانيد از 


آن مردمش را زود است بدانيد (177) 
كفتند همانا مائيم بسوى يرورد كار خود بازكشت كنان (178) 


و كين نورزى با ما جز بدانكه ايمان آورديم به آيتهاى يرورد كار ما كاهى كه بيامدند ما را يرورد كارا بريز بر ما شكيبائى را و 


و كفتند توده اى از قوم فرعون آيا مى كذارى موسى و قومش را تا فساد كنند در زمين و بككذاردت تو و خدايانت را كفت 


بزودى زار بكشيم فرزندان ايشان را و بكذاريم زنانشان را و همانا مائيم بر فراز ايشان نيرومندان (1717) 


عونك إذ .جد و"شكتنا شوند همانا زمين "از ا عمد اسك':ارت ذهداكن يدهر كدان بنذ كان حود كوتعواهن'ونايان است يراق 


كفتند آزرده شديم بيش از آنكه بيائى ما را و يس از آنكه بيامدى ما را كفت اميد است يروردكار شما نابود كند دشمن شما 


را و جانشينان سازد در زمين تا بنكرد جككونه مى كنيد (178) 
وعر آنه كرفي بداندا نف غوه. راوها نط كامقى اوها قاد اذ او هوه رم 


يس كاهى كه بيامدشان خوشى كفتند از آنِ ما است اين و اكر مى رسيدشان بدى شوم مى كرفتند موسى را و آنان را كه با 


وى بودند همانا شومى ايشان نزد خدا است ليكن بيشترشان نمى دانند (11) 
و كفتند هرجند بيارى ما را آيتى كه ما را بدان افسون كنى نباشيم به تو ايمان آرندكان (187) 


يس فرستاديم بر ايشان طوفان و ملخ و شيشه (آفتى كه در كندم به هم رسد) و غوكك و خون را آيتهائى جدا جدا يس كبر 


ورزيدند و شدند قومى كنهكاران (*17) 


و هنكامى كه افتاد بر ايشان جركك كفتند اى موسى بخوان براى ما يرورد كار خويش را بدانجه به نزد تو سيرده است كه اكر 


بردارى از ما جركك را هر آينه ايمان آريم به تو و با تو فرستيم بنى اسرائيل را (17) 
و هنكامى كه برداشتيم از يشان جر كك اانا سر امد كة ارقائتك يدان رستذه نا كهاة اشانتن يمان شكنان 031 
يس كين كشيديم از ايشان و غرقشان نموديم در دريا بدانجه تكذيب كردند آيتهاى ما را و بودند از آنها غفلت كنان (12) 


وارث داديم به كروهى كه 


ناتوان شمرده مى شدند خاورها و باخترهاى زمين را كه در آنها بركت نهاديم و انجام كرفت سخن يروردكارت نكوى بر بنى 
اسرائيل بدانجه شكيبا شدند و وازكون ساختيم آنجه را مى ساختند فرعون و قومش و آنجه مى افراشتند (/11) 


و كذرانديم بنى اسرائيل را از دريا تا رسيدند به قومى كه كرد مى آمدند بر بتانى از آن خود كفتند اى موسى قرار ده براى ما 
خدائى جنانكه براى اينان است خدايانى كفت هر آينه شمائيد كروهى نادانان (178) 


همانا اينان تباه است آنجه در آن اندرند و باطل است آنجه مى كنند (18) 
كفت آيا جز خدا براى شما خدائى جويم و او برترى داده است شما را بر جهانيان (180) 


كماءنا ومن كذاشعتد زثان شما راز قو ابن بو يلاتن از روود كان ها كران 388 


ووعده نهاديم با موسى سى شب و تكميل آن كرديم به ده تا تا تمام شد ميعاد يرورد كار او جهل شب و كفت موسى به 


برادرش هارون جانشينم باش در قومم و اصلاح كن و ييروى مكن از راه فسادكاران )١87(‏ 


و هنككامى كه آمد موسى به وعده كاه ما و سخن كفت با او يرورد كارش كفت يروردكارا مرا بنمايان كه بنككرم بسوى تو 
كفت هركز نخواهى مرا ديد و ليكن بنككر بسوى كوه تااكر آرام كرفت بر جاى خود بزودى مرا بينى يس كاهى كه تابيد 
برورد كار او به كوه كردانيدش هموار (يست) و بيفتاد موسى بيهوش و هنكامى كه به هوش آمد كفت منزّهى تو بازكشتم 


سوى 


تو و منم سكن اسان ارنه كان ومع 


كفت اى موسى همانا بركزيدمت بر مردم به بيامهاى خود و به سخن خود يس بركير آنجه را به تو دادم و باش از شك ركزاران 
(ع0) 


و نوشتيم برايش در الواح از هر جيزى اندرز و تفصيلى براى همه جيز يس بركير آن را به نيرو و بفرماى قومت را تا كيرند 
بهترين آن را بزودى بنمايانم شما را خانه فاسقان (158) 


بزودى بازكردانم از آيتهاى خود آنان را كه تكبر كنند در زمين به ناحقّ و اكر بينند هر آيتى ايمان نيارند بدان و اكر بينند راه 
رهبرى را نككيرندش راه واكر بينند راه كمراهى را كيرندش راه اين بدان است كه تكذيب كردند آيتهاى ما را و بودند از آنها 
غافلان )١82(‏ 


و آنات كم تكد كرو كن | سيناءة ساهو كرون اررق مشوه ابد اعمال اشات ١‏ ا باذان ادم شود و جر اجه نا 


بودند مى كردند )١89/(‏ 
و بركرفتند قوم موسى يس از او از زيور خود كوساله اى را كالبدى كه او راست بانكى آيا نديدند كه سخن نككويد با ايشان و 
و هنككامى كه افتاد در دست ايشان و ديدند كه كمراه شدند كفتند اككر رحم نكند بر ما يرورد كار ما و نيامرزد ما را همانا 


باشيم از زيانكاران (9ع١)‏ 


و هنكاميكه ب ركشت موسى بسوى قوم خود خشمكين اسفناك كفت جه زشت است آنجه جانشينم ساختيد (بجاى آورديد) 


يس از من آيا شتاب كرفتيد امر يرورد كار خود را وافكند الواح را و بككرفت سر برادر خويش را مى كشيدش بسوى خود 
كفت اى فرزند 


مادر همانا قومم ناتوانم كرفتند و نزديكك شد بكشندم يس شادكام نكردان به من دشمنان را و نكردانم با كروه ستمكاران 
0:0 


كفت يروردكارا بيامرز براى من و برادرم و درآور ما را به رحمت خود و توثى مهربانترين مهربانان (181) 


همانا آنان كه بر كرفتند كوساله را بزودى رسدشان خشمى از يرورد كارشان و خواريى در زند كانى دنيا و جنين كيفر دهيم به 


دروغ آوران 07) 


و انان كم بد ها كرده ات سن نويه كردت ان انان و اسان اوردتت همانا ورور ة كاردتو اس نان آن [موزنده مهريان 


000 


خويشند هراسان )١05(‏ 


وبركزيد موسى قومش را هفتاد مرد براى وعده كاه ما و هنكامى كه بكرفتشان لرزش كفت يرورد كارا اككر مى خواستى نابود 
مى كردى ايشان را و مرا از بيش آيا ما را نابود كنى بدانجه بى خردان از ما كردند نيست اين جز فتنه تو (آزمايش تو) كمراه 
كنى بدان هر كه را خواهى و هدايت كنى هر كه خواهى توئى سريرست ما يس بيامرز ما راو رحم كن بر ما و توثى بهترين 
آمرزند كان )١180(‏ 


و بنويس براى ما دراين دنيا نيكى و در آخرت نيكى همانا هدايت شديم بسوى تو كفت عذاب من رسانم بدان هر كه را 
آيتهاى ما ايمان آرند )١1028(‏ 


آنان كه بيروى كنند بيمير فرستاده درس ناخوانده اى را كه مى يابندش نوشته 


نزد ايشان در توراه و انجيل امرشان كند به نيكى و نهيشان كند از بدى و حلال كند براى ايشان ياكها را و حرام كند بر ايشان 
يليدها را و بنهد از ايشان بارشان و آن زنجيرهائى را كه بر ايشان بوده است يس آنان كه ايمان بدو آوردند وارجمندش 


(كزاميكن) ذاشصد و باريشن كردتد و'بيروئ 'كردئد روشتائى را كة .ا او فرستاة شذه.است آنائيد رستكاران (169) 


بككُو اى مردم منم فرستاده خدا بسوى شما همككى آنجنان خدائى كه وى را است يادشاهى آسمانها و زمين نيست خدائى جز او 
زنده كند و بميراند يس ايمان آريد به خدا و فرستاده او آن بيمبر درس ناخوانده كه ايمان مى آورد به خدا و سخنان اوو 


بيرويش كنيد شايد هدايت يابيد (188) 
وازقوم موسى امّتى است كه هدايت كنند به حقّ و بدان دادكرى كنند (189) 


و بخش كرديم آنان را دوازده سبط (نبيره كان) امتهائى و وحى نموديم به موسى هنكامى كه آب از او خواستند قومش كه 
بنواز عصاى خويش را به سنكك يس برجهيد از آن دوازده جشمه دانستند هر مردمى آبشخور خود را و سايه افكنديم بر ايشان 
با ابر و فرود آورديم بر ايشان مَنّْ و سّلموى (نان و مرغ بريان) بخوريد از ياكهاى آنجه به شما روزى داديم و ستم نكردند بر ما 
و ليكن بودند خويشتن را ستم كنندكان (180) 


و هنكامى كه كفته شد بديشان سكونت كنيد در اين شهر و بخوريد از آن هرجا خواهيد و بككوئيد حطه (كاهشى) و درآئيد 


در را سجده كنان مى آمرزيم براى شما كناهان شما را و بزودى فزونى دهيم 


به نك وكاران )١181(‏ 


يس تبديل كردند آنان كه ستم كردند ازايشان سخن را بجز آنجه بديشان كفته شد يس فرستاديم بر ايشان جركى را از 


آسمان بدانجه بودند ستم مى كردند (1857) 


و ببرسشان از شهرى كه كنار دريا بود كاهى كه تجاوز مى كردند در روز شنبه جرا كه مى آمدشان ماهى هاشان روز شنبه 


ايشان بر روى آب و روزى كه جز شنبه بود نمى آمدندشان بدينكونه آزموديمشان بدانجه بودند نافرمانى مى كردند (12817) 


و اهكان كد كرؤهئ إزابشاة كسد جر اتدرز كوين قوم .را كه داشت تارود كفده آنان بااغندات كله ايشان عدا 


تا كاهى كه فراموش كردند آنجه را يادآورى شدند نجات داديم آنان را كه نهى مى كردند از بدى و كرفتيم آنان را كه ستم 
كردند به عذابى زشت بدانجه بودند نافرمانى مى كردند )١120(‏ 


يس كاهى كه سرييجيدند از آنجه نهى شدند از آن كفتيم بديشان بشويد بوزينه كانى راندكان (ع18) 


و هنككامى كه اعلا-م كرد يرورد كار تو كه برانكيزاند بر ايشان تا روز قيامت آن را كه بجشاندشان شكنجه اى بد همانا 


يرورد كار تو شتابنده است در عقوبت وهر آينه او است آمرزنده مهربان )١88/(‏ 


ورككن كرد سشان د رودن ملنيتاى اذا بقاعد عاستكان و ]ل اشافةخر أن و ازموة نيشاة يداعو هاو تدى هاشايد 
با كرد ند ,028 


سن تكاشين شتدسن ال شان انيتا كةناوث رردتك كاب رامق كرنك كهرة ان كؤثاه ليست انزف يكة) زاو كوريك 
بزودى آمرزش شود براى ما و اكر بيايدشان بهره اى همانند آن بركيرندش آيا كرفته نشد بر ايشان ييمان كتاب كه نككوئيد بر 


خدا جز 


و آنان كه مى كيرند كتاب را (جنكك مى زنند) به كتاب و بيا مى دارند نماز را همانا تباه ننمائيم ياداش اصلاح كنندكان را 
افده 


و هنكامى كه بالا برديم كوه را فراز ايشان مانند سايبانى و ينداشتندش فرودآينده بر خويش بكيريد آنجه را به شما داديم به 


و هنكامى كه بككرفت برورد كار تو از فرزندان آدم از يشتهاى ايشان نزاد ايشان را و كواهشان كرفت بر خويشتن آيا نيستم 
برورد كار شما كفتند بلى كواهى داديم تا نكوئيد روز قيامت بوديم ما از اين ناآ كاهان (1075) 


يا كوئيد جز اين نيست كه شرك ورزيدند يدران ما از ييش و بوديم نؤادى يس از ايشان آيا تباه كنى ما را بدانجه كردند 


و بدينسان تفصيل دهيم آيتها را و شايد ايشان بازكردند (17) 


وننخواق ير انشان:ذاستان أن را كةداد يمس اتهاى غود زااسن هته كنت (برون شد) از انها سسن:شيطان بيروكن كرفت 
شد از كمراهان (ه117) 


واكر مى خواستيم هر آينه بال-مى برديمش بدانها ليكن او بسوى زمين كرائيد و ييروى كرد هوس خود را يس مثَّل او مانند 
سكك است كه اكر آهنككش كنى زبان از كام درآرد و اكر بككذاريش زبان از كام درآرد (فروهلد) اين است مثّل كروهى كه 


تكذيب نمودند آيتهاى مارا يس بخوان داستانها را شايد انديشه كنند (117/8) 


جه زشت است مدّل قومى كه تكذيب كردند آيتهاى ما و 


آن را كه خدا هدايت كند او است هدايت شله و آنان را كه كمراه كند آنانند زياتكاران (178) 


نبينند بدانها و آنان را است كوشهائى كه نشنوند بدانها آنانند مانند دامها بلكه كمراه تر آنانند ناآ كاهان (1094) 


وخدارااست نامهاى نكو يس بخوانيدش بدانها و بكذاريد آنان را كه كجروى كنند در نامهاى او بزودى ياداش داده شوند 


آنجه را بودند مى كردند (180) 

و از آنان كه آفريديم ملتى است كه هدايت كنند به حقٌّ و بدان دادكرى كنند (181) 

و آنان كه دروغ ينداشتند آيتهاى ما را زود است به استدراج (به آهستكى ناكهان) كيريمشان از آنجا كه ندانند (1857) 
و مهلتشان دهيم كه همانا نيرنكك من است استوار (187) 

آبانيتد يشيدتد كه الست بن رفيقشان ديوانكيئ تست اوحير ترسانتده اشكان :(72) 


آيا ننكريستند در يادشاهى هاى آسمانها و زمين و آنجه مى آفريده است خدا از جيزها و آنكه شايد نرديكك شده باشد سرآمد 


ايشان يس به كدام سخن يس از اين ايمان مى آورند (180) 
آن را كه كمراه كند خدا نيستش راهنمائى و بككذاردشان در سركشى خود فرو روند (182) 


برسندت از ساعت جه وقت است لنكركاه آن بكو جز اين نيست كه علم آن نزد يرور دكار من است يديدارش نسازد به 
متكامتن زا سكين ات :ذو اسماتهاو زمين نباندتان مكر ناكيهان برسعدت جنتائكه كوتى تو ]ا كاهى ال أن بكر حزابن 
نيست كه علمش نزد خدا است ليكن 


بكو دارا نيستم براى خويشتن سود و نه زيانى جز آنجه خدا خواهد واكر داناى ناييدا مى بودم هر آينه فراوان مى كرفتم از 
خوبى و به من نمى رسيد بدى نيستم من مككّر بيم دهنده و نويددهنده براى كروهى كه ايمان آرند (188) 


او است آنكه آفريد شما را از يكك تن و قرار داد از او جفتش را تا آرامش كيرد بدو سيس هنكامى كه بر او درآمد برداشت 
باشيم از شك ر كزاران (185) 


ولى هنكامى كه داد بديشان صالحى (شايسته) و قرار دادند شريكانى براى او در آنجه بديشان داد همانا برتر است خدا از 


آنجه شركك مى ورزند )١1910(‏ 

آيا شريكك كنند آنان را كه نيافرند جيزى را و خود آفريده شوند )١91(‏ 

و نتوانندشان ياريى و نه خويشتن را يارى اى كنند (1157) 

واكر بسوى هدايتشان خوانيد بيرويتان نكنند يكسان است بر شما بخوانيد ايشان رايا باشيد خموشان (*19) 

همانا آثآن ركه جز تعد انح خوانن بيد كانت كاسن شما بسن .ميخو تداق نا احايك كك شها برا كر عسند واستكزيان (عة) 


آيا آنان رااست ياهائى كه روان كردند بدانها يا آنان را است دستهائى كه آهنكك كنند بدانها يا آنان را است ديد كانى كه 
بينند بدانها يا آنان را است كوشهائى كه بشنوند بدانها بكو بخوانيد شريكان خويش را يس نيرنكك با من كنيد و مهلتم ندهيد 


0)096( 


قمانابان (دوسكةو مرو ست:و شان ) من خداوتدى اميت كا فر ساد كتات أرااوااو افيث ستريورست شا ستكان (152) 


و آنان زا كسجرز اق خوائيك تنوائقك شما را بار كردن وه ريشت :زا نار كنيد 997 ) 

واككر خوانيشان بسوى هدايت نشنوند و بينيشان مى نككرند بسوى تو و ليكن نمى بينند (/19) 

بككير كذشت را وامر كن به خوبى و روى بككردان از نادانان (198) 

و اكر براتكيزدت از شيطان اتكيزكى بس بتاهتده ش به ذا هماثا اواست شتواق داثا (:8) 

همانا آنان كه يرهي زكارئ كرده اند ه ركاه آهنكشان كند رهكذارى از شيطان يادآور شوئد ثاكاه ايشائئد بينايان (1:؟) 
و برادران شياطين را فروبرند شياطين در كمراهى سيبس كوتاه نمى آيند (؟١5)‏ 


و هركاه نياوريشان آيتى كويند جرا آيتى نساختى بكو بيروى نكنم جز آنجه را وحى شود به من از يرورد كار من اينكك 
يتشهائى از يرود كازتان وهدابت و ورحمى براي كروهى كةايمان آريد (8) 


و كاهى كه خوانده شود قرآن كوش دهيد بدان و خموشى كزينيد شايد رحم كرده شويد )٠١5(‏ 

وياد كن يروردكار خويش را درون خود به زارى و ترس و يست تراز كفتار بلند بامدادان و شبانكاه و نباش از غافلان (500) 
همَانا آثان كه ند برووة كان قوائد كير نووز تك از يرسيقن اواو هئ نشابتدكن وبراي او سجده فى كنند (8.:2) 

ترجمه انكليسى قرائى 

اناءعئعص]-اام عط ,أخمععألعمعط6-اام عط ,طوالق 0 عممقلةا عط 1 

١‏ 530 ب طاعع | ,لقا , ]احم 


؟ [الاملا مأ أعأناو5األ مضا عط معط غأع| مكعحناملا 0غ منلامل أمع5 مععط كقط أقطا 5001 3 ذا كلط [ 
عط 50 30000101 مق 35 لصو 7لإطعقعل زقلا /إ03 لاملا أقطا ألنامع36 5أغا مه زجعا 
الا اة]. 


* /إ3 /لاوا||0؟ غ20 00 300 ,0م0ا اناملا 5010 ناملا 10 0/لا00 أمع5 ومععط0 كقط غأخطلننا نثامااما 
5 


131 ناملا 3ط 30200180 عط ذأ عاأنا .مسلط كعلأوعص! 


ع عاأطنلا 01 رأطواط غ3 غأ 10 عمق أمعرطدانام نا0 العلا 1أدوع0 عناقط علالا مللاما 3 لإم3تمم نلا0 لا 
متم /هإ1003م 3 ومكاتا عنعننا لإعاا. 


نه عللاك ,5310 لإعط أقط لزاه كقلخا ماعط 6أ0مغازع/01 عمط كاطنام 1نا0 طعطنقا ,له مأعطغ معط [ 
25 اللا مععط لععلما علاطا" 


ع لإاعىناك اأأنقا علالا 300 ,امعد عنعلنا دع5]1م0م3 عط مطننا ما عكمط مم أأدعنان لإأعنناك |اأأنقا علالا 
5 ع5 م10أدعا0. 


أمع 3065 ومععط امل خط علالا :0 رعولعاللامما اننا معط مأ غأصبامعع لإاعنباد الأننا عللا معط ١‏ . 


م لاعنلا كلعع0 ع5ه طلخا ع05طغ] 106 كم .طأناتا 3 ذا /إ3نا أقطا مه زكلعع0 05] ولاطواعنكا عط[ 
5نامع ذاع؟ عط ع3 مالقا بإعطا ذا أتحدوعاق50 عط مآ لإلاهعلا. 


اأعط] لعواأبه علاقط مطلها لإعط 5ا غلدعاق50 عط مأاغطوذا طواعنةا 5لعع0 عد5مطلنا عدمط 10 كم 
5 الا0 0110آللا 0 لع5نا لإعاا عدناقعع2 ,5الا50. 


٠‏ 06 72315 [5لا3110/١]‏ ا مأ 730 300 بطامقء علطا مه ياملا لعادأاطوادء عناوط علالا لإأمأاهائوع 
كأمقط ناملا 00 عا .ناملا 101 00صطناعناذا. 


١‏ -8605؟ ,و5اع360 عط مغ 5310 عل/الا معط ,ناملا لعماءه] علالا معط ,ناملا لعأدعى عللا لإأماقائعن 
ع505آ] 30010 705 5ق3لثثا عط :ؤأاط1 غ20 أناط ,0لع2058]:36م [اا3] لإعطغ 0ك .لولم عنمععط غأت] 
0130م 0لاللا. 


311 1 27ئاملا 017173700 1 لاعلاللا ,1053م امآ ناملا لعأرمع/اعام أقطلالك ,عل 5310 
لإا لمع لطاط لقع ناملا 300 ع1 منلمع؟ عم لعأقعى نامل" .5310 عط رصطاط مقطا تعاعط” 


٠‏ “ع3 ناملا !اع000ع5 .لاأعنعط 300301 عط مغ ناملا 101 غ001 5 غ1 .5310 م1 ”11 لم1 اللا0ل أع0 
5 0ع0130ع0 عط وصمماة 0لعع150.” 


١٠‏ لإ03 عط اانا عم ع]أأمدع؟8' ,5310 علا 


لعم»ع] ناودع عط |أآننا بإعا” 
ذا لع/اء رمع علطا وطمماق 0عع0م] ع3 باه0/" رعلا 7.5310 


ع١‏ “لاعط] 101 غأقننا صاعذا لإلعىباك الأللا 1“ ,5310 عط ',لبطأئزعلااعم مغ عمم لع وأكمم عناقط ناملا كم 
أم غطاواة 5 اناملا 0ا0. 


أطوا؟ اأعط لمطرمع؟ 0ق رنقع؟ اأعط نمع طق غصمع؟ عأعطا ممع معط غأج عصم الأنها 1 معط ل 
اناآعغ0:3 عط مغ معط 01 غأكهطر معطا أمط الأللا ناملا لصق بتاعا متعط لمق ” 


6 |أأللا 1 ,ناملا ك5نثاواا0؟ معط 06 ععناعوطلالا العرذام3ط رابااعم: قاط ,ععمعط عمموع6' ,عل 5310 
الح ناملا طاأنها اأعط الك لإلعلاكى” 


9 [أ0عطعط] غأ3ء 300 ,3305م طأ عأ3طط نامل اللا اأعنلال ,30و30 0 زرم3403 0غ 5310 علا مع”ط [ 
ع 000ممق عط لالامطاد ناملا أدعا بعع] د5أطا أع03مم3 غ708 00 ألاط زطؤاللا ناملا عممعلاللا 
05 لاا ” 


[ اأعط ]0 معط ممع ضع0ل710 كقلخا أخطلنا معط مغ ع05مناء مغ ,معطا لع املاع ممأاجد معط‎ ٠ 
لاملا أدعا| عع كاطا للمغ؟ ناملا لاع26100م] لإامضه كقط 010ا انامل” ,5310 عط 300 ,ودعمل0ع031‎ 
70131اثا عرامععط ناملا أدع| 01 ,دوا ع0م3 ع(مامعع٠ط لاناملاك”‎ 


١‏ اع لوالا ااعنةا ناملا 0عع150 ماق 1 ,معط مغ عزم لالد عط عحظ” 


؟؟ اأعطارععن عط 01 لم35 لإعط معطنةا 0ك .مه أمععع0 لط اات؟ أعط أنامط3 أطاونامطط ع كلاط [ 
ماللا دع/اأع كماعط عع/ا0 أعأنا5 مغ جوعط لإعط 300 ,عط م1 0ع05مكاء عمروععط ودعوملع 031 
031 نامع ناملا 1010 غ750 1 10م“ عط مغ لاه لعااقه 0 ما غأعط 1 .ع363015م 05 د5عناوعا عط 
للع (اء أدع1 30لا اناملا 0ع50أ 5أ 53131“ ,ناملا ااعأ 300 ,ع06” ” 


*؟ 300 كنا 5010107 2708 00 ناملا 11 إدع/ااع1]5نا0 07060]للا علاقط علخلا ,010 ا 1لا0» ,5310 لاع [ 
15 ع5 وماق عط لإأع اناك الأللا عنثا ,كنا لمملا لإمزعمر عناقط” 


ع٠‏ م3600 اناملا عط اأقطد لاقع عط م0 نع 30 عمه 0 كعأماعوء وراأعط ,001/60 أع0)» ,5310 علا 
ع0 3 10 عع قاع كلاد 300.” 


ه١‏ 0ام6]] 3150 عط |أألثا ناملا غا ملمغ؟ 0ق زع01 |أألثا ناملز عا مآ 300 ,علا الأللا نامل أ م1“ ,5310 علا 
0 عطاا” 


0 “الاملا اع/ا0© 10 كألاع03117 لاملا 10 0010/0 أمع؟ لإأمأقامعء عناقط عللا اصولم أه مععلاتك‎ ١2 
031 0دق ,دودعملع‎ 10١ 300 :أدع5 عط ذا أجط-ددع 0001/31 ]0 أوعمطءقو عط أعلا .أمعممم‎ 
. 1 ع3 لإقمم لإعلا قط 50 ,كطوأد 5”ق3|لم ]0 زع0ه] 15 غ23‎ 


11016 كأداع3م لاملا 0ع1اعم<اء ع7 م)]ذ! ,نامل أملاعة 5330 غأعا أمم مما نولم أه معءلاتطك 0 
100 .كدع005عا703 اأعطا معط مغ ع05مكاء مغ كاأمع 03 اأعط 0 لحعط”ا ونمامم تناد ,ع313015م 
27530 لعع100 عناقط علالا .معطا عع5 غأ70 00 ناملا عمعمعط ةا كأكمط كأط 300 عمح تاملا وعع5 عا 
أ مم عناقط ماللا عكمط 05 كلمعء] داالاعل علا ” 


300 ,أ 0 أكاأ13م 135215 ناا 0انا0؟ ع/ال/ك ,لزة5 لإعطا ,لإامصععع لا 30 أأمطممه لإعط معطنالا 
لاملا 00آ .65أ©0ع©706أ لاأوزدء غأ0ق د5ع00 أقاام 15060 ,لاجد .كلا 00منا غأ لعرمأمزمء كقط طداام 
0100| 701 00 نامل أ قطانلا الم 0 عابط 703 


[لماألا مه] أنقعطآ الاملا أع5 [,0ع7أ0زواء دكقط ع1ا] 300 ”,عع أكناز 0120 زدمء كقط 1010 /إ/ا“ ,لاجد 
معلاع .لتنا ما طغأزج] عل/اأوبااعءلاء ناملا 0اأنام ,مطألا عام/اما 300 بععل/اةام 05 ممأ35ع06 لإزعلاء أج 
مااع ناملا |أأللا 50 ,79 أمطأوعط ع”ط مأ عازه ناملا أاونام/ط ع1 35.” 


[0آ 051070» ع5 مغ] 0ع/امع5ع0 5قط 31م 3 300 0ع10لاو كقط ع1 زلطاأكاص3م أ0] غأروم م 
عاعنلا لإعطا 0ع05مملا5 300 ,طقالم 0 30عغأكطأ 301305لاو 50 دأألاء0 1001 لإعطغ 106 ,ماع 
0ع010. 


0 


30 أ3ع 300 ,أع/إ13م 01 100أ06635 لإأعلاء 0 أطاع اط 300 الاملا أنه أناظ إلمرولم غأه معىل أطت 
الآعأكقننا عط عءانا أمم دعمل ع1 لععلطا زع أ5قنلا غ70 مل أناط بكامائ0. 


؟” 15! ا 01] طأأنه؟ أطاوبامءط كقط علا اأعاطلقا طواام 0 أمعمم300 عط معلل غط 10 كقط ولالالا' ,لاجد 
عا مأ انا أت عط 10 م32 عدعط | ' ,/زهك *101772ؤ5ألامام رؤألا] 01 5و اط 0000 عط 300 ,كام ق/ااع5 
علالا 00 كباط! ”.تلامتاعع] انادع8 ]0 لامآ علا ننه لطعط غم] لإاع/اأوبااعلاء 300 ,10مللا ولط 0 ع]1ا 
ع2011/1200ها علاقط وكاللا عاممعم 3 10 كموأ5 عط عغأ3و6داع. 


”م عط 300 لأاعطة ملق 310للتأناه عط ,ردعاعصضعععل0طا ضع0ل10ط/ام]؟ لإامه كقط 010ا لزلاك ,لاجد 
31م طقاام 0غ 356116 501010 ناملا 1636 3170 ,30012551011 12ا10انا 300 2أ5 300 ,ركعمه 0زقلخاما 
0 علاط ]3 10نا0ا5 ناملا 6ط 300 ,/أ اانا لم3 لللامل أمع5 أمم كقط عذا طعتطنها 0] كزعم 
لامكا غ70 0ل ناملا أحطننا طداام 


ع" اأقطد لإعط ردعطامك عماتا اأعطا معطلها :ممالغأهم لمعلاء 106 عماتا زلعم1أنل0معام] 3 ذأ معط 1 
]أ ع301/302 لإعطع اأقطد 006 انامط عاوماك ق لإمطغع] معمع0 غ001 


هك" دع ر5ع/ااع15لاملا 370110 160107 3055165 لاملا ما علامه معط ]1 امولظم أه معءلانك 0 
20 علاقط اأأللا دنامع طاو 300 /6001/319 ع3 وطالنا 05 معط ركدواك لإالا ناملا 10 19اأطنام© 
ع/اع رن لإعطاة اأألقا 01م راقع]. 


عم د35 صاصا عط عط القطاد لإع”طا ,معط 0 ابام 01503 ع3 300 كدوأد نان لامعل ماللا ع05ط] غألا8 
أعلاع01]] أ ما متقمطعء القطد لإعطغ لصح عوط عط 01). 


01 ,طأقاام أ5مأ303 | 3 دئاقع نط3 طلخا لطلط مقط مع00و0م)ننا عأدع:0 3 5 ماللا 50 
]نا0 تاعطلالا .شعط طعقع؟ اأقطد 8001 ع5 مأ لععنعع0 35 ,ع نقطد غأعط! *#كدونأه ذللا دعامعل0 
010 0615-لاع655ا 


5 ©عك0/الأا 10 لعكنا ناملا أعأطلقا أقطا ذأ عنعطلالاك“ ,لات ااأألقا لإعطغ ,لزقللات معط عاج 0غ 
5ع/اع طعا 30305 لإلتأدع] الألنا لإعطغ 300 ”,كلا داعا 10153 علاقط لإعط 1“ ,/إ53 |األها بإاعط 1 *طحواام 
5ك اط 3؟ عععلا لإعط أ03اا. 


باط 300 لاطاز 0 ناملا عأم؟ع5 0ع355م هذللا 3105م عط©طا طاأأنلا وممات ,ععامع' ,لاجد ااأحد عن 
-قص] ععأؤوأد 5أ]أ ع5الاك |أألنا غأ ,زااعط) كإعامعء مم03 3 أقطا عمم بمعبط "بعرزع عط مغما ركصقمم 
لا“ عط 05 غ5 !؟ عط أنامط3 /[53 |أأننا معط 0 غ35ا عط ,غأ مأ ملمزعء ااح لإعطغ معطلالا .رمم 
ع1 ”.عراط عط 01 اع ص اط كاصنام عاطنلا00 3 ماعط 17و 50 :ل/إ35]13 كنا لعا ملكا لإعط] 35للا غأ ,010 ا 
//201 كا 701 00 ناملا أناط ,إناملا 01] اعقء 1016 عاطنامل ذ5اغ1]' ,/إ53 |أأنلا” 


4 إكلا 01/1 301/3015306 00 علاقط نامل" ,لطعط 01 غ35ا عط مغ /ز53 اأألنا معط 05 غأكرة؟ عط لمم 
ماقء مغ لع5نا ناملا غ3 اننا 01 عدباقععط أراع اط داطلام عط 1351 50” 


ع عط 06 5م03 عططغ- معط 0 الباآأماة0150 ع3 300 5نروا5 1لا0 لمعل وطالنا ع05طغ] ,لعع10 
اعممقهء عط الأصب ع3:3015م ععامعء لإعطغ القطد مص سعط م5 لعمعمه عط غأمم ااأنلا معبحجهعم 
لا أناو عط عأأناوعء: علالا 00 كناطا 300 ,علزء 5تعالعع0 عط أوناه 1ط 5ع355م. 


١ع‏ رزعن؟ ]0] كأاععطاك عط اأقطد ماعط زع/ا0 300 ,ع36ام وولتادعء تغط غنه] اأعط علاط الهطد لإعط [ 
05 الل عط عأأناومع؛ ع/الا 00 كناطا 300. 


"+ -36 أمععكاهء أباه5 00 )|35 ع//ا ولعع0 دبامع لاوأ 00 320 طأأة؟ عناقط وطالقا ع5مط] 101 كم 
القط5 لإعطآ 320 ,ع3:3015م 06 كأضق]أطقطما عط عط القط5 لإعطغ- /36م3© 5غ م10 وومأل:م»6 
اع لاع 01]] ]أ مأ صتمماعى). 


م ازعط مز ذا ع عط الامعمقء ملاع ق طلقا عنامماع |اأنخاع/الا 


0لاننا ب طقالخ 0غ دودماعط عذأق3:م الخ ,/إ53 اأأنقا لإعط 1 .معط نه صبء اأألنا كمطقع5 300 ,كأاددع:م 
]لا0 .كنا 901060 ذالم غ250 0ط 0ع10ناو مععط ععناعم عناقط لاناملا علالا .كاطا م0 كنا 0ع10لا0 
اماعط مغ ع30م عط لاناملةا الده عط لمق ".طغابما عط أطونيامطط /إامأهئمع»ه 30ط 5غ05]1م3 005ا 
0 لعكنا ناملا غ3الاا 0 عكنباقععط اأأعطامأ 10 مع/اأو مععط علاقط ناملا لأعلطلقا ,ع33015م ذا 5اط] “ 
300 


ع* 3لاللا للناه؟ علال“' ,عناع عط 1ه دعغأةمصصا عط مغ غأناه اله ااألنا 3305م 06 كام ةلط قطما عط[ 
ع6 مغ نامل 0ع0715ا10م 0150| الامل غأ3طلثلا 0 ناملا 010 زعبلا ع6 مغ كنا 0ع5أمام]م 0 ما اناه 
ع5الاكح 5 3الم /[ت/ا' ,اكلام اأعط مأ ععصناوصصة الأنقا تعااقه ج معط ١‏ .لاجد الآننا بإعمط ”.وع/" *وعبانا 
5 اللا عط مه عم" 


هء -300 ,0010© ]أ 31م مغ عاعع5 0ق ,طوالى ]0 لزدللا عط مامع] رئاعط]ا0] 3ط ماللا 105 1 
أعأموععع لا عط ما عناء[اعمؤاأ0. 


عع عم متقاعمعه عط الأللا كمضم ناماع عطا نه لمق .معط مععختاعط العلا ج عط ااأبما عنعط لمم 
05 كأمق]أطقطما عط مغ غناه القى الأننا بإعط1 عنقم عأعط لإط معط 0 طعوع عجامومععء مطالكا 
ع6 لالنامنلا لإعط لأونامط ,ا لععامع عناقط غ00 |أأللا لإعط 1) إناملا 10 عط عموع6؟ ,رع313015م 
50 00 م1 /ع30ع. 


لاع 1لا 0 ,/إ53 اأألنا لإعطا رعءأع عط 01 د5عغأ3صصما عط 30نللاما لعصالط ذا >كامه| مأعط معطنكا لحم 
غ10 07000150/لا 17 3710110 كنا ألام 001 00 ,010 |!0) 


مع -لمعع] لإعطا لمطمطنقا معمط طتقازعء مغ أناه أأقء الألنا كمهأقناعاع عط 05 كأمةمنءع0 عط لمق 
10 مآ لع5نا نامل غ]3لآنةا 701 ,ناملا |أت/ا3 أ00 010 ووالإااج نامل" ,ككااقمط لأعط لإ ع12ا. 


4ع لالوطانلا وطأام عع طم دعمه عط عدعط عم 


علق اأقطاك ناملا اع313015م أعاأمع“ "لماعم لمق معط لمعغء غمم الأننا طداام هط 51/01 ناملا 
ع/اء 011 ناملا القطد مص باأقع؟] 0لمل” 


©5017 5لا 01 0101 ,3305م ]0 5ئاأة]أطقططاأ عط مغ أناه اأقى ااألما عئاع عط ]0 دعأقمصا عط[ 
لععلم] كقط طقوالظ“ ,/إ53 ااآنثا لإعط! “.ناملا لع10/ا0ام كقط طذقالخم أذانةا 01 وطأطعاعماه؟ غ0 ,عع دللا 
135 عط 0 ملل عكعط معلل 1أطزه]!” 


[ 010لا عط أو ع]زا عط معطلا 300 لاقام 300 ممأديع/7 أل ,10 ممأولاعء تغط 01م مطلقا عكمط‎ ١ 
/وإ03 كاطخ 01 مع انامعوع عط غ00م]؟ لإعط 35 ماعط أع و10 |اأنما علا بإ3ج100 50 .لع/أععع0 30لا‎ 05 
الا0 7اللاطثاا 10 لعكنا لإعط 35 300 ,5أأعلاا.‎ 5 


؟ه -النا0كا طنأأللا 0ع603ذاء عناقط علالا طاعاطنها ,“لم80 3 معط أطوبامءط عناوط عللا لإأمامائعن 
131 علاقط وحاننا عاممعم 3 10 /إم زع 300 ع010306ا0 3 35 ,ع00». 


*ه ©1505 ,001775 أطعلى|اأانا؟ كا معطنها بزإجل عط ١‏ #أمعص !اانا كا غناط وماط لم3 غأهللاج لإعط 0ما 
ع أاونامطط لإلمأقامع»6 530 5غ05]81م3 0105ا انا0» ,/إ53 أأأننا ع:مأعط غأ مع ه100 30ط محاللا 
0ع لا-عء عط لالاملةا عنلا 01 ,كنا 101 ع0ع6ع]طأ 10 5015د5عع]زع رأ 500 0قط علذا لإأمه ]1 .لأأناتا 
اأعطا لعضانء لإامتقامعه عناقط لإعط 1 “0101 علا أقطنلا ملمع؟ لإاأمععع 01 0ل لزقم علذا أقطا 50 
ماعط معاقئاه؟ كقط 131231 0غ لعكنا لإعط اللا 300 ,وانا50. 


ع0 300 ,كلا03 غك مأ طأأالقء عط 300 ددع/اقعط عط 0لعأدعتك ملاننا ب طواام ذا 050 ا ناملا 0عع10 
]أ دكعناك انام لأعاطالكا ,لاقل عط عع/ا0 أعلامك كثأاوام عط كلاق ل ع1 .عصمءعط | عطا مه لعااع5 معطا 
115 ا لإط 0 ع05م015 [لطاعط”ا 01 |31] ,5315 ع5 370 ,70011 عأ ,طناك عط [لعأدعى ع1 ا] 300 ,/إاأ] ]لاك 
9 370 تامام لمق مملأدعكى ااخخ !»001 ا .730 امام 


5 عط أأج 0 10م ا عط ,طوالم ذا لعددعا8 . ممللا 10. 


ذه -كط3] عط ع]أ! وم دع0ل علا لعع150 .لإلأعنعع5 لمق لإاومأاععع5عط ,00 ا اناملا 1032| ممناك 
155 


عه مطللا عأ163أمملاد 300 ,م30 ماوع 5ئغأ ,غ31 لاقع علطا ده متأملا امه عولاقه أمم 00 لمحقم 
5لا 0ن ]ألا عط 0غ ع05ككء ذأ لإماعم 5 قاام لعع100 :عممط لطة نقع1 اللا 


لان أقعط لإعط معطللا .لمعم دلط 06 كاعوطأطئقط 35 5لداأنقا عط طانه؟ كلمع5 مطننا علا ذأ ]1 
بأ م0 1عآ3للا 0014/0 ع5 3250 3050| 30ع0 3 50قنللاما معطا ع/الءل علا ,دلناماه مصعل3|رحمتلوقم] 
ناملا عط/إ3م :0630 عط عؤواأق؛ علالا اتاد كناط 1[ .5م20ك© 05 205أءا ااج طاائه؟ وصاءط علالا غا مطعأأننا لمج 
م0 أمهممل3 عاج ااأللا. 


مه 501 35 300 ,010ا 5أأ 01 51017ددأمائعم عط لإ أنا0م 0175© 3]100أع0ع/ 1300-5 0000 1156 
ع ع35ئلام3:3م عل/الا 00 كباط! .لإاع315م5 أمععلكاء أنام 0107© 0ل 5ع00 ]أ ,30 ذأ طأعاطللا أدطا 
5كاطةقط 137و مانا عاممعم 3 06] لإأدنا30/ا 510115. 


دن لاملا !3اام مأط5دامن/لا ,عاممعم لالم 6 ,5310 عل .عاممعم ذلط مغ طنهلظا أمعه5 عللا لإأمامائعن 
3 05 أناع تا لأواطلام عط باملا 506 مقع 1 لعع1500 .مانا دعلادعط 000 ععطأه مم عناها 
/إ03 5نا00دمع(ماع].” 


١ع‏ اك أ5 173111 لأ ناملا عع5 علا 1500 ,5310 عا ممعم ذلط 05 عأزاع عط | .” 


١‏ || 01 00 ا عط منمع؟ 300511 30 0اق 1 ماع83 .ملاع مأ غ70 ملق 1[ ,عاممعم للم 0 ,5310 علا 
5 0 


؟ع 1 0ق ,ماعطو اأن/اا-ااعنةا أناملا 310 1 300 ,010 ا لام 01 د5ع5530ع77 عط ناملا 10 0121© 1 
ناكا 20 0ل ناملا أقطنكا طذاام مرمع] لام طها. 


*2 10 0010 لالنامط5 010 ا ناملا مز0؟؟ أعل0طتماعء 3 غأقط 000 أ معل1دضم ناملا 00ا 


0001313 عط /[10733 نامل 831 50 ناملا اللا 10 ردع/اأع5 ناملا 3170170 0107؟آ قلط 3 لأونام اا ناملا 
لإعاعمط ؤ5ألا علااعمع] لإقما ناملا 3ط 7030050 


عع بكارق عط مأ ططلط طعأألقا معنلا مطللا عكمطا لمق مطلط لعنع/ازاع0 علالا 0ك .علط لعأمعل لإعط أن8 
10 0لأاط ج عاعننا لإعطا لعع150 .كدوك 0101 0ع أمعل مطننا عك مط لعج نلام ل عثالا 310. 


وء !اام مأ 8/015 ,عاممعم لمم 0 ,5310 علا .أعطغمطط عطأعط ,لبالا ,4630 05 عاممعم عطاخ مغ لمظ 
مانا 01] بقللا عط معط أمم ياملا ااألانا .صللا دعلأدعط لمن نعطأه مم علاقط لام/ا0” 


ءء ,لإأام؟ مأ عط مغ ياملا ع5 عللا 0عع120' ,5310 كدعاطأ13 عاعنلا ملكا عاممعم ذلط ]0 عأزاع ع[ 
١32‏ 3 عط مغ نامل )ع510ومم» علا لعع150 300.” 


2 [|3 05 010 ا عط لمامغ] ع051م3 30 ماق 1 اعغ3ظ؟ .لإااه؟ مأ غ270 ماق 1 ,عاممعم للم 0 ,5310 علا 
5 0 


مع عانقا ااع لقا لإا ]0 نت كناك 3 30 1 300 010 ا لاما 01 76553065 عا ناملا 10 ]3ع انام امام 1 
ناملا 01]. 


4ع 010 ا اناملا للمع؟ 1ع 0أطاع؟ 3 ناملا ما عام لالامطد عنع] غتط 000 غ1 ,ع600510» ناملا 00ا 
ماعلاننا أعطصاعممعك؟ا نناملا مغقةللا لإقمم عط أقطا 50 ,دع/ااع5 ناملا 3127010 للمعةآ طقط 3 طأوناماطا 
ما /إلنأ5ة/ا لاملا 35©0ع1756 300 ,ط03لا 0 عاممعم عط )ع3 05وو5عع60)ناد لاملا 30م علا 
05 اع عط /[733) ناملا غ3 50 دع أانامط 5 طخقاام نعططراعممرعء 0ك .ممتأهع0.” 


300 عدما3 طقاالم مأطذاملةا لانامطد علثا أ3طآ كنا [ااعخ] مغ عزامك ياملا عناجل' ,5310 لاع[ 
5لا لاع31 ع1 ناملا غ3لآللا دنا ومأئط صعط©ط 1 فولأم طك املا مععط عناقط داعط 13 اناه أ3طللا 36310000 
اناآأط انمتا عط ناملا اناو اك ,انلا ” 


7١‏ 2035 علال ع(امععط كقط عزعط 1“ ,5310 علا 


9ع ع طأأأللا عأنامذأل ناملا 100ا .6010| اناملا لم1 طغأ3للا 300 أطعم ا طكاطنام 3 ناملا 
أمع؟5 غأمم كقط طقالث طعتطنةا ,م أجداع13 الاملا 300 نام/وحلع0320 علاقط ناملا اعاطننا كعطمطقم 
ناملا لأأألئا 31060 3159لا لاق 100 1 اجنلا 50 0168/2 اانا لم3 حانلا00.” 


"7 علالا لمق ,كنا لمع لإعنعمم ق لاط مطاط طغأأنقا عنعنلا مطلقا عكمط لمة علط لعععنزاعل عللا معط[ 
اناآط]أ 13 غأ0م عنعنلا 300 05و51 1لا0 لعأمع0 مالقا ع5هط] ناه 0ع]00. 


*/ مأ كملا ,عاممعم لمم 0 ,5310 عا .عطا0طط مأعط ,طأالهد ,للاصقط! ره عاممعم عط مغ لمم 
13115 3 لاملا 10 علامه لإامأقامعه كقط عععط 1 .مانا دعلزدعط 000 ععطخه مم عناقط ناملا إطجاام 
0132 مغ 3100 نعط أعا .ناملا 101 مواد 3 ذأ قالخ 05 اع(راقع-عه كتلط 1 .00 ا نامل لملمغ] 1001م 
لإ 0ع2زع5 ع5 ||3اك نامل معط 10 ,مقط لامج نعط عكدناقه أمم 00 0قق ,لما 5 طقاام مأ زلااعع]]] 
ألاع لا كالنام انأ ةم 3. 


ع7 5110 300 ,8630“ 01 عاممعم عطغ) ع3 55015عععناد لاملا ع30قم علا معلنةا عط مسعممعها 
.0101135 ع5 0 ناه كعكنامط لثقاعط 300 ,55 أ3ام 5ئأ مآ 5ع3136م للأأناط نامل :3600| عط مآ ناملا 
-م01101© 70أكلاقه رلأل3ء علطا مه لإالعاء انلا غ36 غ701 00 300 ,كع عأضنامط 5ت طقاام أعطصسعمعء 0ك 
م0" 


363560-10 عأعل/لا ولالنا ع5هط] مغ 5310 3000301 عانعنلا مطالنا عاممعم دلط 05 عئزاع عط[ 
دلط لإط أمع5 صضععط كقط طللهدك غ031 نلامكا ناملا 0م“ ]5 ل0قط هلكا معط وضممةق ع5مل] 
مألا أمع5 مععط كقط عط أخطلكا مأ عناء أاعط لععلمأ ع لال“ ,5310 لإعط 1 ”007 ل.” 


ع7 لع/اعأاعط عناقط نامل أ طلقا مأ ع/اع1اع 015 لعع0ما علالك ,5310 3200301 عنعننا مطننا 71105 


ع 30 ,010 ا اأعط 01 300 لاصامك عط لم71ع0 300 أعماقع_عطكد عط ونا تأدمطقط لإعطا 50 


5 © 015 00 ع3 ناملا ]1 ,طأأللا دنا معأ3ع1لا ناملا غ3طاللا كنا 0اأاط ,طأأاة5 0 ,5310 لإعطا” 
ملا كع لوط اأعط مأ ع536م/م كدعاع][! باجا لإعط 300 ,عط لع2أع5 عادبا وطترقء عا 0دك. 


-1ا011» 1 لإألاأ هازع إعاممعم لام © ,5310 300 ,زعغأ3] اتعطا مغ معط 30350000 عط م50 
701 010 نامل أناط باع لاؤانةا-ااعللا نامل 35لا 1 300 ,010ا لام 01 ©5530عط عط ناملا 10 016310 
كاع ذا نلا ااع بها مانا ” 


١م‏ عا مأ 27500 ع130لا0 30 األاطامء ناملا 00آ أتطلال“ ,عام معم 5اط 10 5310 عط معطلها ,أما عمط 
ناملا ع101ع5 0ع امم ععلاء ل 1نم لاه ! 


١م‏ 0193م 3 ع3 نامل عط غأ3!] المعماملةا 01 30عأكما عزأدعل طاأألنا معم مغ عمرمك ناملا ل0عع110 
10" 


7م !لالقا0ا انال لل0؟ ماعط اعم ؟ ,5310 لإعط قط 35لا عاممعم ذلط 06 زعنتاكمق لزأمه عط غأنا8 
10 أقعأام3] انام 3 0ل0عع150 ع3 لاع( | ” 


م وطاننا ع5مطغ] 05 عه كقلذا عطد زع]آللا دلط أمععلاء ,لإألماة؟ كأط لصة مطتلط لععع/أاع0 عل/لا 0ك 
لصاطعط لعمأمممع١.‏ 


عم م195 عط 5قث/لا للامط علااع065 50 .[5ع5]0 05] أت 3 ماعط مهنا انثاهل ععانامم علالا معط [ 
نألاو عط ]0! 


هم 01لا رعاممعم لالم 0 ,5310 علا .معطا0طط اأعط ,طالإقناطك ,م1013 05 عاممعم عط مغ لمظط 
3 لاملا 0 عمامه لإامأوامعءه كقط عععط 1 .ماتلا كعلزدع5 000 غعطخأه مم عناقط ياملا إطدالم مأطك 
00 360 ,ع3066اةط عطةا 300 عالاكقعم عط لإأأنا؟ علااع065 .00 ا الاملا لامآ 0017م أدع ]ممما 
5ا| ,ع3 طامقء عط مه اماملا 01» عكلناقه أ750 00 300 ,00005 (أعط 05 عاممعم عط أهعطه أمم 
انط أأة؟ ع3 ناملا ]أ ,ناملا :10 إعاع0 دأ غأقط 1 .300 مأوع]. 


عم للم 31 360 معأدع نط 10 030 لإاعلاء 00 ]أقللا ما ع1! أمم مل محقم 


لحظث .0010© غ١‏ عاقم مغ ومفاعع5 ,مطلط صا طاتلة؟ علاقط عطننا عدمطغ طوالة 06 لزقلنا عط 
]13 ع 35لا لاملا ع/ااع065 300 ,ناملا 0ع1أم انام عل 300 ,للاع؟ ماعنلا ناملا متعطنكا نعط مطعممطعء 
من -1م» ]0 كأمع30 عط ]0. 


ام 00 ع/اقط ملا0 01 3 300 ,دا أألقا أمع5 مععط علاقط 1 هلللا مأ لع/اعأاعط علاقا نامل 05 ملا010 113 
5 أوعط عط ذأ ع1 300 ,كنا معع/ثاعط د5ع00ناز 3ال4 اتأمنا أمع31م عط ,لعناءاعط” 


مم لاملا أعملاء لإأع اناك |أألقا عللا ,مالإق“ناطك 0 ,5310 36200301 مزعلا مطننا عأممعم دلط 0 عأ]زاع عط[ 
".0ععك أناه مأ أزعناع] اأقاد ناملا ع5اع 01 ,انلام أنا0 010]؟ ناملا طأأللا ع3 مانلا الاكطاأات؟ عط لم3 
9أ|األلامنا عط لانامطد علذا ]أ معناع إأجطلالا"' ,5310 علا2! 


هم ع3 لمع الاملا 0غ أمزعناعم عللا لانامطد ذأقالم غأ5مأ303 غذا 3 ودماأأدء136 عط لاناملنا عللا 
الا ,أ خالم ددع ]ثانا ,اا 10 ا التاع؛ 10 دنا ع/1001ع5 أ20 0065 غ1 .]1 مطمءع] كبا لعمزع/ازاع0 0 قط طأواام 
علا طذاام 0[ .عولعالثامصا رؤأتا] ضآ كدوطاط اأج د5ع36:طدعع 0م ا نا0 .50 لذأناا 0الامط5 ,0:0ا 
ع3 ناملا 300 ,عام0عم اناه 300 كنا لاعع/لطاعط لإانأولاز ©0100( !0101| لا0» ".أ5ناكا ألاه ألام علاقا 
65 أوعط ع!” 


٠٠‏ |أأللا نامل ,مالاق“ناطك /ئا110أ50 ناملا 417 ,5310 ككعاأ]أأ3؟ عنعلنا اننا عاممعم لط 05 عئزاع عط[ 
15ع5] عط 0لعع110” 


١و‏ كع رهط اأعط مأ ع]0553/م دكدعاع][! بادا لإعط 300 ,معط لم2أع5 ع1 3باوطتارقء عط 0د. 


7 وكاللا 505 1 .ع نعط لعن/اذا علاعم 0 قط لإعط 15 35 عمزقععط طالزقءناطك 720 وناممئأ مطللا 05[ 
15 ع( دع//اأع5 اع عاعننا مالزق “نااك 11©0للاط!]ا. 


*ة -أ1 كاه 1 لإأاأهازع إعاممعم لالم 0 ,5310 300 زعغ53 أعط مغ] معط 36350000 عط مك 
0م6036 


101 ع/اء021 1[ لانامطد نثامط 0ك .طأعاذأن/ثا-ااعللا ناملا 35/ثا 1 300 ,010 ا لمم 07 776553065 عا ناملا 
10 131155 03” 


ع9 300 ك5د5ع5]1 طاأأللا عاممعم 5غ 09ل أ5أنا أنامط أنثا لاللاما لام3 مغ أعلامم/م 3 لمع؟ غأمم 10ل علا 
1010/65 75 3اام 01]] أدع تامع أطوامط لإعط غأقط 50 ددع 015]1)]. 


ذه 300 [5طاع7الاط طاأ] 0ع1أما انام لإعطا اتأضبا 0000 مغ ركدما أ لصمء] |أأ عط لعومقط عللا معط[ 
لإأامع00ن5 معط لع2اع5 عللا معطا [0م] 5نعط3؟ اناه ااعع0 عك3ء 300 /أأواء/8601 ,5310 
ع3 نلاةطنا عاعننا لإعط عاأطانهنا. 


ع1 0عاعم0 علاقط لأناملكا علالا ,/600011/319 300 الاأطأات؟ مععط 30ط كذاللام عط 05 عاممعم ع1 11 
ماعط لعجزع5 علالا 50 زلعأمع0 لإعطا ألا .طامقء عط لمق معلاهعط علطا مرمءع] كوصدأدودعاط معط 0غ 
ماقء م1 لعكنا لإعطا أهطالنا 01 عوباوةعء0. 


]3 لاعطا 01/3 أاع ا كالنام ]نا 7زم6] عالامعع5 اعع] 5لاللامأ عط 07 عاممعم ع5 0نا 
مععا35 علق لإعطا عانطنكا أطوامم 


مه ]3 لاعطا وطكاتأزع/01 أاع ا كالنام ألا زم6] عالامعع5 اعع] 5لاللامأ عط 07 عاممعم ع5 0نا 
3000 وواألاقام عق لإعط علطلا ب[100لممم 


4 -وألاع0 75 3|اام لامءع؟ عالامعع5 و5اعع؟ عمه ولا ف ومأوالاء0 5 قاام مامع] عانمع؟5 اعع] لإعط] 0نا 
5ع ع3 ولاننا عاممعم عط أمعع<ء ونا 


٠٠١‏ 35 أطقطصا معنم 5ئأز ,ع3 ارمع عط لع أطنعطما مالقا 05 امنا منلاة0 غ00 ]أ 5دع00ا 
50 كأاقعط أأعطا مه أقع5 3 غأع5 300 ,كماد اأعطا 101 معطا طكاصنام الأننا عللا طذأنها علالا ؟ خهطا 
قعل غأمط لانامللا لإعاع2 


[ أأعط! .لاملا ما أمنامعع عل/الا 5أالامع©3 ع05 اللا 01 5017 كلاللاما عط ع3 عدعل‎ 3005145 ١ 
أ3لالثا مأ عناع1اع6 مغ دعره عط غ70 ماعنلا لإعط أناط ,0015م أكع3011طط معط غطوبامءط /إامأهامعه‎ 
أنام طأقاام 005 كناط 1 .ععأازقء لعأمعل 0قط لإعطا‎ 


كم أطاة] عط ]0 5أنزقعط عطا مه اأهءع؟5 . 


١١‏ ]205 اناه علالا 0م150 .كأطوناع/ا0» زمغ /أاولا0!] /إم3 معط 05 غأكممم مأ لماأ؟ أمم 010 عللا 
155 عط مغ لعا 01. 


[ لإعطا أناط ,عئلاء كتلط 300 طمقعقطط2 مغ كودوأد انا طأننا د5ع105 أمعو علا صعطا عاج معط‎ ٠ 
كأمع30 عط 0 م13 عط 35ثلا الامط ماع05 50 .ماعطا 0ع وداه نلا‎ 0] 01001 


ع٠‏ عط الح 05 0ما عط لرمع] ع1غ]05م3 مق لعع0١15‏ ملق 1 ,طمقعقطط 0 ,5310 دع5ه81ا لمث 
5 0ننا. 


3 ناملا ولاأتط لإلمأقناعء 1 .لطأنانتا عط أمععناء أذاام أنا0ط3 ونأطاأ70 /إ53 10 عم د5ع/001اءط 11 
© طأألئا 00 اع15:3 05 معءلاأط عطأغعا 00.50 ا اأناملا ماه؟] 0015م أدع أمقم” 


” أنا ]انالا عط ناملا 501010 ,اا 1001م ,51910 3 غ3 لناماط ع/اقا لاملا 11“ ,5310 ع‎ ١ 

. ١ 0ط الام أدع 1م قحم 3 ع للاقععط غأ ,لأمطعط 0ق ,581 كاط لانلقا0ل للاعاطا عط أجعرع!‎ ٠ 

م 5اع001001 عط مغ عألطاننا 5قلكا أ , لأ مطعط 300 ,لمقط كتلط أناه لاع ل عط مع” | . 
3016131 أزعملاء مق 0ععلأ ذا ولط 1“ ,5310 عاممعم كتثطمقغوطط 0 عأزاع عط ١‏ , 

٠‏ 30/15 نامل 00 غ3طلنا 50“ .3050| ناملا لازمغ] ناملا اعملاء مغ ككاعع5 6م0” 

, ١ كدعأ عط مغ 5لاقطع7 لمع5 300 بع الطنلا 3 غه] 0 نعطغامطط كلط 0ق مطائلط غناظ ,5310 لاع‎ ١ 
” 0 أأعملاء لإزعلاء ناملا ومأاط‎ 301631 


11 15 360للاعء؟ 3 عناقط 0لععل00أ القطد علالا' ,5310 لإعط! .طمقعقطط مغ عملاقه كومق3أءاوقمط عطةا لمخم 
5 عط ع0 0غ عاع نلا عام ” 


”. ع( مغ] لقعم عكمط] ونهمنق عط اأقلاد ناملا ل0عع150 للخ !ع5 أنامه 01 ,5310 م16‎ 1١ 


1 للامطاطا علا اأقطك 01 ,[غأ5؟أ]] الاماطا ناملا |األنا ركع1/105 0“ ,5310 لإع [ 70 


١١‏ وعلء 5تعاممعم عط لعداء]]لقاعط لإعطا ,للاعاطا لاعط معطننا 0ك ”.رك انامل] للاملط!“ ,5310 علا 
7301 5لا 00داع اع 3 0اأها00م ,ماعط لع نقاقرء/01 30. 


7 -للا0|| لاك 35لا أ ,لأمطعط لطم .5811 اناملا منلا0 ننامغط !* بدكع105/ا مغ لعا أقدونأه عللا لمخم 
عات قط لإعطا أقطننا ونا 


7310017 10 لععبالع؟ 8/35 01لا0 ]اللا 30ط لإعطا تاللا 300 ,اناه عللقك انان عط 50. 
6 ع3 |األمالاط ,لع 1أمهعنع/ لإعط 300 ,لعاداناومة/ معنا لإعط غأدهعرع .١‏ 
0530م لطأ ماللاول أاع؟ كم قاء أ 30م عط لطن 

, ١ 0105لا عط الح 05 0م ا عط مأ لع/اعااع0 عناهط علالا' ,5310 لاع‎ 1١ 

4883101 300 دع105/! 01 10ما عا ” 


١١‏ 3 لعع170 ذأ غ1 “نامل أأمائعم لزقمط 1 عنم1عط ملاتا مأ طغأأة1 5ددع]0م ناملا 100 ,5310 ز30وطم 
عمع] للامطعا اأألثا ناملا 5001 .غ1 منمع؟ عاممعم ذأ اعملاء مغ /ثأأه عط مآ لعوالاء0 علاقط ناملا غ0ام 
5 ]| 


١١‏ لإأعناناك |أأللا 1 معطا 300 ,دع510 ]000051 ذه غأعع1 300 ك5لضقط الاملا 016 أناك |أأللا 1 لإاعاناك 
ناملا 02 اا بأأعباه.” 


0101| لا0 10 لاكنتأع؟ اأقاد عللا ل0عع150' ,5310 لاع 1 . 


١١‏ آلا0 05 510255 عط مأ لع/اعزاعط عناقط علا عوباقععط لإأمنه كنا 1/310ا0] ع/انأءا0ناألا ع3 ناملا 
5 01 10 كلا 01311 3000 ,كنا 017لا 3112م انام !010 | 1لا ”.5لا 10 علق لإعطاا معانلا ,10م ا 
كط[ أاكنامم” 


١٠‏ عولاقه مآ عاممعم ذأط 360 5م1105 علاقع! ناملا ااأللا ,5310 عاممعم كتطم3روطط 06 عئأزاع ع[ 
اأعط لكا اأأننا عللك" ,5310 ع1 ”00057 الامل 370 ناملا 3636001 0غ 300 ,لضقا عط مأ مم تأم ناكام 
عط أع/ا0 ةمأ مهل ع3 علذنا لعع70أ 300 ,تعماملنا اأعطأ ع31م5 300 كاه5” 


31م عط 320 ماعط نه ذالم 0غ ضانا! “ ,عاممعم ذ5أط 10 5310 دع105ل|. 


ع1 نعناع روطانلا ما عم معطم 5ئأا دع/ازو علا 320 ,طوالذةط مغ دوصماعط لععلطا طاقوع عط[ 
/0001/313 عط 05 انام/اق؟ مأ عط |أأنثا علمامعاناه عط 0داة ,كأص قلعو وللا 05 كعلاوانلا” 


4 ©307© لاملا /ع]3 [3150] 300 كنا 10 3107© ناملا ع101ع5 لعأمع مغ عاعننا علال' ,5310 لاعلا [ 
أ 50066655015 لاملا |03 300 لإلاعومعء الامل لا10أدع0 |أآنثا 010 ا ناملا عط/ا 113 ,5310 16 ”.ولا 0] 
36 نامل للامط عع [أأننا علا معط لطة ,لمقا عا ” 


]3 50 ,ع46ا00:م ]0 1055 300 5أ نم0 طأنأألنا واه كتطموءعقطط لع3116 عللا لإأمامائعن 
0م3030 عاق بإجمم لإعلاا. 


1١‏ /إا3 ]أ لطظم ”.عنال أآناه 5ا كاط 1“ ,لإ53 10نا0/ةا لإعا , ماعط مغ عماقه 0000 لمج عع لاعمع رانلا ألا8 
مالقا ماعنلا طلخا ع05ط] 0طق د5عء105/ا ولألصطع36 كمعمه || ,0؟ غآ »امم لإعط معط لع أزأوانا ١١١‏ 
201 00 تاعط 015 غ051 لاط ,ب طقواالثم طاأنلا ذا كمعمهه لأ تأعط] 01 عدناقه عط لععل0م1 01م ا) .طاط 
لاا ) 


٠*‏ 10 001170 708 ع3 علا ,كنا ذاع ]لاع مغ كنا ومأاط /033 نامل موأك إع/اع]3 الال“ ,5310 لإعطةا لمكم 
ناملا عناعااع6” 


3 .510105 015131 35 ,1000 300 005؟ رعءخ! ,كأدناء0! 30 1000] 3 لماعط”طا] أكمأ303 أمع؟ عل/الا 50 
10 باأناو 3 ماعلا لإعطغ 300 ,لإانأم 302093 0لع30 لإعلا] ألاظ. 


ع1 1501 010 ا ناملا ©|0/ارأ 1/1055 0 ,/و53 لانامللا لإا ماعط ممصن ااعغع عباوقام هج ععباعمع]انلا 
الأللا عللا ,كنا 56017 ع4ا301ام عط ع/اللراع؟ نامل ]1 .ناملا طأأللا 030 كقط ع1ذا أمومع/امه عط لإ دنا 
ناملا لأأألئا ومه|3 مو اعق:15 0 مععلانط عطاغع| لمق ناملا ماعناعلاعط بإامتاهارعه.* 


ه١٠‏ لالامطك لإعط أقط معط 3 اتأطانا معطا مع؟ عباووام عط لع/امممعء 0جط علا معطننا غأر8 
0أمطعط ,لعاعام لم علاقلا, 


ع5أمامعم اأعط عكاماط لإعراا. 


ع1 انان لعأمعل لإعطة 10 رقع5 عط مآ معط لعجا نخام 0 300 معطا مه عمعمقعومع/ !0م10 عثالا 50 
ماعط مغ كلاه أ/اأاط0 عمعنلا 300 51005. 


3000| عط ]0 أوعنلا 300 أك3ء عط مغ 5 أأعط عط 0ع3035 عععللا اننا عاممعم عط ع30م عللا 
عط 101 لع|!لآآبا؟ 35لا زع5أمامام ]0] 60ملذا أدعط 01075 ا الاملز 360 ,لعد5دعا1ط 0قط عللا طعتطاننا 
دأ 300 طأمقنقطط غأقطلنا لعلإ0أوع0 عل/الا 300 ,ع6دع31م أأعطة 05 عودباقععط اع15:3 أه معءل أطت 
أععاء مغ لعكنا لإعط غأخطاننا 300 غأاأط 30ط عاممعم. 


3 000لا عتللاقكه لإعطا أدععطلنا رقء5 عط 362055 اع15:3 ]0 معئلاأط عط لعأارق علا 
40 3 كنا 101 ©2031 ,5ع1105 60 ,5310 لإع 1 .30قط لإعط أقطا 5املأ مأجغااع»ه مغ ووألاحءاكء عاممعم 
10 201301وا مق 0عع50أ ع:3 نامل" ,5310 عل ت.عناقط لإعط أدط 0005 عط عاا. 


و٠‏ وععط عناقط لإعط أقطللا 300 ,طوقءعم مغ ل0ننامط 0عع100 ذأ مآ 0ع30ومع عمق لإعطا غأدجلاللا 
أأوناة0 مغ عممه اأقطد ومأه0.” 


١‏ أأ3 أع/ا0 نامل 01360 كقط ع1 عانطلنا ,اام مقط ع0 000 3 ناملا 0ط 1 ااأقطك“ ,5310 علا 
01 م70 


٠١‏ عاطومعأ 3 نامل مه لعنء لآم مطننا مناه كتطمقغقطط لزمعة ياملا لعنع/اأاعل عللا معطننا لمخم 
أدع1 أ2ع01 3 35لا ع1 300 ,لاع لاملا ناملا 0 31م5 300 5075 الامل ولأاع]أوناةا5 ,بأمعمنام] 
00 ا لاملا للهع؟ أقط] اا. 


٠”‏ عط لعأع|م لامك 0ق ,كغأطوام لالط م6 كعد105ل/ا اننا أداع مأ ماممم3 مق عل0حم عللا لمظ 
5 للم .كأطاوام /ب018؟ مآ 0عأع1م010» 5ق3لكا 010ا كلط 06 غأولضا عط كناطا ززعم مع اننا 
وأ كو”تاأط أع5 300 ,عاممعم لم 3070179 /501د5عععناك لامر ع8* ب إع طامط دلط ,ممعقق 10 5310 
عا نثاوااه؟ أم0م 00 0م 


م 01 ]0 كأمعو3 عط 0 /إتننا” 


١+‏ ,ها لإلاك ,5310 عط ,علاط مغ عامم؟5 0ها ذكلط 300 أولا 6نا0 غ3 لعل/اأناق دع105ا معطنلا 
0016 تأنا8 .11 ع5 غ50 ||3ا5 نامل" ,5310 م1 ”اناما غ3 0016| /وةما 1 31 ,عم مغ رأاع5اناملا] اماك 
0ما ذلط معطنها 0ك .ع1 عع؟ |أأللا ناملا معط ,ع36ام ذأ مآ دع0إ36 غ1 أ :مأةأضيامم عط أج 
للم .1/001110اك لاللاول أاع؟ دع105!! 300 ,أ لعااعناع| علا ,متهغأمنامم عط مغ /اأعكصماأت لع5ماء5األ 
0 1 300 ,ع6قمع اعم ذأ ناملا 10 اناا 1 إناملا ع3 ع]13باع03الا1“ ,5310 عط ,لعمع/امعع/ عط معانلا 
اباآطأات؟ عط 5ه غأ5؟!؟ عط ” 


ع٠‏ لإللاا 300 د5ع30د5دعمم لإلاا طاأأننا عاممعم عط نزع/ا0 ناملا معدمطلك علاقط 1 ر5ع1105 0 ,5310 علا 
اناآع]013 ع5 300701509 ع5 300 ,لاملا 7أ9 1 أخطلكا عاج 50 .لاعععم5” 


ه٠١‏ -3003اء م3 300 دوطاط اا وماصععءمم عءا/ال3 كأعاطق! عط مأ طتلط ع0؟ عغمغنى عللا مط 
0 عاممعم الامل 10آط 300 ب اعللامم طأنأألئا معطا مغ مه 1010' ,5310 علالا 300] ,كوطاط اأج 01 مما 
-81305 عط 01 م3600 عط نامل /ثا0ط5 ||3آ5 1 5001 .الاعطا زمأ ذا أ طنلح 01 أدع عط مأ مه لاما 
55 


ءع؟٠‏ بطامقع عط ما غ320030 لإأنالطنا ع3 عطنكا عكمط كصوند لزلا مامع؟ لإقللات مانن اأتا5 1 50010 
عط عع5 لإعط أ 0ق ,ا مأ ع/اعزاعط أمم اأألقا لإعط مواد لزعناء عع5 لانامطد لإعط لأونامطا زمعناع] 
مااع ]0 لقلا علطا عع5 لإعط] أ 300 ,لزقلكا [مأعط] 35 أ عات غم الألما بإعطغ ع0بنلتاعع) 05 لوللا 
0 5نا0الاأاط0 ع3 300 5105 نا لامعل لإعطا عدنباقعع٠5‏ 15 غ53 1 ./زقلكا راأعط) 35 أ عكاج] |اأنها لإعطا 
ماعطا ” 


[ لإمعل مطاننا ع5هم7‎ ٠/ 


عط لإعطغ القطك .0م5311 عناقط كاءاملنا اأعطا ,عع دعععلا عط ]0 نعأوصبامعمء عط 0ق كدواأد ألا0 
00 مغ لعكنا لإعطا غأقطالها :10 أمععاء لع ]أنامءع2 


م٠‏ تلكأ لاع 060310 اأعط مامطع] زغأدوقع] أاقه 3 عمعمع365 كاط مأ ملا »امم دوع105/ا 05 عاممعم ع[ 
عط م10 كاهعم5 غ70 010 غأ غأتط 310وع: غمص لإعط 1010 .500170 9أ/لاه! 3 اناه ع/031 3ط /إل60 
-0110آلا ماعنلا لإع ا 300 زمأ اك املا 01]] منا عأ 06م لإعط 1 ف لزقللا لإا مغ معط ع10باو غ 010 مد 
15ع6). 


4ع ,5310 لإعأغ ,/ل[3أ35 000 ل0قط لإعط لعذذادع؟ 300 ابااع5مماع؟ عمزوععط لإعطا معانلا ألا8 
عط ونمممة لإاعىناد ع5 |أأللا عللا ,كنا 1010117 300 ,كنا 010 لإعزاع ممق عناقط ما اناه لانامطاك»“ 
5ع 


١‏ 5قط أألاع' ,5310 عط ,أ03و01ماآ لمق لإأوم3 ,عاممعم ذلط مغ لعصابئعء دع05ل/ا معطننا عمط 
ع ”0072| الاملا 01 أوألع عط مه وعغأكقط نامل لانام/الا إاععمع365 لما مأ أعبالطمم» أناملا عع 
لاط 105 ةلثام لطاط وطاااانام ,0قعط عط لط عطغمعط كتلط لع2أع5 لمق كأعاطها عط منحاهل للاعاطاا 
لاع 300 بكاقع/لا ع6 مغ ع أاأوبامطا عاممعم كلطا لععل0طا بنع امم لامر 0 مهك“ ,لأج5 علط .؟اع5 
عمط 31 غ70 00 300 ,عم نع/ا0 010316 دعالرعمء عط غعا غأمم 0ل 50 .عم ااكا ما أنامطخج معنلا 
10 ومنلا عط ألا 


١‏ آ50 ,لإعاعا الاملا 0][!! كنا 30101 300 بطأعط 2ط لإ 300 عمط ع/اأو1م5 ,10م ا /زلاك ,5310 علا 
اناعم عط 0 انالأماعم غأدكممم عط ع3 ناملا. 


0105| أأعط لام معءاتامع/ا0 عط اأقاد [متط5 8/0 01]] ]اته عط منا »00 مانلا 505 0عع110 
01] 531635015 عط عأأباوعء علالا 00 كباط! .10ملنا عط 0 ع]زا عط ما أمعممعدكوطةق لمق طأغأخوضلنا 
15 


١6‏ وطاللا 505 [0غ] غأعلا 


00 ا لاملا بأقطغ ع3 ,لععل ماح عناءاعط 300 ,أقطأ ع3 أمعمع؟ أباط كلععلذالط المطاممه 
اناأاءعزع0-اا ,ودأ/ازوه0؟-ااق عط لإاعىباد التلاد. 


١6‏ كط0 م أنعكما ع05 طلا كأعاطة] عط مبا 0ل0عاعام عط ,لم363 وما أقصموألما “كع5ه0ل/ا معطننا عمط 
010 ا نأعط 01 عللاق صا ع3 مانلا 5ط 101 لإعاع 0ق ع3056ل0أناو لع أت أمم©». 


هه ©ا3لا 0ط مقع عط معطانلا 300 ,اول ]نا 0 عأممعم كاط ملمعة؟ معما لتأمعناع5 عومطاه دوعو105ل/ا 
0 لطاعطة لع/إ10أوع0 131 10نا0لاا ناملا ,0ع انثا ناملا 530 ,010 ا لإالا' ,5310 عط بصعط 0لمع2اع5 
5 0002 ع/اقط كلا 30701051 50015 عط غ3اللا 01 عدناقععط دنا لإمتأوع0 ناملا اأأللا.عنمأعط عمم 
01لا 0010 300 لاؤألقا ناملا أعلاعماولانلا /إ3513 30ع)! ناملا لأعاطلكقا لإ أدعغ] ناملا لزاه 
ع0 ع3 ناملا 1501 ,كنا 01 /إ10ع0 علاقط 300 كلا ع/7أ1010 50 ,/1عآ735 ألاه ع3 نامل .لأ5أللا ناملا 
/أ0 101 ولاللا 05 01 أدء0. 


عذا علاقط علا لععلطأ 0ط باع دعععط عط لمق لمنلا كاطا مأ كنا ,10 000055 أمأممم3 لمخم 
لإعاع ل لإأ/ا عأناط ,لأوالقا 1[ إع/اع 0127 طلخا 010 معط اط كاصنام لإالاا غأوا/ا 1“ ,بع 5310 .ناملا مغ >اءع3ط عزم6 
عط ع09(07 300 0001/3139 ع3 وطالئا 505 101 غآ أأوممم3 القطاد 1 5000 .5وطاط ااج دوععةغطممءع 
5 الا0 مأ ع/اع1اعط مالقا ع05ط] 300 غ23131 


لان بلإعطاا لوا أصعمط عكهلالنا بأعطممام لعأعنا أكقامنا عط ,ع ع]وممق عط”طا نثاهاام؟ مانلا ع05ا] 
وأ ذا غ3طننا 00 مغ ماعط ك5لأط مطانكا ,أعوصضق/ط علطا لمق طوعه1! عط مأ معط طعأأنقا معلا لما 
300 5وطقاط 0000 عط اأق عط مغ أناآللاقا دعا3 ,وممطلةا ذأ أقطللا ممع عط كلأطزه؟ 0م 
عط 0مة كمصعلاناط تأعطا 05 لرعط د5علاعزاع 300 ,5وطاطآ كلاماءانا أأت لطمءع؟ معط د5لأطعه] 
00101 ,لالط مأ عناعأاعط مطلنا عدمطا- معط ومن ماعنلا أقطا دع1كاء3ا5 


عط ع3 لإعطا قاط طأألقا مللامل أمعد5 مععط كقط أقط غطوذا عط نثامااه؟ لمق علط ماعط لمق مصتط 
كلام ااءذاء1” 


8 عط 07095اعط للولاللا 10 زمطأتا ؟0] ,اا ناملا مغ طدالى 06 ع05]1مقم عط ماق 1 !المكام3م 0 ,لاجد 
0ق ع]زا دعأو عل .اتا أمععلكاء 000 مح ذأ عععط | .لاقع عط 300 كمعناوعط عط أه مزملومكا 
0آألنا بأعلام0ام لعنأع لا أكطاطنا عط ,ع]5ومق دالا 360 طقاام ما طغأة؟ عناقط 50 .طأدع0 دوصائط 
0 نا عط /[033 ناملا 3ط 50 لأأط /ثضا0|أ0؟ 0ق ,كل :ملنا 5أتا 300 ذالم مأ طأاج؟ دتلا. 


4 00 300 طغأباطتا عط لإط زعاممعم عطغ] 10لاو مانا 70300 3 ذأ دوع1105 07 عاممعم عط وممصم 
لإطعنع] ع10نأدلال 


2 لاعطانلا ركع105! 0غ 0ع1انقع/اع] علالا 300 ,دع اا لالامشصطم أقطم عنااع قا مغأما منا معط غأزام5 علالا 
أ2عاع اننا ,]581 اناملا طعااناا كاعم عط ع امك“ ,[ووالاة5) ب 1عغ3ننا 10 لطاط لعادو3 عاممعم كلط 
.ع36ام-وصاكامءل كأ لامكا ما عماق عطلتنا بمعناع غ1[ لمع طغانه؟ لع كناو كناخ أناه؟ علااع نلا 
631“ :01/315 300 2132023 ماعط مغ انخاهل أمع؟ عل/الا 300 ,كلناماء طأننا نعط 55300 عللا لمك 
لعكنا لإعا غناط ,5لا 009للا أ0 010 لإعطغ لملث ”.ناملا 0ع10/ا0ام عناقط علالا دوصاطا 0000 عط 0ه 
5ع/اع ماعطا [لإأمه] ودام نلا 0]. 


١‏ زلأوألالا ناملا ععمعطاننا ؟معنعط] أدء 300 لللام كتلط ما عاغأءع5؟ ,0امغ عمعنةا بإعطغ معطنكا عمط 
]03 ع5 غ3 00ا3أ05:م اعاقء 0ق ”,[دطاد الاح 05 ماع0ةالاط عط 0 كن علاعزاعا“ ,لاجد لاج 
05 ]ألا عط ععمقطامع اأقطد علالا 5001 300 ,ركع أناواطا ناملا ع/ أو مط لإخمر ع/الا غ036 ” 


2010.2 مععط خط لإعطغ أقطننا مقطا تعطغه طعاننا ومالاج5 عط لعومقطء 5مزع00ام6لنا عط غألا8 
ع5ناقععط كاد عا للامع؟ 3010م 3 لماعط”طا أدمأ303 أمعه ع/الا 50 


مامه مغ لعكنا لإعط كوممعللا عط 01. 


١2+‏ عط 0لعغ3امئ/ا لإعطا معطنةا ,ع3510قع5 عط م0 0ع]3بنأاد 35لثا 36 داللاما عا أنامط3 معط >اكم 
علطا مه لإلطأوالا ,لال 53663 عطا مه معط مغ عمممه لاناملنا طاذاة عأعط معطننا بطأهطط جك 
10 0107© 7508 لانامنلنا لإعطة طأ3طط53 وواأمعع)ا| أمم عأعننا لإعطغ معطللا 5لإ03 ذه أناط ,عاك 
001101 مغ لعكنا لإعطا 5105دع1 13050 ع 05 عدناقععط ماعطا أوع] ع ل/الا 010 كباط 1 .لطعلا 


ع١‏ لإ0نأدع0 |أألثا حالم مامطانكا عاممعم 3 301/15 ناملا 00 لإالال“ ,5310 نعط 07 منام6و 3 معانلا 
30 ,010 ا اناملا ع701عط عوناءلاء راق كذ" ,5310 لإعط 1[ ”#أرعصاطداحنام عمعل/اء5 3 لا أألقا لأوأطنام 06 
/0001/31 عط لإقمم لإعط أهط رعممط عط الحا 


و١‏ وطلنا عدكمطغ لعرع/ازاع0 عللا أه لع لصامطعء مععط لفط لإعطغ أهطالها غأ0و2ه؟ لإعطغ معانلا 0ك 
ع5ناقععط أع ماطواصنام عاطضئعغ 3 عالقا 15اع0000م6للا عط لع12اع5 300 [غأمعنالممع] األاء ع630١ه]‏ 
مامه مغ لعكنا لإعط كم أودع1 3250 عطاا 01. 


ع12 ,201 طاع0لططاه؟ عاعنها لإعطا أقطلكا زمغ وصتمتاقعم لمقخصصم عط لعقأعل /إعطة معلطنالا 
5 ل انام5 ناملا ع8؟ ,ماعط 0غ 5310 عثالا” 


/ا2١‏ عا اأنأنانا معط أكمأ303 لدع؟ لإاعىناد لالناملا ا أقطا لع أ3اء10م 00 ا ناملا منعطنكا لحم 
0م170 .امع ص طكتصلام عاطلمع ج معطا مه غع لاما لانامننا مطانكا ع5هط] ,ممانعمع! إلاوع8 ]0 ل/إونا 
اناأأع اعم -|ا3 ,ومالازومه-ااق دأ ع1 لععلطأ 300 ,مم لاط تناع صا ]لاد 5أ 010 ا الاملل. 


م٠١‏ أطون ماعنلا نعط 01 عمره؟ :طامقع عط 0ننا0 3 كع دان مامه مغما نعط لعداعمذأل علالا 
50 [5ع10] 30 300 90000 طتأأننا ماعطا لعغأدعغ] علالا 300 ,عد ألفطاعط06 معطا 01 عماه5 300 ,5نامع 
361 0مك لزقمم لإعطا 031. 


4 86ل لإعطة 8001 عط5 لعا معطصما طعتطنقا بوالاعغأكمم أآلاء مق لإط 0ع0عع60نا5 عععننا لإعطا معط [ 
05 355أ03 لم أأكط3] علطا 


10 عاع/لا 035 /01]أكط 3 31|أممأد ؟أ لصظق ”.كنا مع/اأ 0م50 عط |أألنا غ1“ ,لاج5 300 ,10 نملا ععنلاها كلطا 
معا 8001 عط ]0 أموص عنام عط أمم كقل/الا .00خ معطا طقنو لاناملةا لإعط ,/زقنها تغط عمرمه 
علاقط لإعط 1 ف طتأباعا عط غأمععلكاء ذذاام مغ وواط الام عأباط ع3 غم اأهطد لإعطغ أهطغ معط انها 
05 101 أعاع5 ذا عأأدعمع1 عط 017 م3600 عط زأهطا لامكل 300 ,]أ ما كا أهطنلا 0ع01ناأك 
0 ع؟ء] لإأمم3 7015 ناملا 0001/31/00 ع3 مانلا 


أمط 0ل علالا لمعل ماح اع لقعم عط مأقغاط أ 3م 300 1م80 عط م10 غ135 لامط مانلا عدمط] :10 كم 
]ع أنا0ط3 وصائط مالقا عكمط] 05 0ش3للاعء عط عغأ5قنلا. 


١/١‏ لإم300© 3 عاعللا غأ 5 35 ماعطا ع/ا360 أ لاعط 300] لمأقغأصمنمم عط لعاعنيام علا معطنلا 
علاقط علالا غأ3طاننا مغ أعث/لامم طأأأللا مه 1010' :سعط مه أأج] مغ غأنامط3 5ش3للا غأ أأونامط لإعطغ 00ق) 
/0001/31 عط لوقلا نامل 31 50 ,أ ما ذا طعتلطنكا أهط عطمعمعء 300 ناملا مع/ازو.” 


الا بوعهوع0 اأعط ,كطلها اأعط نمع ,مقلم ]0 معلانط) عط مرمع] كاممغ 0زم ا ناملا معطنلا 
ناملا غ701 1 م”طلت“ [رمطاعط] مغ 5310 ع1 ا] ردع/اا عد ماعط إع/ا0 ددعل ]للا 1قعط ماعط 30 300 كغأمول0 
لإ03ا ع5 0ه /533 501010 ناملا أدع! زركلط [] ".ددعم ألكا )3ع علالا الععل0مأ دوع/” ,5310 لإعط 1 ”0107 ا 
دأطا 01 ع31/31انا ع اع نلا عللا 100“ ,لمتاعع! ]ناوعا 01" 


01 علالا 300 زكنا] ع101ع5 [طقاام 0غ]] داعمضغ:3م 0ع3561 15ع13]5 آلا0' ,لإ53 0انا0ا5 لاملا أوع|‎ ١ 
غ3اللا 01 عوناقععط ذلا لإ10أدع0 معطا ناملا |األالا .سعط عق كأم3ل0مععوع0 علعننا‎ 5 131511-15 
ع/اقم0”‎ 000 


107 كاع3ط 017» لإقمل لإعطا قط 50 ,كم و51 عط عغ30031اء ع//لا 00 كلاا | . 


“7 ]0 أالامع©3 مق طعط مغ عأجاعا 


بلاط لعنادانلام 531310 017مناع 11 1 .011 تاعلط أكقع ع7 أناط ,كطوأد 0101 ع/ا3و علالا منمطنةا مغ علط 
ع5]ع/ااعم ع5 01 عرمه عمطوععط عط 0لاة. 


١/2‏ م0 ونانااء عا غأناط ركطقعطممة أأعط لإط مقاط لع5اة؛ لإلعناد علاقط لاناملةا علالا ,ل0عاذاننا علا 30ت 
0731 ناملا ؟أ :000 3 ]0 أقطآ ذا عاط33م دلط 50 .د5عئأأوع0 زع035] كاط لعلثاماام؟ لمق طموع عط 
ع ذا أعناك .عناوطم] 5أأ أناه 5ااما أ ربعمماة أ غأعا ياملا ؟! 300 ,عناومم] 5ئئأأ لاه دااما غأ ,غ1 :ه10 
لإعط غ3ط 50 ,731130175 ع5ع7آ] االامعع] 50 .05و51 آنا لإلاعل وطالنا عاممعم عط 05 3361م 
أععاأع؟] لاخلا 


كع/أ 111275 0110 ]للا 300 5و5 0101 لإلاعل وطاننا عاممعم عط 05 عاط3:3م عط ذأ األاع. 


5 اأحلإاق356 305ع| ع1 نعناعروطننا 300 ,لعل0أناو لإأطوء ذا دعلأناو طذالق ععاعمموطانلا 
5اع5)]) عط ع3 مطالها لإعراا. 


وا كأناقعط علاقط لإعط :35 قاناط 300 لماز عط 0 لإصحم اأعط عه لعغوعى عنحوط علا لإأمأهائعن 
لإعط رعع5 أمم مل لإعط طعاطلقا طعأالها دعلاع علاقط لإعطا ,لطوأئاع0نانا أمم 0ل لإعطا طعلطنظ اللا 
201 ع3 لإعطا نأعطات زعلغاقه عالا عاج بإعط! .معط غأمم 0ل لإعطا طعاطنطا لاما كنوع عناهط 
5 لعع 2 عط ع3 ولاللا لإعط] ذا غ1 .لإج1أ35. 


1505 3630001 300 ,عط لإط مانا عغأ3ع1|اممناد 50 ,كعم 3لظا أدع8 عط ووماعط ذذَاام 10 
0 لعكنا لإعط أخطالقا :10 لع ]أناوع؟ عط اأقطد لإعطا 5000 .كع اقم ذألا مأ عوع536211 اأمطصم ملالا 
00 


١‏ ع6 أأولاز 00 300 طغأناتا عط لإط ع10ناو هعطالنا 0300 3 ع3 لع دعن عباوط ع/الا عد5مطا وحم طلم 
لإطعرع]. 


87 ب[طأناء مغأطصا] لإلاتامععنعممطا عط نخمقل الألنا علالا ,كموأد لا0 لإضع0 عالقا عك5مطغ 606 كم 
لامكا مم 0ل لإعطع عمومعلانلا. 


18 ع]لاد 0ع1506 5أ 0طأدأ/اع0 /إالاا 101 رع أأامدع؟ لممعطع أمقعو أاأنذا 1 لح 


عمد عط زأقطا 300] ,نمأمقم لمم اأعط ما ددكع300ل مو ذا عنعط] أهط لعأمعع الع أمم بإعطا عبيون 
311لا أدع 0311 3 أكلاز 015 


ذم 300 بطالقعء عط لطة كمعنلاقعط عط 01 كورماصتاممل عط ل0عغ3اممعغامم أمم بلإعم عيعون 
الات لإل3ع31 كقط ع(اتلا أعطا عمالإقم أقط 300 ,لمعه كقط طذالة كوصاط عع/اعأجلالنا 
دأطا ,ع3 عناعأاعط لإعم ااأللا ع5 الامعؤأل غأحطلنا 50 9 )جع20! 


عمد مأ لعمعلااللاعط معط دعلاقع| ع1ا 300 ,ع10لاو مص كقط /إ3583 5ل30ع! طذاام ععناعمره ]انلا 
مم |ااعمع أعاا. 


/اما 5أ عللع]انثامما 115“ ,لاقك دنأ أع5 ]أ اأألنا معطلكا ,ناولا عط ووتمعقعع م ناملا مم0 أدعنال لاعلا [ 
مه لإلاقعط طواعلةا الأننا غ1 .عماتا كأ غ3 أ أدع]أصقم اأقطد مطاتا أمعع)اء عرمم :لها لامر عانقا بزامه 
5 35 نامل »|35 لاع 1 ”.لإأضع5000 لاط نامل | 8غأزع/ا0 أ700 |أأللا خآ .طاموع عط لمق كمعباوعط عط 
00 عاممعم غ705 باط ,طأقواام طأننا لإلمنه ذا عولعالثاممك»ا 5أ1' ,لادك .غ] 05 لامكا عط مآ عزعننا ناملا 
لامكا 0م ” 


أمععلاء لطاقط لامق زعع/ا0] لمم أأعدلامم 1606 أألأعمعط لاصخ عع/ا0 أمتتأمم»6 مص علاقط 1“ ,لإجك 
300 ,0000 تأعباما لع أناوع3 131 10نا0/لا 1 ,مععكمنا عط لامكا 1 130 . طأكاننا بإخمم طحالى غأجلالنا 
3 0 دااع 0000 05 ععنقعط 3 300 عمقلا 3 لأمه ملق 1 .عم معالواعط عناقط لاناملكا اا مم 
مأات؟ عناقط مالكلا عاممعم” 


١5 4‏ قط ,ع3 5غ غأأ نمع م7030 300 ,آناه5 51201 3 امآ ناملا ل0عأ31ع0 ولالنا ع1ا ذا غ1 
0 معلاناط غطونا ج عغن0ط عه بععط لعنع/امه قط عط معطنكا 0ك ععط طتأأنقا خم صم لم غطوام 
عطاك معطنالا .]أ اانا زعممل عمره5] 0ع355م 


[0اأطع] لإاأاهعط 3 كلا ©9177 ناملا 17“ :010 ا أأعط ,طوالة لعام/اما لاوط لإعط ,لالاجعط لاللام01 30لا 
انااعغ03و لإاعىناد عط |أأنقا عنلا” 


1 قطنلا مأ متنا مغ كاعم 32م 0عط35621 لإعطغ ,زلالطع] لإطأاهعط هج معط عنحوو علا معطنها معط[ 
م] م3501 لإعط أقطغ 3015م /إما3 [ومالاقط] ع/ا360 اذالم ذأ 0ع31<] .معط معلاأو ل0خط علا 
مطأكا! 


١‏ 0ع3]5ع0 وععط عناقط 300 وطأطامم عأوعه أقطغا كاعم 30م زمأنا مغ م3501 لإعطا مدا 
ع1 , 


5كع/ااعكطاعط ماعط غمص معط ماعط ععطط اعم مقه 0مة2 


*1 لاملا 10 5310 عط ذأ أ :نامل /3ه10ا0؟ غ20 اأألنا لإعط ,ع10306ناو مغ معط أأقء ناملا 6 لمظ 
أمع !اد ع3 ناملا أع ل أعطنةا نه معط اأدء ناملا ععطغع اننا 


ع؟١‏ عكام/اضا 50 .نامل عاأا دعالأقعك ع3 ذالم د5ع510ع عام/اطأ ناملا لمأمطللا ع5مط1 0عع10 
انآ طأناتتا ع3 ناملا ]أ ,ناملا أعللاكط3 لالامطك لإعطا :لممرعراا. 


ده 00آ 7 اللا م0135 مغ 05نقط لم3 عناقط لإعطا وما ل ط]أناا ءااةلثا 0ش أعع؟ لامج علاقط لإعطا 0نا 
©01/ام1“ ,لزجك 2ط ألا قعط مغ 5اقء لامق علاقط لإعط وما لط ]ألا ع5 م1 د5علاع لامج علاقط لإعلاا 
© 3031551 55135806175 الامل أناه لإا 300 [طقالم مغ 35615 ناملا غأ3ط] ك5اعم 3م الاملا 
عأأمدع] لإلاق عم ولاعامق92 أنامط ]أ أنلا. 


1١52‏ عط 0 علق د5عاه عل 300 1ل800 عط منخاهل أمعد مطننا طدااط 0عع100 ذا 130أ360ناو لإالا 
5نامع . 


7 5ع/اأع كماع ماعط 001 ,ناملا ماعط نعط اعم مق مسلط دعل أدعط عكام/اما نامل ملم طنلا 7.105 


آلاط ,لاملا 0أ/ااع065 ماعط عع؟ ناملا .أقعطآ غ00 اأأننا لإعط ,ع10306لاو مغ معط ااه ياملا )1 
ع/اأع0 ]عم أمط 0ل لإعلاا. 


4 ل/إ3للا3 اانا 370 ,1و1 ذا أ3طانلا 0أط ,زعام معم ]0 كأاناة؟ عطغ] ولأدنءكاء ]0 لإهأامم 3] غأم600/ 
1003 عط مره 


٠‏ لعععلطأ زطقوالم ]0 نمتاعع]0:م عط عام/امأ ونامل طاناأ5أ0 5316310 امغ؟ 20م ملاع 3 لالاملاك 
01/19 ا-||3 ,وممقعط-ااق ذا ع1ا. 


١‏ لاع لإعطاا ,53130 017 300]أوا/ا ج لإط لع اعنام ع3 /00011/313 ع3 مطلكا عدمطا معطنالا 
ع/اأعع زعم لإعطاغ ,لامطعط ,لمق رطقاام) معء6. 


6 ل/إ31] ع31م5 غ70 0ل لإعطا معطا 0ق ,نمع مغأما معطا لاقل لإغطا بمععطغعبط عأعطا أر8 
لوطا |. 


٠.‏ 27ع0 ع15/ا10م0أ 701 ناملا 00 لإطلال“ ,53 لإعطا مواد 3 معط وصاءط غأمم مل ناملا معطللا 
ناملا 1017 كأطالأكما ع3 عدعط :010 ا لمم لمع عم مغ ل0م1نع/اء2 ذأ أخطالكا /ثا0|ا0؟ لإأماه 41“ ,لاجد 
مأات؟ علاقط علالذا عاممعم 3 غ6م] لإعاعما 300 ع10306لا9 3 300 ,010ل ” 


ع٠‏ حامم] علالععع؟ |أأللا ناملا عملإقمم ,أمعأازد عط 300 غأ مغ معأاذذا ,لعأ]أمع.؛ ذأ م0 عط معطللا 
لإعاع مط رك طقا. 


ه١٠‏ ,لإاامتتاأمعمعناء لمق لإأوصأطعععدع5 أنزقعط الاملا طأطنألا 0ما “لاملا أعطصسعمعء لمك 
5 عع ع5 3070109 ع5 غ750 00 300 , وطأصعلء 300 ولطامءهطا ,لبها ماعط أنامط ةللا 


٠١2‏ .لأألا متط5 ملا 10 أ01503 غ70 00 00 ا ناملا 731 [5]8311000] ع3 مالقا ع5مطآ 0لعع110 
مانا مغ عغ53مام مق مطتخا بلمرماو لاع | . 


ترجمه انكليسى شاكر 
١‏ .30نلاك مأأللا ماقا ؟أام) 


]أ 05 7الامع36 00 أكقع]ط اناملا مآ 5581315255 00 ع6 عاعط] غه| 50 --لامل 0 0ع1نع/اء 8001 م 
؟) .5إعلاعأاعط عط 0غ ع105ء زع نأماعء 3 0ق ,لإطع نعط ىقنلا بإتما ناملا غ3ط) 


5لا /لا0|ا50 غ50 00 3050 010 ا اناملا 010] ناملا 10 160نع/اء) مععط كقط أقطلنا نثاماام] 
*) .آم ناملا 00 عا6[! نللامط ,لمأت دعلأدوعء06) 


01 أطأواط لإط غآ 10 علاقك غأمع 7( كامنام 1نا0 50 ,لعل/إ10أدع0 علالا أقطا مللاما 3 لإمقمط نلامط عحطظ 
ع) .10031 غ3 أمعاك بلإعط عالطنم» 


10 عطماقه أمع اط ك اطلام نا ماعط لها ,له اأعط أعلا 


) . :كنا زطنا عاعللا عللا لإأع اناك :5310 لإعطا غ31 أناط ونأطاأ70 5قللا بمطعط) 


300 بأصع؟ عاعللا زواع ومع55ع7] عط لطنوطاننا 10 ع05ط منهتأكعبان اأأننا علا معط لإامأهامعه أوهمالا 
ع) ز5اع270ع0655 عط نه تأدعنان 50أق ااأننا علا بإ مأهامعه أ5مم) 


أضع365 غمص عنعلنا علالا 0لمة ,عولعالقامما اننا معط مغ عخأداعء الأبنا عللا بإامته عه غأدمم معط[ 
44 


01) عألا5 ةع ع05الثا لطلط 501 35 معط زأكباز عط اأأنثا بال أقطا ننه أناه وما الادكقعم عط عحظ 
6 ز:اناأودعع6لنا5 ع5 اأقطد وطالنا لإعط ع3 ع05طغ ,لإلاجعطآ ذأ (5كلعع0 0000) 


730 علاقط عالقا لإاعط ع3 عكمط] غطوذا 5أ (5لع06 0000 0]5) ع ألاد ةع ع5 طلخا مطلط 10 35 عحظ 
ة) .17163110115لا 011 آلا مأ لع/اعأاع156ل لإعط عدناوعع6 5و5م| زع]آناد 5انا50 أأعطا]) 


000طأاع/ا| !0 كطقع27 غآ مأ 2230 0قق لقع عط ما ناملا لعلذأاطهادع عناوط علالا لاإلمتأهاموعه لمم 
٠‏ .كأ مقط 7 أو ناملا ةط ذا غا ع]ذ! زناملا 01]) 


:5اع300 ع5 مغ 5310 عللا معط ,ناملا لعمماطدة؟ علالا معط ,املا لعأدعى عللا بإامأهطامعه لحظ 
0اللا ع505] ]0 7505 5قلثا عط زؤأاطآ أمعع)اء ع]10583م 010 لإعط 50 .20ولخم مغ غع1تومم 
0.١‏ ع01053) 


1 ناملا 601717137060 1 تلأعطاللا 0513م أ00 010 ناملا أ3طغا 50 نامل لعمع0طالط أططلالا :10أج5 علا 
05 عأنعك ]0105 نامط 1 لطلط عالط قارع 0 عم لعأوعلى أكوط بامط ا :عط مهط يعاعط مرق 1 :5310 
0 .أ5لا0) 


لإألنامام علاقطعص5 مغ ناملا ألاعط غأمم 5ع00 غأ 00 ,رع اماك كلطا ملم طانه؟ أعو معط1 :5310 علا 
0 .05 6 306(26 عط 05 ع3 ناملا لإأع اناد رع املع نعط ,له 600 .مأاعوعطا) 


)١‏ .ملا 23150 ع3 لإعط معطنها بإ03 عط انأصبا عم عأأمدعك :5310 علا) 
) .005 0ع أمدع) عط 07 ع3 ياملا لإاع ]ناك :5310 6لا) 


6 


01 31لا صا عذا لإلماجغامع |أأننا 1 0عأ0مم 0153 طأوماة؟ مآ عم لعكدناقه غ735 لامط! كثى :5310 
).3م غأطوأ3 5 لإطآ صا معط 


0 300 ,لطعط لماطعط لمع 0ق نعط عممقعط ممعة معط مغ عمصم لإلماونمع ااأبطا 1 معط[ 
01 ]27051 150؟ غ70 غلقطاد نامط1 00ة زعل510 لمقططأعا مأعطغ سمععة لمق عل510 لمقخطاطوقك عأعطما 
17) .أناككاصقطة سعط 


/ا0اا؟ اأأللا معط 06 ععناعمرالةا ولإقللات مم07 ,لع5أم5ع0 ,(ع]568) ذأطا 06 أناه أع0 :5310 علا 
١1ا3‏ ناملا اانا اأعط اال لإامأ همع | لأللا 1 رنام/) 


ناملا عطع رانلا 010 أقع 50 زماع030 عط مأ ع]أللا أناملا 300 ناملا اأعنثاما 3603101 0 5310١:‏ علاللا عحظ 
49 .51لا زانا عط 01 عط |أأللا ناملا معط 10 رعع] دأطا )قع0 00 غ50 0ل ألاط ,ع زأوع0) 


م أكع]أصقمط عاقم غطوتم عط أقطا معطا مغ مما غأدع0ونا؟ األاء م3 م230 نقوأأقط5ك عط غأل8 
010 ا ناملا :5310 ع7 300 ,ك0! 3 طتاعصا األاء ماعط أ0 سعط سرمعع معللئط مععط لفط غأهطننا معطا 
01 5اع360 ملل علرامعع5 طأوط غ70 /إ3لا نامل أقطغا أمععاء عع كاطا نامل معل0للطءه؟ أمم كه 
ول 1أ3طا) 


) .لاملا م10 اع5أ/ا30 عاع56 51 3 ماق 1 لإأع اناد أ1105 :طامط عط مغ عنم للد عط صق‎ ١ 


األاع عأعطا عع عط 0 0ع]135 لإغطا معطننا ه50 أأععع0 لاط ااه مغ معط لعكباقهء عط معط[ 
ماللا دع/اا عد طاعط] إع/ام© مغ طنقوعط طامط لإعطا 300 ,عط مغ غأدع امهم عمزروععط كمم لوط اعما 
لنأ0ط ناملا 50110 غ750 1 0أنا :ماعط مأ اناه لعااقء 0م ا عأعطا 0مة زمع03:0 عط ؟ه دعناهعا عط 


00 


70 كنا /7أ1010 نامآ ؟أ 300 ,5ع/ااع1]5لا0 10 أكلازطنا مععصط عناقط علالا !0ل01ما انا0 :5310 لاع [ 
علا ركنا 00 لإع اع (أمم) علاقط 300 


+ .5زع05| عط 5ه عط لالمأوغمعه ااقط5) 


عط رمأ ناملا ,10 ذأ ماعط 0ق ,5اع06]5 ]0 كع أماعمع عط ,لاملا 01 5010 ,106 غأع6 :5310 علا 
ع١)‏ .ع1 3 101 وأوأ/ا0ام 3 300 3600 طق طأزوع) 


عط ناملا اأقاك أ مم16 0ق ,عأ0 ناملا اأقطد مأع نعط 0ق ,ع/اا ناملا اأقط5 مأعئءعط 1 :5310 (هواة) علا 
0 .0لع315)) 


51317 ناملا ا/01© 10 1019© ناملا مغ لاللا0ل أمع5 لمعلا عناقط علالا لولم 0 معلا 0 
5 ولط ! .أدعط عط ذا قط ,(األاع أ65أ303) 013105 اطغ وطأطأهاء 300 لأناقعط 10 (وناطاماء) لمج 
؟) .آنا ل طامط عط لإقمم لإعطغ أجط طنااخ 0 كه 3ع ]انا امام عط 01) 


لعااعمكاء عط 35 نامانء !31 مامأ اأج] م10 ناملا عدلاقه 130 3طك عط أمم0 غع| المولكم3 أه معللالء 0 
أطأوام عط أقط ومتطعامك ماعط طغامط معط مرمع] ]015 وصااايام ,بصمع0360 عط صم كامع36م الاملا 
017 1 ,7051 كلط 35 أأعلثا 35 7 ,ناملا 5دعع5 لإأع اناد ع7 ,3105 طتاعصا أألاء مأعط معط نناملاك) 


0 ,كاطا 509أ00 15ع53]5 اناه لكاناه؟ علالا :لزجد لإعطا لإممععع لطأ وق عأأمطصمم لإعط معطنن عصظ 
لإا53 لاملا 00 زلإعناععع170أ لأوزمعء غ70 5ع00 طقاالحخ لإاع )اناد :/إتد .كلا 00 غآ 0عمأمزمعء كقط طداام 
اوكا غ20 00 نامل أخطلذا حالم غ05 أ303) 


!الام ]0 ع0طا لإاعلاء ]3 5م130 الاملا أاو ملا أع5 300 ,عت لأكناز 0ع أ0زاء كقط 00 لإإلا :لاجد 
عط مآ طانه؟ ناملا أطاونامءط عل 35 زعمعمعألع0 مأ مانا ما عنععرأد وماعط بماك مه أله لم 
4 .ا اللاع؟ 50ا3 ناملا اأقطاد 50 , وطأمطأوعء06) 


لإاع اناك ,بعال أأعطغ] لإلتأدباز 5ا 01ااء ,31م (اعغ320 506 35) 300 غأطو30 0ع10لو ع كقط غ30دم م 
3ط كاصاطا لإعط لمق ,طوالم ع10أدعط 001301305 :10 85 3ط5 عط امم بإعطاا 


٠‏ طون عط 0 و5اعنلاه|ا0؟ ع3 لإعط) 


أ3© 300 ,أعلإ3ام 05 عمللا لأزعناء غ3 كأمعمذااأعطماء ناملا 10 لطاع 3 !ولق 0 معزلالء 0 
31/30301١‏ ألاء عط ع/ا0| أ0م دع00 ع1ا لإاع اناد 3303لا غأ0ص عط لق عامل 0مق) 


101 اانه أطونامءط كقط علط طاعلطننا طوااى 0 أمعصطذاالعطمع عط©ط لعأ أطتطم/م كقط هلللا :لاحك 
05 ع][| عط ما كئنعناعأاعط عط 10 ع3 عدع7 1 :لاجد 0057)ؤ5أ/ا10م 0000 ع5 300 كأمولاطع؟ وألا 
عط عاقم عل/لا 00 كلاطةا زلإ03 مملتعع ناودع عطةا مه (كزأعطغ) لإلعننام ,لازمنلا كلطا 
5 1631015 اناما لتامع) 


اأعللا 35 أمع31مم3 ع3 غأ3ط عط 01 عدمط] ,دع أعمععع150 0ع]أطأطم:م لإامه كقط 010ا لإلا :لاجد 
لاملا ]31 300 ,ع6تأكناز ألامط انلا مهطااعطع» 3200 طأد 3650 ,لعا1ا3ع006» ع3 أقطأا 1505 35 
ناملا 136 300 ,/إأ اناق لم3 001/0 أمع5 غأمم كقط علا طاأعاطنةا :0] أقطا طوااىم طعغآنلا 35506131 
عم /[53) 


غ201 القطد لإعطا عمامء ا لم00 أأعطا معطلةا 50 ,00010 3 ذأ عععطا مماغأهم بمعنه 10 لحم 
عم .عنم]عط من لإعطع اأقطك مح بعانطننا أكدع| عط لسماطعط متجصعع) 


ناملا 10 30اع؟ ناملا 3170170 0107؟؟ 15ا 72556170 ناملا ما علامه عناعط ]أ ملم أه مدعل 1ل 0 
لإعطغ غطو 30 غ36 300 «اأألاء أكمأ303) 360باو اأقطد ععلاع0طللا معط ,ركه 3ع ]انا امام لإالا 
هن .ع/اع 1ن لإعط القطك ,ممصعقع؟ مم عناقط اأقط5) 


ماعط لام ل/زقللاة طالااً 320 163]1005 الال الام آلا أمععزع) ولاللا ع5مطآ نم5 35) لظ 
ع" .]| مأعلأطة اأقطد لإعط ع6 عط 01 كدعأقمصصا عطأ عق عدعط --لإاتاطوباقط) 


5لا كاأععزع: 06 لاقالم أ05أ303 خا 3 د5ع500؟ وطلننا عط مقطأ أدنازمنا عتمم معط”طا ذا ولطللا 
اعطانكا اأنأنا معط طعقع؟ اأقطك 8001 عط 0 نمم اأعط ,عكمط (ه؟ كق) * كمه 3ع ]انا م كام 
ماعط مغ عام داع ومعودع ]نا 


لا" لا ناملا تأعاطاللا أقطا ذأ عنعط لاا :لات اأقطد لإعط ,ع0 مغ معط ووأدباةه) 


00]آ ناملا ع501عط /إ3لثاق 3550م علاقط أقطا 231005 عط ولتق ع2 1] مغأمز معغامع :ناد ااأندعن 
عطاننا اتأمنا رأعأذاد كا عد5الاك القطاك ]أ رتعتامع اأقطد م730 حج ععلاع معنلا زعم لمق منطاز ومملمة 
مع ) اللا و53 اأخطد ماعط 06 غ35| عط :غ1 مغمأ عط أمصق عه طتأأللا ميا عملم الح عناهط لإعطا) 


اع/ا0 ععلمعزعأعم 00 علاقط نامل 50 :ماعط 01 غ35|ا عط مغ /إ53 اأأنقا معط 05 أدممطعءه؟ عط لمكم 
5 .0ع317» نامل غ3 اننا 101 أمع لماعك تأكقطء عط عأ35] عم0]ععط1 زكنا) 


عط 010 لإقلثاتة اانا 30 1361005الاا 01 آلا0 أععزع عالقا ع5مطة ه15 35) لإاعاناك 
عط تعامع لإعطا اأقطد 01ص سعط 1606 لعمعم0 عط غمص اأهطد معلاهعط 0 00015 عط5اغ ,لإاتأطوباتط 
360نلاع: علالا 00 كناطا 300 زعالعع70 عط 0 علاء عط طاوباماط 355م اعماقه عط©طاغ انأدب مع0320 
٠ع‏ .لإااألاو عطا) 


00 كلاط 300 :16 015) كوطااع/امء ماعط علامط3 لملمع؟ لمق ع -ااعط 6ه لعط ح عنلاقط اأقطد لإاعط [ 
)©١‏ .:أولا الا عط 30لثاعء ع/لا) 


لتأنال 3 أنا50 /إ30 01 ع05م70[أ غ70 00 عل/لا 9000 00 لق عناءأاع0 مطالنا ع5مطآ مم5 35) لمث 
القطد لإعط ]أ ما زمع0360 عط أه كنعااع لال عط عق لإعط -- لاط 5ئأز 0 أمعن«اء عط مغ أمعملاء 
ع .عل1ط3) 


/ا0ا؟ اأاقطد 5اعل/ا؟ عطا زكأاكقعطط أأعطا ما ذا وصلأاعع؟-|اأ 01 معن/اعغأوطنلا عنامممعء الأننا عللا لمخم 
40 ,ذاط م1 كنا 9101060 وطلالا طذاام مغ عنال ذا ع5أ3ام الحم :/إ53 اأقطد5 لإعطغ لم3 مطعط طأجعمعم 
امأهامع» زدبا 100لاو 30ط طقالم غتط مععط غ00 غ١‏ 0جط /زةللا عط 0نام؟ عناقط أمم لكأناملنا علنا 
)2 


داعال عط لمخم 


انان 31لا 1010170 علاقط علنا لإأع اباك :ع1 عط 05 دع أ3صاصا عط مغ أباه الت اأأللا مع903:0 عط 6ه 
#(عبال عط 10 0ع115مام 010 ا ناملا غ3آللا 10101750 500 ناملا علاقط رزعنانتا عط 10 دنا 0150م ام 010 ا 
عع لاه عا غ3 معط وطممم3 غياه نه اأألقا عاتك ج معط 1 .دعل :لاج |األقا بإعط 1) 


ع3 لإعطةا 300 ,0ع01م0ك غ عاقم مغ عاعع5 0مق لزقلكا ك'طقااخم ممع رعاممعم) ععلصاط ماللا 
وع) .عع دعععط عط مزىمعناعزاعؤ5أ0) 


القطد عنعط] دع36ام 0م]3/اعاء أ5مطط عط مه 300 باأع/ا ج عط الهطد ععنعط منخط عط معع خطاعط محقم 
عط 0 5نعأاع/ثال عط مغ اناه أأقه اأقطد لإغعط 0مة ,كائقم عأعط لاط اأج لامكا مطننا معم عم 
عع) .عممط لإعراا اوبامط ,بغ لععامع غأعلز عناقط أمم اأهاد لإعط] زناملا مه عط عموع6 برعل 03) 


/ا53 اأقطد لإعطغ ,ع عط 01 دعأ 3صاصا عط 05 ةلثام لعلمأبط عط اأقطد كعلزء تغط معطلنكا عمط 
/اع) تكلا زطنا عط طتأأللا 00 كنا ع36ام !010 | 101 0) 


الأنلا لإعطا ممطننا مصعم مأ غناه انقه القطد دع36ام 0م ئ]3ناعاء أكمم عط غه دنعااعنلال عط لمم 
لاملا 3170 3173551705 الامل لاملا 0] ماعلا |أ/ا3 00 01 :ووألاة5 كااقمط أأعطا لإمط ع2أزومعع! 
مع) :لإاأأطوباقط ومألاقطع0) 


7ع ناه لإعاعمم الامأدعط غ20 |أألنا طقاام غ3ط ع0/لا5 ناملا ماملانثلا أنامط3 لإعطةا عدعط عم 
دع) .ع/مع011 ناملا اأقطد مص بعنقع؟ مم علاقط اأقاد ناملا زمع0360 عط تعامع) 


0 20101 :53/10 ,طاع030 عط 05 ك5اع|اع/ثال عط مغ ناه اأقه القطد ع2أ؟ عط 05 دعأ قمصصا عط لمظط 
5 طاقالم لإاعىناك :/إ53 اأقطد لإعط! .ناملا معلاأو كقط طذنالث طعاطنلا 2ط 0 06 /عغأ3/لا عمزاهك ذلا 
١‏ .5اعلاع|أعطانا عط مغ طامط معط لع أطاطمام) 


ممأوذاعء مأعط عاج ماللا 


ع>ا10153 عللا بإ1003 50 زطاعط دعل/ااععع0 ل1ىملنا ك'ع]1| دأطأ 300 لاقام 3 360 غزمم؟ غ101 م3 ١ه]‏ 
]لا0ن لعأمع0 لإعط 35 300 ذ5أأعط ]0 /إ03 كاطا 05 وملغأععم عط لعأامعألوعم لإعطغ 35 سعط 
١‏ . 105 63 انا كامع) 


مأأننا عقعهء ع30مم علاقط عللا طعتطنةا كام80 3 ملطاعطة أطوبيمءط عناوط عللا لإامتهامعه لمم 
؟0 .عل/اعزاعط ولالنا عاممعم 3 10 لإم زع 3 300 ع10306لاو 3 ,عولعالنامطكا) 


5 اعلالع؟ أقط؟ 5ئأأا معطلا لزإ03 عط م0 #اعباوع5 اقم 5ئأا لاط أاوناة 201 31لا لاع 0نا 
010ا أآلاه 05 5اع0لع55ع0 عط لعع150 :/إ53 |أأنقا عأمأعط0 غ١‏ لعأععاوع7 مالقا 105 ,أنامطج 
ع0عع ]| لانامطد لإعط غأ3ط 50 5015د5ع1/2ع]7أ لإ3 ماعط كنا 101 عنعط ع3 زطاأيمتا عط أطوباه:م 
+ 011) 


05 2005م اك طأ طامقء عط 300 د5معل/اقعط عط لعأدعك وطللالا ,طوالة ذا 0م ا أناملا لإاع اناك 
أ طاعاطنكا ,لاقل عط نعلاه غطوام ]0 أأعنا عط كلخقاماط علا زععللامم مأ لطع ذأ علط 0م3ق ,عماتا 
2730 ,5315 عط 360 لمهم عط 300 لاد عط (لمعأدعكن ع1) 300 زلإلأم53دع1756 دعنادالام 
عه) أراعالااع وطلاد) 


عط لعععناء ولاننا عدكمط ع/ا0! أمم د5ع00 علا لإاعناد زلإلناعنعع5 300 لإاطصاباط 0م ا ناملا نه ااه 
هه) .كأأماا) 


وطأفقع؟ مالا مه أأقه 300 ,ناما أةمارماع؟ كأ ,ع3 طاموع عط مذ ؟ع أطعكلم عكاقم أمم 0ل لمم 
ع0) .(5 0651 0غ) 0000 0ل وللثا عكمط] مغ طوام ذأ طحالق ]0 لإعزعم عط لإاع ناد روصتأممط 00ق) 


بأتأمنا ,لإمعم ؤاألا عنزم]عط ولذاعم 0000 وطلاققعط0 كلدأننا عط أنه دلمعه وطللا ذأ غز ع عمط 
001/0 0مع؟ علالا معطا ,0مقا 030 3 مغ غ١‏ ع/الءل علالا رلنامكء مع1|30 3 من وصاءط لإعطغ معطنها 
01 كأأنان؟ 05 ]أ اننا طنأنه؟ وصائط معط ,بغ مه ععغأدلنا 


/ان) 0 عط طاانزه؟ عصاءط علالا القذد كباطا كلما ااح) 


0ك كأطماعم عط لاط (/إأ03اناط3) 1م 595 أام5 1010أ2أع0ع/ كأ ١300,‏ 0000 عط هم 35 أمظ 
زلإاتأمقع؟ لاط 1016 دع00» (ع30طغعط 5أل) لأزعاما ذا طأعلطللا أقطا ه10 35) 300 ,010ا 5أأ 06 
8 .كأ مقط ع/اأون ماللا عاممعم 3 10 6305 انا مامه عط أهعمع.: ع/الا 00 كلاط) 


050 ع/31 ناملا ,طقااهم علااع؟ إعاممعم لمم 0 :5310 عل 50 ,عاممعم ذلط مغ طبالا غمعك علا لإأماهامعن 
4) ./إ03 05ا0/ا0112 3 ]0 أماع7اع5أكقطكء ع5 ناملا 501 اأقع؟ 1 لإأع اناد اتا مقطأ ععط]غأه 000) 


١ع)‏ .ولمع أقعاكن دأ ناملا ع5 علذا لإلعاناد ]1105 :5310 عاممعم ذاط 06 وأعاط ع5 [) 


01 010 ا ع”طا للمعة زع270ع755 31 302 1 أناط رعلا مأ ماع مم0 ذأ ع عط إعاممعم لالم 0 :5310 علا 
١ع)‏ .0105لا عط) 


/201)ا 1 300 ع301/16 0000 ناملا ؛ع]01 1 300 ,ما لالم 01 د5ع5530ع77 عط ناملا مأ مع/ازاع0 1 
”ع) . لاوا 0م 0ل نامل أخطلكا طأوااط ١0م])‏ 


3 نمطا 010 ا نامل 10م ناملا 10 0مك كقط عل لأماع؟ 3 غأقطغ مع0منةا نامل 00 1أولاللا 
300 (األاء أكمأ303) 91310 غ10 ناملا 31 300 ناملا 310لا أطوامط عط أقطا ,ناملا و مم3 امآ 
عع) 2 ناملا م لاللامطك عط لإقما لإعاعم قط 50) 


علالا 300 بكاءة عط مأ طئلط طغانلا عكمط لصة علط لعنعنازاع0 علا هك ,3ذنا ج طتط لعااقء لإعطا 8 
.عاممعم 00لاط 3 عنعلنا لإعطغ لإأع باك ز013105نا011© آلا0 لعأععزع ولانلا ع05ط] لع انلام ال 
ع6 


20 ع/ا3قآ نامل ,طقالم علازع5 إعاممعم لمم 0 :5310 ع1 .لبالا معطغامعط مأعط معو عللل لخم مغ لمق 
دع) *(األاء أ05أ303) 310لاو ماعط غ00 نامل اأألنا متنا مقط ععطخه 000) 


عع5 علا لإأاع ناد 1/1051 :5310 عاممعم كأط وماق لطنمع؟ لع/اءأاع6طؤال مطلنكا عدومط] 0 و5أعا ع[ 
ءع) .3115| عط 06 ع6 مغ ناملا كاصاط عنقا لإاع ناد 7051 300 ,لإأأم] ما نام/) 


ع6 01 10ما عط 05 أع079ع755 30 ماق 1[ لاط ربعم صا /إاا0؟ مه ذأ ع نعط إعاممعم لام 0 :5310 علا 
/ا2) .0105لا 


م2) :نامل 10 301/151 انأ 3 لاق 1 300 010 ا لامر 01 72553065 ع5ئأة ناملا م زع/ازاع0 1) 


3 أونام اط 010 ا نامل 6010 ناملا 10 6010 كقط عل لألاع؟ 3 غأقط مع0امنلا نامل 00 1أولالالا 
لاملا 30م علا معطننا أعطسعممرعء لمم لاملا طاقةلثلا أغطوام عط غقط] نامل وضممماة رمآ 
2031 05 أمعمدعم؟ مأ عموع|اععناء ما ياملا 35©0ع6طأ 0ق عاممعم انالا ع3 015ووع00لا5 
وع) عط عطمعمعء عرمأعععطا) 


لا ]3آثلا ملا ©0117 300 عضمماق3 طواام علااع5 لإجمن علنا 36ط كنا 10 0177© لاملا علاق1] :5310 لاع [ 
ع0 01 ع3 نامل ؟! ,طنأأللا كنا معأ3قع1ط ناملا غأ3طللا دنا 0 وطأاط معط[ وعلازع5 مغ لعكنا 15ع1أ3] 
.05 الاأطاأنان) 


أ3اللا زناملا لوملا 0ع1لاو1! علاقط 010 ا ناملا لمغ؟ ةللا 300 7255 تقعاعطنا 0عع150 :5310 علا 
اام لمع/اأو علاقط 5اع3]5؟ لاملا 300 ناملا اأعأطللا 2731275 أنامط3 عمط طأأآنلا عغأنامؤأل ناملا 00 
0كانلا ع05طغ 05 عط |األثا ناملا طأأللا 00 1 ,معط غأأهلنا سعط 10١‏ با مطاباة لاج أمع5 غأمم كهط 
١‏ .1 للا) 


01 1351 عط ]0 أناه علالا 300 ,كنا مامع] لإعزعممر لاط مطلط طنأألقا عكمطا لمق مطلط لعمع/ازاع0 عثالا 0ك 
؟/) .كاع/اعأاعط غ001 عاع نلا 3110 131015 نامع 1لا0 لعأعع زع ولالخا عدمط]) 


ناملا ب طأواام علااع5 إعاممعم لمم 0 :5310 عاط .طاتاهك ععطغامطط أأعطا أمعه علاللا 000ممود مغ لمق 
00 0م عن/اقلا 


4|355 (35) 5أ دأطا 6010| نامل 017 ناملا مأ عام كقط لععلأ 001ئم نقعاء زمصلط مقط ععلطغأه 
7 اام ناه عالأ35م مأ عمماق ععط علاوع| ع10ععط] ,مواد 3 --لامل :10 اعمرقع-عاو) 


--360! عط ما ناملا لعاع5 360 80 2م31 5015د5عععنا5 لاملا 30م علا معطنها نعطصسعممعء لمق 
ممع --3|5]اناملط عط مآ كعكلاو ناه للاعط 300 05 أقام 5ئأأا مه كضمأكص3قمم عا13 ناملا 
ع/) .عأ كامطا وطاكاةم ,3600| عط ما لإأنأمل01» غ36 غأ00 00 0مة كألأعمعط ك'طوالم عضم]عرعا) 


ع ]علا ولاللا 505 0غ 5310 عاممعم ذلط 3009:ة لإالنامام لعلاقطعط مطلها عومطا 0 تعلط عط[ 
5أ أأاة5 غ3 لامكا ناملا 00ا تلاعطا 3019 للمءع؟ لعلاعأاعط مالقا عكمط] مغ بكاهع/لا 0لعنزع0510م»6 
ذا اللا أمع5 مععط كقط عط أهطاننا ما كئزع/اءأاعط ع3 علا لإاع ناك :5310 لإعط 1 002 ا كتلط لإط أمع5) 


ع/) .مأ علاعأاعط نامل قطنلا 0 دزعامع0 ع3 علذا لإاع ناك :5310 لإلأاوناقط عاعل/لا مانلا 11505) 


30 بأطع3201(امامه '0ها تغط أكمأة30 ل0عئأامن/اء 300 اأعمروع-عطد عط”©ا للاعاد لإعطا 50 
عم 05 عزه0 ع3 لاملا ]أ رطألا كنا 0عصضع ]نعط ناملا أةطللا كنا وطأاط إطتأاوهدك 0 :5310 لإعلاا 
.17015 ع555) 


اأعطةا صا دعألهط 5د5ع1001آ7,0 عطاوععط لإعط 50 ,معط >اممامعناه عا 3لاومطمقء عط معط[ 
.ع3600) 


لاملا 10 إع/اأاع0 لإامأوااع» 010 1 عاممعم لام 0 :5310 300 تنعط منمع] لإقللات لع لالط عط معط [ 
دالا 05 ع/101| 70 00 ناملا ألاط ,ع301/16 0000 ناملا 031 1 300 ,010 ا لامع 0 ع30ودوعم علطا 
. 301/162 0000 ع/017) 


لإ7اع1066 317 غأأمامامء نامل 00 اأقطللا :عاممعم كتلط مغ 5310 عط معطالنا أبنلا تمعد عللل عحظ 
لاملا ع101عط 00ل غأمص كقط 10 نملا عط مأ عصه لمق طعاط نل 


5 مغ 6010 لاملا لإاع اناد 0/1051 


١‏ .12م0عم 3173030لاء اق ع3 نامل لزإقط زدع31مرمع؟ دع510ع٠ط‏ أولناا مأ) 


ناملا أ0 اناه ماعطا انآ :5310 لإعط غأقط مقطا ع0 مم كقلذا عاممعم دلط 0 ععللاكصة عط لمك 
7 .(كع/ااع5طاع!) لأ انام م10 >اعع5 ولالنا عام معم 3 عاق لإعط لإاع اناك ,١الالام])‏ 


اللا عكمط] ]0 كقللا علد زع]آنلا ولط أمععلاء ,5اع/ا0||0؟ كلط لمق عاط لعمعلازاع0 عل/لا 0ك 
؟ى) .لسلاطعط لمعم تأهمطع) 


ع ./إاأناو عط 01 لوع عط كنذا غأخطلنا معط مع0510م» زمأق 3 معط صممب لعصمات عللا لصقل) 


لاملا ,طقالم علازع؟ إعاممعم للم 0 :5310 ع1 .طأج'ناطك أعطغمءغط أعط وضمع؟ عللا 1130/30 مغ لمظ 
010 ا أاناملا 5010آ لاملا 10 ©00»© كقط ل0عع150 07مئم عنقعاه :مانا مقط ع0 000 مم عناهطا 
300 ,كوطاط أعط مصعم مغ طأكامامطال غأمم 00 300 أطواعنةا لمق عالاكدعطم أأبا؟ ع/اأو عءمأعععل] 
غ00 00) 


اللا 5" 3اام لنام6؟ لإقللات اانا 300 ولاأمعأامدعنط رادم لزعناء مأ غأهنلا ما عذا أمم 00 مخ 
ناملا معطالنا أعططاعممع؟ 0مق :0لع0001 أ عاقم مغ ومكاعع5 300 مطلط مذ كعلاء ذاعم مالقا علط 
اع أطاعوام عط 05 لقع عط 35لا أقخطنكا نعل أكممه 300 ,ناملا لعاامتأانام عت معط بلاع؟ عرعنلنا 
2 .5اع)|3م) 


300 بأضعك للق طعلطلكا انلا أهطا مآ علاعأاعط مطلنلا ياملا 0 لبقم 3 ذا معط ؟] لمظ 
5 ع1 300 ركنا ماعع/تتاعط 5ع0لناز طذااخ اتأطنا لإتأضاع3م غأأقلنا معط ,عناءأاعط غأمم هل مانلا بلاخم 
17 .0005( عط 01 غأودعط عط 


لإأمأقامع» غ05 |لأننا علالا :5310 عاممعم ذلط 370110 للم6] 0نامام عانعنلا مالقا ع5مط] ,وأعاطء ع[ 
لاملا 01 ,اللا0 1نا0 10177 ,ناملا طاأأللا علاع1اعط وطانلا 505 :3/150) 300 ,طأق'ناطك 0 ,انام نامل الا 
أونامط] إأقطنالا :5310 ع1 .طأأأج؟ ناه مأ >اعقط عمرم اأقاد 


حم 9) ع ]ادال عنل) 


ع3 مملأوناعء؟ اناملا 0غ »3ط 00 علذا 1 اذالم أكمأ303 غعذا 3 0لع2620 عناقط اأقطد علنا 0عع110 
أمعع<ه» ,أ 0غ اع03 00 لالا0”اد علا 31 غ70 كنا كأأاعط غ1 300 ,غ1 مامعة كبا لعزع/ازاع0 كقط طداام 
4 م ما زعولعالثامطكا ذلا م: ك لاطا اا كلضعطعم00» 010 ا 0101 :ع35ع1ام 00 ا اناه ىام ]1) 


ها ناملا ؟1 :5310 عاممعم ذلط 0059ئاقة لطمع؟ لعن/اعأاع50أ0 وطننا ع5مطا 06 5أعاط علطا عمط 
ة) 0515| عط لإأع ناد أ05طا قاعطا] |أتاك ناملا ,طأج'ناط5ك) 


اأعطا صا دعألهط 5دع1001آ7270 عطاوععط لإعط 50 ,معط >اممامعناه عا 3باوطمقء عط©ا معط[ 
١‏ .ع3600) 


05 رزماعنعط أأعنلال ععناعم لفط لإعطا أونامط 35 عععنا 131أا ج طأج'باطك لعالقه مطلنا 05 1 
؟1) .105215 عأ ماعنلا لإعط ,31أا ج طأج'باطك لعااقه مانلا 


عل ناملا 0غ لعنزع/أاع0 1 لإامأوامعه إعاممعم لام 0 :5310 300 ماعط ملمع] /زقللات 0عطالة عط 0ك 
0 501 5011 عط نعط 1 اأقط5 نلامط زع301/16 0000 ناملا /ا903 1 300 00 ا لامع 0 د5ع530دع 
عو معاممعم وماناءأاعطصنا)» 


300 كدع015]1 طاأللا عاممعم 5ئأأ >اممغمع/١0‏ علالا غناط لاللاما 3 مأ أعطمم]م 3 لمع؟5 أمم ل0أل عللا لمخم 
عة) .كع/ااعك معط عاطصصاباط غأطوام لإعط خوط ععلنه ما ممنكااة) 


:5310 300 لإمطقط عطنوععط لإعط الأمنب األاع 06 ع36ام عطغا مأ 0000 معطا عناوو عللا معط[ 
ع5أام ناد لاط ماعط عا0مغ علالا معط 1 .كاعطغة؟ أناه الواأعط لععل00أ 010 ددع5أمم3ط 300 ودع 1أوانا 
0) .عل/اأععمعم أمم لأل لإعط عالطقم 


0انامناا علالا (األاع أ305أ303) 0ع1310و 300 لعل/اءذاعط 30ط كطللاما عط 0 عاممعم عط ]أ لمخم 
لإعا أناط بطانقع عط 300 معلاقعط عط مزمع] كووأددعاط معط :10 ملا 0لعمعم0 عناقط لإامأهامعه 
ماعط >اممغمع/0 علالا 50 ,لعامع زع 


ع؟) .لعصاقء قط لإعطا أهطانلا 101) 


10 70اأطا0ك اطع 7ط كأطنام 0101 010]؟ عالاعع5 اعع؟ معط كمنلاما عط 05 عاممعم عط 0ل غأدلنلا 
/او) #معع !5 لاع عاتطنقا خطوام لاط ممعطا) 


مأ ماعط مغ ولاأمامه أمعط اط كاطنام 0101 لالم]ةآ عاناعع5 اعع؟ 5 انلام عط أ0 عاممعم عط مل غأدلاللا 
مة) */إ3ام لإعط عاتطنكقا ومتصعمم عط 


05م لامع] عالاعع5 د5اعع؟1 عمم0 أناظ 2نقام ك'طقااى مامع] عننمع5 اعع؟ معط لإعط 00 غأدلانلا 
5) . لأوااعم اأتلاد مطالثا عاممعم عط أمععغاء مروام) 


علالا ]ا أقطا كأصعلأوع؟ (طزعمطناه؟) 5أأ ,ع3 طارقء عط اأأتعطما مطلقا عدمطا مغ ع0 غ00 غ1 15 
كأاقعط أأعطا مه اقع5 3 أع5 300 كأاناة؟ ؛أعطا 01 الانامء36 نه ماعطا غ311 لانامننا عللا عددعام 
٠‏ .لاقع أل لاناملةا لإعطا 50) 


625 اأعطا لإا ماأهامع»ه 300 ,5م501 أعط] 0 عداه؟ ناملا 0 عأداء عللا -_دوطللامآ عدوع( [ 
عع زع لإعط أخطنكا مأ علا أاعط غ001 لانامللا لإعط أناط ,كأاعمانا360 أقعكء طااننا معط مغ عمرةه 
)٠١١‏ 5اإعل/اعأاعط انا عط 05 كأزقعط عط ئع/ا0 أاهء5 جغأع5 حالم 5ع00 كناط] :غ5 11؟ أ3) 


0انا0؟ علالا 300 ,ألم 3مع/ا0© (مغ ددع( انط ]31 لم3 معطا 05 غ5مم مأ لطا غأمم 010 علثلا لمخم 
٠١‏ .130501655015 لإامأهامعه ع0 مغ معطا 01 غأ5ممم) 


أناط ,كأعاطك كاط 300 طمءأعا 0غ 105 0163 نا لامك 1نا0 طأأنلا دكناالا معطا معغ1ج لعدات عنذنا معط[ 
03115 أعالعكامط عط 06 لمع عط 5قلكا أقطلهقا معط نعلأكممه زمعطة مأ لعناع اع مدال لإعطا 
)0 


٠١‏ :0105لا عط 01 010 ا عط منلمع] اع واع55ع 3 للق 1 لإاع ناك إمطمءأع 0 :5310 3دباالا لحظ) 


(لاملا 10 0ك علاقط 1 :طاأباطتا عط أمععناء طواام أن01ط3 ولاط الام ومالا53 غ00 0 لإطأزمنةا رما 1 
مألا لمعك عنمأعرعط ,010 ا نامل للمع؟ 005عم أقعاكء طأأننا لعع0ا 


ه١ى‏ اعق 15[ 5ه معءلاتطء عط عم) 

٠١2‏ ) .0665 اناا اناا عط 01 ع3 ناملا ]أ ,]أ وصاقئط معط ,مواد 3 طتأأللا عمرمك علاقط ناملا 16 :5310 ع1ا) 
.اعم ع5 أقع1» 3 35لا ]| !0| معط ,200 دلط للاعغاط عط 50) 

.5اع10مطعط عط مغ عاأتطنلا 5قلذا غآ !10 300 ,لصقط كتلط ططعانه؟ لعل عط لحظ) 


015 005565560 أعاأم3لاعمع مق ذا كلطا لإأاعاناد ]2205 :5310 عاممعم ك'صمءاط 05 و5أعأط عط[ 
:عل ع]لخامطا) 


٠‏ 010762 لاعلا ناملا 00 اع5انامع غ31ط/انا .1300 ناملا 05 اناه ناملا اناا 0 كلمعام] 6لا) 
١‏ :كعك عط مغأما د اماعع !امه لع؟5 لطة ,نعطنامطط كتلط 300 016 مطتلط عط :5310 لإعط [) 
.01/1200 »ا 01 0ع55ع055م 011 3اعمع لإأعلاء ناملا 0 وطائط /زقممط لإعط 1531) 


ع3 علا أ 360لثاع؟ 3 علاقط لإأع اناد أونامطا علالا :5310 (360) صمءاأا مغ عطق داعغاصقطعمع عط لمظ 
)١1‏ .5ع0 ول أاأجلاع:م عط 


ع١0)‏ .(عمم م6غ) نهعم عاق ماللا عك5مط] 0 عط لإلمأهازعه اأقاد ناملا 300 ,دع/ :5310 16ا) 
6) 3519© م10 غ15 عط عط عللا قاد 01 ,أدقهء نامل |األلا !3كنالا 0 :5310 لاع 1) 


0عمع طول 300 دعلاء ك'عاممعم عط 0مل/اعمع0 لإعطا بأوقء لإعط معطننا 0ك .غأ35) :5310 علا 
)1١2‏ .أطع مط قطعمعء لأطوام 3 لععنلمعم لإعطغ لمق سعط 


.010 لإعط دع ذا عط لع انام/اع0 ]أ !ا معطا :00 الاملا 351 :00الإ53 , 53ناالا 0 لعانع/اء/ ع/اا لظ 


0)01/ 

.أأنام عماوععط 010 لإعط غ3طلنا 300 ,لع اذام 3غأدء 5ق/ثا طأناتا عط 50) 

4 .363560 >اع3ط أومعنةا لإعط 0ق ,ع نعط لعادانا0ممة/ ماعلا لإعلا لاط 1) 
.(5ع/اأع د ططعا]) 1051311509م ,001/0 انلام لطا عزع للا وإأعام قطعمع عط لصظل) 


)1 ,0105لا عط 01 00 ا عط مأ عناءأاع0 علالا :5310 لإعط‎ ١ 


نام131 | 360 3كناالا 01 010 ا ع5 ١‏ . 


0700 


3 ذا دلطا لإلعاناك 5510172 أطااعم لاملا ماع7 أو عناقط 1[ عنم1عط منطأتا مأ عناعذاعط ياملا 0م :5310 ممعأ 
بعام0عم 5 غأ 01 اناه اناا لما ناملا قط ,لك كأاطا مآ لعوالاء0 لإاأعمع5 عناقط ناملا لأعاطانقا غمام 
)١7‏ :للاو كا أأخطك نامل غأناط) 


لإأأعناكك© 1 |أأللا معطا ردع510 007051 ذه غعع؟ اناملا 300 53005 الاملا 06 أنه لإأمأوامع |اأنلا 1 
ع .أعطعاعو10 3١1‏ نامل 


) بكاع3ط 00 علا الط5 010 ا انا مغ لإاع ناك :5310 لاع( [) 


عطغا ما لعلاعأاع0 علاقط عللا عدلاوعءع5 أمعع<© كلا 0ه عوصعل/اء) ©1316 غ00 00 ناملا عحظ 
لا 0011لا ألا0 الام :010 ا ألا0 إكلا 150 ©20قع لإعط معطننا ١010‏ اناه 015 كله 3ع 1 دنا م كام 
)١1١‏ .73551011 طناك مآ 01 مآ دلا عكلاقه 300 ع03116076) 


|23 مغ عاممعم اط 300 دبالا علاقعا ناملا 100 :5310 عاممعم ك'ممرأط 0 و5أعاطه عط©ا مط 
05 اأعط /إ5|13 اأألنا علالا :5310 ع1 00057 اناملا 300 ناملا عا 50153 10 300 3000| عط مأعكعاطءكام 
)١7‏ .عط أع/ا0 15ع]7351 ع3 علا لإأع اناد 300 ,لاع طامنا اأعطا ع32م5 0اق) 


زك'ط3الم ذأ 3600| عط لإاعىناد زأمع3م ع5 300 طأقاام حزمء؟ ماعط عاكث :عام معم ذ5لط 10 5310 53نالا 
0كاللا ع5مطغ] 01] 5أ لداع عط 0ق بد5ع35عام ع1 35 | أأزتعطما مأ كامقلااع؟ 15لا ]0 تأعناد دعدناق علا 
.(أألاء غ05 303) 01310ا0) 


0177© 31/6 ناملا ع5[102 300 كنا 10 ©6317 ناملا ع1مأع6 لعأناعع15عم مععط علاقط علالا :5310 لاعلا [ 
5 انام ناملا 031 300 لإلماعاء انامل لإ10أ5ع0 |أألئا 010 ا ناملا 3ط ع /[3( غ1 :5310 ع1 .5لا 0] 
36.4 ناملا الامط عع؟ ا|أأنذا علا معط رلصقا عط مل 


5كأأنا؟ 01 01 انامأ مأل 300 كأطونام0 طاأننا عاممعم ك'موءطاط >اممغمع/ا0 ع للا مهمع لمم 


.أنالطامم عط لزجمم لإعط أجط) 


عط لع6 311 أألاء معنلا 300 ركنا مآ عبال ذا كتلط 1 :5310 لإعطا معط ااعععط 0000 معاننا أنا8 
5أ ن 101 أألاء اأعط لإأع ناد زمطائط طأأللا عكمط] 0ق دكدثلا 01 >اعبا-ااا عط مغ غ1 لعأناط ناخ لإعطاا 
)٠١‏ .لاوطا 0ط 0ل عط 0 غأكمم غباط طذواام صمع؟ /زامه) 


201 اأأنلا علها ]ا اللا دنا لتاقطاه م1 كنا 10 ولااط لزقما ناملا مواد عع/اع31طلالا :5310 لإعطا عمصظ 


.لاملا مأ علاءزاعط) 


عط 300 ععذا عط 300 كأدنهها عط 300 ,طأدع0 30ع(مدعل]أللا ماعط مممنا أمعو عللا عرماععع 1 
/اأناو 3 عنعننا لإعط 300 لاالأطاوباقط لعناقطعط لإعطغ غلاط زكموا5 نقع1© ,1000 عط 300 00] 
ع0 .عاممعم) 


ع1 35 010 ا الامل 10 5لا 101 لإقام !53ناال/ا 0 :5310 لإع”ا ,معط ممصن ااع؟ عباوقوام عط معطنض عمط 
مأ علاعذأاعط لإامأ هلامع |لأللا عنثا ,كنا 0ام6؟ ع0ا30ام عط ع/املاع؟ نامل ؟أ ,ناملا مانلا لعد5أمامام كهطا 
ع0 .اع153 05 مع لاأطء عط ناملا مالقا لإجللات لمعك لإامأهامع» |لألثا عنلا 300 نام/) 


!ا م1أة3 لالامطد لإغعطا طعتطننا مقع 3 اانا معط مزمع] عناودام عط لع/امممعء علالا معطننا أ8 


0 .(عوأمامام عط عامط لإعط) 


عدلاةع»56 م5 عط©ا مأ معط لعط لام عطق معطا مه هعلاط انع لعنء لما عللا ممم أعععط 1 
ع١)‏ .اماعط 0 ددعالععط عزع/ا 300 كدواك ]نا0ن 0لعأمع(ع] لإعطا) 


300 2505قا معنعاوقء عط امعطم مغ عاقعنلا لممرععل عنعننا مطانكا عاممعم عط ع0مم عللا لمخم 
0 انا 35ثلا 010 ا ناملا 01 1/010 0000 عط 300 زلعد5دع1طط لقط علالا طعاطننا كعمه منعأوعنها عط 
لالأعان علالا لصة الإأأمع 3م (دوماءع؟أناك منا عمط لإعطا عدباوععط اع15:3 1ه معغلائلطء عطا ما 


0 لع/ا0 1أوع0) 


355م م1 اع15:3 06 معىلالطء عط ع0جم ع/ائا لمق 


0 :5310 لإعط1آ ك5امل] نأعط 06 مأطد:ملةا عط مغ أمع>ا ماللا عاممعم 3 امهنا عمطلق لإعطا معطا رجهع5 
عام0عم 3 ع3 نامل لإلعاباك :5310 ع1 0005 (أأعط) علاقط لإعط 35 000 3 كنا 501 عا3ط !53نالا 
؟1) الإأأمقمروا ومتاءة) 


63 300 أأونباقم مغ أأوبامطط عط اأقطد ع3 لإعط طاعاطللا أنامط3 أوطا لإاعىناد بعد5ع5] (10 كم 
و8) .ملقلا ذأ 0ل لإعط علطم 


اععلاء ناملا 30م كقط ع1 عاأطنةا طقاام مقط 051 000 3 ناملا ,10 عاعع5 1 اأقطاك !أتطل/الا :5310 علا 
)٠٠‏ 52وطاط لمع1أ3ع (ااج)) 


ع]ع/اء5 م1 لاملا 0لعأاعع[طلاد للفلا عاممعم رماع للامع؟ ناملا لعمع/ازاع0 عللا معطننا لحك 
11 غأ3ع0 3 5قلذا ع نعط كأطا مأ 30 بلاع010/لا أناملا 3110م5 300 كطه؟ اناملا وط اانا ,بأمصعمصنم] 
١‏ .010 ا ناملا م01 ]]) 


مع طتاألنا معط لعأعاملرمه لمق كغاطواه بلط 0 عمل 3ج دكدالا طغانلا لعغأمأممم3 عللا لمظ 
10 5310 3كلا/! 300 ,كأطوأط :10 عأع|م 0117© 1/35 010 ا كتلط 05 ع(طا 0عأمأممم3 عط 50 ,رعىممم) 
//ا0|ا0 غ70 00 300 أأعننا غ30 300 ,عاممعم لما و ممق ع36ام لمم عا13 :نامع قاط ععطغمءط كلا 
)٠‏ لاقنلا عطا) 


لإلا :5310 عط ,قاط مغ عامم5 هما كاط 300 ع(الا 0ع101أ0مم3 لا0 غ3 عماقه دكبالا معنن عمط 
(10 31ع6) أ0 متاق ناملا :5310 ع1 .عع 1 وملا |001١‏ /أقما 1 3ط 50 ,أاعدلاط 1) عم نلامط5 !010 ا 
نام زع11 عع5 ناملا [أألنا معط رعع3ام كأ مأ صمطلا؟ كطاخماع؛ أ ]أ رمأ غأطنامم عط غ3 >امه| عاط ع1 عع5 
ع0 


0 5ع530دعط لإلاا طأاللا عاممعم عط ع/ام36 ناملا معدملك عناقط 1 لإاعؤناد !3كنالا 0 :5310 علا 
انااعغ0:31 عط 01 عط 300 ناملا 0غ 07( 1 أقطلةا 01 لامط عكاها عملاعنع ا ,05ل ملكا لزألا ماللا 


)0(125 . )١٠ع‎ 


اماه نقعا2 300 لمكا لإزعلاء 01 للها أمهمل3 كأعاطه عط مأنمآاطغه؟ لعمأولءه عللا لمظ 
05 لامط عا3] مغ عاممعم ناملا لاأوزداء 3200 ددع طاطاذا؟ طأألنا معط 06 لامط عا13 50 زدولاط] ااح ]0 
ه؟١)‏ .832501655015 ع 01 م3600 ع”5ان نامل امد |أأللا 1 :؟معنعط] أدوعط ذأ أجطنل) 


مقع عط مأ 0نامام لإأنأدنازمنا 31 وطاللا ع05ط] 05 16310انا امام لإألاا مروطع] لإقللاجت طالن |أأللا 1 
05 لاقنلا عط عع؟5 لإعطا ؟آ 3200 :1 ما علاعأاعط غأمم الأللا لإعطا مواد لإزعناء عع5 لإعطغ 5 0م 
؟ غا ماقا لإعط .ملاع ]0 لإقننا عطةا عع؟5 لإعط 1 300 ,لزقلثا 3 :50 غ1 عاج أ0م 00 لإعط علبناتاعع) 
عع0) 


أعنعنعط عط أ0 ووتأاععم عط 300 كطه0 تع انا لامع ألا0 امع زع ولالقا ع5مط] (10 35) عحظ 
/8) 02ل علاقط لإعط غأهطاننا :10 أمععناء لعل 3نثاءء عط لإعطاة اأقطد .ااام ع)3 دلعع0 (أعط) 


لأعاطنةا ,لالط (عنع7) 3 ,رطلط ععئ]3 أأتقه 3 كأمعممقطم 0 أعط 0 ع0خ5م عاممعم 5"'ددنلا لحظ 
لم0 001 تنعط مأ عاهعم5 غ70 010 ]أ هط عهع5 غ70 لإعط لانامء !غأ3طلالا .00نا50 50أ700 3 ع/031 
18) .5لا زانا ع اعلا لإعطغ 300 (مأطاد املا 01]) أ امم لإعط [ ف لزقنكا عط مط معطا 


0 ألا 11 :5310 لإعلغ] ,/و353 000 30ط لإعطا أقطا نلاةد 320 لع أمعمع؟ لإعطا معطنها عمظ 
و) .ئزع05)| عط 06 عط لإامتهامع» اأقطاك ع/ةا دنا ع/اأ5010 300 كنا 10 لإعاع غ06 نلا0لاد) 


]أ ذأ أألاع :5310 عط ,أع021 أمعامالا مآ (300) الاكط اقنلا ,عاممعم كاط مغ لعطانئاعء تكباللا معطنكا عحظ 
عط اطق 0107 ا انامل 01 359أ100 عط مامع؟ لإقللاة اننا ناملا 010 زعم ع3 عوممل عناقط ناملا غ031 
دأط 0ع2أع5 300 كأعاطه عط مانخاهل لناع زلا 


105 3/لاما لالط 013001350 ,30عط عط بلط عطغأهط) 


لإعاعم لاط !ا مغأصأا نعامعء مآ كنا عكناقه 0ق اأعطامطط لمم 300 عم ع/7أو0 م5 !10ما لزلا :5310 علا 
١ذ)‏ .075 ألا أأعاعم عط 0 ابءمع الا وممصم عط غ3 بامط ا 00ق) 


(ع0150136 300 00 ا تغط ممع طأقكلكا لإاع ناد ,(000 063)) أأقه عط 01م ماللا ع5مط 10١‏ كم 
015 5اعوالاء0 عط عدونرعم (تامعع؟ علالا 00 كناطا 360 ببطعط عاوامع/ا0 القطد ع]ز| 10"5ملكا ولط ما 
0) .5ع 1|) 


0س الاملا رع/اءذاعط 300 أقطأا ع3 أمعمعء معط ,كلعع0 اأألاء 00 وطانلا ع5مطآ (0غ 35) لعمظ 
)١ 0‏ .أنالأعاع1ظ , ودأنازونهع لإاع اناد أ05طا 5 3ط ,ع]3) 


9 ]انلا علطا مأ 300 ,كاعاطه عط مبا امم عط م0ث/خا00 لععمماقه عع300 3'5كباللا معطنكا عحظ 
ع6 .010ا أأعط 0 عات5 عط 101 عدع] مانلا 5ط 101 لإماع 300 ع10306ناو 5قلنا أمعزعا]) 


عط معطللا 50 جلاع أ0مم3 نا0 101 اعم لإأمعناء5 عاممعم ولط ]0 أناه ع5مطك 3كباللا لحظ 
15305 نامط! ,0ع35عام 53056 بامط! ؟] !010ا لإلاا :5310 عط ,معط >اممغنعناه عاوباوططاماةء 
5 ع5 غ3طللا 501 كلا لإ10أدع0 نامط 1 آنا :(00غ) #اعدلام لمق عنمكعط معط لعلزمنادوع0 
هذ )١‏ 0002 علاقط كنا 0100 لاق) 


م لال علا لإاع اناد 01 راع 31عنعط عط مم لصت ع]1! 10'5زملثا كتلط مآ 0000 كنا 1501 00315 لمخم 
لإل/اا 300 رعكقعام 1 لنمطلكا غآ طأألقا غم ذا ]3 الأللا 1 ,أمعمعكتأكقط /إلاا 0م كث) :5310 عل .ععط 1[ 
162) 01310 وطالنا ع05طغ 101 (لإأأجاععم5) ]أ 02031 |األلا 1 50 زدوطاط] ااح د5كع355ملامعمع /مععمم) 


سا0 لاع] اللا 0لأ؟ لإعطا انها ,أماممنا عط أعطممءط_معومعوددع/ا عط /ثاهااه؟ مطالقا عكم 1 
أألاع معط 101105 300 0000 ماعط كمأمزمعء (مطنفن اععزم1 عط 300 غأقاناة1 عط مأ معط عانقا 
ماعط مغ اباآ/لاةا دعاقم 300 


/اذ١)‏ 0ل1ع١‏ 300 ,01795أا ع انام لا ماعط مغ 311/1 اطبا 0315 300 دوطاط 9000 ع15) 


عط ذأ عكوطلالا مالا 0 ,اا ناملا مغ طواام 01 عومعود5دع1! عط ممق 1[ لإاعىباد إعاممعم 0 :لإهدك 
0 ع]ذ| مآ دوصلاءط علط زعلا عباط 000 0ح ذا ععطا لاقع عط 0م3 كمعناهعط عط آأه مرملومكا 
اننا أعطام20 أمنصطنا عط بععومعدكعم دلط 0م3 طوالخ ما علاءذاع0 ععمأعنعط عال م1 دعدناق 
68) د5علاعزاع0) 


0 لإطعقعط 300 ,انان عط لطابلا (عاممعم) 0ع10ناو مانلا ب8 )3م 3 35لا عاممعم 53'5بالا 05 لحم 
4 .ع6أأولاز 00 لإعطا) 


معطلا دكنالا مآ لعادع/اع: علالا 300 :7036005 35 ,دعط نا علاأعنقلط مغما معط لعل 1/أل عللا لمظط 
1 11010 0/ا10أنا0 50 ,5311 ناملا طأأأللا ع0 عط عغا 5 :عقنلا 101 لطاط 0ع351 عاممعم كلط 
017و مغ 05ناماك عط ع30م علالا لمق زعمقام وماكام قل 5أأ نلاعمكا عطان طعوع زكوواءم؟ علااع ا 
50306 


لأوأللا ناملا إعلاعاع انلا أ 010 ]؟ أ3ع 300 لاللاما كتلط ما علأدع؟ :معط مغ 5310 كقلكا غا معطلنا لحك 
,06153176 وناأكاةلم م035 عط نعادء 300 :كضعل0اناط لإلاجع]آ لاه كنا 11011 001/17 أناطظ ,لإج5 اداج 
.(15 068 0]) 0000 00 ولالنا عدمط مغ عنمم عل/اأو الألنا علالا :دومهمنثا اناملا ناملا ع/اأو1ا0] |لأنقا علالا 


0) 


مأعاطنةا أقط مقط نعط6أه ومالإج5 3 10 غ1 لع00ط3قلك ع7 300009 أكنازطنا ع ناعللا مانلا ع05ط] غألا8 
ع5لاقعع0 ومعلاقع]آ للمع؟ عمعمعا تادعم 3 لاعط] دزممنا أمعو علالا 50 زطعط ما معكامم5 مععط 30لا 
)١12١‏ .اكلا زطنا ماعنلا لإعطا) 


كأامطاًا عط لمعلععع<ء لإعط معطنها زجع5 عط لإط 56000 اأعاطلةا لاللام عط أنامط3 معط كاوج عحظ 
عم ,53663 أعط 01 لإ3ل عطا مه معطا مغ عمق طوة أعط معطنها بطأحططج5 عط 1ه 
05 ع36]أناد عطاا مه 


ع١‏ ل لإعطا طأقطط 53 عط مععءا أمم 10ل لإعطا عاط لقا مه /زجل عط مه لمق ,عقنلا عا 


عل عاعل/اع5 3 طاأأللا 3 دأ 3000 ناملا 00 لإطلالا :5310 سعط 06 بنقم 3 معطنكا لحم 
10 لاقطمط لإعطغ لإامقط غ3ط 300 ,100 اناملا عنمأعط عمنزقاط لممءع] عع5؟ عط 10 :5310 لاعلا [ 
ع8 )١٠‏ .(إألاء غأ5مأ303)) 


وطالنا عكمط] لعنع/ازاع0 علا ,1ه لع لصامطعء مععط ل0ظط لإعطا أهطنها لعأععاوعم لإعط معطلا 0ك 
أاعمع3585لآك أألاء مق ط]أللا أولازطنا عناعللا عالقا عكمطغ] >اممغزعناه عللا 0مق أألاء ع030مه] 
ه١)‏ .3250165560 لإعط] عد5لاوعع0) 


0 علالا بمعللطأطءه0؟ مععط لفط لإعط أهطللا مأ لعغأ5أوععم /إأوماءام/اءعم لإعطا معطم عممعععع 1 
)١2‏ .0ع135آ 300 0عؤ5أم5ع0 ,دعم3 (35) ع8 :معط 0) 


لإا03 عط مغ ماعطا غأدمأ303 لمع؟ لإلمأجامعه لاناملةا ع1 2ط لع716الامطصة 00 ا اناملا معطنكا لظ 
الاملا لإأع اناد 7051 بأداع011] عمع/اع5 0غ ماعط امع زطناد لأنامنلا عالقا ع5مطا ممع الاوع؟ 01 
)١ 2‏ .أنااعنع 1ط , ومانازوعهط ذأ عا لإلعاناد أ005 360 (األاع) عاأبامع؟ م10 اءأنا0 5أ 1010) 


0 لامع لوأ وواعط ماعط 05 (ع500) ,دع31م مغصا طاندعء عطةا ننه منا عط أنه عللا عمظ 
0ة 5و5أودعاط طتأانلا معط لعل عللا 300 ,أقطا 6ه غنمطد وصالاة؟ معطا ه ردععط]ام) 
)١8‏ .اناا أأوامم لإعط أقط دع لزه كامم) 


عط لزامه ومكاق كالمو عط لعاأمعطما مطننا بالنعغأومم أألاع صق معطا ع3 عرق عععطا معط 1 
0 320»© 0000 غ اذا عط ؟] للق .كنا مع/اأو م5 عط |أأننا غ1 :ومالاجة5 300 ع]1! /1اها كلطا 01 13110000 
و2 2001 علطا مأ ماعط ملمءع؟ معاج] عد5امامام 3غ70 5ق3لالا .(00غ) | عات لاناملكا لإعطاا معطا 


20 00 علالا لإأع باد ,؛علإ3:م مبا معع»| 300 8001١2‏ ع5 لإط غ535 لامط وطلنكا ع05طغ] زه 35) عحظ 
عط ع]35نلا 


) .15ع00 أطوك عط 01 30للاع)) 


0 ,30عطاعء/١0‏ ونأاع/ا0»© 3 عاعللا غأ ]أ 35 ماعطا عع/ا0 لأوأطنامم عط >اممطهك عللا معطنن عمط 
عناقط علالا أهطالنا 0 لامط 131 :ماعط ومن 0011/5 ١ا13‏ مغ 001509 35لا غأ أجط أطاوبامط لإعطاا 
أ15أ303) 011310 /[73 ناملا 536 50 ,أ مأ كا اللا 01 الا لاما ع 300 ,ددع متنا مانلا ناملا مع/اأن0 
(األاع) 


اأعط ركاعقط تأعط ممع ,مقلم ]0 معلائطء عط مرمع] طغانم؟ أطوبمءط 0 ما اناملا معنلا عحصظ 
لاملا 001 1 للث :5أنا50 ثاللاه أأعط] 303551 كدع5 ]نلا نقعط ماعطا ع30ط 0ق ,كامقلمعءوعء0 
عع انادع؟ 05 /[03 ع5 00 /[53 0أنا0 اك نامل أدع | .5دع0] آنا )3ع6 علذا ادعلا :5310 لإعط 1 01097 ا 
أعالاك) 


علا 320 ,عنمكع6 (طقااى ط]أنقه ئاع05 0ع]3550613 5ئاع13]5 آلاه لإأم0 :ل/إ53 لانامط5 ناملا :0 
7 و5اع00 5أقل/ا عط أخطلكا 101 كنا لا10أدع0 معط”ط بامط 1 غاألالا معط مم31 وصاءمك] ]0 مح معنلا 


0) 


.االااع؟ أطوام لإعطا لإأمقط أقطغ 300 ,كنم 3ع لاناصتصم عط عوعكء ماقم علا 00 كباطا لمخم 


ع/1) 


© أناط ,1310115 انا امك نا0 علاأون عل/الا منمطانكا مغ عاط 0 عل/الأت قم عطا معط مغ عأأمعء لمظ 
00 وطاننا ع05طآ 05 ذا عط 0ك ,لطاط دعا8ازع/01 م3 قطك عط 50 ,معط مزمع] أأعكصاط كنحاق لطا ألنا 
) .لإ 1أ35) 


10 وانااكت ع7 عباط زلإطع نعط لطلط لعغاقكاء علاط لإامأجامع» للناملةا علالا ,لع35عام لقط علا ؟أ لمث 
لاملا ؟أ :000 عط 01 عاط323م عط 35 ذأ عاط363م د5لط 0د رعئأوع0 نثاها كلط 0ع/ثا10|ا0؟ لمق طغارقء عط 
ع/1) وأط أناه 5ااها عط عماج عاط علاقع1 ناملا ؟] 300 زعناوصدم] دلط ناه ذااما عط مطلط >ا336) 


0 أو5نازانا 31 300 1351055 اناا لامع الا0 أععزع: عطننا عاممعم عط أه د5دعمعءانا عط ذأ اأط 
اأعطاا 


/) . 5أنا50 1اللا0) 


2/050 300 زلزقلثا أطوا عط كنثا0|ا0؟ عالقا عمه عط ذأ عط ردعلأناو طذاام معلاع0كممه]ا نلا 
07 .15ع05| عط ع3 عدعطأ ,لاع م1 دعوناق علا) 


علاقط لإعطا رمعم عط 300 صماز عط 6ه لإمهم ااعط م5 لعأوعى عناوط عللا لإامتقطامعه لمق 
701 00 لإعطاا طعا طلقا آلا كعلاء علاقط لإعط 300 ,00 قغأ5اع0انا أمم 00 لإعطا طعتلطننا عابنا مهعم 
ع3 لإعطغ ,لزقط ,ع3© 35 م30 لإعطا نجع غأمم 00 لإعط طعتطنةا معانلا دا3ء علاقط لإعط] 300 ,عع5 
/) للا طاأ) 


505 ع3|00 علاقع| 300 ,لإمطع نعط طلتخا مه ااه عغمأعنعط] ,دعاقم غأدعط عط ع3 ك'طحالم لمث 
010 لإعطغ أقطنها 0؟ لعدمدعم طزامعع؟ عط القطد لإعطا زدعماقم ذأتا ]0 لإأتأعم 53 عط عغداما/ا محاللا 
00 


0 طغانمتا عط طأأللا ع10ناو مطلنكا عاممعم 3 ع3 0عأدعى علاط عللا لحمطلها عدومطأ ؟ه لعمظ 
)١‏ .ع6 أأكلاز 00 لإعطا لإطعزعرا) 


60) نوعط لطاعطة نات ل علالا ,1631005 الا لاطام آلا أاععزع وطللا ع5هط] (0آ 35) للظم 
7 .00 للامطكا لإعط عع معطنقا ملمع] دععزوع0 لإ رمم أتأعنااوع0) 


18) .عل/الأمعلاء ؤز عمعرع؟و /إالا لإأع اباد زعأأمدع؟ ماعط أمق 6و 1 لصظ) 


3 لإلمه كا عط لضام نأ 15010701755الا أ60 كقط 31011م0ام» اأعط] أقطا أمعالع غأمم لإعطغ مما 
عم .اعم ةللا مأقام) 


5 اعل/اع3لالنا 300 طامقء عط 300 كمعناقعط عط 0 نهلومككا عط مع510مم غمص لإعطغ 0ما 
أقطننا زطوام لاقل علاقط اأقطد 0000 غأأعطا عط لإقم أقط 0مة ,لمعه كقط طحداامط 
ذى) *كلطا معغ]3 مأ علاءأاعط معط بإعاع لاناملكا أمعمرععصنامطمة) 


©3100 عط دعلاقع| ع1 300 زلطاط 606 عل10أناو مق ذأ عنعطا بقع مغ دعدباقه طأواام مع/اء0كممه ]انلا 
ع184) .كله وطألاع00 3لا لإالطلاط ,لإعقمألعمما تغط مل 


كات كا ع0 |أآنثا معانةا أنامط عا أنامط3 نامل »35 لاع [" 


]3 غأ أدع]أصمةم اأقطد ع1١ا‏ أناط عمط :هما لام اناا لإامه كزاغ] 05 عولعالثامصا ع1 :لإج5ك د(ع36ام 
تأناط نامل لله عثلا0»ك غ0 |أأللا اا انوع عط لمق دمعناهعط عط مآ كنامغأصع هم عط ||اللاعغ زعمانا كا 
/) لاملا !35 لإعط 1 .ماع000ا5 3 01) 


0 رزع5ق3عام ذأقاام 35 أمععكهء أنا50 لاه لام 101 لطاقط 06 اأأعمعط لاق اأمأمضم غ00 00 1 :لإجدك 
ع/اقط لكآنامل/ةا األاع 50 300 0000 05 عباط 0قط علاقط لالامللا 1 عع دنا عط لاللامكا 1 30 
0كالنا عاممعم 3 مغ ذنلاع7 0000 ]0 اع/اأن عطغا 0ق عقنلا 3 غألاط ومأطامم ممق 1 زعم لعطعناما 
48) .علاعزاع0) 


دأط عكاقم علا 010 (0طاك) ع0 53 عط 01 300 ,وماعط عاوماأد 3 لمامغ] ناملا لعأدعن ولللا داع ءا 
باعل]لاط أطوطا 3 كلقع ع”طد ععط 5اعلامه عط معطلكا 50 بغعط مغ عوااعما غطوتص عط أهطا ,عأهم 
0ا اأعط ,طقاام ممصن اأقء طامط لإعطا ,لإلاجع! 0113/5 غ1 معانلا ألاط :أ طأأللا أنامطق دع/اممطا معل”اا 
2000 


5 م1١‏ غقطالنا مآ 355061315 ملأتا طأأللا منا أع5 لإعطا رعم0 0000 3 معط دع/ازون علا معانلا أن8 
.(ماألا طأألل0 35506131 لإعط أ قطنلا ع/ا0ط3 طدالخم ذا ولط غناط نعط معناأو) 


ع3 لإعطا عاأطاللا بولاط لامج عأدعى غمم د5ع00 طعلطلها أقطا متنا أله عأهأ355060 لإعطا أدلطللا 
١‏ !ل0ع31ع0 د5ع/اأع د راعلا]) 


.كع /ااع كماعط ماعط لإعطا مقء غمص ,ماعط سعط ع/اأو مغ ععنلامم مم علاقط لإعطا لمظ) 


لاملا 0 530 عط ذا ]أ زناملا /لا0|ام؟ غ70 |أأنلا لإعطغ ,ع10306ناو مغ معطا عأألاما ناملا 16 عمظ 
)١9‏ .تأمع زد ع3 ناملا 01 معطا عأألاما ناملا عطعاعطالل) 


ماع36 طواام د5ع10دعط مه أأقء ناملا لزمطللا ع05ط] لإاع اناك 


ناملا أعنلاكط3 لاعط أع| معط سعط مه القء عنمأ]ع نعط رد5ع/ااع5]ناملا ]|| 0310لا زطناد 01 5131 
19) .انا ]انالا ع3 ناملا ]1) 


01 رلامط لإعطا طعلطنلا طأأنلا كلصمقط لإعط عناقط 06 بكااقنها لإعطغ طعتلطنكقا طاأللا خعع] بإعط عبيون 
ااه :لاحك نعط لإعطا طعاطنقا مالقا داقع لإعط عناقط ع0 رعع؟5 لإعط طعاطنقا مالقا دعلا لإعطغ عناهط 
.ع مدع 00 عل م037 300 ع( أ55أ303 (أأةلاع:م 0غ) عاوونانأد 3 اقلا معط ,5وع]355063 الاملا 
) 


0000.009 عط دلمع معط ع1 8001300 عط لعادعن/اء) مطلانا ,بطواام ذا 310130ناو لاما لإاعىناك) 


ماعط لإعطا مقء 001 ,ناملا ماعط مغ عاطق غأمم عق مطلنا د5عل10دعط نزممنا أأقء ناملا مامطنكا ع05ط لحم 
)١91/‏ .5ع/أع د ماع ا]) 


9 (اعط عع؟5 ناملا 300 زنقعط غ70 00 لإعطا ,ع3060لأناو مغ معطا عأالاما املا 6 عمظط 
) .ع5 701 00 لإعطا أعل ,ناملا 0/3105ا01]) 


4 .10201311 عط مامطعة 3510 اانا 300 0000 لأمزدء 360 دكعمع7 و10 0غ 316 1) 


5أ عل لإاعىباك زط قالم مآ عونأعء عاعع؟5 ,ناملا غ316 مهأأقخطكد عط لممامعة نما تغأناممأ ع5ا3] 3 لمث 
.لاطعا , وماءوعلط) 


عط كأ 3111 اها قطد عط نمع 3100 أوالا 3 معلانها ,(األاء غ105 303) 310لاو ملالنا ع5مط لإاع اناك 
0١‏ عع لإعط !| معطا ,اناكألصام عممععط لإعطا) 


20.07 عكقع لإعطا معط ,مقع مأصمعطا عكوععمصما مععطعغعط عأعط لصقل) 


[ :باتك 2 100 غ20 نامل 00 لإطلالا :لاج5 لإعطا مم1 غ3اع/اع؟ 3 أمطل معطا ووائط ياملا معطنكا عحظط 
ناملا 1017 10055م نقعا0 ع3 عدعطآ :00 ا لاما لنمع؟ عم مغ لعانعن/اعء ذا أخطلنكا نثامااه؟ لاامه 
+ .عل/اعزاعط ولانلا عاممعم 3 101 لإ0 زع 3 300 01010306 3003 010ما) 


3ط بأمع !اد متأق0اع؟ 300 أ مغ معاذذا معط ,لع أأمع؛ ذا موننا0 عط معطننا لحظ 


ع٠‏ .لاملا م لاللامطك عط لإقما لإعزعمم) 


مأ لناه| غ601 ع016/ 3 مأ 300 ومافقع؟ 0ق لإأطصاباط ؟أع5اناملا مأطانلا 0م ا ناملا نعطممعمرعء عحظ 
١‏ .5م00 و5دعالععط عط 05 أمص عط 300 ومامعلاء عط 300 وماصعمص عط) 


ع31اعع0 لإعطغ 300 ,مانا علااع5 50 0نامام 100 أ0ص ع3 010 ا ناملا ألا ع3 ماللا عكمط لإاع اناك 
ع .ملأتا عنمأعط “اباط مأ ع3 56م]م لمق لإزمان 5ألا) 


ترجمه انكليسى ابروينك 
اناأأععع1لا عط , ومأنازو-لإعرع1/! عط ,000 05 عماقم عط م1! 
(0) لا.ا.م 


(؟) لمق ععلنانا ذا غا اعه1 أكقعغط الامل أع| غ701 00 50 ,لاملا 10 001/0 أمع5 مععط كقط 80012 م 
]10 اأعلطاأطعه 3 إ[ذا غآ] :غ1 05 كضقع7 لاط اقللا /ل[03) لاملا 50 ,غ1 01 عكباقععءط غات أد0دضمه6 
5اع/اعزاع6. 


() لاق ثثاواا0؟ غ70 00 300 00 ا اناملز لإط ناملا 10 0نخا00 أمع5 مععط كقط مع/اع]3 انلا نثا0اام ا 
عع ناملا 00 لاهلاع؟5 نلامط أع/ا :متا د5ع10دعط 015015م5! 


(ع) 05 30ع0 غ3 تاعلط لمملا علامه كقط أأواما الا0 اناه ل0عمأننا علالا علاقط كلاللاما لإاتمطا نلاه لا 
9أمم قم عاعننا لإعطا عاتط قا نه غطواة. 


(ه) مععط عناوط علا" :لإجد م1 لإاعنع 35لا أادجعمم3 أأعط سعط مذ عمرقه غأطوام 0 ععم0ن 
015 نا ماعلاو" 


(ع) 15 3و5وأاماء عط |35 (3150) 5لا أع| 300 أمع5 35لا ]أ مامطللا 10 1105 !|35 5لا أعار 
(/) أمعك36 مععط أمم عامط علا ععمأد معط أنام36 لامكا علالا هنا عأواعء 5لا غأه1. 


(م) ع6 ا|أألها لإلاجعط ع3 د5ع5021 ع5مطالنا ع5مطآ عمع رمك عط |أألنا لإ03 غأقطغ مادوصاطواعنها عط[ 
15 


(5) عولاقععط وانا50 أأعط] أ05| علاقط عطالقا دعمه عط ع3 غطوذا ع)3 دعاقء5 عدمطالها عدمط عالطانلا 
5 طلا0 031030150 مععط 0خط لإعداا. 


0١‏ طاضقء مه ناملا لعدأاطهاد5عء عباوط علا 


ابااع]013 ناملا ع3 لاملاع5 غأعل/ .غ] مومع/اا| ما طعتطنلا لإط كط3ع7] ناملا 013010 0اذ! 


)1١(‏ لاللاول نلاو0" :واع3090 عط 10م عللا معطآ .ناملا لعمخطك عللا معط :«ااة) ناملا لمعأجع علا 
0 ع0 00 5قلثا عط ز5أامط13ما :0 أمععلاء دعع مها اأعطا نه 0/لا0ل لعلخامط لاعط 1 ."م403 معنم]ع 
5ع6حا كاط 00 نانثا0 ثلامط! 


)١١(‏ م ناملا 0ع017173170»© علاقط 1 لتعطللا 0014/0 ولاألقامط لللمغ] ناملا كأداع/اعام غأقطلالا" :5310 علا 
لعأدع ناملا عاأطلنا بعن؟ منمع؟ عمم 0ع1أمعكن ياملا زوأ عط مقطا عاعط مق 1" :5310 عل "5079 00] 
/اقاء ممع علط" 


(19) :ألا أع0 .]أ أا360 0لام0ام 36850 10 35017ع] 00 علاقا لاملا زعنع7 ]0 أناه نأقعان" :5310 علا 
01 لأعم 3 تأعناد ع]3 ناملا" 


(0 30310 هنا 23150 ع3 لإعط معطنها بزجل عط اتأصبا غأه/نا عم غأع "٠‏ :0أج5 ع" 
(16) ]أ3ثلا 0 0ع/1018اق عط ااأننا مانلا م0 ع3 ناملا" :5310 ع " 


(1) 5631911 الاملا 31009 ماعط /إوالإقن/كا |!'1 ,]01 مع00قئنثا عم غعا عناقط ناملا ععماد" :5310 علا 
0 


107) أطوء اأعطا ذه ,معط لصتطعط صمع؟ لصة عط 05 غخممع] مأ صمععة معط غأج عمم "1 معطا 
انااعغ03 م3 معط 01 غأ5ممم أقط لطا أمط الألقا ناملا أاع! تغط مه 0مة. " 


(148) نثصاوااه؟ مالقا عكمطغ ]0 الت طأأنها ااعذا 11 |!'1 العامع زع) ,لعوامدع0 ,معط ]0 ناه أ©" :لزجو علا 
لاملا 


(1) '":لأوالئا ناملا اع لاع اعرانللا أجع .ع]آللا اناملا 300 نامل رطاع030 عط مأ مللامل عاطاع5 ,محلم لعحظ 
5 انلا علرمععط لالاه”اك ناملا 05 أعطاناء أدع| عم داطا لاع03مم3 أمم 0ل غعل." 


50 53130 لقط طعتطنلا 35م ع3/اأام اأعطا طغمط سعط للامطد مغ معط مغ لعنعمذاطانلا‎ )١0( 
000 لاط 0ع0816اانا‎ 


أ70 |أأللا نامل أهطا 50 عع ذأطا ناملا 05أطاه0؟ لإأمه 0ما اناملا" :5310 علا .معط 0 ععطاااع 
131 0طاما عمامععط طامط نامل أدع| 01 ,دا ع300 ملل عمزمعع6. " 


(1) نامل 05 طامط طنأأنقا “واأعدضنامه عاع0 517 3 ماق 1" معط مغ ع زمرلاو ع تار" 


(؟5) اأعطا ,زغأأبامث ك'رعع] عطغ لعغ35 30ط لإعطا ععم0 .معط وماناتعععل لإط مه معط لعا عم 
لطاع عام مغ 0م5811 لإعط 300 ,صطعط 06 طغأمط مغ أمع3مم3 ع(زوععط 3115م ع]3/ ام 
0 70 1 لاما" :معط مأ غناه لعالقه 0م ا نأعط 1 .كع/ااع معط 0] مع6320 عط مرمع]آ دعناجعا 
05ل 05 لإلاع7اكء داعم0 30 15 5331 31ط لاط ناملا ااعا 0م عع غدط نام/ا2" 


(59) 300 كنا 501017 آ20 00 ناملا ]1 إكع/ااع15نا0 0ع7القط علاقط عللا ,0150| نا" :5310 لاع [ 
داع عط أأ'علما ,ازع كنا 36و" 


(؟؟) 3 علاقط لإقلما ناملا أعلا .دعأ ممع ك'اعط ممق عمه عوزمععط |اأنثا ناملا إتأناه )قع1ا)" :5310 علا 
عأأطنلا 3 10 أمعمالاهزمع لمق طامهع مه عمعمعل1أوع)/ " 


(؟) عط نامل |أألقا أ ملم 300 ,]أ مه عأل |األلا ناملا 300 أ مه علاذا الألثا باملا" :5310 معط بم عنم 
0أ303] طانه1 أطاوباه :اط 


(ع05) "الاملا أدهععمم مغ طعتطنكا ماللا ولتطامكء مثخاهل ناملا أمعد عناقط علا ,صولم غأه مععل|ائمت 
05 عه كأغأقط! '"'! أدعط ذأ ددع( اناألعع5 05 ولاطامكء عط غأعلا .مأ ملا ودع01 30010 3125م ع31/أام 
لآم صاغعأ نقعط لإقمم لإعط غأهط 50 ,كموأ5 000'5. 


(/50) 30651015 0للنا أناملا 17©0اناا 1 35 أكلاز نامل أمتاع] 5310 غأع! غ70 00 ,لمولم أه معىل | اه 
ع]3/اأام اأعطا معط للامطد مغ غمع020 صا ولأطامكء متعط 0 عط وناصم 51 بمع0360 عط 1ه أنه 
لاملا لاعأق/لا عطأا داط لصخ علا .35م 


00 هلكا 05 501 3005م 35 واألاع0 0ع362ام عناقط علالا امعط عع5 غأمم 00 ناملا عنعطنكا ماما 
علاعزاعط غ101 


(8؟) كا أ3أع50 انا أنا0 10اناه؟ علالا" :لزج5 لإعط غ30 عداعع065 لمق متم لمعم لإعط معباعمع ]الا 
لم3 م010 غ70 دع00 000" :/اذرد ".50 00 م10 كنا 010610 كقط 600 300 ,أ وممتمئم عم عععللا 
000 36010 /7010>ا 701 00 ناملا 501119 ل/إ53 ناملا 100 .061ا56010أما |3لالاع25" 


(9؟) لإاعلاء 01/3105 أع5 5م1360 الاملا مععكا .1أ13 /إ3ام مغ عم لعمع00 كقط 00 ا إلا" :لاخرك 
ع 35 معلاع .لمألا مغ دوصضماعط مماوناعء :لإاعنع0عماد ملل مغ اهعمم3 0م30 “علإةام 01 ع36ام 
انناع؟ ناملا |أأللا 50 ,]0 ناملا 0ع5]816. 


(.") :/[353 00 مغ 0ع/1امااج ع0 م1 أاوناه قم أعلغ300 عانطننا لعل0أناو علا كقط لبقم عم 
0 ناو ع3 لإعط ممكاعع؟ 600,300 05 30ع]كدأ 3015م 35 واأ/اع0 عط 0لعأم300 علاقط لإعلا! 


(1*) كام ل 300 غأ3ط إمأطكاملةا 01 ع36ام لعناء مغ دع لامك أدعط الاملا أقعللا ,تلم أه معئل أطت 
31730301 لاء عط ع/ا0ا أمص دع00 ع1 زدوطاطةا 00ع/01 أ00 00 أعلا. 


(0" ) ولط 1506 0ع06ا00:م كقط علط طعلطللا دعا أمعممق 6005 وعللططهم؟ كقط مطللا" :لامرك 
/[03ا مماناعع: ناوعا من" : لاخرك "'101792ؤ5أ/ا0ام [ؤ5أتا] مام؟؟ كوطاطا عصمودعاوطالها عط 300 ,كام ق/اارع5 
"اع]|| لإال1منلا ونال لعناعأاعط عناقط وطننا عكمطغ 10 لإأع/اأوبااعاء زلع/لمعوع2] عط |األنا لإعطاا 
للا كا عطانخا 1 01؟ ز0؟ كطوأ5 طازه؟ أع5 ع/الا 00 كلاط ١‏ . 


(م") 01 غأم1303؟ ع3 لإعطا معطأعطننا دلعع0 ولكاعمطك ع100طغم]؟ لزامه كقط 00 ا إلا" :لاخرك 
510100 ناملا أ3طآ 300 :50 00 مغ غأطأو1؟ لإمة أنامط انلا مما أألع5 لمق عنأنلا لمق زمع0ل1ط أمعا 
31 300 :لأ 0طغاناة /إ0ا3 001/0 أمع5 غأمم كقط عا طعتطنةا ,10 600 طاأأللا وطاط الامج 3550613 
ولأطاع5017 /[53 ل0انا0ا5 ناملا 


000 وطأصععع 0م لامكا 0ط 00 ناملا. 


(ع” ) غمص اانا لإغطا ,كعمامهء عو زالمنع0 عأعط ععناعمعلنلا 50 زلطعأ كأ كقط مهماهم معط 
أ 301/30 لإعطع |أألقا :0ل , كنامط 30 101 010م]005. 


(ه؟) مآ علمامك د5ع/ااع5 لاملا 3107010 لامع؟ 5اع0ماع55ع0 لامطق أعلاعمعطالةا ,لولم أه مومعل امت 
أقع؟ مط عناقط |أألنا 01105؟ع؟ 300 لإأنال كتلط د5ع00 اللا عنمملاصة معط ,ناملا ما كمواد لإلا عأداع» 
غ800 ؟ اعع] بإعطة لععم زمار 


(ع؟) ع مزمععط |أأنثا معط 05 3للام لإألاوباقط 100 غ36 300 كدواك لإإلا أمعزع ماللا عكمط] عالطالنا 
اعلاء ز0] عأعط ملجمرعء |اأنها بإعطغ تعرز عط 01 5عغ31 ارا 


0") كأاعع(ع: 01 600 ألا300 عذا 3 كأدعلاما عماللا عرمع500 مقطا وصمطننا عط مأ ععمم ذأ ماللا 
أ3ط 50 لطعطا مغ لع أمعودع/:م 2أ800 عط نمع ممتائمم عأعط عناقط اأأننا ع5مط1 *كصمواد وألا 
أعلاعأ قطنلا عق عععطلالا" :لتك |أألها لإعطا ,6ه معط لإماقه مغ عرزمه داع وومعد5دع انا لاعلاننا 
ع مأ كنا أقع| عناقط لإعط!" :/إ53 |أأننا بإاعط 1 "0002 م1 05 30ع105 مغ اجعمم3 مغ لعكنا لاملا 
مععط علاقط لإعط نلامط مغ 35 د5علااعدممعط] ]303105 لإالأدعغ اأقطد لإعطا 50 لصة "بطعاناا 
5اع/اع اع 0150. 


(م) وطالخا لطأكاطةقاباط 300 ك5ع]أام5 01 305ص عط طاانلا ومماخ مراع عط معغامع" لاجد ااأنمد عن 
كا عكالك اأأللا غأا ,اا دأعامعء 00أ03 5017 عمطلا لأزعنع ".لاملا عنمأعط لإقللاة 3550م عناقا 
لاأعط ]0 غ35ا عط ,رنع 360 ع0 طأأنلا منا ألاوناقه أأق علاقط لإعط معطالقا ,انأمنا زمملغأقط -امعأواد 
عاطنا00 لاعط ع37أو 50 ركنا لعأاذ5اط علاقط زعاممعم] عدعط] ,0ما )نا0" :غ15 عط مغ لاج |أألنا 
7501 00 ناملا لأونامطا معلاء رعاطنامل عناقط القطد طعوع" :لاجد اأأبلا علط "بعوزط عط ملمع] أمعمنم] 
أ ع2زاهع." 


(و*) [أألنا معط 0 غأىر؟ عط[ 


لاملا أ3اللا 0 عوناقععط أراعم ام ]135 ولا /ا/01 لاملا علاقط 301/3030 غأتطلالا" :غ35١‏ عط ااعا 
لعمعقء عناقط!" 


(.ع) 0م اعع؟ 300 05و51 1لا0 أمعزع عذاللا 05 101 لاعم0 ولأنثاد أمط |لأللا 5ع]903 ك'معباوءلا 
ع طأوناماطا لعا ع0 صق اعطق 3 الأصبا مع030 عط ععأامع لإعط الألنا نمم معط ه10 لنامم 
5 ”كك 360نثاع: علالا باط آ .عالعع2 3 ]0 علاع: 


(دع) علالا كناط 1 .95 طاأطللاة وصضقط الألنا عتعغط معط ععناه عالطيها ااعلا مز طعيامه ق علاقط اأأنها بإعط [ 
05 ]نا 310 نالاع ]! 


(؟ع) لإمق نوأودة نعلاعم علالا زلصاة الأللخ دلعع0 عاطقءصصمط ممعم لمق عناعأاعط مطلقا عكمط 1[ 
لإعط زمع630 عط 01 كأط هلط قطما عمرمععط الأنلا 105 .طانلا عممه ضق ]أ مقطا عغمم أنامك 
ععلاء 101 ]| ماعناز| ألما 


مع ) نلاوا؟ اأأللا كاعلانا .كأكقعطط أأعطا مأ زكداعوطةا أقط] ؛معومق؟ لاصمق لإولثاة منمأك |اأننا عللا 
أعلاع0 لانامنثا علاألا إدتطا 10 دنا لعا ملالا 600 مغ عط عدأوءط" :لاجو |أأننا بإعطغ 0ق معط طاأجعمعم 
ع أأونامظط علاقط 5اع670ع77655 010'5 | ]لا0 .0 كنا 0ع1 201 830 600 ]أ 100لاو مععط عناها 
ل0عأأنعلما علاقط ناملا مع6310 عط©طأ ذا معط" باه أأقء عومعممهك نوعط الأننا بإعط1 ".طانم 
000 علاقط ناملا اللا !0 عدناوعع6!" 


(عع) عناقط علالا" فراع عط 01 دعأقصما عط مغ ناه أأقء ااأنقا مع0ل:032 عط 01 كاصهمأتطقطما عط[ 
010 ا اناملا أ3اللا 0انام5 لاملا ع/ا13] .علالا 5ا 5لا 0ع0715ا10م 010 ا اناه أ3لالثا 3ط أناه لتاناه] 
القء اأألثا ماعط 30000 اع انا مطصطق مق 50 "روع/ا" :لزج |أأنقا بإعط 1 "دعبا ع0 مغ ناملا 010150 1م 
5 011 كأوع] ع5 ألا 600'5" ::ألا0 


(وع) عط مآ 5زعل/اع1اع0150 ع3 300 ,0ع001ك غأ 31م مغ لإا 300 طأوم 0005 أمبناوطه محاللا 
أعأدع هل" 


(عع) عع /لااع8 


اننا متعم عط٠‏ الأننا عنعط عنامطق كغأطواع ل عط مه عأاتطنكا بمتقاانه 3 وصقط الأبنا عععط مطغمط معط 
عم 01 كأطقأطقطما عط مغ أباه أأقء ااأننا لإعط! .د5عالنادع؟ غأعطا لإمط عمملمعناء عأ راومعهء] 
م ومها لإعطا اونامط معناء | لع عامء أعل أمم عناقط لإعط [ "لاملا لمملا عط عع3ع6" :ررع0310. 


(/مع) ألا" :/ا53 |أأللا لإعطغ رععاع عط 05 كع أوصصصما عط 205 ةلثام لع آاطد ذأ غطوأد عتعط معلطللا 
!101 00001110/ا تأعناك 310290510 كلا ع©3ام غ70 010,00 ا!" 


(مع ) اأآنلا لإعط لمطللا مضعم عمرهوك مغ أباه ألقء ااأنلا كغاطوتعت معطا مه كضماضقممم ع[ 
للامط 300 منا ك ولط ومأمغ5 ناملا الت 010 نثاهاا" :/[53 اأآنثا لإعطا ردع اللانع؟ ؛اأعط لإط ع2أمرومعع] 
نامل أأاعمعط5 0ع]36 ناملا 0100 1م20 


(وع) إعامع “ماعط مه لإعاعمط لاق عع1م» غ70 للانامللا 600 أقطا عزم/لاد ولاللا عك5مط] ناملا عم 
960060 اعع]؟ ناملا انالك 2701 1قع5 0غ ناملا 101 [0ع»7] مم ذأ ع نعط زمع0360 عا " 


(١ة)‏ عماه0؟ الام" :مع0310 عط 01 عاطق أطقخطصا عط مغ ناه أأقء اأأنها عاع عط آه دعأهصصما عط[ 
5 600" :/ا53 أأأننا لإعط 1 "اللا نامل 0ع10/ا10م كقط 6000 ونلاط الامج 06 ردنا ععلاه مع]3للا 
5اأع/اع1اع050 مغ معط أه نعطناء معللنطه] 


ركة) كقط ع]1! /[1ل0]1/ما زأمعتمعكناماة 501 300 3500م 3 35 لامأولاعء عأعط معناجغ عنحوط محاللا 
5 0 9أأع©7 36010 غ000 لإع] 35 أكباز ماعطا اعنم الهذد علا بإ3ج100 ".زه معط لعاناا 
5 لم0 ع]13لنامع1 أ00 لإعط 10أمآ .كأأعط] 05 لإج20 


(5ة) عوأاع10ناو 3 35 لإأومأنلامصا أناه غأ لعااعم5 عناقط علالا بلكام80 عط معط معنازون عناوط عل/الا 
عناء أاعط طلخا اام غ0] لإعاعمم 0لاة. 


(ة) 0175© 07 هماع )م عاما 5أا زاهجل علطا ل0عغعمععاما عط مغ غز ]1 ول أتلكا لاامه لإعطغ عم 
300 


عط وصائط 010 5ئاعومعود5دع7 0105| نان" :/وإ53 أأأننا غأأ مع60006؟ لإلقعئاج عناقط ماللا ع505] 
معط بكاع3ط أمع؟ عط عللا لانامطد 01 كنا 501 ع0عع)عاما ما 015ددعع(ع امأ /إ30 علذا عاقلا اانا[ 
اأعط غأ5ه| عناقط لإعط 1 ".3600 مععط عناقط علا لزقللا عط ممع لإلأمععع01 50 غ30 لاناملنا عللا 
اعاناا عطا ما معط غأع| كقط ومتأمعلاما معع0 عامط لإعطا غ انلا 300 5انا50. 


(عة) 00 لعألانامم علا معط زد/ا03 عاك مأ طاروع 0ق معلاحع1ا لع]أدع1ك وطا/اا ,600 ذأ 10م ا لاملا 
7 .الاك 11 ./إا1اةج01731 نا ]أ ومأكاعع5 ,عااعا/ا 03 طاأأللا مبا أطوام 5م3ئللا علا .عممغط 1 عط 
انا مغ ووماعط زه بات 300 مدع لإاع اناك .0320امطم ذذألا لإمط 0ع]3اباوع؛ ع3 5815 لاج 
ع5اع/7 ملا عط 01 ٠010‏ ,600 ع6 لعد5دع|! 


(هة) ع3 هلللا ع5مطأ ع/ا0| أ0م دع00 عل زعغأ3/ اام مأ 300 ولتأطعععدعط ٠00‏ اناملا 10 اهعممم 
ع/أو5ع3001. 


(ءة) 05 أنا0 مأأتا مغ أجعممقم4 .0ع/اماممطأا مععط علاقط لإعطا ععمه لطمقء نه د5وطاط |زمم5 غمص نا 
الما غ36 عطالنكا عكمط 0غ ع5مكن دمغ لإماعم 600'5 زمه أ قأععملاء 300 أقهع]. 


(/اة) أعلاع ع طاللا أقط 50 ,لإأاعع 0 لإعزعم ذ5ألا عع 0م30 مغ 5ل انلا كلمع5 عطلالا عم 0 عط©ا دز علا 
لالا0 ع5 300 ع 510ل انام 30ع0 3 مغ ودضماة معطا ع/7 أل علالا ,دلنامك لالاهعط ملا )اا لإاعطا 
عط طغازه؟ وسائط علانا كناط 1 .أأنامة 0 لمكا بمعنلء طأعازه؟ وصاءط علالا كناطا 30 معط ملمع] ععغأدلنا 
نأمط مأ كاطا )قعط لإقما ناملا 50 100 30ع0. 


(مة) ذا أع/اع]3طللا عاأطلقا ,له أوكتامطئعم "00 ا 5ئأ طأأللا كأمقام 5ئغا طغازه؟ دوطاءئط 1300| 0000 م 
اناآع]013 غ36 هلالا اام 1016 05و51 ناه أاعم؟5 علالا كناط آ .لاأومأولناءو لزامه ععنالممم |األنا عاأمعا5. 


(09) 5310 ع8 300 ,عاممعم ذأط مغ طجهلةا أمعه ع/الا: 


"30 0 أمع مطامط عط نقع] 1 .طلخا مقط باعل ع0 مص علاقط ناملا زرعموا4] 000 علرعد بكاام؟ لإالز 
ناملا 101 /[03 اناأنلاة!" 


(.ع) ]ملااء 5نا0الاط0 مأ ع3 ناملا عع5 علالا" :5310 عاممعم ذلط 0 5نعلاء ع5[ ." 


(لع) 010 ا عط ملمع؟ أعورمع7255 3 لاق 1[ ألاط ,عم م دعذ! )ملاع 07 عع3غ] مم بكاام؟ بزلا" :لجو علا 
ع5]ع/ ألا عط 01. 


(”ع ) /للا0تكا 1 الإأاعزع5176 لاملا أع5الام© 300 ,لاملا 10 5655305 0105| لم 13251 1 
000 غآنا360 /010 كا 501 00 ناملا ولاأطانأع5011. 


(*2) وباط 010 ا الامل لامآ لاملا 0 عطاهه لالامطد أعللأاصطعظ 3 غأ3ط] لعؤ5أرم اناد لاملا عم 
3ط 1م010 أ 300 ,لإأنال ناملا 00 |أألثا ناملا 3110 ناملا للا لإخمط ع1ا 50 ,اعم لانلا0 ناملا 01 عه 
لإع اع علاأعمع] لقم ناملا" 


(عع) مأ مطاط طأأللا ومماج معنلا مطاننا 05 300 لطاط 0م53 علالا 50 ,ومالاا 5قلثا عط 5310 لإعط غأع/ا 
501 0أاط طاعناد ماعنلا لإعط :0لخ0101 كطاوأ5 آنا لعأمع زع مانلا عدمطأغع| عنالا .كام علا 


(هع) لاملا .زعضو46/1] 000 علااع5 رعاممعم لامر 0" :لبالا أعطغمغط مأعط رامع كهلنا عععط) 80 10 
لتنا ناملا 00 7015 ناملا |األالا .مانا مقطا بطأعل ععطغأه ممعناهمم" 


(عع ) ]0 [آأنا؟] ع3 ناملا عهء5 عللا" :5310 ااأم؟ ذ5اط وصضمصمةق لعلاعأاع50أل علطن د5نعلاعء ع6[ 
3| 3 ع3 نامل اطاط 300 ,عكصعكممم!" 


(/2) عط لوط /أع 0م7755 3 لاق 1 أناط رع مأ عكضعكصضمصط مم ذأ عنعط] ,عاممعم /إلا" :5310 علا 
ع5اع/ لملا عط 05 00 ا! 


(م2) ناملا 101 101اع15انام» لإأ 01 /ثأكولاتاً 3 310 1 زلاملا 10 726553025 010'5 ا لزلا اأماكطة !]ا 1. 


(وع) 017لا0 اا نامل 10 0127© لانامط5 010 ا انملا للم نعل لاطعا 3 غأقط] لذأ م اناد ناملا عم 


5 نا لاملا أع5 ع1 لإعطالةا عط لإعمرع؟ ناملا اقنلا لإخط ع1ا قط 50 ,رطعم الئاه الاملا 01 عره 
55 اأعططعماعة ١١أهها‏ لزعلا 50 /0101 ناملا ©2030 300 بكاام؟ ك*'ط3هلظا ودأنلاهاام؟ 5لضماءع/ا0 
1م005 /إ73ا لاملا 31 50 ساأأأاعمعء0. " 


(7) 750153 300 عضواث 600 مأطذاملةا |أأللا عثلا 50 كلا 10 ©010© ناملا علاق! ا" :5310 لاع [ 
ماللا دنا لاع أ جع نامل إع/اع]3آللا كنا وطأظ ف نو لألااع5 مععط علاقط داعطأ13أع10 أناه أع/اع]3 اللا 
اناآطأناتتا 50 م36 ناملا 1" 


)/١(‏ لاملا عام .لاملا مه لات|1ات] /إل3قع2ا3 عناقط 010 ا اناملا لامآ اقللا كناام أطولاط م" :5310 علا 
(منا 0306 علاقط 15ع5آ]13ع50 لاملا 300 لاملا 3ط 0305 5017 أنامط3 عملم طاأأللا ودأناو0ا3ة 
لاملا 3109510 31]70/لا 30 1 :31لا أ5نال .ماعط 0ك لالم طعاناة /إاة مللا0ل أاع5 أمم كقط 600." 


(/) 300 ,أاع5نا0 لامع لإعاعرطا لأوناماط مطئط طأاللا 5000 مالقا عدكمط لصمة علط لعناح5 عل/الا 0ك 
5ا]ع/اءأاعط 0م عازع/لا 300 51005 آلا لعأاعع زع مطلذا عك0ط 05 أمقخطماع؟ أ35ا عط 0 أنه علالا. 


(7) !600 متطكامننا بكاام؟ لزلا" :5310 علا .طأاهك نعطامءط تغط رغأمع5 كقلها عنعطا] للاطقط | 10 
عاق ذ5اط :010 ا نامل 010]] نامل 10 0101© 135 0017م م .تتا مقطا بلعل ععطغأه مم عناقط ناملا 
أع| أ20 00 300 لطأارقء 0005 00 0132100 عط علاقع| 50 ,لاملا 101 و51 3 15 6000 مغ ودأودماء0 
نامل 0١/8‏ لانا0 اك أمع م الاأطأةم عماهك أودعا نعط اعنام مقط لإلاة. 


(ع7ا) 0 لاللا00 ناملا 0م511 300 ,850 ع3 5ل 6و1ماع/01 35 ملا ناملا أع5 علا معلننا عط سعممعها 
.70101131115 156 05 لاه دعونامط 3117© 300 55أ3ام كا مه د5ع3136م لإملامع0 ناملا .طأانقء علا 
عاأا مأنقء مه ع0/اقاآ عكلاقه غأ50 00 300 كأأأعمعط 0005 ععط لمعممعا 


5زعاقممط ؟عأطعوامم " 


(0/) 0عع600510» لإعطا دعمه عط 10مغ لإالنامام 0م365 وطلنكا عاممعم دلط وومططة د5معلاء ع[ 
ل 53كاماع صق ذا طتاجك تعطعاعلانةا لاوطا ناملا 00ا" :لع/اعزأاعط اللنأد لإعطا أونامط معلاء ,دودعاماعم 
مطأألقا أمع5 مععط كقط عط نعلاعأهطالةا ما كمع/اع1اع0 عمق علالا" :5310 باع5 1 "06092 ا ولط لمع" 


(ع/) مأ علاع أاعط باولإ عمطلا ما ك5اع/اء1أع0ؤأل عق علالا" :5310 /إالناه:م 0ع36 طلخا 05 [:" 


(/0/) ,طأاةك" :5310 300 ,30 مامه 010"5 ا اأعطا مغ لعامع ز06 ,أعماقه عط ودابنأكمطقط لإعط]ا 50 
5531ماع 3 ع3 ناملا ]أ طأآلئا دنا 0115م ناملا ]ةلالا دنا وطااط!" 


(م/) عمط مأعطا مأ وماءع لام لقا لإعطاا ومأط مم عمه 50 سعط أطونباقء نأممراعن] لل 


(و/ا) 010"5ا لام لعنع/اأاع0 عناقط 1 ,عاممعم /إل/ا" :5310 300 لطعطة ممع لإقللاج لعصاننة علا 
55 عاع2 51 عغ!ذ! 701 00 ناملا أناط ,لإاعاعع 517 ناملا 0»|!ع0175ا01© 300 لاملا 10 7655306 ." 


(ى) ع6ع3ام أقبالاء5 3 دأ نالأ ناملا 00ا" :عاممعم ذألط 010غ عط معطننا أما كهلنا عتعط لمظط 
لإادنا0ألاع1م لأ 0ع و1نالطا علاء كقط ع5اع/اأمنا عط مأ 00 00 35 لاأعناك2 


(1ى) 1أ0؟ 0ع31م01551 ع3 ناملا اعطغ3؟] المعلاملةا 01 30تعغأكمطأ /إااناتأكناا معمم لاع3مامم3 بام/ا." 


(5م) ع3 لإعطا :لاللاما الامل 05 ناه لطعطة حبيكا" :لاج5 مغ لإأعنزع7 ك5قلذا نعلتاكطة 5'عاممعم وألا 
عأنام معع! 0غ ومأللا ع3 مانلا 5015اعم. " 


(م) 13000 ماللا ع05ط] 05 عه 5قلكا عاد زع]أنثا كأط 01] أمععلاء /إأأممة؟ كاط لم3 لطاط لعناج5 ع/الا 
لطاطعم. 


(عم) كاقطلمطاك طاعناد 101 5ق3ثلا عمامعغناه عط نلامط عكامو]| :معط مه طانلاحل طلقء ج غمع؟ ع/النا! 


(هم) 600 مأطدمل/ةا ,عاممعم /إل/ا" :5310 ع1 .مالإقرباطك تعطغامطط مأعط رغأمعه عللل) موألأالا 10 
0 07 كقط ماعامغ لح .مانا دع10دعط /طأأعل عطغأه مم عناقط ناملا إرعوموام)] 


مأ عاممعم أاأع5ع0انا غ20 00 300 ,أطواعنةا 300 عالاكقع2 أأنا؟ غع]05 00,50 ا اناملا لامآ ناملا 
101 أدعط عط |أألئا أقط بغطوك أء5 مععط كقط غآا ععمه طامقء مه كوصاط اتممكغمم دودتاحع0 عأعطا 
5]ع/اع1أع5 ع3 ناملا أ ناملا. 


(عى) /إقللا 00"5© 0ز0غ] 06 عملامة ونأكاعصاط 300 وطاصمع امعط ,030 لززعناء وماق اناا 701 0نا 
عاعلنلا ناملا للاع؟ للامط اع طلطاعمرعظ؟ .020010 ]أ اقم مغ ومكاعع5 300 ,مات ما كعناعزاعط ملالا 
0 مع غ36 مطالفا 05 101 1/35 معنا عط قطانلا ع5 .ناملا ل0ع5قعهم] علا 300. 


(/اى) اعط 300 300 ,طنأألقا أمع5 مععط عناقط 1 أجطللا ما عناء أاعط وحانلا نامل 05 13600 3 5أا ع1 11 
5أ ©1] .كلا لاععنثتاع6 00065[ 000 الأطنا أصع3م عط ا|اتأد ,عناعأاع0 50 أمص د5ع00 طعاطللا مم10أ36] 
65 ]0 أوعط عط " 


(8) 0101 05 آأنا0 ناملا حانا أأ'ع/الا" :5310 /لإألنامام 0م365 30ط عمطلا عا ممعم دكلط وومممتةق د5رعلاء ع7[ 
10 ماناع؟ |أألثا نامل ع5اع 01 زنامل طأأللا ومماق عناءأاعط ولالقا عكمط 35 أأعللا 35 ,مالإج'ناطد ,لاللاما 
]أ أدعغأع0 علا لأونامطا معط" بلأجد علا "أمع5 أنا20 


(49) 5317/60 835 000 /)ع]]3 نثامل أمع5 الاملا 10 0ع اناتاع؟ عللا ]| 000 أنا360 غ ذا ج أمعناما ل"'علالا 
كنا تأ5أللا 501010 010 ا نا0 000 5كع]1الا غآ 10 لاع 0 كلا 101 72315 70 5أ عاع7 1[ .أ زمغ ذلا 
ب010ا لا0 .لعزاع؛ عننا علاقط 6000 005 .عولعالثامكا مأ وطتطالمعلاء كعؤ5أ ام لام 0م ا الام :0] 
اعمع/أاع(ا أدوعط عط ع3 ناملا زعاممعم تاللا0 1نا0 طامع] كنا عع /اأاعل لإااهع " 


(40) |أأللا ناملا ,طالإق'ناطك /ثاو!|أ0؟ ناملا 11" :5310 0لع/اء1أع0150 ملالا عام معم ذلط وضممرق د5يعلاء ع5[ 
5اع05| ع0 معط " 


(١1ة)‏ 06 300 ,معط أطوباقهء نممردع؟ [آ عط 0ك 


5ع لوط اأعط مأ وماءع كام للها لإعطا وطاطمغذملا: 


(؟5ة) مأ لإطاأاجعلا 50 مععط ععناعم 30ط لإعط] ]1 35 زمبا 0ع0رع] مالإج'باطك لعاعع زع مالقا 05 
15 ع( ماعنلا مالإق'ناطاك لعأععزع مالقا عكمط رمعلا 


("9) 010'5ا لمم لعزع/ازاع0 علاقط 1 ,عاممعم /إالا" :5310 300 معط ملمع] لإقللات 0ع0 ألا عط 0ك 
3 اعناه عل/اء21ن 1[ لانامطك لإطلالا .لإاعنعءص51 ناملا 0ع|أع5لام 300 لاملا 10 5ع5530ع 
>!أ0؟ ودأناء اع 0015" 


(ع5) عاممعم كأ لع2أع5 15 ؟] علا ددعانانا ١اللاما‏ اماق مما أعامم/م 3 أمعه ععناعم عناوط علا 
لعاطقطناط عط غأطوام لإعط أقط 50 ,مأطكلقط 300 وطاءع ناك طأأنلا. 


(0ة) مأطاكل قط 80" :5310 300 ,لمأ/اأنط عاعنلا لإعط هط 50 0000 مأمأ األاء لعصغبط علالا معط [ 
غ20 لأل لإعط عاتطننا لإلمعلل0نك معطا لع2اع5 عللا 50 ".5 امأدوعع30 اناه ااعأعط ددعرأممقط 300 
أ عامط معلاع. 


(عو ) علاقط لانامنثا علالا ,لإتأنال أأعطا مم00 0مق لعناعزاعط «لإامه) 0قط ذطا0 ]وملام عط 12 
علالا 50 ,[طعطع] لعاععزع2 لإعطا أناط معط مه طانوع 0ق معناحع لا ممع؟ كوطأودعاط لمع /ثام راك 
0 أنامء3 ضمععط 0خ3ط لإعطا أقطنكا ؟0 عدناقععط لمعط لع2اء5. 


او ) عاأطنلا غطوته 05 30ع0 غ3 سعط وصكاتن5 ك'أطوامط نا0 لزمعة عاباعع5 اعع] اام ]5نا لاما 0نا 
معه351 ع3 لإع]م2 


(4و) 030لط وما نعط وماكا تناد ك'غأطوامط نا0 لطلمع؟ ع531 اعع] كمنلامغ عط 01 عاممعم عط 0ل :0 
0نا3]0 ومالاقام عق لإعط عاتط نكا غطو[الاج20 


(99) 11أو5ع0 600'5 لام ع531 اعع] لانامطد عه ولخ ف موأوع0 0005 (لامع] ع531 اعع] لإعط 0نا 
أناه 105 اأأنثا مانلا »!ام :0] أمع0)اع. 


)٠٠١(‏ لاوط لالقامطك عزعلاعر عأممعم [أمعدع(م] 5ئغأ ,ع3 لطاروء عط األنعطاما الأللا مطنها عدمط عمعالا 
50 عللا )| كأزقعط أأعطا ]0 أقمء5 00ة دععمعغع]0 تغط س1 ونلامل سعطع عاتن5 لآانامنةا عللا 
50 ,لع رانلا 


قعل غأمط لاناملكا لإعطاع2 


)٠١١(‏ 10 630 5اع70مع55ع7] اأعاا :ناملا م0 5لاللاما 5ط وطأماع0ع م ولثاعم لع غأواعء عناوط علالا 
لإعطاا ولأطعاع ه50 ما عناعأاعط مغ 77000 لإمق مأ غأمم عمعللا لإعط أعلز ركم م031 3امعاء عانقا مطع3ا 
كأزقع '5اع/اع1اع0150 0 5ا3ع5 0600 باط[ .لعاععزعم) /إل)قع2ا3 630. 


)٠١١(‏ 010 علالا اونا0دا |3 عط 06 غأكمم لاط غأمعءا وع/اء 5قلثا أمعممعع30 لزمق لماأ؟ أمم 010 عمللا 
013طامطأ عأأنا0 عاعلنلا معط 0 أكممر ل0لام! 


٠١5‏ ) كلط 0ضمة طأمقعقطط مغ كضوأ5 6نا0 ط]أننا 5ع105! ل0عاع]أ3مودع0 علذا معط ع36 معط[ 
315 -أع لاع وام 101 35لا ©011ع]آنا0 عط نلامط عع5 .ماعط ل0ع1أمع كام لإعط 0ق ,كاعنامع! 


(ع١٠)‏ عوزع/اأملا عط 01 هما عط مرلمع] أعورمع7655 3303 1 ,بطموعقطط" :5310 دع05لل|. 


1] 15 ألأونامظط ع/ا13آ 1 .000 أنامط36 طأأباز! عط أمععلاء ولاأطامم /[52 مغ عم 106 غخطون «لإامه)‎ )0١0( 
ع0 انلا لإتللات اع153 01 معفل لط عط لاع5 010,50 ا ناملا لامغة 03101 3املاء م3 ناملا"‎ 


٠١(‏ ) 50 ع3 لاملا ؟آ معط ]أ ععنالمم أاعللا ,مواد 500 ألأوناماط عناقط ياملا 17" :5310 علا 
لانم" 


)٠١0‏ ©5031 3 عماقععط لإأدنا0أ/ا 06 ]أ ,ع أ030ئأ 300 0011/0 58815 داط 10550 م1 ا! 


(م١٠‏ ) عط مغ علطلا كقللا غأ ,عم أ30طا 300 ,إغخصم ع عءاطد كتلط لامع لضقط ذلط أناه لعاايام عم 
1005م 


! ١ ٠ع نأع/اعاأن علاه؟ ذأ كلط 1" :5310 عاممعم ك'طمقعقطط ونزهمنطق دعاطقغمم‎ (301631 )١9( 

"026 نامل 00 ]3اللا 50 :13050 ناملا 01 أنا0 ناملا 01110 0غ كأطق/لا‎ 601711731030 )1١( 

(01 كعك عط ونام اط أناه داع الااعع؟ ع5 300 ,أآأه أعطغامطط كاط 300 مطأاطغنط" :لأج5 لإعط [ 
(؟١01)‏ طقأع 30م ععناعك بعلا مأ ناملا وطاءط اأأنقا مطانها. " 


)١١(‏ علا ]1[ مع م الاقم عمزاهك عناقط علنها |األالا" :5310 لإعط 1 .طامقغ3طط مغ عملقه كروأءأوقط ع5[ 
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كاع لاا ألا عمط]2" 
)0١(‏ 5اع ]نامك ع(امععط |أأنثا ناملا 300 بدع/" :5310 ع." 


[ مآ دعمه عط عط علنا الأقطد 01 0ئخلا00 ولاأطاعماه0؟ للاماطا ناملا |األقا بدوع105!" :5310 لإاعطر‎ )١١( 
أ]] الام اط"‎ 5] 


)1١(‏ 5علاء ك'عاممعم عط لعماءنقطء لإعط , للاععط لإعط معطنةا 0ك "!غ5 أ؟] نقاماط ناملا" :5310 علا 
11 010(اعام5 3 0ع0016:م لإعط [ .ماعط لع نقاقععء/01 ماقا 


١١7‏ ) صنا 0ع/ا0/3||0اد5 ]أ ,ع 301لا 300 ",531 الاملز نثاملط!" :طكأأنلا دع1105 لعنأمكما علا 
نا 00 اناك قط لإعطا معناع انلا 


(01) 0ع5م01|3© ونأهل مععط ل0خط لإعط أخطالنا 300 ل0م11قناعام اناا ا , 
)11١9(‏ ماعط عاعقط 0ع7 ان ماعنلا 300 لعأقعأع0 عنع/ذا معم ع05 ا 
(070) كععم»ا اأعطا 0ه 5/لا0ل 0عمم 020 كذ قاءأ30طط عط ١‏ , 

)١(‏ عواع/اأمنا عط 07 0نم ا عط ما عناعأاعط علالا" :5310 لإعلاا, 

(؟07 83200 300 دع1105 01 010 ا عط " 


(5؟١)‏ 5010 5ا كتلط[ !مغ ناملا اأمطاعم 1 عنمكعط ما مأ لعناعأاعط عناقط ياملا" :5310 طم3ولطم 
الأللا نامل .تأناه عاممعم 5ئأأ ع/1ل مغ مم00 مأ باه عط ما لعطعغقط عناقط ناملا طعاطلقا عمعلاء5ك 
ألا0 110 5001! 


(؟١١)‏ ||3 ناملا لإلأعباكك |!'1 معطا زدوع510 ع051مم0 مه غأعع1 300 كل0مقط اناملا 011 أنه ".1"١|‏ 
)0١0(‏ 010ا اناه مغ علروط أمع5 عط ااانا علالا" :5310 لاع | . 


)١١(‏ م06 55لأ5 010'5ا أآلاه ذا 0ع/اءأاعط علاقط عللا ع5لاةععط لإأم0 دنا 79اتأنامع5اعم ع3 لاملا 
5 :3] ملا كنا 031171 300 ,كلا 01/1 3111م الا0م ,010 | الا0 .كلا أأونامئاط مزعلا لإعراا 
كط[ ادن |/!" 


١١0‏ ) كلط 0مق 5م1105 ونملاعا ناملا ع4" :5310 عاممعم ك'طم3ققطط ووضمممق د5عا36غأمم ع6[ 
اع]أوناةا؟ ااقط5 علا" :5310 ع1 "00052 الاملا 300 ناملا |5053 300 ,لطامقء عط مأبم عاممعم 


ماعط زع/ا0 عاط لأولوعئطأ 56300 علنذا زع/ا1| معمامنها مأعط غأع| 0م3 كمه ؛تعط " 


(؟١01)‏ 0امأ وع05ل/ا 


ع1 عزملإمم .000 م1 05نماع0 لاقع عط :امع 3م 36 300 000 لمع ماعط >اعع5" :عاممعم كلا 
علطا مغ د5وذماع5 ع(7امعاناه عط لصقة بأ اأأتعطصا الألا كاموبضعد ذألا ووممممة لمع دعراذانكا 
انألععط " 


[ ع3 [مأ3903 عط |األئا] 300 ,كنا 10 ©07اقك ناملا ع101ع5 ل0عودع1مم0 عمعلذا علالا" :5310 لاعلا‎ )١١9( 
ع/اقع! 300 لإلاعلاء انامل أنا0 عمأننا |أألنا 010 ا ناملا كمقطئع" :5310 عل ".كنا 10 عام عاق ناملا‎ 
نامل للامط علازع065 لإقم ع1ا 50 ,طامقء مه 0605امع/01 35 لاملا"‎ 36] 


)١3١0(‏ 50 أألان؟ 05 5501306 3 300 لقنا ]0] كاقعلا طأأنلا لامطعكبمط ك'طمقعقطط لعممأءو علا 
مطامط طاعا هعط غطوتم لإعا. 


(د) ]أ عالطنها "زواناه ذأ كلط!" :5310 لإعط عط مغ عمرقه عم ومأطععممهك ععبععمعةانلا 
0مة 5م1105 طأللا لع ه6007 وعماه قلق 35 غأ >امم] لإعطغ معط لعئ6 311 األاء وصاطعاعمره5 
70 00 لاعط 015 أكمم غع/ا 60007 طعأأنلا عذا لإامه معمره مأعط] أممص لاما .لطلط عالقا 5قلظا معلاعولالكا 
]أ ع12اهجع). 


(1) إعلاعر |أأللا علا ,لا أأللا كنا لااقطاءه 10 كنا وطأاط لقلا نامل لوأك غأقطالنا أعأهم ولا" :5310 لاعلا [ 
لاملا مأ ع/اعزاعم." 


١‏ ) 35 لطاعطا مه 000اط 3200 5005 ,عء|| ,5اءعمم0135580 320 5000 عط أمعه علا 
|0 اقمامطاك مزعلا لمق لإالنامام 0م36 (ااتأى) لإعط أعلز ركدوزد ومأطكان و تاذأ0. 


(ع1) 010ا كلاملا م0 اأدجعمم3 ,11055" :5310 لإعا عط ممصن ااع؟ عباوخام عمممك ععبععمع]انلا 
علالا ,كنا 16017 ع/301ام عط غ][| اأألثا ناملا ؟أ :ناملا :50 0ع090ع1ام كقط ع1 أدطالذا 01 عوباقععء٠ط‏ ,كلا 101 
نامل اننا لإةللا أع1563 01 معلا لط عط لمع5 لمق ناملا مأ عناعزاعط |األما" 


)١١(‏ مغ ماعنلا لإعط طأعاطلقا لمعم 3 106 معطا منمع] عباوقام عط لعئغ]][| عللا ععلاعمعط نل املا 
لإحا للا , عنازعو0, 


أ مععا 0غ 0م1311 لإعلا! 


(ع٠)‏ لإعطا عكباوععط رمععل عط مأ معط لعملنلام؛0 ل0مة معطا مه ك5علااع15زن0 ل0عمومعلاق ع/لا 
عط 01 ددوعالعع7 ه50 مععط 300 دواد 0101 لعأعع زع 630. 


3*0 ) 3200 طلنعأووطع عط اأمنعلما عمامنععاما ع6 مغ لعنعل1أكممه لإعطا معمطنط >اام؟ 3 غه٠١‏ علا 
5 00لا أدع7ا؟ 010'5ا الاملا .لعد5دعاط 0قط عللا طعاطننا لصذا عط أه 5ئئنوم مععأوعن/لا 
علالا .غأمع3م 50 ص2عع5 30ط لإعطا عدباوععط اعق15 05 معللانط عط 10 لعطذأامطامع36 
لإعطا أع/اع31لآلذا 300 50أعلا00:م ضععط 0قط عاممعم ذلط لمق طأمقعقطط وصاطأ لمعن لعلام زأوع0 
9ألاأناط مععط 630. 


)1١(‏ عمع/لا ولالنا عاممعم 3 ثاممنا عللقه لإعط 1 .قع5 عط 36055 اع1523 05 معىلأانط عط لع عللا 
5 ع5 )| كنا ,50 000 3 اقم ,ر5ع1/105!" :5310 لإعط 1 .30ط لإعط 10015 500 مغ 0ع]2ع1ل0ع0 
02013 غ36 وطننا اام ج ع3 ناملا" :5310 علط ". عناقط لإعاا. 


(و؟١)‏ مععط عناقط لإعطا ع/اعغأ3لاللا 300 00000 15 غ3 لإؤلاط ع31 عاممعم ع5مطا وصاطعالامم 
0اناكط3 5أ ومأ00. " 


(.) كقط ع1 ع|أحالاا ,ناملا 101 لنأأع0 3 35 000 ]0 30عغأكداأ ولأطعاعماه؟ >كاعع؟5 1 لانامطك" :5310 علا 
ع15ع/ امنا عط رما عمملمع/اع] 01 30ع36 لاملا لع زع]ع1م2 


)١1(‏ غأ15مللا عط ولأكمصممطأ ماعلا لإعط ,لا مطعكبامط ك'طمقغقطظ8 مرمعة ناملا 5317/0 علا معطنلا 
3 0306 قط 1 .لاعلامللا لاملا 310م5 300 50175 الاملا 0ع1ع0011ا3|ا5 لإعطا :ناملا نه أمعممام] 
0 ا اأناملا لطلمع] 131 كنامازع5." 


”ع3 ) عط زمعغا ط]أأنا سعط لعأعاممرمه لمق ك5ع5ه1ل/ا 506 كأغأطوأه لاطا لعغأماممم3 عمللا 
:410 أعطاامطط كتلط 2010 دع1105! .كأطاواط لبأنم؟ مأ عأعامصام» 35لا 010 ا كاط اننا أمعمأمأاممم3 
كأع1أء5ام عط عنادالام غأ20 00 زعام20قلاء 0000 3 غء5 300 30ع]5 لإ مأ عاممعم لام عانم" 
ع5الامه '5اع|3 " 


(مع )٠‏ 10 عمرقه دعو5ه0 للا معطللا 


© مغ [أاع5 اناملإ]/ثا0ط5 ,010 ا /إ/ا" :5310 ع7 ,لطاط مغ عاه0م5 0ه ا ذ5اط 300 غأضع م غأمأاممم3 نا0 
أ ةألانامط عط غ3 كامه! أناط ,ع11 عع5 ,معناعم اانا ناملا" :5310 ع1 ".ناملا غ3 |001١‏ لاقل 1 50 
دأط لعل/إ3امذأل 0م ا كتلط معطللا ".ع1 عع؟ لهاك ناملا معط ,ع36ام كا مأ كمأةممعة؟ أ 301.11ع]5 10 
عط معطلانا .لع ند طلنخامل أاع؟ دع1/105! 300 ,1ه لعمع]13؟ أ عا علا ,مأو أصباممص عط مغ بمرماو 
ا 300 ناملا 10 0 لانن علاقط 1 إلاملا 0 عط /[ز0|" :5310 عط ردعدمع؟5 د5لط م1 361 عرق 
أعلاع أاعط 56 ١أ)!‏ 


(ع٠١)‏ 0ق دع530دعج لإالاا 101 لكام 3م زااج] 01 30ع35 ناملا لمعأععاء5 علاقط 1[ روع1/105ا" :5310 علا 
]1 501 اناأع]013 غ36 300 ناملا 17أ0 /إقمط 1 إع/اع]3 اللا أمع3620 50 :0 ملا لإالا] " 


(ه١)‏ 36 35 300 تاو تأعنانتاكطا 50 كأعاط13 ذه لطلط 106 ولتطع قعل ]0 غأط 3 لانخاه0ل عغأمطلنا علالا 
مأ مه لامط مغ طأ0؟ الاملا 320قمتالامه لمق لإأمطذة غ١‏ مغ 10م" :وصاط لمعنه ]0 وأولإاهمج 
عاممعم [13أمصطامماأ 0 عصمط عط (اله ناملا اماك اأقطكد 1 .ا ماغأدعط ذأ مع/اع]أجلانلا. 


(ء٠)‏ لإالنامام 50 طازقع ع5 170لا310 لعنا ناد علاقط وطالكا كطوأك لإالاا ملمء؟ عكمط غمزع0(7 اتاد 1 
7501 للآناملكا ااتأد لإعط] ,مواد لإأعناء نلاج5 لإعطا ؟] معبط ".50 00 مغ غطوء لامة ومألاخط أنامط أنلا 
5 أ أمعع366 705 لانامللا لإعطا مالاقطعط ا3لالمط مغ للهلا عط نناج5 لإعط ]1 .معط مز عباعزاعم 
©015ا0© 3 35 ]أ أمع366 10نا0ل/ةا لإعطغ ,قناع مغ لإقللا لاق نقات5 لإع”طا ]أ عاأطلةا ,زع/اقطعط 0]] لإجنلا لماج 
ماعط 0 كدعالعع7 مععط 300 كناوأ5 0101 لعامعزع) عناقط لإعطا عد5نباقةععط 5 أقط 1 .[مملأء3 ]0)]. 


087 ع(أ] 300 كصو51 نا0 أمع زع مطالخا 1505 


عط غأمم لإعطغ ااألالا .عكم3اامء كلاملا عأعط زعع5ى] اأأبنا عع دعععل عطا مأ ودتاععم 3 ركه دعل 
9 وععط علاقط لإعطاغ اللا أكناز :10 300 نلاء ]2 


(م١)‏ ق ملإراعللاعز اأعطأ ]0 أناه زع30م] أأقه 3 لع دواوع0 اام 'دع1105 ,عممو 0قط عط عم 
0100 701 ماعط مغ عامم؟5 تعطأاع7 غ١‏ أهطأا عع5 غمم لإعطغ لأما .ل0ع00م أمط لإلمط رمعم 
5 انل عمناقععط (لإطعرعط) 300 غ١‏ لم300 /إعط 1 لل/زقللا لإمة ومماق مطعلاا. 


(وع١)‏ ,أ05| عنعللا لإعطا أقطا نلاتد لإعط 320 كلصضقط أأعطة مآ لعمم020 5قلكا عأقم عط معانلا 
15 عط | |ألنا علا ,كنا 501011٠7‏ 300 /إع 71 كنا //51701 أ60 5ع00 010 | نا 11" :5310 لإعط] " 


)١6١(‏ قلاط أبا/لات 30 أقطلالا" :5310 عط ب اأه؟ كاط مغ أا]/01011؟ ,لإومة لعمألذاعء وعدملا معطنالا 
15 اآلاملا ملا لإلاناط مآ 0م121 ناملا ع/اقلا كاعقط لط لصاطعط لع أمامرمه عنلاقط ناملا 
مطاط وص أاانام ,لقعط عط لاط معطغمطط لط لع2اع5 0مق كأعاطق! عط لعمممعل علط "0ق ماطام 
لإعط] 300 عأقعنلا 35لا 1 غاع؟ عاممعم عط ,نعطعامطم لامع أه مهك" :5310 عل .اأعدمطاط 3605/لام] 
اعناد طأأللا عم عع3ام مم عم ععلاه 010316 د5عالرعمع لمق غعا "ممما إعم لعاانكا أدمممطاج 
>1 101 وط أ 00 واه نلا" 


)١16١(‏ لاملا الإعتاع الاملا اع لتااء كنا أع| 0ق ,نع 7طامطط لام 320 عمط م1007 ,010ا بزلا" :5310 علا 
لإع اعم نلا0طك ولاللا 05 05 انارأأعءع1! أومممط عط ع3" 


(؟16) أاقه عط لعأمع366 ولاننا ع05ط] 0ع30/خاق عط |أأنثا لها اأعط مرمع]آ عهتزوذال لطة ععوصمظ 
5 ناعناد] ألاع ناما مالقا عك0طة 60 3نثاع؟ علالا كناط 1[ .ع]]| لإأل1 ملالا وطأانا0]ر 


(16) 010 ا ناملا رع/اءأاعط 300 مه /عغ3| أمعمعء معطا ,دلعع0 أألاء ممم1ععم وطالنا عد5مط] 101 35 
انكاعدع1ظ , ومأيازوعهط عط مه مع]3| |األلا. 


(6) مقط نعوصمة كلط معلطللا 


10 /إع 1ع 300 ع10306لا9 0210م اع عدم الا كأعاط13 عط مبا 0ع>اءام د5ع1105 ,0ع 51طلاد 
010 ا اأعطا عنعناعم مانلا ع05]. 


(هة١)‏ عط معطلا .5لا طاأأللا أضطع017مم3 ماق 101 ,عمط لأمعنلاع5 رعاممعم ولط عومطء وعو10لا 
عمآلنا مأ لعلؤوأننا عنلاقط لإقما ناملا لأونامطا معلاء ,لما لإللا" :5310 عط ربصعط لع2أع5 غممرعم1 
03لا 05 عكلاقءع2 أكناز ألا0ه 5لا 50 أمألثا ناملا ع3 ,ععأأققء (أأعنلا 35) ؟أعدلاام 360 آناه مطعل”ا 
لم3 أع!ا ناملا :وطاأدعغ] 01 أعمصقطم اناملا لإامه 5أ غ1 0007 علاقط كنا 303000 150015 501 
ع3 نامل .010100 »5 مغ ,لاؤأنثا ناملا عمملامق غأع| 300 ,أ 05 دوقعم لإط ل[13أ35 00 ,0غ ادأنلا ناملا 
2300 أوعط ع5 ع3 ناملا :/إ0 1ع كنا //101أ5 300 5نا 3100م 50 ,مقط أالا0. 


)١52(‏ 0ع0أناو عط كنا أعا| زع مومعلا عط مأ لمق كملا كاطا مآ دنا 501 ولاط عماة؟ ج عطتىووع)م 
لإعناعمم إلا عالطننا أمعصضمغ لزلا طاأألنا طوانلا 1 عمملاصمق غ311 1" :لزد5 ع8 "إرملا 3605نلاما 
اع عط لاقم ,لإأنال اأعطا 00 طلقا عكمطغ] 106 ]أ عطأنودع/م اأقطاد 1 زوطاط لمعل 5عمقغطماء 
5 اآلا0 مأ ع/اعزاعط ولاللا 300 ,قا, 


١67‏ ) لطأ اأأننا لإعغط محمطنها غتعطممءط لعععتاعامنا عط ,تعومعددعلا عط نثامااه؟ مطلنكقا عدمط]ا 
أماععع0 عط مغ ماعط 05 3طصطم علط .اعم005 عط لصة طوءنه! عط مأ معط ه] مانخزهل وع خأ للا 
ماعط كاأطتطمام 300 كوطاطا عمرودعاصطلنكا معط كالمعم علط .عمممطال معط كلأطاه؟ لمق 
من طأقا علاقط طأعاطنةا دعكا 3قط5 عط 300 10310امه0 أعط 01 معط دع/اع[اع 300 ,كوطاط] األاء 
أطولا عط نثا0اام؟ 300 ,قاط غأ1أمممناك مضق علط عمعناعء؟ عاط مآ علاعأاعط مطلقا عدكمط1 .معطا 
الاآددع60لا5 ع5 |أألنا ع05ط تمطتط طعأألقا منلامل أمعك كهلكا طعأ طنكا " 


)١68(‏ نامل 05 أأت ض0؟ ,لماكامة1ا" : لامك 


لاقع لق معلاوع لا عئع/ا0 أمغأرم» كلامط هلللا ,رعدما4) 600 للامءع] أعومع55ع7 3 أباط ما 1 
5لا 3260 600 مأ علاعااع8 .طأدع0 د5وصاءط لمق ع][ا د5ع/ازو علط زمأتا أمعع<ء لزعل مم ذا عمرعلط [ 
5لا 300 رعدصام) 6000 (صا د5علاعأاعط الأعكصضطاط وطلقا أعطممءط لعععامنا عط ,معومعوددعم 
0 ناو ع6 لقا ناملا 50 م”طاط نثا0أاه؟ :05م/نا " 


)١69(‏ 300 طغاناط! عط 05 كضقعج لإط 0ع10لاو عطالنا 7300 3 [للاع 0 ماعط اأه؟ '5ع1105 01 غأبا0 
]أ 01 كطقعطما لاط لإأنأكباز غاجع0. 


)١.(‏ كاأط معطنلا دع105! لع أمكطا 300 ,ركع ا لنا صاصم ركعطأن علاأعنقط مغأما منا معط غزام5 علالا 
أنه 0ع7آ5نا0 كوطأام؟5 علااع نلا ". ]55831 ناملا طأأأننا كاعم عط عاانك" :عغأق/ا ,50 0ع351 عاممعم 
5 طنأألنا معط 0ع30طه علالا .عع3ام-وصتاماء0 مناه 5ئئأأ لفاعصها عاممعم ]0 غع5 طعقط .أ رمآ 
اعأطللا دوطاطا علودعأوطالكا عط ]0 عمماه5 أوع" معط ه] اأقبان 300 قلطاطةطط لاللامل أمع5 300 
عط ماعنلا دع/ااع كماعط لإعطا غناط ,5لا مافقط أمم 010 لإعط غعلا ".طآناا ناملا لع اممناك علاقط ع/الا 
لعمطاقط لإعطاا ملوطاننا كطه50اعم. 


)١121(‏ بأ مأ طدأللا ناملا أعلاعاعلاللا أجعء 300 لاللاما كتلط مأ لاللامل ملعك" :10م معنن بإعطا معلانالا 
الال ناملا 1010187 |أأننا علالا .دعا اناملا 0 [0طأكاا3/كا) ]03 عط يفاوع 'روبارع/اع1اع' :لإاج5 اداج 
لإالمكا غ30 مطاننا عكمط] مغ عنزمص معن عن/اأو ااأنماع للا زوعا مادام" 


(؟2١)‏ عواع وناأطاع500 مغصأ اأمعمرع 53 عط لعونضقطكء وومنلكا 010 وطلنا معطا ومممةق عد5مط] 
ع5لاةععط لاعلا لمملا معلاقع1ا مزمع] ع4ا30ام 3 أمع؟ علالا 50 معط 10م مععط هط غأهانها مقطا 
9 موععط لخط لإعط وممعنلا للامط ]0. 


(*12) .أ 3طط53 عط عكاماط لإعط معطنةا ,جع5 عط وواعجة؟ لإا اعاطانلا الام علا أنامطق معط >اكم 
010 علا أ مامأ لاد ماعطا مغ علق وآ لعط [ 


7501 010 أ ,بكاامنلا ع35ع»© غ70 010 لإعط /لإ03 لإمق عاأطالةا ,لزجما طغأتط536 عأعطةا مه ع36]]ناد علطا 
/(||ة0طتاما 50 ونلاء3 مععط 0خهط لإعط عمماد معط لعغأدع1 عل/الا كناط 1 .معط مغ عمام». 


(ع2١)‏ 000 للهطلةا 6|ام؟ 3 عاناتاعع| ناملا 00 /إطلالا" :5310 لمعطا وممماة /“اأمنامطمم ق ععباعمع ]نالا 
م0أ03 "١١‏ :5310 لإغطا "دلإاعععن/اء5 لاعطة لاوأدنام [غأ35ع| غ3] 06 ,لثامطلام3ة لام غدع0 [أألنا 
نال أأع 00 لتم لإعطا 50 300 ,010 ا أناملا للمع] نه أأنااه365. " 


(ة١)‏ 830 عالقا عكمط] لعبهودعء علا ,01 0ع0طاطعء مععط لفط لإعطغ أحطللا أمومه؟ لإعطا معطنالا 
أمع مارم انألقع0 طتأأللئا ومنلا ووامل عععننا مطلننا عدمط لع2زأع5 علالا عاتطنها األاء معلللطءه] 
/(|)7013الطا 50 ولتءة مععط ل0خط لإعط عدباوعء0. 


(ء١)‏ :معط 10م علالا سعط معللنطءه؟ مععط 0خط أهطاننا أنامط3 أمعامكما عمروععط لإعط معطنالا 
لإ3/لاة 0ع35طك عط |األنا مطاننا دعم3 عرمزمعع8". " 


50 لأنا0للا 0لاللا ماعطا أ55أ303 5000 لرع؟5 لالاملنا ع1 531 0ع076لا0طمة 00 ا الاملا‎ )١290( 
اللا أمصوءط ذأ 10م ا الاملا .لإ3ما تامااعع:انادعظ] اتأدانا ماعط نه غأاعم(م] غأ5امنلا عط عدمممرطا‎ 
انا؟أععع! وماناأوءهط (0ذاة) ذأ علط عاتطانقا بأمع ص طكامنام.‎ 


(م12) عاطقئنهوصمط م3 عط أ0 عمرهك .طارقء ذه (أواكاء غ31ط) كمه31صم مغأما مب معط غأام5 علالا 
األاع 300 كلوطاطا عط طعأاطا معط لعأوعغ عامط علالا .عداللمعطغأه عنة معط أه عمممك عأاتطنها 
أصعمع؟ أطولمط لإعط 50 5واطاا. 


)١29(‏ الا0طك عط مه ومكاة ,8001 عط لع أأنزعطما طلخا 0 3تخقااع غ31 معط 0لع36امع؟ 015ودوعععلاك 
للأعط معاون ععع نلا عأ عااا للامطك 3 ]1 ".كنا مع/ا 100 عط ااألقاغ1" :ومالاج5 300 ع36ام لإأنلاها داط 01 
لإ لع6أمع366 80012 علطا وماصءع6 00 أمعممعع30 مق غ700 5قلالا .ا أمععع36 لاناملكا لإعطا ,رمأ ج30) 
لإ11 6007 غأنا360 اانا آ عط غناط ولاطامم ااعغ لانامننا لإعطغ أقط :سعط 


نال لأعط 00 ملالا عكمط 10 عتعط ذأ مع دمعلا عط مآ عممط قم .]أ مآ 35لا اللا 0ع01لأ5 
مىعع] أأعل علا 003 لإعطا 200 


(107) أأع0؟ تعناعم اأهطد ع/لا-ءع/إةام مبا معع»| 300 ١اأم80‏ عط مغاره لامط عطالكقا عدومطأ 10 كم 
65 'كاع ما اماع ). 


(1/ا١)‏ لإعطا 300 ,لأطللات طق ماعلا غ١‏ 1 35 ماعط عع/ا0 مأوكأصبهلا عط لعلمرعمدنباد علالا كلاط [ 
مع/أن عناقط علالا وواطالامة مغ لإأممق مه لامط" تمعطا مه منخاهل أأت] 10 ومأه0 35لكا غأ أاونامطا 
الالال ناملا 00 /[2733! ناملا غ31 50 ,أ مأ 5أ غأ3طاللا نعط صطاعماع؟ لمق ناملا" 


)١7/(‏ 030 300 ,كطأه| ك'مقلق8 0 مع لالط عط مرمعة وصقمك ]0 عأعط 1001 0م ا ناملا معطلالا 
علالا ,ع5 ]لام 01" :5310 لإعطا :"0102 ا ناملا أ0ط 1 منت" :5كع/ااع داعأ أنا0ط3 ددعم أننا قعط معدا 
5ط 01 1/31 3لانا مزعلا ع/األا" :لزجما لامتاعع: الادعا 00 /[53 أطاوأممط (3|1) ناملا أدع! "!أ 0غ لإأتأوع]:" 


(م17) [000 طتأللا داعطأ0] 355061350 وطالكا داع نم50 اناه لإأم0 35للا غ1" :/إ53 لاملا أوع| 01 
أ03اللا 01 عولناقععط أناه كنا عمأللا ناملا |أألانا .معطا ودانخاهااه؟ ووائم0]5 ع3 علذا زلإأكنامأ/اء ]م 
000 علاقط معم عاتأن21" 


(ع307) ألاعمع] لإقمط لإعطا غ31 50 51935 أنا0 أاعم؟5 ع/الا دلاا | . 


)١7(‏ لعممأاد عل .5صضو51 نا 031/6 ع/الا لاملانلا مأ عمع500 ألامط3 عط مغ وللاعم عأأمععا 
0 اذام ع(ماقععط عط 300 لطلط لعنثا0|ا0؟ 5380 50 ,ماعطا مزمع] لإحنلاج. 


(ء/ا1) عط غناط ماعطا 05 كمقع لإط مصبا لطاط لع5ات؛ عناقط أطوام علالا ,لعرؤانها 50 0ىط عل/لا )1 
0 :000 3 مغ ل0ع3ملامك عط غأطوتم علا .مطتطنقا منخاه كلط لع/1ا0|ا0؟ 0م3 طعاوع عط مغ ودناه 
©3100 لطلط علاقع1 ناملا 6 01 . لإ3/لاة 3015م أكباز عط , أأه عاط عامل نامل لخامط 1ع07311ا, 


50 5015 تاعناد ااعا زعاا ع3 دوواد آنا0 أععزع؟ عرانذا ءااه؟ أقطلكا ذا أهط! .0ه كأمقم |اتأد عا 
اع/0 كوطاط كاصاط بإهم لإعراا. 


)١17/(‏ لاعلا 5انا50 الها اأعط] 5 غ] :5105 ]لا0 أعع زع وطالكا !أ0؟ أ0 لهذأ 3م لام عط 5 األاء لزنلا 
أألا”اً! 


(007) لإ3أ35 00 كأعا عا عكمطغ] عاأطننا زلع10ناو «لإأاهع) مععط كقط 5ع10لا0 6000 لامطانكا عمملإمم 
5اع05) عط عط |أأللا. 


(11/9) أ0ق مل لإعطغ كأزقعط عامط لإعطغ نااعلا ,0] كنم3صاباط 300 د5عئ]أأمام؟ لإمقخم لعطط عناوط علا 
انلا أقعط أمط 00 لإعطا كنقء 300 ,ط]أأنلا عع5 غ70 مل لإعطا كعلاء 300 ,طعانلا لموغأىمع0نانا 
ع3 لإعطا بكاع3 عط ]01 ععطنانا؟ معنا علق لإعط ,غ130 مآ بكاءمغأدعن اذا عازا ع3 كممويعم ع105 1 
كعم 50! 


(م1) عطاللا ع5مط] علاقع| 300 عماقم لإط مألا مغ اهعمم3 50 ,كعمرقلة أدعماع عط كقط 6000 
علاقط لإعط نعلاعأقطالها 101 لع30لناعء عط اأألنا لإاعط زعمماق كعمروم ذأتا أكمأقة30 عمعام5ق3ام 
وأمل معع0. 


(181) لاط [طاعص] كعل10ناو اأعاطنلا ممتاأقم 3 نم6 لعأدعىن عناقط علالا صمطنلا عد5مط 0 عملرمك 
لإلتأكناز غ36 لإعط | 05 عدباقعع5 300 ,لان 1 عط 0 كصقعا. 


(18) غ70 00 لإعط ع36ام 3 للامءع؟ 5نوأ5 الا0 امع زع وطلنكا عكمطة وصاءط /إ|31ا0630 اأجذك علا 
ع000112ع | 


(18) ع الاك 5أ عماع7اى؟ /إا/ا 01 ,ننه 6ن معط غأع| الجداد 1. 


(عم) عط لماص 3مطم (أعط مأ د5ع7300 0م ذأ معط[ 0ئع/ا0 دولاط أاونامط أمم لإعم ميحجلا 
31لا مأوام خ لإإعععما ذا 


(هم8) أعلاع تاللا لمق طانوع لمة معنادع لا زع/ا0 لأمواعمع/501 عط مآ لعنااع065 غأمم لإعطا محولا 
10 *ولأطاء03مم3 عط لإقمط عم [ال3قع0 غأعط كمقطانعم أقطأ ,غنه؟5 لام 06 0غع1أدع0 كقط 6000 
مه ععغذا عناءأاعط لإعط ااألقا نومع أهانلام 


(ء18) لطهطالقا عم0لإمطم 


أأعطا ضآا وضما3 ونأم10و معطا د5عناوعا ع1 زعلآناو مم علاقط |األلا لإةنأ5ت 00 5اأاع١|‏ 6000 
ع3]10036. 


(187) أنامط3 عولعالقام كا" :لاثمك "دعاق ]أ |أألنا معطلالا" :باولا عط غأنا300 ناملا »|35 لالط لاع [" 
ما لالاقعط مرعع؟ |أأللا دوطاط! .عممات ك5أأ ع5ماءع15ل الألنا عمولخ علا :لما لام طاأأنها لإامه كأدعء ١‏ 
>1 35 اعلء [أأللا بإعط 1 "إضمع5000 3 ]0 3|1 ناملا 00صنا عام لإأمصطاك اأأللا عأ بطعغموع لمق معبحوعءنا 
لأأللا لإأم0 كأدع! ا أنامط3 عولع]نثاهي>ا" :لامرك .أ 3601 5نامأكلام3 عاعللا أأع5الاملا ناملا ]أ 35 لاملا 
]أ جاجع غ701 00 عاممعم غ05( لأونامط] ,600." 


(مى1) أعلاعغأ3 اللا أمععغاء اأعولامم لإمط ع015301/3030 لام3 001 3017/3080 00 أمعغاممه 1" :لالرك 
05 زع1قط؟ لما عكقع1عطأ 10 0م61 علاقط لاناملةا 1[ ,مععكطلا عط مانلامص>ا 530 1 ]1 . لأوألقا بام 000 
50 أع1قع0وللاع7 300 أع قلخا 3 لإاعنع7 لاق 1 .علا طعيام ععلاء لاناملكا أألاء مر عأأطاللا ,0000 
عناء أاعط مانلا عاممعم." 


)١84(‏ ]203 5ئا 030 300 ,اناه5 510501 3 0لام6آ «3|1) نامل 0ع31ع0 كقط وطللا عم0 عط وز عا 
2 كع/اأع06» عو نعط لعاع/ا00 كقط عط ععم0 عط طأألنا ملخامل علغأع5 لإقصط عط 50 ,]أ رمآ 
لإلاقعط اعع] مغ دمأوعط علد معطلا معط :]أ انلا [لع1086انانا] انام )3 كااقنكا 300 معلةاناط غأاوذا 
ع5 |أألئا علا ,[لالطع] لإاأاهعط 3 كنا صقو |لأللا ناملا 17" :00 ا نأعطآ ,000 مغ اهعمم3 طغامط لإعطا 
اناآعغ]3و." 


(.19) عأأمدع0 مانا 10 د5ع]35506131 ملا أع5 طامط لإعطغ ,لالطء لإطاأاهعط 3 سعط دع/ازو ع ععمر0 
مانا طعأ ألئح 35506131 لإممم لإعطع وماط الام ععن/اه 000 ذأ ل0ع]31»<] . معط مع/ازون كعقط ع١‏ غج انلا ! 


(١و١)‏ عأأطللا ,وطاط لم3 لعغأهعى ععناعم كقط أقطا [6000 طأأللل وواطاعماه5 غع]355063 لإعاا 0نا 
5ع/اع5 ماعط لإعطاا 


عع معع0 ع/اوهمام 
(؟19) كع/ااع75اعآ] أ5أ355 معلاء لإعاا 630 001 غ01ممناك /إ30 معط ع0 أممصصق بلاع5 !! 


(19) لاملا 501 530 عط ذأ 1 زنامل /1010أ0؟ غ00 |لألنا لإعط ,ع010306ا0 مغ لاعلا 017 اناد لاملا )1 
أمع !أو معععا ,0 معطا مغ اهعمم3 ناملا ع لطاعلا نلا: 


(ع5) "اقعممقم .د5ع/ااع5اناملا عازا أكناز كأم3/ا/ع5 31 000 10 01 30ع]55أ 10 اجعمم3 لاملا 1505 
اناآ اناتأ 50 ع3 نامل ؟أ ناملا 10 0170مك5ع؟] لإقمطا لإعطةا 50 ماعط 10! 


(190) 01 رطألا ع5 مغ دعلء 01 رط أأللا دوطاطا م0135 10 05قط 06 ,انثا >ااجللا مأغأعع؟ بإعط عونا 
أ0ام قعط :0001 مغ 05 30عغكما] 35506315 الاملا 10 أتعممم" :ل/تملك "2ط ]ألا معأؤذا 10 واجء 
]36 0غ]] عم 101 31لا 0ط 00 300 ,عم أكم 303 /إنللاج]! 


(ع5١‏ ) عط كلمع لأعط علط .8001 عط مللامل أمع5 كقط وطلقا ,زعوممام) 6000 ذأ مم قط /إالح 
عاطق ممما 


190 ) 00 2501 0011ملاك /إ3 نامل 0قضع!| أ0صضصقء مطللا 05 30عغكما مغ اأهعمم3 ناملا عدمطا عانطانكا 
5/5 01م ملناد لماعلاء لإعراا. 


(م5١)‏ ماعط عع؟ اأألثا ناملا 300 بنقعط غ00 ألا لإعط ,ع10306ناو مغ ماعط 00 اناد لاملا ]1 
9 لام3] وداعع؟5 غم الإااهعم عق لإعط عانطنلا ناملا 305/لام ولأكامه!]. " 


(199) ©ام0عم 19001301 31/010 300 لإعطععع0 330 مامه ,كدعمع/٠أ0‏ 101 ع305]ط. 


11 5011 راأمعام ذأ ع :000 طأأنلا عوبقعء عاعع5 ,نامل أمصامام لانامط5 5381 0امط]آ عوغالا‎ )5٠0( 
ع3 نالا‎ 


[٠ع للمع؟ عوالاصمطااً علاهك5 ععناع معانلا مطامط صاعا نعط لإأبال عأعطغ ممعم مالقا دعمه‎ )٠١١( 
أ وأكطم!ا 0ع030 ع3 لإعطا 30050 ,معط داع 0ط 3100أ53.‎ 


(؟١؟‏ ) طتااننا عععأزعاما أمم مل عمممإأعععط رزودعمددعامطلة مغما 06 انها الأنا مععطاعءعط عزعط ل 
ماعلا 


1! لإطلالا" باتك («11أ5) 0انامللا لإعلاع ,اواك لإا ماعط”ا أاونامط غ501 30 ناملا‎ )٠.*( 


010 ا لاز لاط ع7 طأ لع أمكطا مععط كقط أخطنكا لإأمنه نثاواام؟ 1" :لامك "2 أنا0 عزه0 >اعام نامل "م010 
وحالقا )ااه 101 لإعاع 300 ع03256ناو 35 العلا 35 ,010ا أالاملا للم؟ كأطوأكما ع3 عد5ع 1 
ع/اعزاع0." 


)5١(‏ أقط 50 رأكناط 300 الإاع/اأضع]3] غا مأ معاوذا ,لعأأعع) ومواعط ذا مة"انا0 عط معبعمع]انلا 
لإعاعر علاأعمع] لإخمز ناملا. 


(ه١٠)‏ ناولألا ,لإاأبنقع؟ 300 وملأطععع5دع5 ,اناه50 لاللاه نامل لالطألا مطامط مأ 10م ا ناملا مععكا 
50 ]36 75085 00 زومامعناء عط مأ 300 ومتصمم ليدع عط ما طغامط ,عناملا الاملا ومأكاج؟ 
5ع 


(ع١5)‏ /إأزواو لإعطا اتا مادملا 10 1000م 0م10 اعع؟] غ70 0ل 00 ا اأناملز طأأنلا ع3 مطللا 5م [ 
مانا عممأعط دععم ا اأعطا مه منخامل م020 طق طلخا 


ترجمه انكليسى آربرى 
0355131 ) عط ,انأاءنعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 
0 530 ماثللا مها ؟أام) 


05 عكناقعع35]5عغط لإا مأ أصضع م ألعم متا مصعط عرعط غأع| مك-_ععط مغ منلامل أمع5 80012 م 
؟) :5اع/اعأاعط مغ اع70أماع؟ 3 35 300 ,لإمطع نعط مزقلا 0]) 


0ع 20 /13ض10ا50 300 ,010 ا ناملا 010]؟ ناملا 0 نانثاو أمع5 ومععط كقط أخطلذا نثا0ااما 
*) .اع طلمعمرع؟ ناملا 00 عا تعط صحط) 


لإعط عالطننا 0 بأطواة غ3 غأ مممباعلمقه غطوامط نا0 العلإمنأوع0 عناقط عللا به 3 لإمومط نناهلا 
ع) رع0أصضممم عط ماعدوء (تعط] 01م) 


ه '.5اع0ل]|الاععنع نا علالا ‏ ,ماعطا وهنا عمق غطواط نا معطنةا بلعاك غأناط لإعطغ لماة) 


5311045101 علالا 300 ,أاع5 1/35 11255306 3 0اولاللا مأدانا ع505آ12 لا0 دعبال اأاخط5 علالا 50 
ع) , ولإس0لااع) 


) .اع 365 غأمم عععننا علالا لإالعاناددة زعولعالنامطا مانلا معط مغ عأواعء اأحجطه علالا 0مج) 


5 اع 61م05]م عط ع3 لإعطغ-_-لإلاهعط ع3 دعا503 ع5مطاللا عط زعبتنا ذا بزل غأقطا وصماطواعنةا عط[ 


2(ظ2 


عط لطة 


4) .51015 1لا 0 0 أوط0]نلا 5]01انا50 أأعط] غأ5ه| عناقط لإعطا_ ونا عع دعاده5 ع5م انلا 


111 00هطاناع/اا ناملا ,150 0عآ0أممم3 ماعط لمق طانوء علا مأ ياملا لعذوااطهأدعء عباوط علا 
50/٠١‏ ناملا كأ طقط]) 


0 دع/اأاع15نام//1ا80 ' :5اعو30 عط 10 5310 علالا معط ,ناملا لمعم هط علالا معط ,ناملا لعأوعى ع/انا 
0 أقطآ م0505 غ70 5قلنا عط-_-ذأاط1[ ع/ا53 ,5عل/ااعدمطعط] لعلثامط لإعطغ 50 :"0320م 
)١‏ .كعلااع د مرعلا]) 


1 ,عط 310ك"72ععط] 300 متاصطم 1 معطننا , أاعدلاط نلامط مغ ععط] لع أمع/اع1م أوطلالا ' ,ع 5310 
1 './إ3ا© ]0 أكلع]3ع عباوط !1 مطالط 300 ,عم أ؟ 05 عم غأكلع ]3ع بامط 1 زعط مقطا ,عغعط مرح) 


0107 نامطا 00 وكبع1ع5 1010م <«3ثلا 0 ععط 101 غ70 دزا :]أ 01 أناه مللا0ل ععط] غع0 ' ,علا 5310 
'.لععاطقاناط عط وممممق اق نامطا لإاع ناد 


0 '.لع5أ23 عط الهطد لإعط بزل عط اانا عم عغأزمدوعه ' ,عط 510) 
ها '.لعأأموع؟ ع3 أهطا دعمه عطغا و3600 غ3 نامط1 ' ,ع 5310) 


لط 1 لمماعط م1 أكناطصطة صأ أذ لإأعىناد القطد 1 ,عم ومع لضعم لإط1 106 ,ناولا ,عط 5310 
0) رطام غأطواة5) 


أط و1 أعط نمع سعط لصمتطعط مرمع]ة لصة معطا عمقعط مرمع]؟ معط مه عصم الهلد 1 معطا 
1 ".ناكام قط معطا 01 غأكمصط عطاأ؟ أمص غاأنلا نامط 1 زكلصضقط غأع| ماعط لمق كلمخط) 


//ه0||0؟ أقطا معط عه عدمط! .لعطواصقط لضقلعواأامدع0 ,أ ممع طغنه؟ نامطا 60 ' ,ع 5310 
'.لاملا 01 أأق ما الخاخمصمعطع6 ال لإالعنووة اأقطد 1--ععطا)) 


6010© أناطر ا |أللا ناملا عأعطنلا 01 أدعء 300 ,مع030 عط ,ع ]أننا بإطا 300 نامطا أمتعطما ,مسوم 0 
9 '.5/ع100ألاء عط 0 عط ياملا أدع| رعع] كأاطا طوام غ0م) 


05 لالع جا امع معللطط ك5قلنا طعتطنكا أقطا معطا مغ اهعناع؟ مغ معط ما لعنعمكتطننا مهأ53 معط [ 
10 ع1 .5أتم الاأعطقطاك أأع(اا, 


:لاملا أدع!| 01 ر5اع360 ع(7امععط ناملا أدعا عع كأطا ممع ناملا لع أطتلطم/م لاامه كقط 00 ا ناملا 
٠‏ ".01315 طمن اطااع مامعع6) 


) '.1ع301/15 عاع512 3 ناملا 101 م3 1 ,لإأنا؟!  ,ماعطا مأ عىم للد عط لظ‎ ١ 


]نالع قطك تأأعطا رعع] عط لعغ35 لإعط معطلا 300 زدمماأكبااع0 لإط مه طعط لعا عط 0ك 
لمث .مع03:0 عه دعل/اقع| دع/أعد لاع وهنا ونأطاعأ5 10 01م لإعط 50 معط مغ لعادعب/اهء) 
لاعلا" ,ناملا 0 /[533 300 ,عع كتلط ممع نامل أأطاطمام]1 غأمم لطم ' ,معطا مغ لعااقى لما عتعطا 
0١‏ ' "م10 أدع03101 3لاملا 101 5آ 53130) 


30,كنا 101017 غ70 غ005 نامط! ]أ 300 ,وع/ااع5اناه 0000لا علاقط عللا ,لما ' ,5310 لإعط 1 
'.051| عط وضممم3 عط لإأعىباك |اجطا5 عثثا ,كنا 01ملا لإمزعمم علاقط) 


ع5 اأقطاد طأانا50(0 3 لاقع عط م1 .لاعوء مغ لالماعوع 0قناملا 01 تاعقء ,لانثاول ناملاغأءع0 ' ,ع1 5310 
ع '. ع0 3 01 داع اله [اء 300 ,ك5انام/ا) 


ع5 اأخطد ناملإع عط لامع 300 بعأل الهطكد ناملا مأع نعط لمق بعنانا الهطد ناملا مأعععط1 ' ,عل 5310 
ه» '.طازه؟ أطاونام0) 


,15 3مأناأ 5630 اناملا ا/01© 0غ م0317 3 نامل 0 0011/6 أمع؟5 عناقط علا لولم أه مدعل أطت 
55 0 ع5020ا أقطا :إعنعط ذا أقط--ومان3قع9000 ]0 أمعل لم03 عطأ 0مة :زئاعطاأوع؟ لمج 
ع5 .أعطممعممعء الأنا بإعط لإامهط ركم و51) 


]0 ناه كاأمع3م الاملا أ01نا0ط ع5 35 نامل أملاع] 53130 أمم أعا الطولكحة غأه مومعل امت 
عل لإأع نباك .5ئا3ةمالاآعممقطك اأعطا عط نلامطد مغ كأمعمط 03 أأعط 0 معط ومامم ]51 ,معل030 
55 عط م230 عناقط علالا. غ70 معطا عع5 ياملا عنعطانخا لمع ,عط ولط 300 ع7 ,لاملا وعع5 
.علا أاعط غأمم 00 مطالذنا عكمط 0 كلمع عط) 


39م 5اع13 اناه ناه علالا ‏ ,لاود لإعطالإءمعععلطا مق المطصم لإعط ععناعم عطننا لمظ 
00 0اق,ا 


ناملا 00 ,اننا لع ماعع ع0 0730اثلامء أ0م د5ع00 600 :/إج5 ']1 00 مغ دنا 35060ماصامء كهطا 
'702 /7010اكا نامل 35 05أطا تأعناد 600 ولأمطئعع ام لإ53) 


300 متطذاملكا 01 عع3ام لإاعناء مأ د5ع136 الاملا أع5. عع[ أكلاز 03060اطامء كقط 010ا لإلا ‏ :لاحك 
الناع؟ |أأللا ناملا 50 ناملا 0ع]3مأوانه عل كم .ؤألا لإلعاعءصأك حزمأوااع ناملا وأا ةما ,طلط مه ااهه 
)0 


536305101 لمعا3] عناقط لإعطغ--ام2اء مغ 0ع05م015 /إاأدلازٌ 31م 3 300 ,0ع10لاو ع2 31م 3 
٠‏ ".010100 ماعط >كاصاط 300 000 06 0دعذأكما كلرعءء]) 


كام أل 0ضقأ3ء 300 زمأطد01/ةا 05 ع36ام لإأعلاء غ3 اطع مام 300 الاملا 131 امولظم غأه معىل| اانه 
١‏ .|00193غم عط غأمم د5عن/اه| ع1 :001031:م غ70 نامل عط أناا) 


101 طانه؟ أطونامئط عا علطلا 6000 06 أمعممومره عط معللئطه؟ كقط وطللا' :لاجد 
لإ0(3 عطأا مه بعدعط1 ”' :لاه5 '2وم1ال/ا0م ؤألا ]0 د5وطاطا 0000و عط لمة ,كامو/صعءووانا 
علا 50 .ع] !ا أمعدع:م لطا ما لع/اعأاعط مالقا عكمطا 102 لإاع/اأونااعلاء عط اأقطاد ,ممتتاعع!الاوع01 
2 '. لوكا ماللا عاممعم 103 كدواك عط طأداناوط5ا0) 


أ305 ,3]0التأناه عط 300 ل0نقتخاما عط ركعاءمعععلمأ معللاطءم] لإامه كقط 0ما لزلا :لاحك 
مانتال أمعدع1ا اأعاطللا :10 أقطا 600 طأللا 3550613 ناملا أقطآا 300 ,عمرعا0كطا أونازمنا لاج 
".01 اوكأ ناملا 35 تأعلاد 6000 0 أطااع0176»© /[53 لاملا ]3 300 ,/ل6ضأ اناق ععناعم) 


عاومأكة لاط >اءع3ط5 أ أنام غ70 اأقطد لإغطا كدعطامء ملنعط تغط معطنها تطعا ج ممتأهم لمعناء 110 
ع" .101/310 غ! أنام 001 الامط) 


0ع ,ناملا 37010 للم؟ 5اأعلمعو55ع1! نامل ما علامه لالامطد عنعط 15 النولم أه مععل|ئحت 
عط اأقط5 )لقع 0--ولطع(3 7315 300 109 قع0005 ذأ معل/اع050]آللا معطا ركدواك لإإالا ناملا 0] 
هن ./1010 501 لإعط القطك عع ناعم ,معط مره) 


5 الا م10 دعغ! /نح أقط عكمطةا لكل 


مأعنعطا بعص عط 06 كأضهأطقخطصا عط عط اأقطد ع05لغ--ماعط] غ105أ303 لنامام <«قللا لاج 
عم مزعناعزه] وطااع نلال) 


5ألا مأوع!| دعاتك 06 ,عذا 3 600 3031555 5م100 وطلنا عط مقط أألاء ععأدعو د5ع00 مطلذنا عحظ 
25 الا0اع انثا ,اانا معطا طعوع.؟ الهطد 8001 عط 0 مممم ؛أعطغا-_عكمط 1 *ل5رواد 
00 وطلااقء عأعللالاملا أدطا ذا عمعطل/لا ,لاد لإعطا ,/زقنلات معط عاها مغ معط ما عصم 
مقع اأأللا لإعطا 300,كنا لامغ؟ /[35]13 0006 عناقط لاعط1 ” ,/إ53 |أأنلا لإعط1 '60007 علأوعم 
. داعا اأعطنانا عاعننا لإعطا أهطا دعنااعدطرعط] أدص أ 303 كدع دمألا 


0م3503 لاذاز ,ناملا عام]عط لقنلا 3550م أقطغا 031005 وضمممة ععغامع ' ,لإجك |اأنحر علا 
لإعطا معطنها ,اانا زممأهم-نعأواوكا! دع5 الاح ]أ ,دإعأمء 300ص لامق ععناعمعطلالا ".مراع عط مغاما 
اناه 0 ,ماعط ]0 غأك5رة عط مغ /[جد الهطد مطعطةه0 غ5ذا عط رعتعط عمم لإاع/ازووعععناك ااج علاهط 
/533 اأألما عل '.عراع عط 0 أرع ماع 5ل أدقلك عاطباه0 3 ماعط ع7٠أ500‏ زلإ35]3 كبا ١0‏ عد5ع5] ,010 ا 
".01 لاوا نامل أناط رعاطناه30 طاعقء مغأملا ‏ ) 


ماعط ,كنا اع/0118/01أاعمناد 00 علاقط ناملا ' ,معط ]0 غ35| عط مغ /[جد الهقطد معط 0 غ125؟ عط 1 
و '. ل لأطققء مععط علاقط ناملا قطانلا 101 أمع ممع دولك عا 1351 50) 


لاع و5ع03 عطغ-_لاعط] غأ105أ303 للامام <3للا 300 05لأ5 انا مغ د5عغذ| لزاه أقط] 1105 
65 اع(7ا3عع] اتادلا ع23:3015 ععامع لإعط اأقطد مط ,عط مغ لعمعمه0 عط غم اأهذك 
٠ع)‏ ركاع لاد عطاع داعم لزامعع, عثالا 50 معن .عالععم عط آه علزء عط طأوبام نط 


عأ عدرعم طامعع: علا 50 معلاع .دولأئع/ا0© طعط ع/ام36 ,ع01قك غأعط عط القطد وممعرطع0 
١ع‏ .1/5ع00|ألاع) 


5317 ,انا0ك/إ30 غ60 مقط ع/لا- ودع( دبامع لاوأ 01 5لعع0 00 300 ,عناعأاعط مطننا عكمطا لمظ 
0طأااع قال مأععع ار ع33015م ]0 كأمق]أطقطاما عط عع عدمط] :/بأ30م3© 15 ما 36200159 


٠ع)‏ جاعلا 01]) 


كع لطاعلا طأدعطمع0كانا 300 زكأاكقعطط أأعطا مأ كا أقطا الامعوة؛ الج لإقللات مننا5 ااقطه علا 
600 830 زوأ ط مانا كنا 100لاو ودالئا ,600 مغ دومماعط عذزوءط ' ,/إ53 |لأننا لإعطغا لم :وصانحاها؟ 
عماقه دواعلومعو55ع11 010'5 1 نا0 ,0لعع150 .001060 مععط ملاعم لإأع اباد 530 علذا ,كلا 910100 01 
]أ مع/اأو مععط عناقط ناملا زَع23:3015 اناملاوأ كلط 1 :0عم] أ داءع0:م عط ااألقاعا لمك '.طغنيما عط طاانها 
+ع ".010 نامل غ اللا 101 ععر خأ نعلامأ لاملا 35) 


3ط 0نانام؟ عناقط علالا ‏ :عراع عط© ,0 كامها لط خطما عط مغ ااهء الأننا ع5أل ةط 06 كغم ها تطخطما عط 1 
"7عبالا ناملا 0 ©1017715م 010 ا ناملا 36آلثا 0ثانام؟ ناملا علاقط زعباعا كنا ل0ع5أمامام 00 ا اناه لاعألانلا 
م0 ؤ5أ ع5اناه 000'5 : اماعط مععنقطعط مطأداعمطم |لقطد لأقععط ج معط لمك .لاحك |أأنها لإعط 'روعلا ‏ 
عع وزعملاألاء عط 


م 10نمللا عطاما وماناءأاع0ؤ5أل ,0ع01مك غا عاقم مغ ووأءادوع0 ,لاقنلا 6000"5 لزمع؟ ,3ط ملاننا 
دع) '.ع0امع) 


لإط طاعقء و0أللامصا لمعم ع3 كأن3مطقظ عطا مه لقة ,بائع/ا 3 ذأ معط معع لتخاعط لمم 
لاع آاناملا مممنا عط ععهع6 ' :عؤ233015 ]0 كاأضة]أطقطما عط مغ الدء القطد مها كماعط 
عع '.ودع0م(زع30هع (أأعط اأة :0 بغ لعععامع غمم عناهط) 


/إ3دااقطد لإعط علزع عط 05 عامقأ أطقطصا عط 305نلام لعطان ع3 كعلازء اأعطا معطلنكا عمط 
/ع) '.5مع00ألاء عط 01 عاممعم عط طاأأللا دنا 355190 نامط1 غ70 00 ,010 ]010 ) 


5 اأتأعط لإطاللامككا لإعط معمم متوامعه مغ أأقء القخطد كأصعماء83 علطا مه كاعااع/ثال عط عمط 
68) .1000م 0أا3 نلا انالا ع أاع7 ,ناملا 31/3110 غأ0م كقط 0أ300355 الاملا ) 


عامط لإعاعم طاألها طعوعء ععلاعم للآنامللا 600 51/0 لاملا أقطا دعمه عط©ا عدوعط عم 
وع) '. 501101 لاملا |31ط5 701 ,ناملا 01ملا /)قع1 مط زع0313015) 


01 35 أطقطما عط مغ اأقى القطد مراع عط 01 كغأم قت أطقطما عط 1 


5 0600 ' :/إ53 |أأللا لإعط 1 "إناملز 0100م 5قط 600 غأقط 01 01 ,1ع]3/لا دنا 00 انام ' :ع33015هط 
.ة) 5اعلاعأأعطصب عط مغ معط صع100ط١ه])‏ 


ع]1| أمعدوع :معط للوطالنا 300 ,011م5 3 300 ممأواع/7 0 3 35 لوأولاعء عأعطغ معءاها عناجط ملاننا 
دأطا ]0 عع (الامعوع عط 00م لإعطا 5ق لطاعط أعو2هم؟ عللا بإج0لم] عنمأعععط1 --'.لعلباعل كها 
0١‏ .51025 آلا0 لعأمع0 لإعطاغ أقطغ 0ق ,لاقل أعطا) 


00 ولاأأدعر لع آداناوط ]ذال ااعننا عناقط عل/لا هط 8001 3 ماعطا مغ أطوبامءط علاط عللا عمط 
؟0 .ع/اعذاعط غ3ط عاممعم 3 مانا لإمزع 3 300 036لاو 3 ,عولعاللامطكا) 


0175© 11017قأع ماع أطاكاا لال ع1 102هأعماعغما 5ئأا ألامط عواء أاوباتة 10 |001١‏ لإعط] 0نا 
عط طاأنلا عصمق د5عومعودع11 010'5 اناه ,لعع100 : ,/ا53 القهطد ا غخ00م6 معنمك]عط مطلنا عدومطا 
00 0,150ع0 لاع عط علنلا أاأقط5 01 ,كنا 101 ع0ع1(6ع1أ10 5015د5ع0 )عاطأ لمق معط علا عناجلا .لأألاتا 
لإعطا لأعاطنقا أقط 300 ,كاناه5 رأعط ادها لععلما عنامط لزعط 1[ "7عر0لع/031 علا أقطا مقطا ععلطغأه 
؟ن) .اماعط للمع؟ 35133 000 كقطوط أو 10 عاع/ل) 


53 معط--ك5ل/إ03 <أد مأ طانقء عط 300 كمعن/اجعط عط لع1دجع01 مالفا ,000 ذأ 010 ا األامل لإاع اناك 
ع 0م3--لإاأمعوانادعناكالام ]أ أطوامة عط طلقا بزل عط وماءعلام» ,عمصمءعط ا عط مممب ؟اعكمأن 
عط عق ذأتلا ,لإألعل/ا .0طةمطاممامعوات لاط رأمعالضعوطلاد 58315 ع5 300 ,70010 عط 300 ,الاك 
عة) . لطاأع58 اا 07 010 اعط ,000 عط لعددعا8 . للقصصطم عط مضق ممتاوع 0) 


ذة) .601130501655015 دع/ا0| ع1 لإأناأع ع5 300 لإأطصاباط ,010 ا نامل م0 ١ا3)‏ 


ولإأانا لقع ]مالا له أأقه لطة زغطوك غع5 مععط كقط غأ ,ع3 ,0مذا عط مأ مماغأم مامه أمم مما 
ع0 .0000-0015 ع5 مغ لأواة 5ا 000 0 لإعاعمم عط لإاعىناك--لإامع30ع) 


ماعطلا ,اانا لإعنعم ذ5ألا عنم؟عط 5و5 0 0000 وصأرقعط ,كل لأنقا عط د5ع1005| مطلنا ع1 15 غ1 


0ع جا عالناع عط 300300ا 30ع0 3 مغ غ 7ل علالا ,دلناماه لالاقعط طأللا لعوناقطء م3 لإعطاا 
عط طغازه؟ وصلءط اأقطد عللا 50 معناطع. كأأناء؟ عط اأت طاأللاع نعط طانه؟ وصاءط لم3 ,عع قلا مخامل 
/ان) .اع طماعمرع2 ألا ناملا لإامقط :30ع0) 


املا !0ك 3005 |01١0,‏ 5ئأأ 01 علاقعا عط لط 101 دكع17م»ع 10 أهاعوع/ 5ئأأ-ل6م3| 0000 عط لمظ 
ع3 أقطأ عاممعم 3 ١0]و5دواأد‏ عط أنا0ط3 طانن عللا 50 معن .لإاتاأمقء؟5 أناط طغانه؟ دعمرمك )| 
8 لاصوا 


20 عل/اقطنام/ !600 علااع؟5 ,عاممعم لمم 0 ' ,5310 عط لمق زعاممعم دلط مغ طدهلة أمعد عللا لحظى 
4ن) './[03 الا301ع01 3 أمأمعماع355لك ع5 ناملا 101 نم1 1 ,لإأنانا عاط موط ععطأه 000) 


٠ع)‏ '. ا 0لااء أوع]أمقم مأ ععط عع؟ عل/الا ' ,عاممعم ذاط 0 اأعضنام عط 10ج5) 


الج 0 لما عطاصمع] تعومعددع11 3 ملة 1 غلاط زعم ما ملع مم ذأ ع نعط ,عاممعم /إ/ا ' رعط 5310 
)©١‏ .قطاع8) 


تلن نثا0 كا 1 101 زلإاعزع2] أولاملا 301/15 1 010,300 ا لامر 01 د5ع5530ع11! عط ناملا 10 عع/ازاع0 1 
2١‏ .701 لامكا ناملا 3ط 600) 


05 كماعط لاط ناملا 0 0ك لانامطك5 010 ا نامل ممع اع الماع 3 أقطأ عمللا ناملا 00 ,أولطلالا 
10 0 لإأمتطا, وطامقع000 عط ناملا 300 ,ناملا اقللا لإقممط عط غ131 ناملا 32000 امآ ةلط 3 
عع) '. لإ زعما) 


علالا طخب كلظ عط مأ مطاط طتاألقا عكمط] لطة ,ملط لعمع/ازاع0 عللا 50 زدعز|ا علط ملعك لإعط غأر8 
عع) .ع| ممعم ل0طااط ج عععننا لإعط لإالعلا355 :05و51 آنا مغ د5م1| 0م611 طلخا 05ط لعرا لاه 01) 


20000 عل/اقط نامل !600 علتاع5 ,عاممعم للم 0 ,5310 عط :000لط ععطامءط أعطا 30 مغ لحم 
وع) 1507 3ع0005 عط غ00 نامل ااألها زعلا مقط ععطام) 


]0 5زع/اع[أعط انا عط 01 أأعطنام عط 5310 


عع '.1315| عط ]0 عمه غ31 نامطا أقط كاصتط علخالمة ,لإااه؟ مأععط عع علا ' ,عاممعم ولط) 


الج ]0 0ما عطاصم] عومعودوع1! 3 ملة 1 غأناط زعم مأ لإااه؟ مم ذا ععط] ,عام معم /إإالا ' ,عط 5310 
/ا2) . عطاع8) 


م0) .انط ة] رعاع0 7 أواء15/ا30 الامل لا3 1 :010 ا لامر 01 د5ع5530ع11! عط ناملا مأ زع/ازاع0 1) 


05 5م|! عط لإطاناملا 0 0ك لانامطك5 010 ا نامل ممع اع اماع 3 أقطا مع0امنلا ناملا 00 ,أولطلالا 
0عأمأممم3 علا معط نخطزعط لاعممرع؟ 300 زناملا ةللا لإقم عط أقط 1 *ناملا وطوطا3 لامآ طقلا 3 
20301 عال52 ذأ نام/إل0ع35ع106 300 ,ط3قهولظ 0 عاممعم عط ع3 5015وو5ع60لا5 35 لاملا 
وع) '. اع م05م |أأنثا ناملا لإامخط ركع لاوط 000"5 عط ماعماع)) 


أهط 300101531 ,ع3100 0600 علاتاع5 /إ3م علا 2ط دنا 10 عرزمك نامط أكقط ,لإطلالا ' ,5310 لإعط 1 
١‏ '.لإأناا غأ5ع|3عم50 3011| ,5لا أ5ع1017715م ناما أ3ط كنا وطاأاط صعط٠ط‏ 1 ل 0عل/ااع5 دئزع 13 ألا0) 


عأنام 0015ل 00 ,غ3 /الا .ناملا وهنا مع أت عناقط 010 ا اناملا مم1 اجنلا لمق ععوصظ :' ,عط 5310 
000 لأعاطللا لالط عنام كاع13 ناملا 300 ناملا ,03200 علاقط نامل 3105ل 00أل 1 3قوع؟ عم طغللا 
0 تالطع ةنا ناملا طأأللا عط امقا1]5 :غ1أ3نلا 300 لاعأقنلا معط 1 2 لبأ مطاناة ملاعم لانللا0ل أمع5 كهطا 
١‏ ".أل 


١35‏ 0115 أنه علالا لمق :5لا لمع لإعزعم 3 لاط مقاط طعأأنلا عكمط مق ,علط لعمع/ازاع0 عثالا 0ك 
؟/) .كاع/اعأاعط غ701 عاع/11 300 5و5 1نا0 0غ 5م زا لمعته مطاننا 05 05 أمقخطلاع) 


00 علاقط ناملا!600 علتاع؟5 رعاممعم لالط 0 ,5310 عط زطتاهك تعطامءط عأعط ل0مصقط! مغ لح 
عط ذأ كأط--00 ا ناملا 5102171010 31ع© 3 ناملا 0 017» لثامم كقط عععطا زعلط مجط ععطغأه 000 
/لإ3ما 5 أةطامعط علاقع ا .ناملا 501 و51 3 عط 000,10 أماعراقع_عرادك 


اناآمأ3م 3 لإط 0ع2اع5 ع6 ناملا أدع! راألاع طاأألقا نعط لطأعرامأ70 00 300 ,طتفضقء 6005 مأ أهء 
ع7 .أطع معد تتاد3طء) 


ع كألامل 10000 300 ,80 ع3 55015ع660)لا5 لاملا 0ع5]أ0مم3 علا معطنها نعط معممرعء مط 
.5ع5لا0! 0غأأ 5 أ5701013]أ 00أللاعط 300 ,ك5 أ3ام 5ئ]ا 01 دع1أ35ه د5ع/ااع5ألاملا 10 وكاة1 ,0مذا 
ع7 ".0م601 لمكملا رطا تععط ما عع ألاءذاطا أ00 00 300 ,دوع اأضنامط 600"5 أعطمماممرعطا) 


1 ,35©0 عع 31 1505 10 0نامام 0ع<3ثلا مجانلا عاممعم ذاط 01 ع05ط] 0 اأعصنامه عط 5310 
لاع 1 '0107 ا ولط ملم ]لإم/امع مق ذأ طأاهك غ23 نثام كا ناملا 100 ' ,لعلاعذاعط وحالنا معط أه عدمط 
هم '.5اإع/اعأاع0 عاوعلةا طأالا امعد مععط كقط عط ع530دع11 عط م1 ,5310 


طعأ طلقاطا وطلطا عط مآ دنع/اع1اعط انا ع3 علنا ,دنا 101 كث ‏ ,0010م 0ع<3/لا وحاللا دكعمه عط 5310 
ع/) '.علاعزاعط نام/) 


0131010 عطا لطلمعة؟ 5أ01503 طأ لعطابلط 300 أعمرقع-عطكد عط ولبمعكممقط لإعط 0ك 
'. لإولااعا 31 غ31 نامط]| ,كنا أدع0115]م نامط غ2ط] كنا ومأاط ,طتاجهك 0 ,ومالاة5 ,00 ا أعط) 


لم811 أأطقط فأعطا مأ معط للاناه؟ وصمتأصمطم 0ق ,معطا لع2اع5 عادبا ومط0قء عط مك 
.ع0105131) 


عط ناملام 0عنع/زاع0 علاقط 1 رعاممعم لام 0 ,5310 لمق ,معطا مه عاعقط ذ5لط لعصضابط عط 50 
.301/1515 عزع76أوع/01| أ270 00 ناملا ألاط زلإاعمع56أ5 ناملا 301/150 300 ,010 ا لامر 04 ع530د5ع1/ا 
)0 


عا 35لإع(اععع170 لأعناد امام ناملا 00 ,أقطلالا ' ,عاممعم دلط مغ 5310 عط معطلنها ,أما لحظ 
لاملا ع101عط لع الماصمك لأءملنا عط المأ وصاعط لامج) 


00 غ3طغأع|م0عم 3 ع3 ناملا ,0ل زمعماملةا 05 30عغكما لإاانالأكناا مع ا1036مم3 لاملا ,566 
١‏ '.0عع<ع) 


:لإتأاء ناملا لامع ماعط اعمعط ' ,5310 لإعطا خط ك5قلكا عاممعم دذلط 6ه عللاكمة /إامه عط لح 
+3 اام ع3 لإعط لإاعىناك 


؟ى 'لموعاكن دعلااعد معط معع]) 


.31110 3ط 01505 عه كقلذا عطد زع]أللا كاط أمععغء ,لإاأممة؟ كتلط لمق طاط لعمع/ازاعل ع/الا 0ك 
00 


015 عع 35ئللا //ا0ذا ,لاوط 0أ0طعط 50 :(دع5]07 05) مأ 3 لمطاع”طا لنلممنا مللامل لعمأت علاا لمث 
عم إواع لاد عط) 


70 31/6آنا6 !600 عل/ااع5 رعاممعم لاط 0 ,5310 عط زطأقباطك ععطغامطط عأعطا مؤوألألا مغ لحم 
منا !]1 50 .010 كلاملا لامع صملوأد 32ع1© 3 ناملا 10 600 الثامم كقط معط :علا مقطا نعطأه 9000 
201 00 300 زعاممعم ع5غ05 00005 عط أمص طاكتص مأل 300 ,ععمقاقط عط 300 عالاكقعم علطا 
ع]3 لاملا ]أ ,لاملا 101 أعع6 ذا أقطأ اطول أع5 مععط كقط غأ ,ع3 ,0لمذا عط ما مم عأص مامه 
هى .5زعناعزاءع0) 


0اللاع1505 لاقنلا 6000'5 لامغة وطأءاقط 300 وطأمعغدعفط] ,طأهم لمعلاء مآ غأد5 أمم 00 أمظ 
0 , للاع؟عزع نلا ناملا اعطنكقا أعططاعماعء لصم .200160 أ 3م مغ ومأءأدوع0 ,مطتتا مأ عناعزاعم 
2 .017]م 01601 5اع؟!0ننا عط 01 لدع عط 5قلنا نلامط ,لأ0طعط 300 زنامل لع امتأانام علا) 


3 30 ,لحا اللطامع5 مععط عناقط 1 عوددد5ء/ا عط مأ عناعأاعط عانقا ناملا 01 /ب318م 3 ذأ ع نعط ؟[ لمم 
01 أدعط عط ذأ ع1 زكنامعع نالطع ع0[ القطد 000 ااثا غمع3م عط ,أمم علاعزاعط وطانكا بلاخم 
ا '. 0000065 


0 ,ععط اعمناع لزاع ناك الألنا علالا ‏ ,لنامام 0ع<3/لا مالقا عاممعم دلط 01 عدمط ]0 اأعدنام عط 52310 
ألا0 10أطأ االتاع؟ لاللاددع|لالا ,لإأأع لام 160177 رععط] طأأللا عناءأاعط عالقا عك5مط]آ 300 ,مأقناطك 
م 2]أ أوعغاع0 علا لأونامطا معلاء رأوطللا ' ,0أد5 عل '.لعع 0) 


0 ,لعع»© الاملا مأطأ لعطانااعء علنا ]أ عزا ج 600 303355 لم020 علاقط لانلامطه5 علا 
أ مأطا مانااع؟ م1 كنا 101 أ20 ذا غ] .]أ مامع] دنا لعرع/زاع0, 


علا 600 10 .عولعاللامكها دتط مأ دوطاطة الج د5ع©13طداء 00 ا 0101 .الأللا 50 0م اناه 000 ددع ]ذانا 
ل01أ 1 زعام0عم كلا 300 5لا تاعع/تلاعط ع6زقاع/اثاع0 عنانا 37و ,010 ا لا0 .أوناكا أناه أنامع/31ا 
4 '.5مع2ع/اأاعل0 ]0 أدعط عط غة) 


بأةناط5/ا0||0؟ ناملا ]أ ,لثاولظ ' ,لعلاء[أعطؤوأل مطننا عاممعم ذاط 06 ع5مطغ] ]0 أاأعونام) عط 5310 
٠١‏ ) ".105215 عط | ألا ناملا 635 3ط مأ لإالعنادوة) 


لم811 أأطقط تغط مأ معط ل0لاناه؟ ومتأصمط لمق ,معطا لع2اع5 عادبا ومط0قء عط مك 
)١‏ ,ع]01051131) 


0 دغ 1الع1ك6 وطلنا عكمط تعنعط غأاع/لال لإعطا معناعم ]أ 35 ,طأقباطد مغ 5غ ذا 0م021 ماللا ع05] 
)1١‏ .5اع05| عط ماعنلا لإعط ,مأ ولاطاك) 


عط ناملامأ 0عناع/زاع0 علاقط 1 رعاممعم لام 0 ,5310 لمق ,معطا مه عاعوط ذ5الط لعصضابط عط 50 
01 عاممعم 3 6م ]ع/اع011 1 لانامطد نلامط زلإاعاع56أ5 ناملا 301/150 300 ,010ا لام 01 5ع5530ع0/1ا 
عو) 'فومزع/اع[أعطزانا) 


10 تلع كال طأأللا عاممعم كأ لعج2اء5 عل/الا أقطا غأناط نأك لامج مغ أعطممط مص أمعءد عناوط ع/الا 
ع5) تعاطصاباط عط غطوتم لإعط لإأامهط أهط ,متطدكل خط) 


مأطكل13! .5310 300 ,لع ام انام لإعطغ اانا ,000و األاء أه ععدام عط مأ معط عنحوو عللا معطا 
0) .5ع31/ا13اناء لإأامع00ناك ماعط لع2اع5 ع/الا 0ك '.15ع]13 اناه 0ع]أوا/ا ددع امم 3ط 300) 


0آنام/كا علالا ,100ن3ع90005 (وععط 200ة لعل/اعزاعط كعك عط 08 دعاممعم عطغ 0قط غملا 
0 ,دعذا لعكك لإعط] علاط زطامقء 0ق معلاقعط للمءع؟ دوواأددعاط لطاعط ناممبا لعمعممع/اوها 
ع4 .لعطاقء لإعط أهطانةا نه عط لع2اع5 ع/الاه50) 


301011 لطعط لوصا علامك غم اأقطد غأطواما أنا0 عالامع5 اعع؟ دعتأكه عط 01 عاممعم ع5 مدنا 
/اة) 2 ولمأمععاك علخ لإعطا عات طلم 


وال[ 703 ماعلا لمملا 00 غ00 القطك أطواما 001 عالاعع5 اعع؟] دع1 0 عط 07 عاممعم عط مدا 
مه ف ومالاقام ععخ لإعطا عالطلم 


00 


أناط 00أو5أ/اع600'50 30315585 عالاعع5 واعع] عرولا * وواأوأ/اع0 0005 غأ65أ303 عالامع؟ اعه] لإعراا 
4) .]05| عط 0 عاممعم عط 


00 رأقط الع أطقطما مطنكا عكمطغ ع3 طاروع عط الزتعطما مطنكقا ع05ط] 10 ع10306لا0 3 غ001 غ١‏ 15 
00 لإعط 50 كأاقعط أأعلأوص]اقء؟ , كماد كأعط] 06 عدباوقععط معط عغ]أأمرك لكآناملنا علالا ,الأننا عللا 
٠٠‏ #اقعط غأ0م) 


علط نلا معط مغ عصق د5تعوموعووع!8 )أعط :05 كوصوأل8 ععط مغ غعأداعء عللا دعتأه عدم 1 
50 زع نعط دع الع 1ك 0قط لإعط أقطا مأ علا ذاعط مغ دعمه0 عط غأ0م عععلنا لإعط] غناط ركمواد نأقع601 
١‏ .5إعلاع|أعطلانا عط أه منقعط عط داهع5 600) 


3105م غ205 عط لنانام؟ علالا بلععلطا معط 0 31م أكمم عط مأ غأصومعلامه مص ونه علا 
١‏ . لإأل0ونانا ماعطا 


لاع أناط, أ ع ملام كتلط 300 طمقعقطط2 مغ كدواك 1نا0 طأأللا دع105/ا| معط ,ع3 ,امعد علالا معط[ 
)٠١*‏ !01م نا امه ]0 5اع! 0لا ع0 لقع عدا 5قنلا لاود ,نامط 0أمطعط 50 زولامغنكا معط 010) 


0٠١‏ _وطاع8 أاج 0 0ما عط ممع نعومعددع11 3 ماق 1[ ,بطمقعغقطط ' ,5310 دع17105) 


10 10أ3:5ع1© 3 أأوناماط علاقط 1 .لطأتأناتا عط أمععلاء 000 ونأل قوع ولأطامم لاجد مغ لإامللا 
)١‏ '.اع0]153 معىل لط عط عم طعأانقا طغازه] لمعك 50 :00 ا نامل امع ناملا) 


)5310 'الإأناتا أدعاهعم5 نامط ]أ ,اا ع06ا00/م ,مواد 3 أطوناهماط غ5قط نامطا ]1 ' ,عط‎ ٠١ 

)50 أمعم2ع5 3 35لا أ ,لاأمطعط لق :]581 دلط أدقه عط‎ 031151. ٠ 

.5اع10امطعط عط مغ عألطننا كقللا غ1 ,10 300 ,لمقط كتلط طعانه] نحرعءل عط لحظ) 

اأعاع501 0األاطلك 3 ذأ طقما كاطا لإاع ناك بطمقغوطط ]0 عاممعم عط 0 اأعدنام عط 10ج5) 


0113170 ناملا 00 غ3لاللا :1300 انامل 010 ناملا أعم)اء 0غ دع أوع0 وطانلاه' 


010) 


ر5اع21]أولاتادع نأك عط وضمممق لمع لمق ,عاتطنةا ج 6ه ععطامطط كاط لمق مطتلط غبط ' ,5310 لإعط 1 
)0 


'.أعاع5016 ل اأطاطناه لإزعناء ععط ووائط 06 


علنا 16 رع30ئ2ا 3 علاقط لإاعناد األخطد عللا ,ومالاج5 ,طموعقطط مأ عمرق ونعنعع:ه50 عطا لحظ 
1 '2واماءأنا عط عط لاناملاد) 


ع0 ".8ك قعص عط وممممة عط اأخطاد ناملا 300 ز0عع100 روعل ' ,5310 36ا) 
هذى '152ع]35» عط عط عللا الأهطد 01 ,غأ5قء نامط ألا روع8105 ' ,5310 لإعط1) 


300 بو5علاءع5'ع1ممعم عط ضممنا أاعم5 3 أنام لإعطا غأدقء لإعطا معطنةا لمث 'أدق ناملا ' ,5310 علا 
ع١١)‏ الإلاع501 لأ لاطا 3 0لع100116م 300 ,معط أه عوع؟ لم1 لعااد0) 


اأعطا منالع/ا0/3||0اكد حا ااانه غأ ,| لمم ]581 لاطا غأو5ج) ' :وع1105 مغ لعاوعناءء: علالا لحم 
)١/‏ .لم أمعاما ولالا!) 


.0010 عاعلنا لإعلا أتطاننا 1010م 35لا 1315 300 ,355م مآ ©(لاق»ع طاأناتا عا 50) 
49 .120 لاط ,أنا360 0ع اننا لإعط 30 ,ع نعط لعلادانا0مة/ ماعلا لإعطا 50) 

٠‏ .ك6/اأع داع ولألقامط ,منلا00 غ635 مزعلا وإعزع5012 عط لحلظ) 

)1 ,لطاعظ أأج 0 60م ا عط ما علاعزاعم علالا  ,0أج5 لإعط‎ 1١ 

١١‏ ".83200 300 د5ع1105 017 010 ا عط 


2 كأوأطا لإاعناك .عل/اقع!| ناملا ع/ا93 1 ع1م1عط ممللا ما لعناعلاع0 عناقط ناملا ,طموعوقطط 5310 
القطك ناملا /ثا0لا .أأمزمءع؟ عاممعم كأ اعمكاء /ه033 ناملا أقط /تأأه عط مأ لعواأناعل عناقط ناملا عم أ/اع0 
؟١١)‏ الالامطكا) 


الج نامل لإأأعباءعااقط5 1 معطا ,غأعع؟ 300 كلضخط الاملاز لإلعأتم عا ]05 أناه لإألعنا355 |5031 1 
ع0 '.أعرطاع00)]) 


1 .اط انا ع3 علا 0ه ا آناه مأجانا لإأع اناك ' ,5310 لإعط 1) 


الام 5105505 عط مأ 0ع/اع1اع0 عناقط علا عذناوععط لإاألزه كنا لاملا ع3266ع00ع/ أ5ع]31] ناما 1 
دبا 1 3000317 ,ع3]16م كنا 011لا ألا0 ]لا0م ,010 | 0101 .كنا 10 علاقك لإعطا معطنكا 010 ا 


0١‏ '.ومأنعلمع ناد ععط [ مأانا) 


عاممعم كأطلمة د5ع1105 علاقع! نامطا ألا ,طمقئنوطط 06 عاممعم عط ]0 اأعمنم عط 5310 معط 1 
القطد علالا ' ,عطل531 00057 لطا لصة ععط علادعا لم3 ,لصها عط ما مم تاصنم عاءمنلا 0غ 
"اماعط اع/ا0 غ2 3لام انا ع3 عمللا لإأع ىناد زطعلامللا اأعط ع1قم5 360 كذده؟5 أأعط] عأاوباةاد 


2) 


5 لاقع عط الإاع ناد زأمع31م عط 300 , 600 مغ الامععناد 01] للقن ' ,عام معم ذأط ما 5ع5105 5310 
5 12316 آنا عناوذدا ع7 | .كأطقللاع؟5 ؤألا و0نومنق ااانا ع1ا نكا مغ ا دطاأجعباومعط ع1 300 000"5 
'.ومأرقع000 عط 0) 


'.5نا 630075110 نامطا ع3 300 ,دنا مأ أد5ع0 63 نامطاا معط غاباط مععط عناوط علالا ‏ ,5310 برعط 1 
55 لاللإع|273 |أألنا 300 ,لإماعوع نامل لإمتأوع0 |أأللا لما ناملا ععمقطععمع2 ' ,5310 علا 
9 .00 أأتاك ناملا لاما 0أمطعط لإقصم ع1 قط 50 ,3500| عط مل 


31 كأأناء؟ ]0 م5631 300 ,طأمقع0 ]0 5اقعل طااننا عاممعم ك'طمقءوطط عللا لعجأع5 معط”ط [ 
) .اع طاملاعممع؟ أطوتم لإعط لإامقط) 


عأ0منواالاء لام3 ]ا ألاط :'كنا مآ 5ومماع0 كلط1 ' ,5310 لإعطغ ,معطا مغ عمرقه 0000 معطننا ,50 
ناولا أ أعط لاع ناك ,لإطلالا .مطاط طعأأللا عكمط لصخ د5ع11055 لاط || اناوناة للأناملكا لإعطغ ,مطعط”اا 
)١١‏ .0م للاعطكا ماعط 01 غأ5مم ع© غأناط :600 طاأأللا 35/ل) 


الأللا عنثا,كنا 010هنا أأعم5 3 غ635 مغ ,دنا 0 أدعوصاطط نامطا مواد ع/اع50أوطل/الا ' ,5310 لإعطا لحظ 
م0 '.ععط عبيععزاعم غ0م) 


,ب 51000 عطاع, 2005 عط 0صق عء1! عط ,كأكناه0| عط 300 76000 عط معط ضصممب 1005 أعا ع/لا 50 
«1) .عاممعم الاأماد ج عاع/لا 300 0نامام 0ع<3/كا لإعط لاط 05و51 غ01أ015) 


عط لإطدنا 101 010 ا لطا مغ /إهام بدع 5105‏ ,5310 لإعط ,معط مممن ااعع؟ طغوعننا عط معطنه لم 
5ط علا أموماع601 


0 ,ععطغ عناءذاعط الألنا علنا لإاع نباكبطأ3]لةا عط كنا 010]؟ أدع/ا0لطاع؟ نامطا ]1 .ععط] طغآننا 30 
عم '.اع1523 0 معىل|أطععطط ععط معغلنض طره؟ لمرع5) 


0أرم0 600 لانامطك لإعط أقطا فعا 3 مأصب طأوطلنا عط معط مرمع] لع نامممعء علالا معانلا أن8 
ه) .طامع تغط ععامعط لإعط) 


65 لع1علإعط] أقط 0ط رقع5 علطا مأ معط 0ع0/خام01 300 سعط مه ععروعورع/ ا100 عللا 50 
ع )١‏ .نأمط ماعطا لعلعع5 300 دوواد 0101 0) 


أمأوعنلا عط 300 أوقء عط ااج 363560 عاعلنا أدطا عاممعم عط حمممب لع أدعباوع5 عللا لمظط 
١00‏ /إأا0 0ضملنا أت أكمم عط لعااآابة كقلنا لإلاععمعم لمق زلعو5دعاط 30ط عللا لمذا عط 
لإاعانا لعلإ0 أدعلع/الا 30 بلإنأمع31م لعانالمع لإعطغ أهطغ 606 راعة: 15 آه معىل| أطت عط نمصنا 
. أل |االاطمععط 0خط لإعطا قطنلا 300 ,عاممعم كلط لمق طموءوطط 06 كاملا عا) 


عام60م3 (0ملا عطاق لإعطغ 300 ,مم5 عطغأ نعناه اع1523 05 معللانط عط أطويمءط عللا حمظ 
.0005 علاقط لإعطغأ35 ,9000 3 كنا 101 31م ,د5ع1105! ' ,5310 لازعط1 .0ظط لإعطغ 5اهل مأ ومألاجعاء 
.001301وأ ع3 وطلنا عاممعم 3 لإاع اناد ع]3 ناملا ' ,عط 5310) 


مععط علاقط لإعط3طللا 5أ ٠/010‏ 300 ,لع/ع53؟5 عط اأقطاد 00منا 003060ء م3 لإعطا كاطا لإاعاناك 
و '. و5 [أ00) 


لا0لإلعزع1ع1م 35 وواللا ,600 ضقطة عطغه0 ناملا ,50 9000 3 كاعع؟5 1 اأهطد ,أحطللا ' ,5310 علا 
)٠‏ '57ومأعط أأج ع/امط) 


ا الاعط اللا ناملا ومأأأوأنا عععنلا مطننا طموعقطط 101105 عط مرمءع] ناملا لععع/اأاع0 عللا معطننا لحم 
1015 353للا 536 مأ 310--17ع0117/ ناملا 503110 30 ,5015 الاملا 0 ألإ3ا5 بأمصع معد أكقط0 
)١‏ .010 ا ناملا لمع |13]) 


0 بقعا طعأأللا معط لعغعامصمه عللا لمق كغطوته بلطا دع5ه81ا طاأأنلا لعغأماممم3 عللا لمك 
5 01 ا كأط 06 عماتا 0ع1مأممم3 


ه10 350010 5501عععلاد لالط ع8 ' ,ضممعقق4 عأعطغامطؤوأط مغ 5310 دع8105 لطة زكاطوته لوازه] 
0م ل 0ه ]0 5نع|0ثلا عط ]0 لزقنثا عط /ا0|ا0؟ غ000 300 ,علطاو كوطاط أنام 300 ,عاممعم 
فده 


310كع ,قلاط طاأنلا عا0م5 010ا كتلط 300 ع(اتا 0ع56أ0مم3 لان مغ عمق دعد5م)1لطا معطلنا عمط 
أناط زع11! ع5 غأمم|3ط5 نامط1 ' ,ع 5310 'بععط 1 لامطعط لخم 1 قط ربعم للامطد ,0م ا لإمر ط0 - 
دأط معطننا لمق '.ع81ا عع5 غ31 ادبامط معط ,ع36ام كأ م[ غ135 د5لإهغا5 غ١‏ رأ 3 انامم عط لامطعم 
الول أاع؟ دع1105 300 :ونال مغ عاطلاناءعغا 30م علا مأأصناممط عط مغ متنا 0عادعلاء؛ 0ما 
عط ملق 1 بععط1 مأ أمعمع.ء 1 إععط1 مغ عط لؤزها ‏ ,5310 عط ,عامللاج عط معطنةا 50 .وطأمه00/لاك 
ععن '.وزعلاءأاعط عط ]0 غأ15]) 


0م د5عو3وو5ع81 لإالا ,م5 ممعم أأج ع/ا0ط3 ععط معومطء علاهط 1 ,وعء8105' ,ع8 5310 
ع0 '.أناكاص قط عط 0 عط لمق ,ععط معلازو علاقط 1[ أجطننا عكاها رععم ومع نالالا) 


30151101570 30 ,300011013 صق وصاططالمعناء 05 كأعاط13 عطا مه مطتط ه10 عغأمعننا ع للا لمم 
1غ 01 غأودع؟ 121 عط عات مأعاممعم لإطا ةصاصم لطة ,لإاأنا)]ععه أ عاها 50 ' :وصاطابمعنه ]0 
ه١٠١)‏ ./إ9001انا ع0 مها أطقط عط ناملا للامطد |اأجلا5) 


عع5 /إ7 0لا 0ط :لإلنأكنازطنا طانقء عطأا مأ 00م اقللا ولالقا ع05ط كطوأك /إإلا مزمطعةآ اانا اتاد 1 
الأللا لإعط ع0 نامع أملزقنلا عط عع5 لإعطا لأوبامط لمق ,ا مأ عناء أاعط عمط |لألقا بإعط مواد لأزعناء 
لاقنلا 3 101 ]أ ع2 ااألقا لإعط ,مممع]0 لإقننا عط عع5 لإعطا لأوبامط] 300 ,لإقلثا 3 10 غ١‏ عاج أ00 
ع ".00 ماعطا لعلععط7 300 دواد انا0م] كم خا 0م021 علاقط لإعط] عد5باوععط,1531) 


1ع لامعدء ع5 300 ,51005 1لا0 مغ 5ع ذ| لاه مالقا 05[ 


أمع2<»© ,لعدونرعم لزامعع؟ عط لإعط القطد :0م1311 عناقط كاملا أعطا-_عمرم مغ ل1نملكا عط ما 
/) 0002 علاقط لإعطاا كوطأطاعط] مأ ومأ0لمع36) 


عاعم 3--أ اق 3 كأاع ططةطاه0 اأعطا ]0 ,لط ع3 ,معطا مغ »امم دوع8105 0 عاممعم عط لمم 
لا3 اونا ماعط لعلألاواء 7 أاعص ,معطا مش غ70 عامم؟5 غآا عع5 غأمم لإعطغ 10م .لعنلاها أهطا /زلمط 
8؟٠١)‏ .5/اع00|ألاء عازعل/لا 300 ماعط مغ »امم لإعط أعل/ا ف بإج/ن) 


]1 ,310 دلاعط ,لو3ت 35 عمهمو قط لإعط أقطا /ثاجكد 300 ,كلصقط اأعطا عغأمممد لإعطا معطننا لحظ 
)٠9‏ ".1051 عط 01 عط أأقطك علا لإأع اناد ,00 كنا 50101075 300 ,كنا 00 /إع1ع7] أمط 135 010 ا 1لا0) 


ناملا ع/31 الإ أاأ/اظ ‏ ,5310 عط ,انا ]م501 300 لإاومة ,عاممعم لط مغ لعمنناناعء دع105 معطنكا لحم 
01310172179 الاملا 0©مم1أكأنا0 لاملا علاقط ,أقطللا زعم )ع3 ,ع0 دام لإم ما عممل 
مقاط مغ لمطاط وز أو0139 ,0قعطك'1عطغمطط اط 05 لامط ١310‏ لم3 ,ركاعاط13 عط م/لاهل أكقه عط لحظم 
لأوأصااعنةا لمة ,عم 0م3035 عناقط عاممعمعط لإأعند نعطغأممم لام 01 مهك ' ,5310 (مم432) علا 
05 عاممعم عا 3070100 أ0ط ع0 أنام 300 ,عمم 010301 مغ دعالاعمعء للم غمص عا 113 .عم مأاجاكد 
) '.5اع0ل]ألاء عط) 


311 نامط 1 :لعنعم لاط 1 مامأ كنا أعأمء 300 عامط لام 300 عم م1097 ,00 ا لامر 0 ' ,5310 علا 
0١‏ '.أناأأع عم عط أ0 اناأاعععم أدمم عط 


اأعطغخصممع؟ معط عاواعناه اأهطد ععومة- ]اه عط دعلااعدممعط مغ )اهم مطاننا عدمط] لإاعزناك 
.51015 031القا ع5مطة عدصعم طامعع: علا 50 زعغ]|| أمعوع:م دلطا مآ أمعمع3635 300 ,0:ما 


0) 


لاطا اع دععع لزاع ناد ,علاعأاعط لصخ عع دع عط أمعمع؟ معط ,كلعع0 األاء 0ل ملكا عدكمطا لمث 
)١0*‏ '. ع3551031م لطمع- اام , ودأ/اأوه]- اام ذأ 01:0ا) 


3|705 مانا لإهزع7 300 زكأاع|3 1 عط امم عط ,علط ما لعغ3636 ععوصمق 'دع105طا معنن لحظ 


ع١‏ ) .عللاق مأ ما اأعط نأمط مطنخا 


علاأمعطللا 300 زعلاتا لعأمأممم3 كنا0 06] معمم لأمعناءع5 عاممعم لط 06 عدومطء دوع5ه81ا لعحظ 
/531ل0انامنالا نامط! لع|األثا نامط1 غ305ط ,00ا ناا ,5310 عط ,معط لع2زع5 عادبا وططاتروء 
لا 01 05 تاذأا0 0ع غ3انلا 101 5لا لإ10أ5ع0 لاوط ! [|ألالا .عم طق ,عمأعط معط لعلزم زادوع0 
0 ,اللا نامطآ تالكا لإ13أ85أدع30ع! نامط 1 لإطعمعطالةا ,لوا لطا لإأمه ذأ غ1[ بعممل عناهط 
بكلا 01 لإع 1ع علاقط 300 ,كنا 101017 50 1مأعع2]06 الا0 311 نامط 1 .]األلا نامط 1 اهلقا أدع10لا0 
هذ١)‏ .5ا/٠أ1010‏ ]0 أدعط عط غ30 لامط 1 01]) 


0ع أمعمعاع/اق علنا زعمامك مغ لانملا عط مأ 300 ,0000 لانملا كاطا مآ كنا ,10 عطأرعدوع)1ام عحظ 
لإعاعم لإالا عصخزااأننا 1 ممطنفا عا طالنها عاألممد لسامعمعدكتأكهط /إلا ' رع 5310 '.ععط1 ماما 
عط /إ3م 300 ونأمقع0موع:3 وطاننا ع05طغ] 6ه أ عطأءعدعام اأقطاد5 1 300 ,دوطاط] الج دوععةغطممءع 
)١162‏ ,510105 ألا0 مأ علاعأاعط لعع00 مالقا عكمط 30 ,دمطاج) 


0ط لإعط لكمطنةا ,1011 ملم عط 0 غأعطممءط عط بتعومعددعلا عط نخامااه؟ مالقا ع5مط] 
30 ,0010م ماعط و5أللطط ,اعم005 عط لوق طقعه1! عطا مآ معط طغانقا ململ رعخا نلا 
2310 5320وطاطةا 90000 عط سعط 6م60 انآللاقا ومكاةط ,انامصمطذأل معط وصأللتطءه] 
5ع ع 300 ,305ص0الأعط أ0 معط وماألاعزاع؟ 300 ,كوطاطا أمناامء عط معطا عه أن نخناخامنا 
300 ,قاط ماعط 300 قلاط انامععباك300 لطلط صا علاعااعط عطنقا عكمط1آ .ماعط مممنا عنعللا أوطا 
/اذ١)‏ '.كاع1عم105م عط ع3 لإعطا-_ لاأطط آنا مللامل غمعد مععط كقط أقط غطونا عط بلاهااه؟) 


ع095صاع6ط تلطوطننا مغ ممطتللا 06 ,اأج ناملا 0 600 06 نعومعددع11 عط ملق 1 ,لمكامقمط 0 :لإهك 
0 بعغ]1! دعنازوعاآ .ع1ا أناط 000 70 ذا عنعط | .طامقء عط 01 300 كمعلاقعط عط أه حمزملومكا 
5 


0حانقا ,|10 01 مامه عط 05 أعطممءط عط ,عع ومعددع81 15لا م[ 360 ,600 مأمعط عبعزاع8 .ءال 0غ 
68 ) '.0ع10ل0ا0 عط |لأللا ناملا 50 لإأمقط زمطاأطنلا0|ا50 300 ,05م/لا 5أتا 3200 000 مأ دع/اعأاءع0) 


أألئا غ30]ا لإط 300 ,طاأبطا عط لإم ع10لاو 0ثالثلا 03100 3 ذأ عععطا دع1105 05 عاممعم عط 0/1 
. ع5]10لا() 


دأط طعلاللاردء105! مغ لعا دع/اع] علالا لمق .03005 ,كعطكم ع/اأع/ق مغأطا ملا ماعط أنه عللا عمظ 
م؟ لعلكناو ع نعط المة :كاءه2 عط 581 لاطا طاانها عامناك ' :معنلا :ه] مطاط 0ع351 عاممعم 
علا لصم .ع36ام-ومكام 0 تغط نلامم للاعمكا عاممعم عط الت زكماةغاصنام؟ علاأعلقط غ1 ملم 
0 !0131 30 173قطا لالئا0ل0اأمع؟5 علالا 300 ,ماعط /0013قطواع/ا0 0غ 0نامأه عط 30عمكأناه 
هم لعان0ننا لإعطا لمث '.ناملا لعأ ممنادع/اقط علالا جا ]لقاع عطنلا دوصاطا 0000 عط أه غدع ' :سعط 
).000 ]اننا لاع راتادع/ااع1275عآ] أناط ,5لا للمصنا واه ]نل) 


ا األلا ناملااع/اعزع الها عأ 01 أدء 300 متطكط لام ولط مأ العنلاما ' ,معط مغ 5210 5هللا أ معطننا لحم 
ناملا ناملا 5010107 |اأنفاعلالا :105]513100م ,ع]03 عط غ3 مأ معاوء 300 زر وواصعل نامصلا ,لاجد الاج 
١ع‏ '.5 ]0000-00 عط عدقع عأ 300 ,كم0أودع30501]) 


10 وعع8306 اأعاطلةا أقطا مقطا ععطغأه ومالاج5 3 لع اناا أدطناد معط 06 5مععمل|أناء عط معط [ 
)12١‏ .0أ0ل0أألاء اأعط 10 معناجعط 0 ألا طغأتالقا ماعط للممنا مللا0ل غأمع؟5 علالا 50 زمطعط] 0) 


لاع معطلا بجع5 عط وماءعل0:هط كقلنلا طأعاطلقا متطكم لام عط ومام1ععممه عط مملأدع باو لمك 
53663 أأعط ]0 نل3ل عط مه عط مغ عمرقه لوآ عأعط معطننا ,بطأحططجك5 عط لعد5وعوكمة ]ا 
مانا أ0ل ع(اقك لإعراء, 53663 غأم7 أمعا لإعطا /زجل عط دنه غباط ,3605للاع1مطد وطتصامم لاك 
)١2*‏ .0001155انا اأعط غزه؟ معط ومالما ععع برع /الا 50 معناط .معطا 


2 نأكاطم 3000 ناملا 00 لإطلالا ‏ ,5310 معط 0 ممتاأهم متهغمعء ح معطنها لحظ 


لإعط | 'دأمعلمع5كقطء عاطلقع] 3 ط]أنلا عدتأكقطه م1 01 لإ10أد5ع0 م1 آبا15360 6000 عاممعم 
ع12) .10 ةع000 عط ااانا لإعط لإأمقط 300 :0م ا ناملا 10 عكناءلاء مج كثىل ,5310) 


وطاللا عكمط] لععع/ازاءع0 عللا ,آه لعلصامطعء عنععننا لإعطغ أوطغ 00م لإعطغا معطنها ,مك 
ماع ع5 أكقطك أآلاء طكأننا 5اع0ل]ألاء عط لع2زع5 عللا 300 ,دودعطلعاءانلا ودألل1طضمأكعععننا 
م )١‏ .ددع ال 0وطن اأعطازه]) 


,5 ©30لاملا ع8 ' ,ماعطا مغ 5310 علالا ومأللاطءه] أقطا ممع مأت150ل مآ لعصمضنة لإعط معطننا لم 
ء١)‏ 'إومكام اك لإاطهمرعد5امم) 


05/ا03ا عط مأانا ,معط أكمأ303 طتاناه؟ ل0دمع؟ لانامننا عا لعمأأقاء0:م 0م ا لأطغا معطيها لمم 
5 010 ا عط الإاع ناك .أصعممعدتاأكقطك أألاء طأانقا عط زوألا لالنامطد عطلنا عكمط ,رممتتاعع ناوعا 
)١21/‏ . ع]3551013ملامع- الث ومأ/اأو:ه]-الم ذأ ع1 لإاع ناك زمه لاط انتاع؟ ص1 ]ا للاك) 


015 3005017 ,كلامعآ101 لاعطا 05 5017 ,طاموء عط مآ 23105 ماما مبا ماعط أنه عللا عمط 
0أنامطك لإعطئ لإأمقطغ3ط ,األاء 300 كوطاطة 0000 ط]عأننا معط لعل علالا 0لصمة تعدا عله ع3 
م12١)‏ .ل الاناع)) 


عطأومكاق 8001 عط©طةا لعأأنعطما عطلنا ممأودعمعناد 3 لطاعط )ع3 0عمل0ععمععند معطا لمق 
ععمقطء ]أ 300: "كنا مع/اأوم؟ عط |أألنا غ1 ,ومالاج5 300 ,10نمننا تعنداها دأطا 01 900005 ععمقط 
عط 01 36م تمه عط أمصكقلا .معط عاق ااأنقا بإعطع معط مغ عمصمء معط 0 ع]زا عمطغ 00005 
عل أناط 9أ 70 600 وطاصاع76معل/إ53 لالامطاد لإعط 3ط ,معطا وواطعبيام] معءاج مععط 1م80 
0حالقا عدمط 101 نعناعط ذا ع4600 غ35 ا عط ١:0‏ ما ذا أخطننا 0ع01نن5 عناقط لإعطغ لظ * انان 
4 15]31702 0010 لاملا 100] .100 3ع0005 ع3) 


م10 أ0معلاقع| علا لإلعناد--اعل/اةام عط 0 أاعم 300 ,8001 عط مغ غ135 لأمط مطاننا ع5مط] لمك 
.طاو 3 أع5 مطننا ع5مط 01 ع30لنا عط غ351 


300 ,م0تاقه 3 عاع نلا ]أ ]أ 35 ماعطا ع/امط3 رأ أطنامم عط >اممطه عثلا معطننا لمم 


بنالااع7 أن علاقط علالا أهطننا لإاأنااعع:0؟ م131 ' :معط مه أأج] مغ أنامطج 35/ثا غ ل0ع05ممناكلإعط] 
)١‏ ".100 3ع000 عط | لألثا نامل لإأمقط رآ مأ كا أخطلكا عط ممعممعء لمق) 


0 بلعع5أأعط ركطلها اأعط لمع ,مقلم أه معءلاأطن عط صمع] كلامم لما لاطا معطنها عمط 
علا ركعلا ,10أ3ولإعط1 '0102ا الاملا أمم 1 لثم ' ,دع/ااع كماعط وولاأطاعنامغ لإأتادعغ ممعطا عل0ممم 
5 عع عاع/لا علا ,كنا 01]كثى ‏ ,ا0تأعع! ناوعا ]0 لإ03] علطا مه /إ53 لأنا0”اد نامل أدوع!|-_'لإأتأوع] 
) 'رواط 01) 


ماعط ع 3لعع5 عاع نلا عللا لق ,عمطااع 30 5اع 10013 عاعللا داع ]13 ]010 ' ,/إ53 لاملا أوع| 01 
ع7 "ف ومزع00-زأ3لاعط 01 دلعع0 ع5 101 كنا لإ10أدع0 معط ناو”3ا 1 ]انثا بأ جطلالا) 


007 .لاانناع؟ الأننا لإاعط لإامقط 30 ركصضواك عط طدأناوط ذال ع/الا 50) 


,]01 لطاعلا كدق عط ألاط ,51905 1نا0 031/6 عل/الا مامطنكا مغ مطاط 06 ودأ0لة عط صعط مغ عأأمعء لمظ 
)١7‏ . كأاع لاع معط 01 عه عمزقععط عط 0ق ,علط ععغأ3 لعنلاهاام؟ 5330 00ة) 


ع 501/3105أل0عأاعمأ عط غأناط زلإطععط] منا مطاط لع5أق؟ علاقط لانامنكا ع لاا ,ب لع|أأننا علا ل خط عمظ 
نامطا ]1 :000 3 05 ددعمع!أاعط] 35 ذا علط 06 دكعمعء ]اا عط 50 .أد5نما دأط لع/ثاه1ام؟ 0مة طامرحء 
3ط ذأ غ113 .ناه عناوطم] كأ داله! أ غأ أدعن/اقعالامط] ؟! 01 ,اناه علاودم] 5أأ 5ااه! غ! غا أوع1 3630 
أععارع الألقا لإعط لإلمقط :لازمغأ5 عط عغأداع؛ 50 .كدوأد /نا0 م10 دع الع كك مالقا ددعمعءازا و'عامم0عم 


0) 


540 الا مآ 5غغخ| 0م01 عطللا عاممعم عط 0 و5دعمعءانا عط ذا د5دعمعءا]| األاءع مم 
/10) . ]للا ماعنلا دع/ااعدماعطا]) 


ع]3 لإعط--لإق35 305ع)! ع1 لنمطننا 300 :0ع10ناو لإلأطوه ذأ عط ,رد5ع10نو 000 معلاع0دمرو]ا نالا 
07 .5اع05| عطا) 


60 لاط ركأاقع7 عناقط لإعط رمعم 300 طصاز لإقطط وممعطع0 )ه10 لعأدعى علاوط علا 
0م 


بلاقم زعأقه ع)اذا عنملإعط! .معطا طأأنلا أمم علاأعمععم أناط ,كملاع علاقط لإعطا معط انها 
) .كوع1لععطعط م3 لإعطاا-_عكمط 3523/1 أعطأان؟ عاق لإعط معطغأج2) 


0لانااع05] علاقع| 300 ,معطا لاط تتا اأقه 50 زاباأأباهع8 غ105 دعم قلا عط ومماعط 600 10 
لإعطأدولاط عط 6ه لعدمعم مرمعع. عط لإالعىناد35 اأاقطد لإعطغ--دعممرقلة وان عمعامكقام 
00 


.ع6 أأكناز اللا غ136 لإ 300 ,طغابما عط لإ 0ع10ناو عطللا 30م 3 ع3 0معأدعىن عل/لا 05ل 01 
0004 


لإعطا ععمعط نناع اذا لإ معنا مه معط تاقكل الأبما علالا كموأد ؛نا0 مغ دعذا بك مطاننا عكمطةا لحم 
7 :00 السام طكا) 


188) .عالاد 5أ عاأناو لإ/ا لإالعنا355--تماعط] عأأمدع)١‏ 1 00ق) 


0أام3 ألاط أاوناقمط ذا عط زع30ألطمه (أأعطا ما 5آ د5كع300م هلا 0#عغععا؟ع؟, أمم لإعطغ محولا 
عم أعط ةللا 


3001/36 ,لاقع عط 05 لصة معلاجعط عط 01 ومتأصامرمل عط لعنع10كدمم أمم لإعطا علاهط 0 
321 أقطننا ماف طوام لإلقع؟|3 ذا عع أعطا عط لإقلدغا أقطغ 300 ,لعأدعك0 كقط 000 كوطاطا 
هى0) ف#ع/اءأاع0 كلطا معغ]3ق لإعط |األقا معط ع5الامءؤأل 05) 


ععرع0كط أ ءأعط ما معط دعناوعا علا زكقط عط ع10لا9 70 ,ل/إ13أ35 305ع١‏ 000 /علاع ومو ]انلا 
عقى1) . وماءعلمقتلا لإالصلاط) 


عولعاللامكاعط 1 :لاك .طامعط الخطد عأ معطنةا عمط عط ومتمعععمم ععطا مم أكعبان أنه برعط 1 
ماغا ذا لإلاجع .ع1 لاط رعماتاعم10م 5أأ غ3 ]أ اجعلاء؟ القطد عضمط :00ا لما طأأنلا لإامه ذأ | 06 
0 كعنبالن اأأللا بإعط 1 'الإأمعللنكئ_اناط ناملامه علامك غ00 |أأللا غا بطضوء عط لمق كمعناوعط عط 
600 طأأنها لإامه 5اعا 6ه عولعالخامصا عط[ :ردك .]أ 01 ل0عمءم]ما-ااعنقطء3 نامطا لأونامطا 5ج ,بععطا 
/ا) ".نأمط لامكا ماعم 05 ألاط) 


011/1400 !1 130 .ألا 600 35 غناط رخاناط 01 ,أأعكلاما 101 01م مغ اعنلامم مم علاقط 1 :لإج5 


.0 760عنام ع/7031 لكاناملةا أألاء 300 ,0000 اعباط لع ألاوع3 علاقط لأنامل/ةا 1[ مععوونا عط 06 
م ا) '.0مألاعأاع0 عام معم3 مغ ,801595 0000 0 مع32ع5 3003 ,أع7 ةلكا 3 لأمه ماق 1) 


ع1 غأ3طأأع5نامم؟5 ذلط عالط 05 70306 300 ,أنا50 وداأناأا 00 06 أناه نامل 0ع31ع0 ولاننا عا ذا غ1 
لإ 3550م 360 قمعل الاطغطوطا! 3 عغمط علد رععط لعععنا0ك عط معطلنا بمعطآ .عط مأاغوعء أطوتم 
3 كلا أ5كع/17أ0 نامط! 11 ,010ا نأعط000 مغ لماك لإعطا لالاجعط عمروععط غأ معطننا غناط :غز انها 
' .ناكام ةطعاعط 0 عط القطد 0لعع70أ عللا ردهك كلامعأ طو01) 


31 مأدع ]3550613 منأنا 355100 لإعط ,لنه5 كنامع] 19 3 طعط عناوو عذا معطنها ,عع أأجععع 1 
.35506136 لإع 3ط ع/ا360 ل0ع]1قلاء ولط 5ا 000 أناط زمطاعط مع/ازو لط علا) 


١‏ ,0ع ]3عاعع:3 د5ع/ااع د طاع ا 300 ونأطامم دعأوعك طأعاطللا أقط 355063 لإعطا 00 ,تاللا 
لفكع/اأعك معطا ماعط لإعطا تعطأأعم ,معط ماعط مأ معنلامم مم علاقط غ2ط 0مق) 


القع ناملا أع اع /ثاناملا م ذا أ اتناوء زنامل /ث/ا0|أ0؟ غ00 |أألنا لإاعط] ع10306لاو مغ معط ااقه ناملا )1 
9 ) .أمع | زد ع3 ناملا أعطاع انها 01 معطا 


0 تاعلط ااقء زناملا آه دع !اا عط كام قلاتاع5 ع3 ,000 (لام6؟ غ311م3 أأق6 ناملا مامطنكا مه ع5هم7 1[ 
)١5‏ الإأناكا >اةجعم5 ناملا ]! ,ناملا اع للاكطقة ماعط غأع1) 


/[3الإعط جا االقاع عطننا كلصضقط لإعطا عناقط 06 بكااقنكا لإعطغ طااانلاع نعط لكا خعع؟ لإعطا عناقط ,أحطانلا 
ع/اأو لإع لط لقاع عطنها كاقع لإغطا عناقط عه رعع5 لإعطا طاااللاع عطننا دعلاع لإعطا عناهط 06 ,لام 
0 عم 17و 300 برعم ممع |أناو الاملز لأتاأ معط زد5ع]13أ35506 الاملا ما معط ناملا ااه :لاجد 9 ]جع 
0 .ع]أموع)) 


ع0 أعع]20م كلل مغأما دعاق عط 300 ,كام80 عط مانلا0ل أمعد ولاللا 600 15 مأمعأمطط /إالا 
ع195) .5نامع ط1) 


لمم 


ماعط لإعط نعط أاعمرناملا ماعط م1 غع/ثا0م 0ص علاقط ,000 لنامغ؟ غ31م3 راأقه ناملا مانلا مه ع5مط] 
/1و١)‏ '.دع/ااعدطمرعلا]) 


بع ]3 واكام اصماعط أدعع؟5 بامطا 300 :زنقع7آ غ70 00 لإعطا ع10306ناو عط مغ معط ااه ناملا )1 
.لط ألااعع اعم انا) 


0ع للم /زقللات لاالنا 300 ,عاط ةانامصضمط ذأ غأ3طلثا ما 0[ 300 ,ع0306 ناطق عط م131 
)2 


-الثم ذا 600:1 ((مأ عوناقع؟ >اعع5 رععطا عا0/ا0)م لالامطد 53130 1010 010631100م 3 ]1 
٠‏ . لطأععكاام ,ومائقخعا) 


ع252عآ] 300 ,عط تلاعمماعء معط كعاطنام 53130 05 0م1غأ3 ]زوالا 3 معطللا ,وصاءقع000 ع1[ 
الإأاقع0) 


.51011 00 ممغ5 لإعطاا معط ,ملع مغأما مه 30ع! لإعطا دنعطغمطط عتأعط 0مة) 


"05601 غ70 نامطا أكقط لإطلالا ‏ ,/إهد لإعطا ,مواد 3 غمص معطا أدعوصاءط نمطا معطننا لمخم 
ا0] لاوطا أأدوع] دع ك ذا كأطا :لما لاما منمع؟ عم مغ لعادعناع؛ ذا أجطلكا لإامه ثثاوااه] 1 :لاحك 
٠+‏ '.وزع/اع1اعط 05 ع1اممعم 103 1ع 300 ,عع 103لاو ,010 ا نامل 


0طا؟ ااأللا ناملا 50 لإأمقطزأمع|أد عط 300 أ م10 ن3ع ناملا ع/اأو ,لماعم ذأ مونمكا عط معطننا لمخم 
ع٠‏ لاع ع 0) 


300 ناولا أ3رعع01/ 07 لناه! أمط ,لإاأباكنقع؟ 300 لإألطصاباط ,آناه5د عط مآ 0نم ا لاطا ععطصسعممعهم 
١‏ .5وعالعع7] عط 30000 نامط أممص ع8 .عل لأمعناع) 


( مطاالتاعلااء5 10 0ئا0ام 100 غ701 قلا 010 ا لإطا طأأنلا ع3 عانقا عكمط لإاعئنك© ثلثم 0411|[ لاك 
ع١‏ .للامط لإعطا متنا مغ 300 ,عداأةام ذأتا أمقطكه لإعط) 


ترجمه انكليسى بيكتال 
اناأأعنع1! عط رخأمعء ا ألعمع8 عط ربطوالظ أه عممطذمه عط 10. 
)١‏ .530 .مثالا مها .؟أام) 


(5دع0 ألاقعط 0ص عط معط أع| 50 (0730امطقطنالا) عع مأصنا لعاقع/اء): ذأ أقطا عالنام 5011 3 (5أ ]1 


مانا أعل راطع 3 (ذاأ غ0 0ق ,لإطمعقعط صمقللا أدع/[3 بامطا أقطا ممكعععط نوعط لإطغا ما 
؟) .واع/اءاع0) 


(للا0ااهع :(0مالاج5 


5 0اناعع]0م 00 نثاواأ0؟ 300 ,6010| ناملا مآ ناملا مانا انلام أمعد ذا لأعاطنقا أقطا 
© انأعع |امعع: عل 00 معنا .سلط علأوء06) 


]3 أمعا5 لإعطغ عانطنلا :0 بأطوامه لإط 310 3 كثة العلإمأوع0 عل/لا علاقط مأاكط لكام 3 /إماةمط لاهلا 
ع) . الاعطا مأدانا عللقء ملاع ]نا0 ,دزمول) 


عاعننا علالا ٠0‏ :5310 لإعط 3ط ع/ا53 ,عط مغأطنا عمق ملاع نا معطنكا ,لإعط لفط دعام ملا 
) .5اع01000 ]نلا 


300 بأمع5 مععط طعأقط (ع530د5ع نا0) مانلا مغأصنا عكمط ممتأدعنينو القطد علالا لإاأرعنا معط[ 
ع) .5اعلومع55ع7] ع5 ممأأدعبان اأهطك عللا لإأااع/0 


علالا لإأأع/ا 101 ,عولعالثامما طعأأللا ممعناء عط معط مغأصب عأومقم الهطك عللا لإالوع/ا معط[ 
) .(355م مآ عماقه أ معطنل0 ,اأمعدوطق غأمم ععع ىم 


الإلاقعط ذا |5623 ع05الخا عدمطآ 10 كم .(ولأطواع/8) عبتنا عط ذأ لإ03 أقطا نه وصتطواعنها عط[ 
6 .ألاأودعع6لا5 عط عق لإعطا) 


لإع عدناقععط واناه5 أعط 105 ملكا لإعط ع3 عكمط] تغأطوذا دا عاجه5 ع05طالنا ع5مط :0 35 عحظ 
4) .3]1005اع/اع] 1لا عع/اء أاع015) 


3 مأعقعط] ناملا 1501 0عأ0مم3 300 ,لاقع عط مأ ععنلامم (لمكاص3م؟) ناملا معنأو علاط علالا لمخم 
٠‏ !ك>اطصقط علا ع7 أو علا .لممطناع/ا) 


]2053م علا الها :5اع360 عط 10م معط ,ناملا لعضمطلط35؟ معطا ,ناملا لعأجعع0 علا لمم 
0131 ولالقا ع705آ] 05 غأ720 5ش3ثلا ولاللا ,5أاط1 ع/ا53 اا ,عغأ2053م أاع؟ لإعط لمم مقلم معغم]اعم 
00 001) 


(وأاط]) عع 30 1 معطننا 0531م ١ات1‏ غ70 0105 نامطا أقطا ععط لعنع0ط0اط أخطلالا :0أد5 علا 
05 عغأ3ع1»© ]0105 نامط 1 لالط عاأطلقا ع؟ 0 عم غأدل0ع]3عم1ك نامط 1 .لطلط مقط عغعخعط مرق 1 :5310 
0 لالم 


عنع7 عل 1م للامطد مغ عع 101 غأ00 ذأ غ] إععومعط مانلاول 00 صعط©ط 1 :5310 ع1لا, 


) .03060ع0 م505 015 غ31 نامطة !ما إطاره] 90 50) 
)١‏ .(30ع0 عط ملمع؟]) لعكأقء ع3 لإعط معطلةا بزهل عط اانأ عم عنععلومعه :لأدج5 ءلا) 
) .0لع/اع1 امع 05 05 غ31 لامط !ما :5310 6لا) 


101 لأكناط م3 طا كانناا اأقطد 1 لإأأاعلا ,لاق 35 00 أمع5 غأكقط نامط! عدنباقععط ,لثاولظ : 5310 علا 
ع0 .طأوط غطونك لإ[ مه معطا 


اأعط ممع طق معط لواطعط مرمعط صق معط عنمأعط مم معط مممب عممم القهطد 1 معط [ 
ماعط ماعط 05 غأكمططا عدا غ00 غعاأللا بامط 1 300 ,كلمقط غأأعا ماعط مرمعع لمق كلوقط غطوكء 
) .(عع 1[ مألانا)) 


عع /ا0||0؟ 35 ماعط 05 طأعباد 101 كخث .0 7أد5ام3ط ,0ع060130 ,ععصعط لامعآ انه 60 :5310 علا 
.لاملا ]0 أأت طأأنها اأعط ال؟ الألنا 1[ لإاعناك) 


آلا 101 أدع 300 ماع0310 عط ماع]آأللا بإطا 0ق نامطة اأعنلاما 1م8031 0 :(م3مم مغأطان) عحظ 
9 .0015 0هللا عملمععط علإغأدع| عم كتلط لأوام أمم عميمك باط ,| األقا ع/) 


5 لعلطننا أقطا معطا مغأصنا أدع أصقم غطوام عط غقطا معط مغ لعععمكاطنلا مهأدد معط[ 
عع كأطا لامع ناملا 50630 010ا الاملا :5310 ع7 0ق ,عمطهطك تغط أه معط مغك معللاط 
٠‏ .01]3|5 قالطا عط 01 عمامععط غ0 د5اعومق عمرامءعط لانامطد علإغأدعا /إأامهم) 


"١‏ .لاملا 1]0انا 301/151 عاع1576أ5 3303 1 !0 ا :(وطألاة5) معطا مغأنا عزمللاد عط لحلظ) 


عمطقطك تأعطا عع عط 06 ل0ع]35 لإعط معطننا لمق .عاأباو طاأننا مه معط 30ع1 عط 010 كناط [ 
ع 05 عماه؟ ك5ع/ااعد معط مه (وواأموعط لإط) علأط مغ مهجوع٠ط‏ لإعطغ لمة معطا مغ غأدع ]ممم 5دللا 
0 نامل 0أط101 غ701 1 10م :(00األاة5) ,ماعط لعااقء 0ما تغط لمق .مع0360 عط 0 دوعناحعا 


2لاملا م لإللاعاء داعم0 30 15 5380 !0 ا :ناملا ااعا لصح عع غ2طا) 


201 131/6 300 غ701 كنا /7٠أ5010‏ نامط 1 11 .دع/أع15لا0 0700لا عناقط عل/الا !010 ا الا : 5310 لزع [ 
10511 عط 07 ع3 علنا لإاع ناد ,كنا 00 لإمزعلرا) 


ناملا 101 ع5 |أألقا عنعط 1[ .ع0 عط مانا 560 3 ناملا 05 عه ,رععطعط مام1]) انلام 60 :5310 علا 
ع .عاأطننا 3 106 لنهأوأ/امام 300 مم31 أطقط 3 طانقء مه0) 


أأوناماط عط علا اأقطد عمعمعطا لصة بعأل علا اأقطد معط لمق بعناذا علا الهقطد ععط1 :5310 علا 
ه» .لنأاه]) 


300 ,56310 الامل أجع00» مغ أماع 31 ناملا مأمنا 0ع1دع/اع) عباوط علالا ولق أه معءىل امن 0 
عط 06 ذا كلط! .أدعط ذا أقطا ,األاءع ملمع؟ أمتقنادع؟ ]0 أمعماقء عط غألاط رعاناادع/ 0الدمعام5 
ع .عط صاعماعء لإقمم لإعطاع أهط ,بطواام 0 كمه دجاع/اع)) 


00 مآ كألاع31م 15 أ]) الاملا ©3١50‏ 156 35 لاملا ع6لا0لع5 53130 أ0ص أع | !ولق أه معءل اط 0 
أطوام عط أقط (ععمععمصصا 01) عطمء مأعطا معط صمعع ]1ه عمط لوق مع0320 عط معط لااره] 
عع5 عل ععومع انلا لامع ,عطاك دلط لطق عط ,ناملا طأأعهع5 عط إما .سعط مغ عمهطك مأعط أدع امهم 
/) .نأمط علاعأاعط ملكا عكهط ه] كلمعل ووتاعع 20م واألاءع0 عط ع30م عناهط علالا اما .امم طاط) 


طةاام 300 أ و0أ00 13515 اناه 0ثانام؟ عل/الا :لاجد لإعطا ددعملنلاعا 0ر50 0ل لإعطا معنت عحصظ 
9ع عل ااع1 .كدع5ل/ثاعا غأ0م طأعطاأمزمع ,لإألئع/ا بطواام :لاجد .كنا مه ]أ لعمأمزمء طأهط 
غم للام كا علا طعلطنكا قط طحاام) 


لإلاعلاء ]3 (لأللا 30للام) ألالأنملا ر5ع136 الاملا أع5 0لم .عع لاز لنأعرأمزمء 100 لإإلا :لاجد 
عانام ممأوذاع؟ ومأكاةم ,مطتتا ممصن ااقء 300 مأط5املةا 0 ع36ام 


.ألا م0]ألان) عل لااناناع؟ 50 , وطأعط منأطأ نامل أاونامءط علا كث .(لإامم) ملأتا :0]) 


لإعط !0ط 0ك ,لاقم (نعطأ60ة) عع/ا0 لاوط أكباز طأقط عمعاء عاأطلقا بأطواءقة لعا علا طغخهط يوم م 
لإالأطوك ع3 لإعط قط مصععل لمق طالخ 01 30قعغأكمأ كلمع ودتتاعع]0/م 10 د5األاع0 عط عوممطه 
.0100ا0) 


30 غ3© 300 ,مأطد1ملةا 05 ع36ام لإاعلاء غ3 أمع لام 300 الاملا 10 001ا !نولم أه معءلاتك 0 
١‏ .5ا00103م عط غأمم طغخع/ا0ا ع1 ٠0!‏ .31و001/م غ00 عط ألاط بكامءل) 


15 101 انه أطونامطاط طعأقط عط طعتطنها طوالظ ]0 أمعصم ه30 عط معلل1طءه؟ طامط وللالا :لاجد 
01 /إ3ما عط قله ,رلعباك :لاق5ك *10150/ا0]م ذلا 05 5وطلاطا 0000 عط لم3 ,معصلصمط 
00 كباط 1 .010لا عط 05 ع]1| عط ومأانال 0ع/اع1اعط ملكا عكمطغ] 106 لزاه عط |أألقا بمملتعع] ناوعا 
م .عللعالنثاه كا علاقط ماللا عاممعم 10 كدهلواع/اع] 011 |أهغأء0 ع/ل) 


5 (أعلا5 300 ألاع31مم3 ع3 35 لاعطآ ]0 تأعنباد ركدعأوضمعععلطأ لإامه طأع506100 060 ا لإلا :لاجد 
0 أقطا طذناام اننا 35506131 علا أ3طا 300 ,لأماكدع1مم0 أل0001لةا 300 أذ 30 ,لاط أنها عاج 
عل تأعاطننا أقط طذاام ووامئععممه أااعا علإغخهط لمق ,لعادعن/اءء مععط طغأقط غأمت صقنلا مص طعتاطانكنا 
عم نأمط للا كا) 


0 ]]0 أ أنام أمطصطقه لإعطا ,لطاأعمامك لعا كأ معطلكا لمق بطع كأ طأقط مملأهم لمعب محقم 
ع" .(]1) 301/306 أعل زمم الامط) 


ناملا 0]0انا ]03113 انثا ناملا مألانا 0177 لاللا0 اناملا 07 15ع70ع55ع ]1 ولخ 0 معىل| أ 0 
أقع؟ مح ااقطد عنعط طأأعلمع3/0 لطة أألاءع صمءع؟ طاأعم تق لع ععناع0كمطللا معط ركدمم1 جاع ناعء لإالاا 
نع .ع/اع زرو لإعط القطك نعط اعم معط ممصن عمامع) 


عط 05 ك5اع انلا الاأأطوأء ع3 أعناد ماعطا م501 300 كما ]3اع/اع؟ 011 لامعل وطالها لإعدا أنا8 


عم .مأعععط عل طق الأينا بإعطغ بعماع) 


لا طأع امع 06 طقالم وصاصععمم عزذا ج طأعامعناما مطللا عط مقط ورمعلا ,عغأدعىو طغاأع00 ولاللا 
بأانا معط طاأعطعوع؟ (لإملأوع0 017 80012 عط 05 مم ل0ع]زأممم3 اأعط (طاعبد غزمع) .كمعءعام] 
ماأعاطنلا مغ أقط ذأ (للامم) عنعطل/الا :لاجد لإعطا معط عع5]أ03 مغ عمرم داع ومعوددع أنا0 لاعلاننا 
30315 لإأأأوع] لإعطا للق .كنا 0ام6؟ 0ع311مع0 عناقط لإعط | :لاجد لإعط 1 لالم علأدعط 0م01 علا 
. كزع/اع اع وال عععلنا لإعط أهط دعنااعدمرعط) 


3550م هلللا لكا م073اناط 300 لماز عط 01 كمم30ط وضمممق ع2الط عط مغما عمعغامع :لاجد علا 
معطنكا ,اانا (م0تم) ععأؤوأد 5ئأا طأعكاناكه ]أ ربطأع نعامع مم73 3 عمال لإإعناع .لاملا ع0]عط لإقالاج 
ع مانا طغأأ 53 معط 05 غ35! عط متعططاطا تعطعاممق عمه نثاماام؟ مغ ع30قم مععط ااح علاط لإعطا 
عاط عط 06 أمعمنم] عاطناهل عط أو 50 ,/إ3513 كنا لعا عد5ع15 !010ا انا0 :لطعط 05 غأ5١1]‏ 
م .نأمط نالاو كا عل ألاط ,بأصع مه عاطباهل ذأ عنعط عمه طعوع عوعا :طأزج5 علا) 


50 ,كلا قط أعاعط أتطنلا مم عنعنها علا : معط 01 غ35ا عطا مغأصب طغأزج5 معط 0 غأئرة عطا لمط 
69 .لطاقء مغ لعكنا عل غ3 انلا 101 000ل عط ع351]) 


اأألقا معناوع لا أ0 دع]03 عط معط غ10 عط منمع؟5 300 كمه 3اع/اء 1نا0 لامعل مطالقا لبإعط اما 
عط طونامطط طغأع00 اعصمقه عط الأمنا معل03:0 عط ععغامعء بلإعطغ الألا غمم لعمعمه عط أمى 
٠ع)‏ .لإ أنهو عط عاأأناوعء عللا 00 دناط 1 .علاء ك'عالعع0) 


عاأأباوعء عللا 00 كبط! .<ااع8 آ0) د5ومواءعئامه عط زعناه لمق ,ااعط 6ه لعط خج عط |اأبثا عط[ 
١ع‏ .15ع00 ولاه ]نلا) 


00لاعط أنا50 /إ30 غ70 عاق ع الا كا ]8/0 0000 00 300 علاعأاعط ماللا ع05ط 100 35) ألا 


"ع) لاع نعط عل طق بزعط 1 .مع0320 عط أ0 5اعطنثاه انطو ع3 اعناد .عم520 5أأ) 


.لأعط طاأدعمعط نلاما؟ ك5زع/ان .كأزدعط أأعطا مأ عط لإقمم معوقء ععلاعأخطلكا علاممرعء علالا عمظ 
ع/ا73 لإأناتا 201 للانامه علالا .كاطا 10 دنا 010100 طأقط عطلالا ,بطقالم ما ع5أق:م عط 1 :لاجد لإعطا لحم 
9ط 010 010 ا اناه 05 كاأعورع55ع7 عط لإأأمعل/ا .كنا 910100 غأ00 قط طقاالخ ؟أ غطواء3 لعا مععم 
10 لع كنا عل غ3 اننا 101 ]أ امعطم علا .مع0 03 عط ذا دلط 1 :ماعط مغأابا 160ك ذا ]| للظث .لاطا عط 
عع .00 


31 0انام؟ عناقط علالا بعراع عط 0 كاعأااع/ثال عط مغأصب لزنه صع0320 عط 0ه درعااع لال عط لمظ 
ناملا أعاطللا أقطغآ 0انام؟ (00) عل عناق1ا .طأأناط] عط (عط 60غ) كنا لع5أممام ما اناه أعاطانلا 
تلاعاك ماعط مععتاطعط ما ععىك 3 لمطل .لإاأأع/ا رهعلا :بزجد لإعط1 ل طانم عط لعدأطامام 10ما 
عع .5زع0ل األاع مه ذأ طقدااى 0 عدانله ع 1) 


ع3 وهطلا 300 ,00010 غأ عناقط لاناملكا 360 طقالم ]0 طغأدم عط لسمعع (معم قمعل وواللا 
دع) .لاوما أ35 ا عط ما دمعناع|اعؤأ0) 


ككااقطم تغط لإط اا معط نقامكك>ا مطالقا ممعم ع3 كأطواتعط عطغا مه لمك .اتعلا ج ذأ معط معع/لاع8 
أ70 أ تعامع لإعط! إلامل ماربا عط عمقع2 بمعل03 عط 0 دععااع/ةال عط مغأصب الوه لإعط لمظ 
عع) .(إعامع م0غ) عممط لإعطا طوبه طاج) 


(010ا نا0 :لزق5 لإعطغ رعغأع عط 05 5اع|اع/لال عط 30ثلاما لعطالل ع3 كعلاء اأعطا معطنكا عحظ 
/اع) .1501 00159 وداه0"لنا عط اللا 0م كنا ع0136) 


كا !ةل أأعط لإط للامككا لإعطا لوطنلا صعم مغصب ألقه كاطوتعط عطا مه دععالعنلال عط لمم 
نامل 20016 عل اع انلا ذا قط 0ق ع0 بأ انام أناملا 010 غ3طلالا :(ومالإج5) 


مع دلاملا اأهلاج ع10م) 


ماعط مغصنا) للإعنزعمم معط لقامطك غ750 لاناملنا طوالم خط عم/خلاد علا ملمطانكا 0 لإعطا عدعط عم 
الأللا مطنلا علا ا 5أ 01 ناملا امنا ع لاه القطك نقع؟ ولا .معل0320 عط تعامع :(ل531 مععط طأقط ١‏ 
وع) . علاع011) 


50117 كلا 01 انام م030 عط 05 كئاع|أعنثال عط مانا أناه بدح عرزط عط أه كرعااع لال علطا لمظط 
تأقط طقااخم !ما :لإت5 لإعطآ! .ناملا 0ع10/ا0ام طأقط طقالخ خألا عنعطننا أجط 05 عمرهك 6ه زعأدللا 
) ,(ع10306ناو ذ5أتا مأ 5نعل/اعأاع150ل مغ طامط معلل أطزه؟]) 


0نمننا عط 06 ع]1| عط مطننا 300 ,عل 35م 300 غنامم5 3 106 مملأوااعء عأعط »امم ولاللا 
دأطا 05 ولأغاعع عط أ00ام] لإعطا 35 معلاء ماعطا لاع 00م عناقط عل/الا با3ل دأطا 0ك .لع|ألاوعم 
0١‏ .5طعام] ]نا لإاعل مغ ل0عكنا لإعطا 35 300 /إ3ئنا) 


3 ,ع9لعالنثامما لكالا للناممةاء علالا طعاطنلا عنام 501 3 ماعطا أطونامءط عناوط عللا لإاأوع/ا 
؟0 .عل/اعأاعط وحانلا عاممعم 3 10 لإم زع 3 0مق ع01010306) 


أمع نعط أمعمم ا كان؟ عط معطنها بلجل عط م0 *!معععط أمعص | الاب؟ عط عناتد غأاوباة لإعطغ أ دنحم 
اناه ]0 5/ع270ع7655 ع5 ! :/إ53 |أألنا #معنعط] الاكاءعو10 منمأعصط عأعنلا مطلكقا عكمط] بطأعممه 
7كنا 501 ع0ع16ع71رأ لزقمط لإعط قط ,5015دععزعغاما لإق علذلا عاقلا ! طأناذ! عط وصاقط 010 0ما 
10 لعكنا علا قط عداألفااعط ]0 غ30 لإقمط علنلا أقطا ,(طمقع مه ع]1| 0 لعمأناعء عط علنا مه 01 
*ة) . انعط 0م1311 اط لعذأن/اعل لإعط اعاطللا أقطغ 300 ,كاناه5 أعط] أ05| علاط لإعط 1 9غ36) 


معطا ,كلاوما ادك مأ طانقء عط 360 د5معناهعط عط لعأوهعن وطللا طذاامط 5 00ا الاملا !ما 
ع]735 مأ ذأ لأعاطلقا ,لاقل عط اننا غأطولم عط معام علا .عممءعط | عط علا لعأمبامم 


15 لإا أمعالازع5طلا5 5815 ع5 30 70017 عط 300 اباد عط 30م طعأقط 0م3 ,]أ /ثاماام؟ 0غ 
05 010ا عط ,طوالة عط لع5دعا8 أمع300صطاصام لمق ومتأوعى الح ذأ لإانوع/ا 5وأخا .0م ةططامامه 
عة) !0105لالا عط 


.201655015 7505 طأع/او| علا إما أعنعع5 مأ 300 لإلطصباط لما ناملا حلمملا أأهه (!المكامةم 0 


هه 


ما لط مه ألقه 0ق ,أمعععط) وماءعلءه عله عط عق لامع عط ما ممأكباآصضم غأمم عاءرمللا 
ع0) .0000 ع5 مغأطنا طوته ذا طوااى ]0 لإعاعم عط !ما .عممط 0مة نجع]) 


انعط لإعط معطنةا ,اانا ,لمعم ذأنا ومالاقئعط كود أل 35 كلداأنقا عط طأعلمع؟5 مطللا داع عل لمث 
50م م1 31لا عدلاقه لاعط 300 ,1300 30ع0 3 مغ ]ا 30ع! علالا ,(متلت اانه لإلاجعط لناماه ج 
30ع0 عط طغانه؟ عللا وصائط كنطآ .لمكا لبعلاء 01 كأآابم؟ طغازه؟ وصاءط لإطعئعط] لم3 ,ممعععلا] 
/ان) .عط ماع ماع؟ لإقمم علا لإامجلنا) 


5 عالطانلا :ها كأ 0 زهأودتأمطئعم لأط طأازه؟ لأأعمرامك مم1أهغاعوع/ 15]أ ,3020| 0000 عط 10١‏ كم 
15 ع3 أطنامعع؛ عل/الا 00 كباط ! . أ منمع؟]) اانه طأعمم أألاء لإامه ,030 ذأ طعلطنكا أقط ه10 
8ة) .كأمقط ع/اأو مطلنا عاممعم 01]) 


عناقط عل .ناام علازع5 إعاممعم للم 0 :5310 عط 300 ,عاممعم ذلط مغأصب (010 6©1) دملا أمعه علا 
5) . /[03آ أن نلا 30 05 لاوأ أناطأماع؟ عط ناملا 101 اقع؟ 1 !10 .لمانا علاج5 6000 زعطأ0 0م) 


١ع)‏ .ولاك طأقام مأ لإاع ناد ععط] عع5 علذا !0 ا :5310 عاممعم ذلط 05 كطتهأ عاط عط 1) 


01 010 ا عا لامآ أع70ع77655 3 310 1 ألاط ,عل ملاع 00 5[ عنعط [آ إعاممعم لام 0 :5310 علا 
١ع‏ .0105لا عط 


لإ 01 772553065 ع(انا ناملا 110انا لإع/1 0010 1 


.غ70 للامطكا علا تاعاطنلا أقط طذوااى منمءع؟ ننامكك>ا 300 ,ناملا مأانا أع75انا0© 0000 107و 300 10ما 
)2 


3 325ع0 لإط 010 ا اناملا 0م اع 7 أطماع؟ 3 نامل مأذانا 6010 لالامطد عنعط] أجط علا اع/صموالا 
31 300 ,األاع ممع مععا لإقم عل غ31 300 ,لاملا ةللا لإقمم عط أقط ,ناملا ونمومطاة ممم 
عع) ‏ لماعم عمأ؟ لإخم علا لإامقط) 


علالا 300 ,ملطد عطا صا علط طتأنقا عكمطغ] لصةق علط لعل/اود عللا 50 ,عاط لعأمعل لإعط] غ8 
عع) .|ام؟ لقااط عنعننا لإعط !ما معام نا لع أمعل مطننا عك 0ط لعل نخام0) 


علااع5 إعاممعم لالم 0 : 5310 ع1 .لبالا منأعطغامطط مأعطغ نامع عللا لهم 5ه عطتن عط) مغأدب لمظط 
هع) *(األاع) ]01 10 قلخلا أمم عل |أأللا .مللا علاجد 000 ععطأه مم عباوط علا .طاداام) 


مأععط] عع؟ لإأاع بد علا !ما :5310 ,وماأناعااع0150 عععللا عالها رعاممعم دلط 05 كمتأهامعءلط عط[ 
عع) .1315| عط 01 ععط مرععل علا ها لطق ,كدعصطذاا00]) 


ع 0ل0؟ 765567091 303 1 ألاط ربعم مأ ددع 7 اذأا00؟ مم ذأ عنزعط 1 زعام معم لمن 0 : 5310 علا 
/اع) .0105لالا عط 01 10ما) 


08 .301/151 علا 3 ناملا 310101 300 010 ا لامر 01 72553065 1 ناملا مانا لإع/001© 1) 


3 325ع0 لإط 010 ا اناملا 010؟ اع الماع 3 نامل مأدانا 6010 لالامطد عنعط] أجط علا اع/موالا 
ع3 و5لإممع6/ ناملا 30 ع1ا للامط أعطصاعمراعا لئاملا ةللا لإقمم عط غأ3طا ,ناملا و0للاة ممما 
الاملا 05 5ع ]انامط عط ((أ) أعطماعمرعك؟ا .ع ناهد 05 طأانثام 901 نامل ع/ا93 300 ,اام؟ ك'طقهل" 
4 .أنا؟!د5دع660لا5 66 /[3(من عل لإامقط خط ,010ا) 


لان أ3طللا 1015316 300 ,ع م310 طذاام علازع5 0اناماد علا غ3 دنا 0ألانا 0110© 1351 :5310 لاع( [ 


لا0] ]أ 5لا أد5ع27ع31ع1آ نامطا تالئاع عطانلا 3ط كنا لأ0مهنا وطائط معط 1 ل لعممأطكاملكا 131115 
١‏ .لأأناتا عط 0 غأرج) 


علا لاناملالا .نامل مه معااق؟ /إل3قع:!3 علاقط ما كلاملا لمع طأغأةظلكا 300 أمطقع1! :5310 علا 
70 تأعالانللا 01 ركاعط 13 نامل 300 عل ,0ع3107ص عناقط علا لأعاطلقا دعممقم عع/ا0 عمط طعأأبنا عاوم ةللا 
ما (50اة) 1 !0ا ,(ع6رعباوع005» عط غأقلثاق معط 1 للعانعن/عء مععط طامط طذاامط ملمءع] غمصة دللا 
)/١‏ .(]1) ولأ ةللا 05 01) 


05 غ00 عط أناه علالا 300 ,5لا مامع] لإعزعمم 3 لاط لطاط طعأأننا عدكمطغ 0ض عاط لعناجد عللا لمك 
؟/) .واع/اع1أعط غمص ماعنلا 30 كمه لأواع/اع ]010 ل0عأقع0ل هلها ع5مطا) 


علاع5 إعاممعم لام 0 :5310 ع1 .طاألهك نعطغمعط ماعط ضأمع؟ علالا) 0باطقط 1 05 عطلط عطغ مغ مط 
.لاملا 1]0انا 0100© طأأقط 010 ا ناملا لمع 1مع00ام نلا م .لمألا ع/ا53 000 أعطغأه مم عباوط علا .طواام 
0 مطضقء ك'طقاام ما لعع1 نعط غأعا| 50 زنامل مأطبا معام 3 ,طقالة 0 اعدماقه عط ذا دأطا إما 
*/) .لاملا ع2أع5 أاع ىم الاأطمتأقم أدع| أغناط مانلا أمص ععط طعنام]) 


ع مآ 5800 ناملا ع/ا903 360 430 )ع3 لامعألا ناملا 0ق علا /خامط عط مسعممرعء لحك 
50 .005 [ااع/ثال مأطا كنضاقأانامط عط لتاعط 300 كوأقام عط ما كعاغأدكقه عد5ممطهء علا .طاردء 
ع/) لاقع عطغا صما أعأاعكام وطاكاقم ,األاع أمم 00 لمق طذااح ؟0 دعاأضنامط عط (القم ععطمعمع») 


0ع5أمكع0 لإعطا مانلا 05 مانا 5310 ,اناأطامع5 عععللا عالقا بعاممعم ذلط 01 كطتله عاط ع٠[‏ 
0 لاع 1 0107 ا كاط مامطع] أمعد عمه ذا طأاهك أقط علا لامكا :لع/اع1اع6 35 معط 01 طعباد 0ألانا 
م .5اعل/اعأاعط ع3 علا أمعد مععط طاخقط عط طاع ا القاعمع لالهلا أقط م[ !ما ») 


أناأطامع؟ معنلا مطانلا ع5مل | 


ع/) .كزعلاء اع 6ؤاأل ع3 علا عناع1اعط علا لاأعاط نلا هط مأاما : 5310) 


010 ا اأعط 01 م0010 3صطاصامه عط لعأباها؟ لإعطغ لمق بأعصق علد عط وبمغأكصقط لإعط 0ك 
105 05 لعع150 غ31 بامطا ]أ أدعمع ]جع ناملا غ31 كنا 01ملا وطأن إطأاهك 0 :5310 لإعط] لاج 
//) .ناث مام أمع5) 


9 أااع لال تغط ما 0536م ملطاعط لاناهم؟ ولأص مط 300 معط لعجاع5 عباوط فقء عط 0ك 
.ع136م) 


10انا 765530 010'5ا لامر 0عاع/ااع0 1[ إعاممعم لام 0 : 5310 300 معطا مه لعصضابط طتالجهك لمظ 
.301/1515 0000 7015 101/6 عل لاط ,ع301/16 0000 ناملا 931 300 1ام/) 


5 7أعلاك 36015311011 اأمطاصطم عل ااألالا كاام؟ كاط مغأصب 5310 عط معطنةا معط معمطعه) إما عمط 
٠‏ لاملا ع معط 010 ععلاء عالأدع 0 0) 


١‏ .50116 3001لا ع3 ,علا أناط , /[3لا .ماعمامنلا 01 0قعأكطأ داعم مانا غأكناا طاأأللا ع0امك علا !م ا) 


أنا0 لاعلا لاانا! :30601 مغ ع00) 5310 لإعطا أقط لزأمه كقلنا عاممعم ذلط ]0 ععللاكمة عط لمق 
١‏ .عآالام معع)| 0لانخا ب طأ500 ه10 ب اأه؟ عق لإع”ط 1 .متطكم لام اناملا 01) 


53/0 ولالنا 505 05 35للا وطالخا ,ع]آننا كلط ع/ا53 ,010 طعكنامط 5أط 300 لطلط لعنباعدعء عللا لمث 
8 .مصاطعط) 


ألا 506 عمرعنالع0005© عط 05 عاللأقم عط نلامم عع5 .لاعطا لزممنا ملأت 3 لعمأت عللا لحم 
م إواع00) 


ع7 .قاام علازع5 إعاممعم لمم 0 :5310 ع1 .مالإعباطك ,ععطعغ0طط أعط نمعه علللا موألألا مغأصب لمظ 
50 :010 ا ناملا 1017 ناملا 0ألانا 0177© لأأقط 2005م نقعك© 3 !ها .معألا ع/اق5 000 ع0 مم عناها 
أ50 01لا 300 ,00005 اأعطا مأ 0لكا 73 0م وهللا 300 غطواعننا أأبا؟ 300 عالاكقعمم أأنا؟ ع/اأ0 
13 أمع نعط ومماءع020 ١أ3ت؟‏ عط ع3 طاروع عط مأ ممأوبا م6 


هى) . 5اع/اء أاع0 ع3 عل ]أ ,ناملا ,10 ,ععط عط |اأننا 


اهم ك"قاام لامع؟ /إ3/3ا3 اللا 10 300 ,(5اع3]/إ0/3ا) اعأدعاط] 10 2030 لإزعلاء زه أمط اننا 
عل لاعطللا ,اع ططاعمرعء لمم .000160 غا عاقمط مغ >اعء5 مغ 300 ,مطتلط مآ طغعناععزاعط مطنط علط 
عط 1501 ع0راعبال0ع0275» عط 01 عاللأقط عطا عع5 لمق .ناملا لام ابام 010 عا ننامط , للاع؟ غنام معنلا 
ع6 إداع:اأم نا 601) 


0 بأمع5 مععط علاقط 1 طأاللاع عط نلا أقطا مأ طأعناءأاعط طعلط نلا ناملا 01 38م 3 ذأ عرعط] ؟[ لمحم 
.كلا ماععنلاعط ع0لناز دال4 اتأدانا 3122م علاقط معط ,أمم طغعناعأاعط طأعاطللا بى3م 3 ذأ عرعلا] 
.11ا0010ناز ما أهعل مطانها اج 01 أدعط عط دز علا) 


0 ,أناه ععطةا ع/غ1 فل اأآنثا عننا لإأع ناك :5310 ,آنا 1 مء5 عنعلنا مطلنا رعاممعم كلط 0 كماق عاط عط[ 
لان 0 تلاانااع؟ علا ددع ١انا‏ ,م ألاكلنانلام] آنا0 ل60؟ رععط] طأأنلا علا أاعط مالقا 505 0ق ,ملإعباطك 
ىم 12 عغأقط عللا لأونامطا معناط : 5310 علا .مماوااع)) 


طقالة غ31 موأوذاع؟ لاملا مآ لعصمنبئاعء علنا ]أ طأقالة غ5مأ303 عذا ج لعغأمعلاما علاط لانامطه علا 
001 .!أألنا (50) لانا0ناد أق3اام د5دع]ثانا أ 10 الناع؟ مأ كنا 101 أ700 15 غ1 .]أ مامع] كنا لعناعدع١‏ اها 
010 ا الا0 .أكنانا أناه أنام علثا 00 طأقالث 10 .عولعالثامكصا مأ دوطاط اا طأعلمعطع مصم :ما 
|03 وطانلا 105 ]0 غأدعط عط غ31 نامط 1 101 ,اا0؟ اناه 300 دنا عع نلااعط انما طأانلا ع0أعع0ا] 
4 .01 1أوأع06) 


مع ,ملإعباطك /ثا0|ام0؟ عل 1 :5310 , وصاناء اعمؤأل عنعنلا مطالكا رعاممعم ذلط ]0 كمأهأأعاء عط أن8 
)6١‏ .15ع05)| عط ع6 القطاك علذا لإأناتا) 


9 ااعنلال تغط ما ع053]م معط لاناهم؟ ولأص ممم 300 ,معط لعجاع5 عباوط فقء عط 0ك 
١‏ .ع0136) 


لمعأمعل وطننا عكهط 1[ 


لإعطا ,مالإعباطك لعأمع0 طلقا عكمط 1 .ع نعط غأأع/ثال غ00 قط لإعط طوبامط 35 عمرموععط الإعباطاك 
١‏ .5اع05)| عط عمرع ل 


0آثانا 776553065 010'5 ا لامر 0ع2ع/(اع0 1 إعاممعم لمم 0 :5310 360 ماعط مطمعة عصان عط 0ك 
عع 3ط عاممعم 3 50١‏ 5011010 1 لاقء الامط معط زع301/16 0000 ناملا ع/ا93 300 لاملا 
عو *(أنان)) 


ةاناط م اننا »!ا0؟ كأ غأ3116 010 علالا أناط متطدط نامآ لم3 مانا أعطام0]م مص غخمع5 عللا لمخم 
ع؟) .عاطلاباط /010 01 غأطاوامط لإعطا لإامخط غأقط بطأأئزع/3017 300) 


0 ةاناطأ!! :5310 300 أمعباا]3 نناعىو لإعطغ اانا 0000 106 غطونام األاء ع5 عللا لعوصقطآء معط[ 
لإعطا معطننا ردع:3/ثاقطنا لطاعطا لع2زاع5 عللا معطا .5اعط 53 اناه اعنام 010 5دع]ذ5أل 300 
ذه .أ00 لع/أع0زع0) 


لانامطك علالا لإلعاناك ,األاع مامع؟ أمعءا لمق لعل/اعأاعط قط متطكم لاما عط 0 عاممعم عط ؟1 لمم 
لإاعلاء مأانا) أناظ .انلقع عط مرمعة لمق لإكاد عط لامع ك5و5أددعاط ,معط ه50 لعمعمه عناها 
10 لعكنا لإعا غأ3طلنا 0 أانامع36 له لاعطا لع2زأع5 عل/الا 50 لمق رعذ عط علاوو لإعط رمع ودعودعمم 
ع؟) .ماوع) 


,أا3أللا الا0 05 امام عط لرمعة عاناعع5 معط كمأطدطللام عط 05 عاممعم عط عم 
/او) #معع1؟5 لإعط عاتطنلا 310 غخطوامه 3 35 معطا 


001 أ3كللا آلا 05 0األامك علطا مامعة عالاعع5 معطا كمأادمنلام] عط ]0 عاممعم عط عق 0 
مه */إ3ام لإعطع عاأطنها عممتالإجل عطامأ معط 


"اام مامع] عاناعع؟ اأعكصطاط طاعممعع0 عمصوملةا بعمعطعك ك'طواام منمءع] عكناعع5 معط بإعط عم 
5) . لأوااعم أقط اام؟ ع/اق5 عممعراء5) 


0عم3ع.! كناطا ولانلئا عاممعم كأ ,ع3 350ا عط أأنعطما مطلكقا عدمط م10 ه5013 ماج غ001 غ1 15 
ماعط ع امرك صق علا ,ألا علالا أ أهط (وواتمل األاء ]0 ععمعباومعدمم علطا 


)]0: 02ص اأقعط لإعط أقط 50 كأزهعط اأعطا روصا أمأام 0طق كماد لأعط‎ ٠٠ 


.(730للقطنال) ععط مغأصب معط 06 كوط أل عدره5 غئأداعء علالا .دمأطادم لام عط عنعللا لاأعناك 
(لأطواعمء/501 5'أقواام 0]1) 2005م ن3عاء طعأننا عط مغأصب عصق لإاأمعنا وزع ومعددعم أعط 1 
نا أماام طقااخ غ00 كنباط 1 .لعأمع0 عنمأعط ل0قط لإعطا عكناوععط ع/اع1اعط غ700 لانامه لإعط غأناط 
١‏ .مص عوعط لإعط أهط) د5ععناءاعمؤوأل 0 مأزجعط عط) 


0انا0؟ علالا معط 06 غأكمم ,لزقلظا .معط 05 غ705 مأ أم3معل/امه لامج مغ بطاولاها) مم لطناه؟ علا 
.0015 ولا0 ]نلا 


ألام ,كأعاطء ذأط 300 طمقعقط2 مغاطبنا كصضعكام اناه طتاأنقا د5ع8105 أمعد علالا معط غ3 ,معط 1 
)٠١*‏ إ5ا عملا 01» عط 101 ماعنا 0750© عط 0 ع الاقم عط عع , /ثاملا . معط لعااعمعء لإعط) 


)٠١‏ ,06105ل/الا عط ]0 لما عط منمع؟ أعودمع27»55 3 ماق 1 !ما إطموعقطط 0 :5310 د5ع005) 


0107© 1 طعاناتا عط غأناط وصاطامم طذالم ونمأمععصضم كعاهعم؟ 1 أقطغ مه60أ0ل7م» نممنا 0ع/ا0 ممم 
اع15:3 05 ومع لاط عطأغعا 00.50 ا نامل 6010] 2001م أقعك 3 طأأنللا ملاوع 06 10105) ناملا مانا 
١‏ .عم طاأآللا 00) 


(0ثاللا ع05ط] 05 غ31 نامطا ]أ ,اا ع06ا0مام معطا ,معام 3 طاأانلا أدع27م» بامطا ]1 : 5310 رامق وطم 
0٠١‏ .لاأناتا عط >كاهعم5) 


:7310115 أطاعم ع5 3 35لا ]أ !0| 300 5531 5اط 0013/0 ولاناا؟ عط صعط”ط [) 


15ع0امطعط عطغ ه] عغأتطانةا 5قثلا خآ !| 300 :(لمطنمك0ط ذكاط منمع؟)) عصقط ذلتط طغنه؟ للاععل عط لحم 
)0 


4 2310أللا 0األخلا0 »ا عماه؟ ذا دأط !ما :5310 عاممعم ك'طمقغقطط ]0 وأعاطك عط 1) 
٠‏ 7 ع15/ا30 عل 00 غ3طننا نثا0 لطا .3050| نامل لمع ناملا أعملاء 0انا0نلا وحانالا) 


300 لطلط رعاأطنطا هج ]0 مطتط غباط :رطمقءقطط مغأصب) 5310 لإعط [ 


١‏ ,1101115الاكد كعك عط ماما لدمع5 لمق عنعطغاهطط كلط) 
)١١‏ .ععط] مغأضنا 2310أللا وطالخاممكا لاعقء وصطاءئط 10) 


علا ]أ كنا 101 360نثاع؟ 3 عط الألنا عنعط] لإأعنباك :ووألا53 ,طأمقغ3قطط م1 عمرمقه 23205أللا عط لمظ 
)١١‏ .5امنء ألا عاج) 


ع١0)‏ .(عما 0غ) أقع0 أطاونامءط عد5مط] 01 عط اأهطد علا لإلعاناد 300 ,قعل :لععع/لاوم3ق 16ا) 
) فكاع لام اط غ15 ؟ عط عط كلا غأع| 01 5 أ]) للامغطا عطأاع إوع05/| 0 :5310 لإعط [) 


0 ,دعلاء ك'ع|ممعم ع5 تامملا ااعم5 3 أوقء لإعطا للاعغطا لإعطا معنا لمم النامغط 1 :5310 علا 
)0١‏ .ااعم؟5 لأاوأام 3 0ع0016:م 300 سعط لع نقاجمء/01) 


ولالاا اأعط مبا لعنثاماات/ا5 غ] !ها لصظل 531١‏ لاطا نلامغط 1 :(ومالاجة5) دع105! لعأمكما عللا لمظ 
).01 لا5) 


.أ3/ 7306 35لا وطأه0ل عاعننا لإعط لأعاطننا قط 300 0ع00163ا/ا انا ! عط 5قلذا كلاط 1) 
65 .للاو| أأونامطط 0ق لع3عمع0 معط نعط مزعلا لاط [) 

٠‏ ,]1053م لاللا0ل أااع؟ 2305 ألا عط لحلظ) 

١‏ ,5ل61م/الا عط ؟ه 0م ا عط مأ عناعزاعط علا :ومابصت) 

63101.17 300 دع1105 01 010 ا ع 1) 


علاقط علا 3ط غأمام عط ذا داطا !ما إعلاقع| ناملا ع/اأو 1 عنأمأعط متنا مأ علاءأاعط علا :5310 30همم 
؟١١)‏ اللاو كا مغ عمر0 اأقطد علإأبا8 .ععمعط عاممعم 5ئأأ 1107ل نأمط علإغأقط] به عط مأ لعغامام) 


القطد 1 صعط! .5م510 ع]أ3لئع|3 امهنا ؟]0 ألاه أعع1 300 05ضقط الاملا علاقط ااقطد5 1 لإاعاناك 
ع١١)‏ . 02 لإلإعلاء ناملا لإأأعناتكه) 


1 !010 ا اناه 0](انا ا اناتأع؟ 10 أنامط3 ع3 عل/الا ١0!‏ :5310 لإعط 1) 


00 ا اناه 06 كقعءام] عط لع/اعأاعط علا 35 لأعنات كد03 لزاه كنا مه ععضقعومع/ا أدعا13 نامط 1 
كنا ©1731 300 5]2301535117655 5لا 110انا ©531علا0/ا !0101 ا الا0 .كنا مأطنا علق لإعطا معانلا 


ع١‏ .(ععلط[آ مغأطنا) لعنعلمع !ناد عنلاقط عطلخا معممر 5ق م01) 


0 عاممعم ذلط 0طق دع105/! زع آناد نامط غ|ألثا ,(ومتكا 0) :5310 عاممعم ك'طمقعقطط ]0 وأعاط ع[ 
05 اأعطة /[3ا5 ااألذا علاا :5310 ع1 00057 لاطا لمق عع5غ] غأناها؟ 300 ,لصمذا عط مقع أطعكتم عاهمم 
)١7‏ .عط أع/ا0 أعللاوم ماع36 علذا !| 101 بمعمامنها أعط ع هم5 0اق) 


.ك'لةالخ ذا طاأنقع عط !ما .عأنالوء 0م32 طقالخ مأ ماعط عاعع5 :عاممعم دكلط مأدبا 5310 11055 لحم 
0طاننا عكمطغ 6ه؟ ذأ أعباوع5 عطأ بها لمك .اأأننا علا منمطننا ما عمعص هق أنعطما مق 2م غأ طأعن/ؤزو علا 
.(مطأألا مأدانا) لإتأنال اأعط مععا) 


017 1351 نامطا ع2( أ5 300 ,كنا مدنا أ5ع300© نامطا عزم]عط غاباط لعرع؟] ]ناد علالا : 5310 لإعط 1 
©0131 300 /5319 3017/1 ناملا ل5]101ع0 150 50أ90 15 010 ا ناملا 3ط عط لإقمط | :5310 16 . كنا مانا 
49 .علاقطعط عل للامط عع5 لإقمم ع1 أقطا مقع عط مأ 5ولاممزعءأ/ا نامل) 


أقطا ,كأألمة 05 طانقع0 عط لطصة عمصلمة؟ طاانا لام ك'طموعوطط لعمع هذه عللا مط 
.عع أطوام لإعط عالامع/301ناعم) 


ع]70ه أألاع نعناعمعطالنا 300 زؤ5انلاه ذا كلط! : 5310 لإعطا معط ااعععط 0000 ععناعمعلانلا ألا 
اأعط لإأع نباك .لاط طاانلا عكمط 0ق د5ع1105 ]0 د5عءأمكباق أألاء عط مش غ لعط1 350 لإعط طع3اا 
1) .امم للاع كا منعط 01 غأكهط انا .قالخ طأأننا لإامه 35للا ع16مكناقة األاع) 


701 أأقطاك علا ,كنا جاع أ ألتاعط مغ طأألقا معطللا أدع وصااط بامطا أمعغممم ععلاع أن طلالا :5310 لإعط لمظ 
) .عع مأ أت ألام) 


000]ط ع5 300 2005؟ عط 300 مأماع/ا عط 300 كأكدنهها عط لمق 1000؟ عط معط أمع؟ه عل/الا 0ك 
317عع5 300 300301 عاع للا لإعطا أنا8 .5105 31ع1© 01 5066255100 3 


عم) .لا |آنا0) 


010ا لاطا مانا دنا 506 لزأونط إ5ع105/ا 0 :لعكك لإعطا معطا مه ااع؟ عمممعا عط معطيى لصمط 
لإأأاعلا عنلا دنا 010]؟ لاع علا أدع/ا0تاع؟ لامطا 15 .ععط اننا أمدمعل/امه 3 طأقط علا عدناةعء0 
ع" .ععط طاانلا مواع15:3 0 معفلالاط عطاغع! الأللا لمة ععط أكيم ااأننا 


بأعقع! أكنامط لإعطا طاأعاطلقا مطاعع 3 عم] عملعا علطا معط صمع] عناممرعء 010 عللا معلانها غأر8 
)١ 0‏ أمومعن/امء اأعطا عامط لإعطغ إلامطعط) 


53 عطأا مأ عط لعمنخامعل علا عنمأع عط معط صمع؟ وماغأناطلنعء >اممغ عللا عمسم أعرعط 1 
ع )٠‏ ماعط 0 ددعالععط7 عاع/ة! 300 كمم31اعلاع] ]نا لعأمع0 لإعط عدناوعع06) 


300 50قا عط 05 3115م لنعاوقعء عط أأتعطما مغ لعداأناعل معنلا مطننا >ااه؟ عط لعدناقه عللا لظ 
5 0100| عط 01 0أنمننا نأ عط لحك .لعددعاط ل0قط علالا طعتطنها أمعععط 5ئأوم منعأوعنها عط 
(اا) 0عغ]3اأطتصصق علا لمق زع06قانالمء أأعط 7ه عدباوععط اع15:3 05 معىلالط عط 106 لعا الاب 
.لع امه 0خقط لإعطا أقطغ 0مق عدممل قط ااه كاط لم3 طموءوطط غأجطا) 


عام0عم 3 مانا علمقه لإعطة 300 ,قع5 عط 362055 اع15:3 05 معىلانط عط أطويمءط علا لمك 
000 3 كنا 501 1/131 إ5ع1105 0 :5310 لإعط 1 .0قط لإعطا طعلطنلا 5ا100 مغ منا معلاأو عنعللا وحاننا 
1 ) .0ط /ل01 كا وحالذا >||0؟ 3 ع3 علا ٠0!‏ :5310 16 .0005 علاقط لإعط 35 معلاع) 


.أق/ا مأ ذأ 00109 ع3 لإعط خط اأت 300 0علإم أدع0 عط | أألقا بزإقلنا تأعط ,بعدعط] 50 35 !10) 


/3601 لاملا 537/010 لأأقط عا معطنكا طذاام مقط 05 900 3 نامل ,60 كاعم 1 اأهطك : 5310 عا 
)٠‏ فوعالاأقع1 (ااج)) 


"ةلط لمع ناملا عع/اأاع0 لأل علا معطنهةا معط معمرعى مط 


300 5085 الاملا 1109ع]0لاةاد بأصع مام أن01ل3ع0 طتأنلا ناملا ومتاء الاج عععننا ماللا عااه] 
١‏ .010 ا نامل ملم |13 700105اع7اع] 3 35/ذا 36 1[ .1/011 الاملا 10 31م5) 


بقاع ماعط 0غ 0ع300 300 ,(ع0ننتاه5 01) كأطوام بطغاطا دوع5ه0! 101 أماممم3 010 علالا معطننا لمخم 
5 300 زكاأطوام باهم 05 ها ذ5لط لإط لعأضأممم3 عممل عامطننا عط لعأعاممم عط لمق 
عط غ70 /3ه10ا0؟ 300 باطو 0م .عاممعم عط ودمطتة ععقام لام عاق1 :نعط أمطط كاط مانا 5310 
اع .كاعاقمط أعأطء كام 06 لإقنل) 


ع رلااط مغأضنا معكامم؟5 30ط 0م ا ذلط 300 أولانا 0ع0أ0مم3 انا0 مغ عمرقه دعو105ا معنلا لمك 
270 ]ألا نامط! :5310 ع1 .عع 1 لمملا 032 /[73 1 أقط ,اعد زط 1) عم للامطك !00 ا لإالاا :5310 
.ع1 عع؟5 غ|أللا نامطا معط ,ع36ام كا مأ |انأد 56300 ]أ ]1 مأهغألانامما ع5 010منا ©0372 أآلاط ,ع/ا عع5 
60 .001/17 ولاأطاكة © ]أ أمعد معطا مأقأانامم عط مغ لماو (وأل) لعانعل/اء) 010ا كلط معطلكا لظ 
مانا اناا 1[ إعع! مغأصنا /إزه|6 :5310 عط عامننا عط معطننا لصظ .ددعاعدمع؟ لالكاهل أاع؟ دعد05 )1لا 
«ع) . كزإع/اع[اعط رعباتا) 01 غأ5؟!؟ عط ماق 1 300 ,أمقامعمع؛ ععط 1) 


لإلاا لإط 360 د5ع30د5دكعط لإالا بإ للكاصقم ع/امط3 ععط لعناعأع:م عناقط 1 ! وع1105 0 : 5310 علا 
عط 30009 ع5 20ق بععط معلاأو عناقط 1 طعاطنلا أقطا لامط 50 .(ععط مغأصبه ومكاهعمه 
ع0 .اناكاصقطا) 


ع 300 كوطاط أأت منمع؟ طمنخاة ل عط مغ موكدع| عط ركاعاط 13 عط رصنا ,لطتط 106 عغمغنا ع للا لظ 
عاممعم لإطا 300قاطامء 00مقة. :أ35؟ غ١‏ 010لا :رمطاط ع630 معط ,ركوصاطا الح 0ه مملأهم3املكاء 
015 م3600 عط ععطغ لنامطد اأقطد 1[ .مأعنعطا مقعاه ع030 عوالامء) 'عاعط عط م131 :(ومالاج5) 
األاء 


و .5ازعن[|) 


ما لإأأنا وهللا دع/ااع5 عط /إأأمو3م وطالنا عكمط] كمه 3اع/اع2 /إلا مامع؟ /زقللاج طانانا التاد 1 
05 لقنلا عطا عع؟5 لإعطا ]1 0ق ,امم غأ عناعااع0 معام مده عع5 لإعط أ 300 ,طوء عط 
]أ 7005© املاع ]0 ل/إذلنا عط عع لإعطة ]1 300 ,لاقنلا (مأعط) 10 غأمص غا عدممطك ددع ودونامع طاو 
10 مآ لعونا 31 300 كم30اعل/اء أنا0 لامعل لإعطا عكباقععط ذا أقط 1 .لزقنكا (مأعط) 10 
عع ) .مطاعطا) 


ع3 كاملا اأعطا باع دع عط عط 01 ووتأاأععم عطا 0م3 كدم أ أ3اعناء؟ انان لامعل وطلنا عكمط 1 
)٠8/‏ 002 مط لعكنا لإعط تاللا 531 غأولاة لعأأنامع؟ لإعطا ععلم .ددع أآلاء]) 


أنا0 (ع1730)) ,(مأطد ملكا 01]) 1ا3ه 3 ع5مطلء ,(لمطعط لعا لخطا عط ع3 ,ردوعدوه1ظا 017 10١1‏ عط لمظط 
أ أقطا غ70 لإعطغ /ئاجك .501050 وذأنلاما 3 03/6 لأعاطللا ,عباط 53100 05 ,كأمعمطوطمته اأعط1 01 
19 ©320ععط 300 ,غأا عدمطء لإعط 1 للإقللا لامج مغ ماعط 0ع10ناو مط ماعط مأدانا 06م 1 م5 
م١‏ .5مع00) 


/و3 351 000 0قط لإعط غأجط /ثاة5 300 أمع2عطة دع0راعلا0ع0075» عط لعانع] لإعطا معطنكا لمكم 
أ05! عط 05 م302 لإأأزع/ا عللا ,دنا ع/اأ5010 300 كنا 00 لإعتزع علاقط 010 ا اناه كدعاطلا :5310 لإعلاا 
)0 


3ط ذا األاع :5310 عط ,لعل/اء021 300 /إ1ومة ,عاممعم ذاط مانا 0ع0ل الع كعو105ل/ا معطلنكا عحظ 
ناملا 01 أ2ع0011از علطا مه لعأكقط علا لانام/الا .ناملا أاع١‏ 0قط 1 ,ع3 امم علا طعلطنةا (ع5الامء) 
9 ل3عط7 عط لاط معطغامطط ذاط لع2اع5 عط 300 ,كأاعاط3] عط /لاه0ل أود3ه عط لمث 009 ا 
317051 300 انعلا © ع00ناز 010 1011 عط !ما معط ممم نامر 0 مك :5310 علا .لطاط 0نقتلامه علط 
300 عصر عع/ا0 لأملانالتا مأ كع أمطاعوع عصام غأمم عاهم ,ط0 .عم لعاانا 


) !5اع00 أألاء عط و وماق أمص عم ع36ام) 


لإعاع لاط !آ ماما كنا وضاءط زتعطامطط لإم نه 300 عق نه لإعاعم علاوالط !10ما لإلا :5310 علا 
)١‏ .لإعاعم للامطك وطالنا أأج 05 انالأعععء ا 5ه عط نامل [) 


الأللا م30 اباط لمق لما لأعط صمع] ممع ,(ماطكاملةا 01]) أأقه عط عدمطء ماللا ع5مط] إما 
ع 3 أمعلاما عطاللا عكمط] عأأناوعة؟: علالا 00 كناط! .10نملنا عط 05 ع]زا عطغا مأ معط مممب عصرم 


0) 


لضع ,الأاعط 0 بها علاعأاعط 300 أمعمع؟ 0ن قلقارع ]31 300 د5لعع0 || 00 مالقا 05 غألا8 
)١ 6‏ .أنالاععع11 , ومانازوئمط ذا طخقاام) 


0م [أناعكماأ اأعطة مأ 0ق ركاعاط 3 عط من »01م عط ,لع]303 دع5ه10ظ أ0 نعوم3 عط معطلهةا ,معط 1 
06 .010ا اأعطا عقع؟] مانا عكمطغ] الج 10 لماع لاق ع306ل0 ناو 5قلذلا عزعلا) 


عط معانلا ,300 أولانا 0ع5أ0مم3 انا 101 اعم لأمعناء5 عاممعم دلط 01 عدمطكء دع105ا لحظ 
0650/0 183055 نامط 1 لع |أللا أ305آ نامطا 15 !لما لإلا :5310 عط معط مه عمق وماأطمع] 
013طوا عط لأعاطنةا أقط 101 كنا لإ10أدع0 نامطا غألالا .معط معانلا عم لمق ,عممأعط ومما سعط 
300 /إ13أ35 غأأللا نامط1 لنمطننا أدع20ع5 نامط! .(كنا 01) 31 لاط ! ألاط 5أ غ1 0109 كلا 3700 
30 ونا 501017 عأمأعنعط] ,لمعلمط ولااععغعم2 اناه غ31 نامط! .اللا نامط1 لطمطلكا أدعل0أنا0 
ه١١) 1010٠1255.‏ /010 !5 ولالثا اا 01 أد5ع8 ع0 رنامط [ ,كنا 00 لماعم علاقط) 


5أ طأعاطلةلا أقط) ععأأدععع لا عط م1 300 ,0000 ذا طأعاطننا أقط] لانملا كتلط ,ما دنا :150 مأ603ه0 عمظ 
1 للمطانلا أمعصطكاصلام لإلاا انلا عأأمد 1 :5310 علا .عع 1 مغأصضنا لعصقانن عناقط علالا !ما ,0000 
105 101 غ1 م1أ0203 اأقطد 1 :عع ,كوطلط الت طأععة طمع بمععمم /زالط للاخ ١ااأنقا‏ 


)١62‏ 3057اع/اع] نان ع/اء أاعط وطاننا 105 300 ,عنال :00م عط لقم 0ق (أألاع) ]05 30لا مطانلل) 


للولانلا ,بعاللا أمط 30ع؟ أعطأاعم صقء مطنخا غأعطموطط عط رنعومعددعم عط نثاهااه؟ مالقا 05[ 
الألقا علا .معط طاانها ئعىة طعاطلقة اعم005 عط لصق طقنه1! عطا ما لعطتعكعل لصا ااأنها بإعطا 
عا الأللا ع1 .وممطلنةا ذا طعتلطنكا أقطا معط لأطاه؟ 300 غطوك ذا طعتطنكا أقطا معط مه مأمزمع 
علاعزاع؟ اأأنلا عط 300 زاآناه؟ عط لزأمه معط 0 اأطاطمام 300 د5وص0اط 000و الت معط 0 ابأانحاةا 
علاعأاعط وطالنا ع05طغ] معط 1 .أقع/ا 0غ لعكنا لإعطا أقطا دإعنع؟ عط لم3 معلانط عتعط أه سعط 
لالط طأألقا منلاو0ل أمعك ذأ طعتلطنةا غطوا!ا عط نثامااه؟ 300 ,لط ماعط لصق علط “تمصمط طق ممصتط ما 
/01) .ألاأودعععلاد عط عق لإعطا) 


عط أاأق ناملا ما طقالم 0 'اعومع5د5ع27 عط مق 1 اما المكاصقم 0 :(30 مقطالا 0) لإهك 
عط 300 د5معناقهعط عط 0 لأمواععء/501 علطا طأعومماعط مطننا مغصبا مطللنا ذه ,عومعوددعم 
ما علاعزاعط هك .طأدع0 طأع/ازو عا 300 طأعمعءاءابو علا .طلا ع/اق5 600 مم ذأ معط[ .طضوء 
لأعلاءأاعط مالقا بعللا امم ل30ع؟ نأعطأاعم وق مطالها أعطممعط عط رنعومعددعم كلا لمق طذذاام 
64 ) .أطو 32 لع1 عط لإخمم علا لإأامخط أقط مطئط نثاوااه؟ 300 05منها دأنا مآ لصق طذالظ مأ) 


ع6اأكناز لأدأاط3أدء 300 طغابطتا طتاأنلا 30ع1 وطالنا لأأطنا طم 3 ذا ععطغ اأام؟ 'دع8105 01 لمث 
) . لط لقاع زع ط]) 


عاممعم كتلط معطننا ركع1105 لع أمكمصا علالا 300 زكصهق7 ,ركعطأم عنااعنقط مغأما معط لعل لال علالا 
010؟ لعراك5ناو عاعط] لمث كاء0؟ عط ]531 لإطا عالقا عأأمطاك :ومالاج5 ب م1عغ3لا 101 لطاط 0عا5ج 
0عكلناق» علا لطظق .ع36ام عصكامءل مأعط ناعصها عطلن مقع أقط 50 ,دوماءم؟5 علااع ناا ممعأآعععطا] 


عط 300 ومصقط عط معط عم؟ ملخلامل أمعك 0ق لطعط /ثاه30طومع/ا0 مآ لناماء عأأطنكا عط 
لاع .لاملا 0ع10/امام عناقط علالا طااللاعنعطننا د5وولاطةا 0000 عط ]0 ادع :رومالاج5) واأقنا0 
2 .كع/اأع175عآ] 01109]للا 10 001للا ماعلا لإعلا أناط ,أمص كنا لعومه نل 


عل عع معانلا لماع عط أدء 300 متطكط ام كتلط مأ اأعنلاما :معط مغأوبا 5310 5قلثا )ا معطلكا لمكم 
الاملا ناملا 101007 اأقطد عللا ,0536م غ035 عط نعامء 300 ,عمعمومعمع8" لاجد 300 ١‏ |األنا 
١‏ .0015 أطون عط 10 (لنتلناعن) عدوعنهصا اأهذد علالا زدما5) 


101 ماعط 10م مععط 0خط طعتطنلا 0أمللا عط لعومقطكء ونامغئلا 010 وطلقا معط 05 ع5هط غأر8 
اأعطغ 50 معلاقعط لام 5طغأةاللا لاعطةا تامملا 05/لا00 أمع5 علالا 300 ,ومالاجد علا غأممج 
)١18١‏ .0010 لوطه نل) 


عط كاقعضط 010 لإعطا للامط ,جع5 عط لإط 35لا قط مأطاكط لام عط 01 (30 قطنلا 0) معط عاكم 
3 010 360 /[03 طغأ3ط36؟5 أأعطا مممنا لإأطأؤألا ماعط مغأصبا عمق لاذاأ؟ وأط عأعط] نقامط ,طاأ3ط536 
ماعط لما علالا 010 كباط آ .ماعط مغأصبا أمم لإعط عممقه طغأقطط536 مععءا أمم 010 لإعطغ معطنها بزحل 
عع 0 .كزع/ | أألاء معنا لإعط خوط 01]) 


5 قاام نوطنا اام 3 مغ علا طعوعام لإطلالا :5310 ماعط وضمطاة /إتأأالاصصطم 3 معطننا لمخم 
10 عع7؟ عط مغ مم00 10 :5310 لإعدا ,0000ل أناآللات 30 طأأأنلا طأكأنام 300 لإ10أد5ع0 مغ أنامط3 
ع2١)‏ .(االاع) 016 30لا لإخمطا لإعط لإأمقط غ31 300 ,00 ا اناملا ع10عط ]1 أل01) 


وحانلنا عكه0ط] لعناعدع؟ علالا ,لعلصمتمطعء مععط لفط لإعط أمعنعطنها أقطا أمومه؟ لإعطغ معطننا لصم 
ع5ناقععط أاع مال كاطنام ابل3ع:0 طتأللا لمملا 010 وطلنا عكمط] 0عغ]أوأن/ا 300 ,وممطلنا ع630ه] 
و )١‏ .5اع/| أألاء عععننا لإعط) 


مععط لقط لإعطا طاعاطنقا أقط ماعل1م عاممغ بإعط معطلا 50 


ع8 )١‏ !0350| 300 لعوأمدع0 د5عم3 علزاعة :معطا مغصب 5310 ع لاا ,بصع100ط١ه])‏ 


عط اانا معط أكم 303 عؤأ3؟ لالاملنا علا أقط لعن أداعه:م ما لطا معطنها معط معمرعىن لمظ 
00 ا لاط لإأأوعل/ اما .أمع ممم اأعناكه 3 معطا مه لقا لانامنثا عانقا 505 لامتاعع!]لادوع" ]0 /إ3نا 
)١ 2‏ .أناآأع ع1 , ومألاأونمع دز عا لإأأزع/ا !10 300 ام أأناعع105م أ ]لاد 5أ) 


ع]3 ماعطا 05 5017 .203005 (ع]أ13قمعء5 35 لاقع عطا مأ معط لعنعلصند عناقط علالا لمخم 
أألاء 300 دوطاط 0000 ط]أننا معط لع عناحط علالا لمك .أقط ملمءع] 132 ع(زه5 300 ,كلامعاو 
).ا اللأع؟ وام لإعط لإامخط أهط دوطاطا) 


ع م0235 لاع ! .دع الام ه56 عط لع أأنإعط0اما عالقا معط 0لع0ععععبد طأخقط ممأوععمعو 3 لمظ 
؟] لثم .كنا لاع07أ0:0؟ عط |أألنا خآ :لاجد 300 (50غأ00 األاء ]0 ع6أرم عط 35) ع]| /ثاها ولط 01 00005 
ماأ5 ل0أناملثا 300) ]أ أمعع362 لاناملكا لإعط رعانا عمط 0 عع]]0 عط (مأق39) عط مغ عمصق عععطا 
لإعط أقط أاقخطعط فأعطا مه معءاها مععط عالذاماءهءك5 عط 0 أمومعنامه عط أمم طغولا .07أة30 
3ط 5010 عناقط لإعطغ لمم ل طتاأناتا عط ع/ا3د ذالم وطأضاع0056» أاوناة >اهعم؟5 غ70 لالامطاد 
]01 قلا مانلا عكمطغ 6ه ,أعاعط0 ذا عع دعرع لك عط©ا ]0 ع3600 عط©ا لمطة .متأعععط ذا طعاطانها 
4) بعورمع5 مط معط علز عناقلا .«األاع)) 


علالا !ها ماطكاملةا لادأاط هادع 300 ,ع اننكماءه5 عط مععءا (معم عاهم عذاللا عدمط 50 35 لمث 
.اع ا0]ع] 05 5ع1/30ا عط أمط ع504300) 


05©0ممناك لإعط 300 ,201/70 3 عاعللا غأ 35 ماعط ع/ا360 غأطباو لا عط عأممطه علا معطنها لمخم 
معلاو عناقط علالا اعاطنلا تطخ غ135 1010 :5310 علالا 300) معط ممصن |( 0غ و0أ00 5قلكا غ1 أ2ط]ا 
طعأ طلقا أقطغ نع طماعمرعء 300 ,ناملا 


)7١‏ .(أألاع) 016 0قللا لإقمم علا أقط ,متأععيعط] 5أ) 


اأعط لمع ,لقلقم ]0 معءل1أطن عط منمع] انه أطاوبامئط لما لاطا معطها (معطمعمرعىن لمظ 
37 الاملا غ70 1 للخ :(00ألاة5) ,ردع/اأع5 طاعط] 06 لإأتأدع] معط ع030 لمة ,لعع؟5 أأعطا ,كماع 
01 لاوما عطغآ غ3 /إ53 لالامطد علا أدعا (5ق3للا أقط1) .لأأأدع] علالا .لإالوع/ا ,دعلا :5310 لاع[ 
؟/١)‏ 7 ع31/لا3انا عاع نلا علا ولط 01 !0 ا :مماناعع: اناوعا) 


30 010 06 طقاام مغ 5اع310م 0ع35611 13515 آنا 531 لزامه (5أ غ]) :لإج5 0الامط5 علا أوع| :0 
505 تأعاطلةا غ36 01 أانامعء36 00 كنا لإ10أوع0 نامط ! غاألالا .سعط عق لعع؟ (مأعط) عمعنلا علا 
ع7 0102 ل0مسطاعواة] نثاهااه؟ مطانخا 


ع17١)‏ .اناعم لزقمم لإعطاغ لإأمقط قط ,كصضه3اع/اع) 011 |أهغأع0 علالا كناط 1) 


0 ع7 لاط ,3]1005اع/اع] ]نا ع/ا03 علالا لملمطللا مغ مطلط 06 عاج عط معط مغأصب عأأامعم 
ه١)‏ ./إ3513 30ع1 ملالذا ع05ط] 01 عماوععط عط لطة ملاطائط أ0مغمع/01 5330 50 ,كه نعطلا 


مأمقء عط م10 ودباك عط غأناط ركصقعم تغط لإط لاط لع5أق علاقط لانامه علالا لع ااانا علا لقط عمط 
لامطا ]أ 000 3 0 د5دعمعءانا عط 35 ذا ددعممء)|زا داط ,0أععط! .أكناا منثاه كلط لعلثامااه؟ لاج 
طأألئا لاع صقم عط طلط أدعناقع| نامطا 1 300 ,اناه عناوطم] كتلط طعأأنكا طأعغأم 3م عط مطلط غأدع36361 
]13113 .31005اع/اع] نا لامعل ولالثا عاممعم ,عط 01 دكعمع ءانا عط ذأ تأعناك .تأناه علاوطم] كلا 
)١072‏ .أاونامطا عاق لزقمم لإعطا لإلمقط أقطغ ,(010 05 مصعم عط ؟0) بمغاوتط عط معط مغأدانا) 


9 اللا 0 اللا عاعنلا 300 ,ك0 3اعلاع؟ انا لعأمع0 مطننا !|10 عط ع3 عاممرمقنكاء مق 35 أاأبط 
/) .وع/أع د ماع طا]) 


نوجانلا عط عانطننا رخطوأءة لعا ذأ ل0عع00م1 عط ,بطغأع30ع)! طواام مطنحا علا 


0 .كاع05)| ع3 لععلما لإعط 3533 طأعلمع5 طواام) 


كأاقعط ومألاقط ,0أكامةماناط 300 طواز عط 05 لإمقم ااعط مغصب لعونن عللا عباوط لإلندع)ام 
9لألاقط 300 ,أمم عع؟5 لإعطع ما الفاع عرانةا كعلاء وولألاقط 300 ,غأمط لطوأئاعل0طانا لإعطا لعاللعمع اننا 
ع25آ 1 !1/015 ع3 لإعآ] انام ,/لإ3م 3161© عط 35 ع3 عدعط 1 .أمم نقعط لإعطا حاالناععع انلا واجء 
4) .اناأاععاوع7 علطأ عق) 


505 05 /إ31م لامك عط عناقع| لمظق .طعطا لام ممألا عام/اص]1 .دعاقم أغأوع2(أج؟ عط عمق ك'طواام 
) .0ل لإعط أخطننا لعأ أناومعء عط |أألنا بإعط [ .كعممقم ذألا عممعام؟ قاط مانلا 


30 طاناذ! عط طتاأنلا ع0أناو وطلثا ممتأقم 3 ذا عععطا لعأدعى عللا ممطننا عدمط ؟ه لمخم 
.لاع نعط عم تتأدباز أوأاطجأوع) 


لإعط ععوعطانلا لمعا ننه عط 30ع! عللا معأو لإط معاد كضه360اع/اع] آنا لمعل مطاننا عكمطا لمظ 
07 .مم الام طكا) 


*18) .500 ذأ علمعطع؟ لإالا بها (زه]) مأعء معط ع7زو 1) 


أناط ذأ ع1 7ع30لامء أأعطا مأ ددكع223020 0ص ذأ عنعط] أقط) معط أطونامطعاعط غأمم لإعطغ عدولا 
عم .اعم 3لا مأقام ج) 


5 3آللا 300 ,لاقع عط 300 دمع/اقعط عط 05 امامل عط لعععلأكمم أمم لإعط عيدولا 
136 غ3طلنا مآ فطوام لطاع ات 0 مدعا لاللاه اأعطا أقط عط لإقم عا أقطغ لمق ,لعأدعن طغخمط طذاام 
م0 ل#علاعأاعط لإعط ااألنا كاطا معأ]ق) 


مغ ماعط طعأعناهع| عل .سعط 10 عل10ناو 0م ذا معط ,نرت 35 طغأعلمع5 طوالة لحاهطلنا ع5م1 1 
182) .لإع73انااصم أأعط مامه لإللصلاط ععلصقنلم 


ع0لعانثا0كا :لإج5 .01م مغ عمرع غأ |أأللا معطلا ,عناملا (لعمتأوع0) عط 05 ععط] اوج لاع [ 
مأ لإلاقعط ذا غ1[ .عا أعممام كأ غ3 غآ أدع]آأمةم ااأنقا عمماق علا .لإامه 0نم ا لامر عانقا ذأ أمعمعلا] 
75010 لأأع مام غ1 .طازوع عط 300 دمعناوعط عط 


معط لعمائماما أأعنلا عط غأ5لالامء بامطا 1 35 عع مادعنال لإع 1 .5ع131/31الا /531 لاملا 
.00 لامكا 0لاأكاطةم 0 غ051 غأناط ,لإامه طخأالم طاعأأنها دأ أمعععط] عولعاللام »ا :لإ53) 


حالم طعتطانلا 6ط ع/ا53 ,أاناط 10 أع/لامم 001 بأأأعرعط مغ ععللامم 0م علاقط 1 ؟أاعدلامط ما :لإجك 
300 ,لاقعلا 05 ع0306اناطة علاقط لالامطد 1 ,مععدوملا عط 0 عولعالناممكا 1 30 .طغع ]اانا 
10انا 11015705 0000 05 /ع31ع5 3 300 ,1أع0 ةللا 3 ألاط 310 1 .ع( اعنام غأ0ل لانامللا بإأأواع/301 
م0 .عناعأاعط مطنلا ءا0]) 


أقطا عاتم كتلط عاقمط 010 لماع :عط 300 ,آناه50 عأو5أد 3 لام ناملا عأجعك 010 مطلها 5ا غ1 علا 
ع5 300 ,معلاناط أطوذا ق عمط عط عط لعنعن/ا0ك عط معطننا لمق .ععط مأاغدع؛ عاج غأطاواص عم 
010 ا اأأعط بطقاام مغأصبا 0م61 لإعطا لالاجعط عمزوععط أ معرانةا ألاط ,اا طأأنلا (لع016ناان) 3550م 
.أناكاطض قط عط 01 عط اأهطد علا غ310 5لا مانا أد5ع7أ0 لاملا ]1 :9مالإج5) 


05 أععمدع؟ مأ 3115م ملأتا مغأصبا لعط356215 لإعط رأطو1 3 عط مغأصب عناوو علا معانلا غأن8 
ماللا 3550635 لإعط أهط اأج 3601 0عغ]اقناء عا ذا طأوالا .معطا معلاو لخط عل طأعاطنلا أوطا 
.(لطالنا) 


5ع/اع دمع ع3 ألاط ,أطاوناةم 0ع1أنعه وطلنا عكمط] طقالظ م10 5اع3:0م 35 لإعط عالط انام 
0١‏ ,0ع3ع01) 


) ف5ع/ااع د طاعط] ماعط لإعطا مقء م0 ,ماعط معط ع/ازو أمصصق صق ) 


ع3 01 ماعط أله علا تعطغعط/الا .غأ0ص0 باملز /8ا10|ا0؟ لإعطغ ,ع10306نا6 عط مغ معط الده علا ؟] لمث 
)١9‏ .ماعط مغ عممه أاج ذأ أمع|أو) 


0 ,للامط تغط مه أأه .ناملا مدنا عازا 5وع/اقاد ع3 طأوالىم عل0زدعط أأقء عل مأمطللا مه ع5مط] !ما 
اناك ناكا ع3 عل ]أ ,نامل اعللاكمة عط غأه!! 


(ع09) 


01 ,لأمط لإعط لقاع نعطنلا كلصضقط لإعطا علاقط 06 باقنلا لإعطع طاالفاععنعطنكا أعع] بإعمط محولا 
اله زوك لنقعط لإعط طاالناعزعطنها كاقعء لإعط علاقط 06 رعع؟5 لإعطا لقاع نعطنلا دعلزع لإعط مناه 
أ20 277 ع31م5 رع أ303|05 عل/اأتأممهء معط 300 ,رطقواله ؟0) ئاعم:3م (لعااقه© 50 الاملا مممنا 
) 


عط طأعلمعلاعط علط عانتاماهك عط©طا طأعادعناء مطننا طوالة ذأ لمعءت ودتاععغمطط لام رما 
ع195) .كلامعأ طو) 


ماعط لإعطا ضرق 70 ,لاملا ماعط مغ ععللامم مم عناقط ملاتا علز5ع6 الوه علا ممطننا مه لإاعط [ 
)١917/‏ .5ع/أع د ماع لا]) 


(371030طاناالا) نامطا 300 :امم عغقعط لإعطة عمعمقلأناه عط مأ معط اله (كصطأادب/) عل ؟ لمخم 
.]70 عع5 لإعطا ألاط بععط ةلثام وطاكاهم0| ماع”طا أوعع5) 


عط للمغ؟ /زقللات اانا 300 ,كدكع50أكا أ0زطاء 300 ,(030الطقطبالا 0) ددعدمع/٠أ010؟‏ م10 مععكا 
4 .100131) 


بأعنقع ل وزع إما.طقاله مأ عوبأع عاعع5 معط ,ععط] لدبملا األاع0 عط مع عقا 3 ]أ لمظط 
١‏ اع للا طكا) 


00 لإعطا ,معط طأعاطبامع األاعل عط منمع؟ انامم 013 3 معطلها ,(األاع) 016 30للا مطللا ع5مط] !ما 
١‏ إواعع؟ ماعط لامطعط لمق رععمقلأناو ك'طقاام) ععطلمعمع؟ أنام) 


720.7 ع35ع© لاق ملاع مغأمأ معططتانا؟ معطا عوصيام مععطغعءط أعط [) 


7] مع05كك غ70 نامطا أكقط لإطلالا :لاجد لإعط نعط 10 عد5اع/ا 3 غ00 أكعوطاءط بامطا معطننا عمط 
أاوأكطا 5أ (30أانال) كلط1 .010ا لامر لمع عم صا لعغتمكما ذأ طعلطنكا أقط لزامه نثاهااه؟ 1 :لاجك 
٠‏ .ع/اءاعط أقط عاممعم 1063 لإعاعم 3 300 ع10306لا9 3 010,300 ا لاملا مماه1]) 


لإ 71 0035 لإقمم علا غ31ط ,لععط7 /[قم 300 أ م10 3ع مأو ,لعأأمع/ ذأ مق نا عط معطنكا لحظ 
)0 


لإلطصطباط ؟أاعكلاطا ماطءأنلا لما .لطا عط صمعماعء (ل0قصمصقطنللا 0] مط 00 لمخم 


ع ]0 27508 لامطا عط لمم .ل7لأدعلاء 3250 طامم غ3 بطأدعغط لإطغا للاماعط ,عللاج طاأللا لمج 
.اناأاععاوع0) 


2315م لإعناا أناط ,ععالااع5 لمانا 00 0 1010م 100 غ70 ع3 10م ا لاطا طنأألقا ع3 معانلا عد5مط] إما 
ع١‏ .لمألل م300 لصة طاح 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 
الاأأعرع1/1 1105 و5نا10ع613 غ105 طاجااذم ]0 عمطوم عط 1١‏ 
)١‏ .530 طأأالا لقا ؟أال) 


مه لأابءأ 01 لم3 لام م7701 0ص لع5دوع(مم0 عط أنقعط لإطاغه| 50 ععط] مغأصبا لم1انع/اء 80016 م 
؟) .كاع/اعأاعط عط لاأعقع1 300 (وصطاءئع عطا) منقلنا أدع ]أ أواطما نامط غ اللا أجط أمبامعع3 غأجطا) 


5 35 7015 //ا0[أ10 300 010 ا ناملا 011]] نامل اانا لاع/٠أ0‏ 01 3اع/اعم عط رمعم 0) نثامااما 
*) .3001017 0 نعط معمطع علا ذا ا عاانا .متت مقطا ععط6أه 5أماعع]0:م 01) 


3 017 ماعط 10016 أمع طاطك انام ]نا “#(كطأك أأعطغ 01]) لعلإم ادوع عل/الا عناقط كلللاما لإلاقمطا نلاه لا 
ع) .تأوع 7001مءع]3 اأعط] 0] أمعاك لإعط عاأطنةا :0 غطوام لام مع00ن5) 


00 عنلا لععل ما" كاطا أناط عابنا لإعط 010 لاله مط معطا امم أمعصططكاصنام اناه (كباط) معالالا 
ه ".مهل 


الللوطالةا لإ 505 300 أماع5 35لذلا 725530 آنا0 تاللا 10 ع05ط] ممأتأدع بان علالا القطد معط [ 
ع) .أ أمع؟ ع/لا) 


أعناعم عنعننا علالا 10 عولعاللامما طعأنلا لم5 عامطلها مأعطا أصبامععء الحطد عللا بإاموعنا لمم 
) .(ع36ام 06 عمال لامج غ3) أمعوطق) 


ع6 |أألنا (0000 0) عاقء56 عوملالذا ع5همط] :الإاعءام 3 60غ) عبكا عط |األلا لال غأوطغ عمعوواوط ع[ 
.أعم205م |لألنا لإلاجعط) 


4. لإعطا أقطغ 10 ضه أ لمعم طزآ كاباهك أعط لما ااأنلا غطونا عط الأنا عاوه5 عد5وطلهكا 1105 
5 الا0 0ع]3ع] لإا أن؟ داه نلا. 


300 طامقع نه أ زو اانا طاأألثلا ناملا 0ع36ام علاقط وحالنا ع/الا 5 ]1 


مقط عط م3 اأقممك :عغ]| أنامل 01 أصعص | اكابة عط 6ه كموعم طتأأننا متعععط راملا ل0ع01/10 ام 
٠١‏ إع/07أ0 علإأقط) 


001/00 لاوط 5اع300 عط ع30٠ط‏ عل/الا معطا زعم 553 ناملا 093177 300 لاملا ل0ع36ع02 ولانثا علالا دا غ1 
001/1 الاهط ولاللا ع05ط] 05 ع5 مغ لعدباآع؟ عط زذذام1 50 غ70 :زم/ثاه0 لعنخالمط لإعطا لمق مقلم 
)0 


جع "مععط 300 امه 1 معطنةا 0/لا00 ولاأللنامط نمع ععط لعأمع/اعام أقطنها" :5310 رطقاام 
1 ".لاقأء مامع؟ مطاط 0ق عط[ ممع عم عأوعىن غ005 نامطا :عط مقط عاعط مرق 1" :5310 


(101 اناه أع0 :عزعآ 320030 عط مغ ععط 101 غ00 ذا أ :كتلط ملمع] منخناول ععط أعى" :5310 رطواام 
".(وع]لاأهع01 01) أدع32قع( عط 0 غ3 نامطا) 


0 ".هنا لع5اأق ع3 لإعط بزحل عط اانا عأتمدعء عم ع/اأون" :جد ءلن) 
(00) ".ع أأمدع؟ علاقط مطانلا 05 وداممم3 نامطا ع6" :5310 (طصواام) 


0 لالعط 01 غأقنثا ما ع1! الألقا 1 !| لزقلثا عط 01 غأناه ع0 لاللام اط أ35قط نامط 1 عكناةعع6" :5310 علا 
2) ./إقللا 5319 لاط [) 


"اأعط لمق غطوك تغط ممع معط لصاطعط لمق معط عرمأعط مرمع] حعط©طا اانا ةددة 1 ااأنقا معط [ 
1 .(كعأع زع لإط 1 01 0130 ماعط 01 غأ05 تر مأ 100؟ بامط 1 عانقا نمم خغأأع1) 


(اأعط ععطا نثاهااه؟ معط 06 لمق 15 .لعااعم)اء 0ق 0ع0159136 كاأطا منمع] اناه أع0" :5310 (طداام 
.أا3 نامل اننا | 1 ألا 


:لأوأللا علا 35 (1595] 0000 5]) لإ0زاء 300 ضطاع030 عط مأ ع]ألقا لإطا 300 ناموط اأعنؤال 1م3603 0 
9 ".135501655101 300 مطاقط مامأ مانام علاعه عع وأطا غ00 لاع جمغمم3 ألاط) 


اأعط عنمأعط لإأامعمه0 ووأوصئط عط مغ 005د5ع0وونا5 اعمكاطانلا 0 5330 مجوعط معط7 [: 


لاإامه 0زما كلاملا" 5310 عط :زعنمكع6) عط مرمعة معللطاط كقلذا أقطا عمهطك عأعط ااح كلصتم 
".زعلاء )أمظ علاا 35 5وطاعط قباد 01 5اع300 ع0ممععط لالامطاد عل أدوع| عع 5أطا ناملا 106630 
00 


"١‏ .لأع15/ا30 عناععمزو اأعط 5قلثا عط أقطا طامط معط مغ عزمنلاد عط لعحل) 


علمقطك تلأعطا عع عط 0 0م55 لإعطا معطنها :الك عأعط] أناه36 أطاونامءط عط أأعمع0 لإط 0ك 
ع0 عط ]0 د5عناقع| عط عطاعوم] /لاع5 م10 ضووعط لإعطغ 300 عط مغ أدع ]ممم عمطوععم 
300 عع غ31 ناملا 0ل1أط10 غأ20 1 10نا" :معط مغأصب لعالته 00ا أعطا لمق .دعألصط عتأعط] نعناه 
١‏ "لاملا 1]0انا لإماعوء ل0ع/لا0/ا3 30 35للا 531531210 ناملا ااعغ) 


40 705 كلا 501017 لام[ ]1 :5الا50 7اللا0 ]لاه 0590لا علاقط علذا !6010| اناه" :5310 لزع [ 
+ ".غ105 عط لإلماوعمع الهطد علا بإعزعمم لاط ! كنا امنا أمم /لامأوع0) 


(ألاملا ع6 اأأللا 3ه م0 .د5ع/ااع5اناملا معع/قطاعط لإالصضوع طلقا الالال علا أع0" :5310 (طواام 
ع ".عماتا جه 00هوطاناع/ا! 01 كمصقعم اناملا لمق ع36ام-وصااع/لال) 


أناه لاعا3] عط علا القطاد غ] مامع] أناط زعأل عل األقطد مأعععط لمق عنازا علا الهقطد ماعععم" :10ج5 علا 
ه» ".1350 ]3)) 


5 ©5131 الامل اع/01© 0 نامل 11ل0منا ع3 لعنثامأدعط عناقط علالا امولظم 0 معذل ااه علا 0 
أدعط عط ذا قط ددع5,7نامع لأ 01 أمعممأةت؟ عط أناط ناملا 0غ أمعمام 300 مق عط مغ 35 أاعلنا 
ع؟) !3030010 علاأاعمع] لإقمم لإعطع أقط طقالخ 05 كدوأ5 عط وضهمنق م3 اعباك) 


الاملا أ00 ع7 35 2301 5310 عط مأ ناملا ععلالع5 5332 أمص غع| المولم أه مععلائلء عب 0 
اأعط ع05ماء مغ أمعمرأق2 اأعط 0 معط وصامم ك5 مع0360 عط ]0 أناه كأمع :3م 


علالا :ماعطا عع5 أمموقه علا ععع انلا مها !05م 3 لامآ ناملا عاقلا عطأئ كاط 300 عط 106 :ع لخاد 
.1311 أنامط ألا عكمط] مغ (لإأام0) كلمعاء؟ دعمه األاء عط ع30مم) 


0 :"50 50 أ00 5نع13]5 اناه 10اناه0؟ علالا" :لإتد لإعرا ابااعم ‏ قتلاك5 ذا 3ط أطاوباة 06ل لإعطا معلطنالا 
عل 00 :ناباآاع 5630 15 غ3 طلخا كلا ةطنامامء نعناعم طوالم بلجلا" :لاج : '"'كباط كنا 7020 03ناططامه طأوالم" 
"707 نلام كا علا أخطننا طقال ]0 لإج5) 


3 (لطاط 0غ) د5علااع5 عأوطاللا ناملا أع5 علا ]3ط 300 زعنأكناز 0ع7370الامء طأقط 010 ا /إ/ا" :لاجد 
مأ 35 عاع576أ5 0]01/اء0 الاملز 0لكا 03 لاأاط همصب أده 0ق ععل/إاةام 0 ع36ام 0مة عممطا بمعبه 
9 ".لاننعء علا اأقطد 50 ولأمطأوعط عط ما ناملا لعأدعكن عط 35 اعباك :أطاوأد كاط) 


مأ :لاقلا اأعط 06 55ه| عط لعلمعوع0 رعمأمطك أاأعطا لإا) علاقط كاعط]06 :0ع10لاو طأقط علا علمامك 
300 5أمأعع]10م 0ق كلمعا نأعط 10 طقالم ما ععمعععاع/م مأ دعمه أألاء عط كاممغ لإعط أهطا 
٠‏ . 1036لا علالعمعع) لإعلا أقط عاصاط) 


3ع : أعلإ3ام 01 ع136ام 300 عماتا لإزعناء غ3 اع 31مم3 انا اأأناقعءط الاملا أقخع/ذا 3403101 0 معءلاأحء 0 
١‏ .15ع]35للا عط أمص طأع/ا0| طوالم :0؟ 5دوععناء لإط غ00 ع]أ35لذا أناط عامل 00ة) 


دأط 1501 0ع00006ام طغأقط علا طاعاطننا طواام ]0 (كئأ]أو) انا ؟اتأباجعط عط معلل 1ط ه10 طخحط ولاثالا :لاجد 
“53 2ع273176ع]5لا5 501 (0ع101/10ام طأقط عا لأعاطلفل عنام 300 ضوعاء كوطاطا عط 300 كاأمولارع5 
لإا03آا علطا نه معط 10 لإلعننام (لطة) علاعأاعط مالقا عكمطغ] هك ل1ازملنا ولط أه ع][ا عط ماعمخق لإعطا 
2 .15130 انا اللا ع05طغ 101 |أهأع0 دما كموأد عط مأقامكاء علالا 00 كباط 1 .200910 015) 


الاأعم ةلد :ع3 معلل 1ط 10 لعع100 طأقط ما لام أقط كوطاط ع1 :لإجهك 


10 :3501ع1 01 اناا أ5أ303 35565م5ع1آ 300 كذأد زأعمع5 016 معمه0 اأعطعاعاننا ولعع0 
أل3501 5لو7أط و09الإ53 300 :لأ 0طاناة 0م مع/زأو طعغأقط عط طعتطنةا 10 طوالم مغ ئاعم :3م ]0 
عم عولعاللامما مم عناقط علا مطعأطنقا 06 طحاام) 


لإ للقء الامط اق أمط لعطع3ع؟ ذأ ماعط مأعط معطنةا :لع مأممم3 مدعأ جح ذا عاممعم لإزعناء 10 
ع .(3]1010م301161 دماغ ع301/306 لإعط مقء (اأنامط م3) امم لإجاع0 عدباقهع) 


لاملا أ3701705 156017 305]1©5 لاملا مآ 600 معطا ععلاعمعطلكا لولم ]0 معللائطء علا 0 
ماعط نه (كعلاا اأعطغ) لضعم 0ن3 كنامع أطوم ع3 عالقا ع05ط] نامل مألانا 05و51 لمم وماد 3عطع! 
هن .عنام 21و لإعط القطك ءممصعقع؟ معط ااقطك) 


01 531710115 امك ع3 لإعطا 300306 طأآننا ماعط أهع] 300 كطوأد اناه أمع زع ولانلا 105 ألا 
عم .(معلاء 01]) مأعععط اأعنلال ماعن عط 


]ما 559وأ5 كلط كاععزع: 016 اذالم غأ05أ303 | 3 كأمعلامأً ماللا عه مقط أكنازصمنا عنزمم ذأ ماللا 
معطنكا اتأصبا ز(وععنعع0 01) 80012 عط مرمع] معط طعدع؟ أكنالط 0عآ1أممم3 نما مم لاأعط لاعناكد 
05 عط عع3 عتعطننا" :لزج5 لإعطة كاناه5 اأعط] 31 لمق ع/1 31 (طأجع0 05) داع وراع5د5ع ألا0 
"طعاناا عط مأ كنا ع١‏ عناقط لإعمع" لإامعء الأبنا برعط! "محالم دع510ع5 عام/امأ 10 لع5نا علا أةطا 
ام .طأوالخم لعأمع زع لقط لإعط أتط دع/ااعدصاعطا] أك0 303 ددعم ]اننا أجعط |أألنا لإعطا لمق) 


لاملا ع501ع5 /إ31/3 3550م ولالذا دعاممعم عط 05 لإمقم لامك عط ما علا تعامع" :لاحك |اأبمر عن 
عاممعم-اع]51!5 5أأ دع5]لا0 ]أ وإعلااء عاممعم لقاعم 3 عمطت بمعبط عمأ؟ عط مغما كمصصلا لصة ممعم 
ع أنا360 غ35ا عط طغأز3ك .ع6 عط مغما الج ععطغأه طعقوع نثاوااه؟ لإعط اتأمب رعمم/عط أمعنها أجطا) 
0011| نا0" 1١5]:‏ 


0عاطبامل" :/إ53 انا ع ".ع؟ علطا مأ بالتدعم عاطبنامل 3 معط ع/اأو 50 :كنا لعاكامم أقط عدع] دا 
.56800 1ع00انا أمط 00 عل دأطا أناط :"ااج 01) 


عل 1351 50 زكنا //01 علا ع/اقآ 301/3530 مل امعط عع5" :غ35| عط مغ /[ت5 |أألنا غ5 ا؟ عط معط [ 
و "0101 علإغخهط ااه مه /والهمعم عط 01) 


ع0 معط اأألنا وطأحاعم0 مص ع6 3220036 لآلا معط أهع 300 كدوأد 0101 أمع زع ماللا 05 10 
00 355م لاق اعلممقك عط اتأحانا مع030 عط معغمعء لإعطع الأنقا ,مم معلاهعط 01 د5ع031 عط 01 
٠ع)‏ .1أ5 مأ 505 101 60 3نثاع أنا0 5ا لأعناد :عالععص عط آه ملاع عط 


5 تأعناك :ع/3601 ووأءع/ام» 07 10105 300 10105 300 (للاماع6) تاأعنامه 3 35 ااعط ذأ ع نعط معط مع 
١ع"‏ .0170]لالا 00 وكاننا عكمطآ 01 ١ت‏ نامع 0101) 


أناط أنا50 /إم3 06 ع36ام عل/الا 00 ناعلةاناط 00 كدعكنامع] !و1 !0لا لمق علاعأاعط مالقا 05 ألا8 
0 اأعلنثال مغ مأعععط] مع930 عط 05 كصماصض3م طم عط |ألنا بإعطغ عقعط صق غأ طعاطنكا أوطا 
"ع .(إعلاع) 


ألا معط طمأجعمعط رلإانازما 01 عكمع5 وملكاءناا لإمة كأنقعط لأعط ممع عنامممعء الحطد عللا لمخم 
دأ 10 كنا 100لاو طأأقط وطللا طذالة مغ ع0 عؤأوءط" :لزج اأقطد لإعطغ 300 :ورأنلاه|ا؟ 5رع/الء عم 
05 0010306 عط 50 مععط أمم غ1 0هط ع3026ل10ناو 0انام؟ علاقط علذا لأنامء ععلاعم :(لإأأوذاع]) 
لإعط لمم ".كنا مأنانا أأونا0؟ 010 ا اناه 07 058165م3 ع5 أقط لأأناتا عط كقلكا )ا لعع0طا :طداام 
05 أاعلام| 5ئا 230 مععط عناقط علا إلامل ع معط ضع03:0 عط اإلامطع8" :لتن عل ندعل اأخطك 
«ع) ".(7©55]ولامع] طل أ 01) 5لعع0 الاملا 101]) 


أنا0 أأقء ااأننا مع03:0 عط 01 كمم 31م مامه عط [ 


كنا 10 010 ا اناه 05 كع0115]م عط 0انا0؟ 0عع100 عناقط عللا" بع؟ عط 01 كصماصقم لطم عط 0غ 
016 3 غلاط "دوعلا" /[53 اأقط5 لإعط! "ب عبان د5ع01015م 0105| لاملا 100نا0؟ 3150 نامل علاقط :علانا 
عع) ر5مع00 - طامطلا عط مه ذا طقاام ]0 عذ5انه عط" بصعط مععخطاعط متواءعم/م الحط5) 


"ولأطاع 507 أ مأعاعع5 لانامنثلا 300 طذالخة 0 طغأدم عط مرمع] (معم) عع لصاط لانامللا مالقا عكمط 1 
وع) ".نع أ وعرمع ل عط لعأمعما مالقا عدمط عنع نا لإعطا :0لع06001) 


للامطا لالنامنلا وطننا صعص عط الأنلا كأطواعط عطا مه لمق العلا 3 عط القطد معط معع ع8 
00 ع36عم" معل03:0 عط 05 كدماضقمطامه عط مغ غأناه أأقء الألنا لإعطغ :اقم ذاط لإم عمملمعناء 
عع) (أمعزعط) ع0 30ةلاد35ة مق ع/اق0 |أآنثا لإعط أناط لععع امع عناقط غأمم اأأبنا لإعط "نامل/) 


لا0" :لا53 |أألقا لاعط ع1؟ عط 01 310135م 0مك عط 3105/لام لعطانا عط اأقطد دعلاء مأعط معلطنالا 
لع ".0015 -00]اللا ع 05 3م6010 ع5 10 غ70 كنا لدمع010!5ا) 


الاقم تاأعط مرمع] لامكا اأألقا لإعط ممطنكا مصعم متوامعه مغ اله ااأننا كأطواعط عطا مه معم عط[ 
مع) 7 5ل/إ3للا 3110031 لاملا 300 503105 ناملا عاع/لا ناملا 10 ]01م أقطلنا !0" :ورالإج5) 


"لانامللا لإعاعمم كلط طنألكا طواام أقط]ا ع0/ثاد ناملا لملمطنفا مصعم عط أمم عكعط عنع3ق الامطع8 
وعم ". ع/اعأرن علا اأقطكد 701 ناملا معط اأقطد أقع1 0ص :مع030 عط علا تعامع «ووعاط ععناعم) 


دا 0011/10 1لا0م" زطاع030 ع5 05 كطم 1ط 3م طامه عط مغ الىء الأللا ع ؟ عط 0 كصمأم 3م حم ع7[ 
غ80" لزج |أألقا بإعط1! ".ع306ناعأكناد الاملا 101 ع10/امام 005 طاقاام غ3ط وصاط الامج عه معدلا 
.لكألا لعاععزع؟: مطننا عكمطة مغ معلل أطزه؟ طقالظ طخقط دوطاطا عدعا) 


"اأعط امم 5 اعناك 


".010لا عط 06 ع]ز| عط بلط لع/اأععع0 عاعنلا 300 /إقام 300 أمعصاعكباطة عنعم عط مغ ممأوذاع» 
5 300 5أأعط 05 /إ3ل كتلط 05 ونتاععم عط غأ0ومه0] لإعط 5ق معط غأعونهم6؟ علالا القطاد /إ03 1531 
0١‏ .5105 0101 امع زع مغ ألامللا عاع لما لإعطا) 


عط أ 3امناء علالا اعاطنةا عولعالثامما مه 0ع35 5001 3خ معط مغأصب غمع؟ /إلمتهامعه لحط علالا ,مع 
؟0 .عل/اعأاعط وطاننا اج ما رمعم 3 0ق علأناو 3 اأهغاء0 مأ) 


لإأاقماة؟ ذا أمعناء عط بزهل عط م0 لأمعناء عط 05 أمعمم ا انظ أقم؟ عط 10 غأقننا أدناز لإعطا 0ما 
لعع0] 010 00ا اناه 05 5ع05]1م3 عط" :ناتك اأأنلا عنمأعط غ1 لع30قوع:ؤ5أل مانا ع05ط] لع| لكالا 
0أنامء 01 * أأقطعط اناه ننه ع0ع6 ع1 مغ لام 55015ععزعأطأ 0ط عللا علاقاا .(كو5أ10) عناتا ومائط 
".35م عط مآ مالاقطعط اناه لطلمع] لإالأمعمع]01 علاقطعط علا لانامطد معط 1 ©اع3ط غأمع5 عط علا 
مأ معط علاقعا الأللا لعأمعنامأ لإعطا كوطالطا عط 300 ذاناهك5 أعط غأ05| علاقط اأألا لإعط] غ130 لآ 
*ن) .لع اناا عط) 


5 300 كل/إ3ل0 <أك طا لاقع عط 300 د5مع/اقعط عط لعأدعىك مطلالا طدالة ذا 30130-1010ناو ألاملا 
عط ع0 العلا ج 35 غأطوام عط لطاع لاقل علا :لب مطاباة 05) عصمماطا عط مه لعدأاطوادء لإأمما؟ 
عط 300 لمهم عط طباد عط لعأ1دعكىن ع1 :لزواودععع6ناك5 0أم3١‏ مأ عله عط ومكاععء5 عع لإج0 
97 10 300 عأنعكك0 مغ 15لا أ00 غ! 15 .للاقمطاطم ذألا ,علكانا 5/لاقا لإط لعصعع/001 (اا3) 5315 
عة) !0105لا عط 0 عضأ كناد 0مة ععطداءئعط عط طوالةم عط 0لع55ع/8) 


5ط ولاللا 05 70 طاع/ا0!| طوالظط 10 :ع]3/اأام مأ 300 /إالالماناط طاأنلا 0م ا كلاملل مه ااه 
هة) .005اناهط 0املاإع0) 


غ] ,ع3 مقع عط مه أعاجاعواما مم 0ما 


عط 10 :(كانقعآ الاملا (أ) ولأوصطها لطق نقع] طأأنلا متلا مه أأقء غبط عع060 مأاغع5 مععط طأهط 
02) .0000 00 هلللا ع5ه0ط] مغ أقع0 (ولزقللااة) ذأ طدالخ كه بمئعمم) 


الإعاعمط ؤألا ع نمع و5أه00 801005 30او 05 كلاقعط عانا كلصاننا عط طأعلمع5 وطننا عا 15 غ1 
0 ذا أغأقط 3200| 3 مغ معط عنالءل علالا دلناماه معل3|-لإلاهعط عط لعألقه عناقط لإعطا معطانكا 
القطك كناطا نط اللاعء عط أدعلارقط 05 لملا لإإعلاء ع0لا0ل0ام 30 ممعععط] لمععوع0 مغ مأته عاتم 
/ان) . عط لاع ماع؟ لإقمط علا عع مقطع عم :30ع0 عط من ع5أ3ج ع/ل) 


000106 ملا 05طأئم5 أعطوامءعطء 5]أ 05 |أأللا عط لإط 0000 300 ضوع ذا أقطا لصذا عط سمخ 
5أ تأعاطنلا أقطا غناط وناأطأ70 ملا ولأئام5 30ط 1١‏ غأقط 3000| عط مرمءع]آ غبط :لمكا 5ئأأ ,ع3 رطءم) 
ع3 وطللا 505 مغ (ؤ5اوطلالا5) 5ئلا3]!0/ا لإط 51025 عط 5أداملاء علالا 00 كباطا :/إال01993 
8 .ألااعغ03) 


أع ناه مم عناقط علا اذالم مأطكاملةا إعاممعم لام 0" :5310 عل .عاممعم لط مغ طوولة أمعه علا 
5) ا/و033 01301101 3 ]0 أدع ط ا كاطنام عط ناملا 01] أقع] 1 .منأتا غنام 000) 


مع) ".(لطاأطمط طل) وممأءعلمقنها لإلأمعلاناء ععط عع5 عند رطم" :5310 عاممعم دلط آه 5معل30ع| عط 1) 


0 30 1 لات امك عط نه :(لعطلم) لإمص صا عمعط ذا وماقاع300نلا مم بعاممعم لام 0" :5310 علا 
١ع)‏ !0105لا عط 0 نع لوا نعط 360 010 ا عط ممءع] 0561م3) 


"ناملا 10 ع301/16 لما 5ا ماع51 :01أووامم 0105 ا لاما 05 ك5ع] نال عط ناملا 101/3105 |أآآنا؟ ألاط 1 
6 .701 للاوطكا عل )3ط ومتأطعاعمهك طناام ملمءع] لامكا 1 300) 


"3 ونام اط 010 ا ناملا 15010 755306 3 ناملا 0 امه طأقط عنعط أجط 0701لا علا 0نا 


دأط علاأعمعع؟ لإامقط 300 طوالم )نم6 لإتمن عل غ3 50 ناملا قثلا 0غ عاممعم ذاللاه نامل 01 اقما 
بع "0 زع م) 


علالا أناظ ا عط مأ مطلط طغانلا عكمط لصة علط لعمعازاعل علا لمة مطاط لعامعزعء لإعطا غأر8 
قلاط 3 لعع0ما عنعننا لإعط [ .51905 آلاه لعأععزع ملكا عكمط] 000ا؟ عطا ما لعمماعطا فمع/ا0 
عع) إعاممعم) 


إعاممعم لام )" :5310 ع1 :مععطعاعطط (طانخام) اأعط أ0 عمه لباتا ضمع؟ عل/الل عاممعم لم عط 10 
وء) "3(2اام) )نم1 غأ00 غعلا |األالا .متتاغبيط 00و ععطهأه مم علاقط عل ااه مأط5 مل 


30 ]30 لامطةا عع5 علا إطثظ" :5310 عاممعم ذأط ونمماة 5اعل/اعاأعطضنا عط ]0 5مع30عا عل 
عع "ق1! 3 غ3 نامطخ عكاماطا عبنم" لمق "عا معطمل 


40 ها عط لامع ع0581م3 30 (30ق 1) أناط عاأععطمما أم0 ملق 1 إعاممعم للم 0" :5310 علا 
/اع) !كلملا عط أه معطد اع طت) 


"300 عاع5176 3 لاملا م10 ماق 1 :0أووامم 0105| لما 06 5عأ]نال عط انامل 305/لام] |أآانا؟ ألاط 1 
مع) .301/15 لإأ 01ل أكناك) 


"31 3 ونام اط 010 ا ناملا 1010 7255306 3 ناملا 10 0مك لطأقط معط أجطخ ؛ع00/لا علا 0نا 
05 لاملا 30م عط أقطا ععمةطمعمع مز أأده *ناملا مزقلا 0غ عاممعم لاه الاملا 01 
ما ااه .03005 عط وومممة أأها عالنأةأا5 3 نامل ع/1ا03 300 هلظ 0 عاممعم عط عج 
".)عم05/م لإقم علا 50 أقطا :طقااى مامع]؟ (لعلاأعمع) علاقط عل كاأأعمعط عط عمعمقغطمعممعء 
)0 


01 اناه عط منا 97 300 3100 طخنالم مأطا5د 8/01 لإ3ما علا 36 كنا 0 نامطا أدعمرمي" :5310 لاعلا [ 
عط أوعااعغ] بامطا أقطأ عط 50 ]أ اللا كلا أدعضع ]انعط نامطا أقطاللا كنا وطلء8 لئزعط]أ13؟ أآناه 
7 "لأنانا) 


300 أماع صطاطكامنام" :5310 علا 


5 0/6 7 لاأأللا علا عأنامذأل :6010| انامل 7ز0]] نامل 01منا عمامه لإلقع2أق عناقط طأأح لكا 
[ :ةللا معط 1 لطقااخ ملمء؟ /8 0ج اناق أنامط ألا داعطأ53؟ انال 300 علا لعواأ/اع0 علاقط عل طعا انلا 
١‏ ".1/3110 3150 ناملا 3001051 لا) 


5 ع( ]0 أنه علالا 300 لإعاعمط اناه لإم لاط مغ 0ع2ع305 مالقا عكمطة 300 مطلط 0م531 علا 
؟/ن .ع/اع1اعط غ750 010 300 كنوأد آناه لعاععزع] مطالخا 05 01) 


لام 0" :5310 عط بمعطعغعئط مللاه ؛أعط 0 عمه طعاود زضمع؟ علللا عاممعم لباصقطا عط 10 
»ع 3 ناملا مالالا علام»ه طأأقط نثالا .مانا أناط 000 غ05 مم عناقط عل زطقالم متط5ىام/لا إعاممعم 
0132 م1 اع علاقع| 50 :لاملا مالالا 5100 3 ذأ طخقالخ ]0 اعمطاقءع-عطا؟ ذأط ١‏ !لما ناملا لامع (نزو|5) 
011/05 3 طااننا 0ع12اع5 ع6 اأقطد علا :0 مقط مص مغ عصم ععط غعا لمق طفوع كطوالظ ما 
*/) .راع صطاطكأنام) 


"ناملا 931 360 عاممعم 30 عط ع3 5امالعلما ناملا ع0جم علا للامط ععطمعممرعءم لمظ 
0 355 أ3ام (معم0) صا 5م6351 300 د5ع3136م دع/أع5 ناملا 101 لأأناط علا :3060| عط ما كمه3]أطها 
علاقط عل كاأأعمعط عط ععمة طمعمع؛ مغ وصاءط 50 ردص أقأنامط عط مأ دكعممط أناه علارةه 
ع/ى ".مقع عطا مه كأعأطعكامط طق أألاء منمعة متقطاع؟؛ لصق طقالى مرمءع] (لع/ااعمع)) 


60اعع: ععع/لا مالقا 05 10 5310 عاممعم ذلط ممق /318م 3200306 عط 01 5اع30ع1| ع1 
05]1م3 30 ذأ طع|3ك5 أهطا لععلمأ علا نلامطا" :ع/اع1اع0 عالقا معطا وصضمممطق عدمطا ددعاءع /لامم 
مععط طعاقط طعاطلةا ممأواعناعء عط ما علاعأاعط لععلما 0ل عللا" :10ج5 باعط 1 "02م ا كتلط مام 
ذ/) ".لالط طونامطط أمع5) 


ع/) ".مأ علاعأاعط عل غ3 الها امع زع علا 3م أآلاه 01" :5310 /18قم 32200306 ع 1) 


معط[ 


:53/70 010 ا أعط أه ععل2ه عط لعلأع0 لإاأمعاوكما لمق أعمموع_عطه عط وصبمنك- مطقط لإعطاا 
م '"!(طقالق ]0) ع05]1م3 30 غ30 نامطا )ا كمأدع نط لاطا أنام36 وصائءط بطعاج5 0") 


عط مأ كعصطضمط اأعط مآ عآ05131/م /إذا لإعطغ 300 دع0/3ا3لانا ماعط 6أ0مغ عادبا ومطام3ء عط 0ك 
!ا ولطأاصغمم) 


101 7755306 عا نامل ما لإع/ازمك ل0عع150 010 1 إعاممعم لالم 0" :ووالاة5 ماعط ع١‏ طعاج5 50 
0000 508 عل/اما عل أناط أع0575ا0© 9000 لاملا 9031/6 1 :6010| لام لإط أمع5 5قللا 1 طاعاطاننا 
وى "1 15م|اع5طنامع) 


مأ عاممعم 720 35 لاعباد 5دع00للاع! امام علا 0ما" :عاممعم ذلط 0 5310 ع7 :تنلا 6أمع5) وداج علا 
٠‏ لاملا ع معط 0ع امام (زعناع) ممأأوع ى) 


"عاممعم 3 0عع1050 ع3 علا :معماملةا مأ عممعععاع1م نأ معمم مه كأكناا الامل 1366م علزا ,ما 
١‏ ".505نا0ط عوملإعط ولمأودع130501]) 


ع5ع] :لتك الامل 05 أنا0 ماعط ع/17لل" 5310 لإعط :كاطا أناط أعللاكط3 0م ع/ا93 عاممعم دلط لحم 
"إعالام 300 موعكء عط مغ ةنا مالقا معم لععلما عاج) 


.لطآطعط 0ع300! مطننا ع5مطغ ]0 كقلخا عطاك :ع]أننا ولط أمععلاء لإأنماق؟ كاط لمق لطاط لع/اج5 علا أنا8 
00 


05 لمع عط 5قلكا أخطلخا ع5 معط :(عممغأكصطائط 01) ععنثلامطد 3 معطا ده طلتلول لعوأتء عللا لمخم 
عم إعماكك لمق مأك مأ لعوانالمأ مالحا ع05طا) 


لام 0" :5310 عط :معط عط مناه مأعطا 01 عمه طأج ‏ ناطك غمع5 عللا عاممعم مقن/ل1130 عط 10 
»ع 3 ناملا مأانا امك طأقط نثاهلا .مطأتا غأباط 00و ععطغأه مم عناقط علا زط قاام مأا5ام/كا إعاممعم 
عط عاممعم عط نمع لأمطط ]انلا مص غطواعلةا 300 عالاكقع7! أولاز /اأه !لما أناملا امآ (0اوا5) 
مقع عط مه أعأطعكام مم 00 350 زعنال ؛اأعط ع3 أهط دوصلطا 


هم .طأأت؟ علاقط علا ]أ ناملا 101 أدعط عط |األنا قط بمع020 ماغعد مععط كقط عأ ,ع3]1) 


"5ط طقاام ]0 دم عط مرمع] ووائعلصاط كأدععطا ومتأطغأدعئط 2.030 لإزعناء 00 701 50031 عحظ 
ع اع للا عل للامط أعطصاعماع؟ لاط :0010© ولأطاعماه0؟ ]ا مأ وماكاعع5 لصة علط مأ ع/اع[اع0 ملانها 
05 05 0ع عط 35لا أ3طالفا علاء ك0 ناما ناملا مأ 0اأمط للظم .ع35قع761ا ناملا ع/اقن عل 300 عا]ذا 
عى .أعأطعكامم أل عانق 


"علاقط 1 اأعاطننا طعأأللا ع530د5ع7 عط مآ دعناع1اعط ولانلا ياملا 3200009 /ل16قم 3 ذأ عععط] ؟[ لمظ 
طقااخ اتأدنا ععمع31م مأ دعل/ااع5]نامل لامط عناعأاعط غأم07 د5ع00 لاعاطلقا )قم 3 300 غأمعد5 مععم 
/ل ".06010 مذ غأودعط عط وز ع1 :10 :كنا معع نقطعط علأعع0 5زأ00) 


لاأمأوغاع اأهطد علا إطأج ناطد 0" :5310 عاممعم ذلط وضمماة 36م غأمووم302 عط دوعلدع1| عط 1 
30 نامط) علا عواع 0 بععط معألا علاعااعط اننا عكمط لمق (عع5) لإأأه اناه 0 اناه ععطا عل 
علا لأونامط معلاء إأقطننا" :5310 علا ".رروأوذاع؟ 300 كلاقللا أناه 0غ ماننااعء مغ علاط اأهطد (لإعطا 
ىم “(ماعطا) أدعغاع0 00) 


"طوالم ,ع3 دلزقنثا الاملا 10 0ع(طانئاعء؟ علذا ]أ اام أكمأ303 غذا 3 أمعلاما لععلمأ لانامط5 علا 
مأعاعل تناع 77»305 ]0 أع(انةطط لم3 لإا علا لأنامء أمط :للم قععط] كنا لعلباهعدع؟ طأأها 
عا مذ اناه لأعقع؟ لوقه |١010‏ نا0 ٠010.‏ نا0 طخقالخة 05 ضقام 0مة ااأللا عط مآ 5ج عط غ1 ددعادانا 
060 !0ما انا0 .اوناك اناه 5أ طقاام 10[ .ع0لعالثامككا 5ألا لإط 5و0آط] 05 د5عووععع 27056 ]انا 
".م00 مغ أودعط عط غ31 نامطا 101 طتأنائا مأ عاممعم اناه 300 كنا معع نعط نامطا) 


0 عأاممعم ذأط وضممنتق دنعلا أاعطصب عط 5مع30ع)| ع1[ 


".4و "إلعوابء ع3 عل معط عنباد عط طاح : باطك نخاهااه0] علا ]) 


ع101عط كع لاوط اأعط ما ع0536:م لإا لإاعطا 300 5ع3/ثا3لانا ماعط 01م عا 3باوطام3ء عط 8 
1١‏ الو آمهم عط 


عع رانلا دع مطامط عط مأ مععط ععناعم لفط لإعط ]ا دج عمروععط ماج ' باطك لعاعع زعم مالقا معمط عط 1 
7) !لع رأنام عاعنلا مالقا لإعطا كقلكا )أ طأج ' نااك لعغعع زع مطلخا معمم عط :لعطد لها لحط لإعط) 


5 © لاملا 10 لإع/01» ععع170 010 1 إعاممعم لام 0" :ومالاجد معط عا ماج ناطد 50 
اع/0 أاعم3)| 1 اأق0طاد ثثامط أناط أع175لا0© 0000 نامل 0317 1 :010 ا لما لاط أمع5 كقلكلا 1 طأعاطالها 10 
5) إعلاعأاعط مغ عكدبااءء ملالذا عاممعم ق) 


300 9طلااعآناد مأ عاممعم 5ئغأ مب 20012 عل/لا مللاما 3 مغ أعلامم/م 3 أمعد عمللا ععبععمعةانلا 
ع3ة) .لإا أاتماناط معقعا أطولم لإعط أقط مع020 مآ بطأأداع/301) 


0 لعأامأاناممة 00ق ثنثاعىو لإعط اتأانا باع م 05م مغصا وصاءع ابد ماعط لعوصموط عللا معط[ 
الأمطع8 ...".عومعب ]3 300 ووائع ]ناد لإ لعتاعنامة عاعللا (00) 5اعأ13 )نا0" :لاجد 10 1جو0ء06 
ذه .(أأقعم اتأعط) أمم لع2زاهعء لإعط عانطننا مع00نا5 3 05 أضبامعع3 مغ معط لعااقه عللا) 


علاقط 0عع150 لانامطاد علالا طوالم 0ع)31ع؟ 300 لع/اءذاع0 ألاط 30ط كلاللاما عط 05 عاممعم ع1 11 
لعمع زع لإعطا لاط بطامقء 300 معلاقعط لامع 5و5أودعاط 06 كلصكا ااه ماعط مغ ناه 0لعمعم0 
52) .5كل0ععلؤ5أ اأعط 10 عأموط مغ معط أطوباوغط عثلا لمة (طغابمنا عط)) 


عاأطانقا أطوام لط اقللا انا0 05 للاأطامه عط أد0أ303 عانامع؟ اعع1] دمنلاما عط 05 عاممعم عط لاما 
/او) 7 معع351 عاعلنا لإعطا) 


لع/إةام لإعط عالطننا أطواالاة0 030طط مأ وقاصامء ذأ أدمأ303 عالامع5 اعع؟ لإعط 010 عواع :0 
1 #(عع]-عاقه2) ألامطة) 


أ5أ303 عاناعع؟ أاع] معطا لإعطغ 0أما 


505 أمععلاء حالم 0 ذخام عط لامعة عنبمع5 اعع] مق عمه م0 أبا8 ل6ضزواام 0 دمؤخوام عط 
9 !ألا 0 (00010)) 


3 ]20 غأ 5أ 055655015م (ولامألاع]0) كا 10 00أودع6060لا5 لأ طالقء عط اأمعطما مطنكا عدومطا 10 
أهع5 300 كناك ؛أأعط 10 (00غ) عط طأكتضنام لانامء علالا لعااأننا 50 علالا ؟أ قط (مهودع1) ودألأنا0 
٠‏ #اقع7آ غ00 لانامه لإعط أهط 50 كأزهعط ؛أعطا من 


10 0لععلطأ علمقه معطا :ععطة مغأصب مداع (كباط) عللا لإزمغأد ع5ملاللا دلانلاما عط عمعللا بأعناك 
0 لإعطا أقطننا عناعااعط غ70 للآلاملثا لإعطا لاط :(كموزأى عنقعكء طنأننا دع1أ5مم3 عأعط معطا 
.1ت أعع زع مالقا عكمط 05 أزقعط عط مبااقء5 حالم غ00 كباط 1 .ع:م؟ع5 لعمع(ع)) 


0انام؟ علالا سعط 05 05ج أناط تأمومع/امء اأعطا مغ (عبمتا) معم أمم لوناه؟ علالا معط 0 غأوملزا 
؟١٠)‏ .أطع01ع0150 3050 كنام]أاعطع) 


لإعط] لاط كأعاطء كاط لم3 طمقعقطط مغ كضوأد نا0 طانلا دع05/ا أمعد علا سعط عأ معط[ 
)٠١*‏ .كع عواطم م030 مالقا عك0ط 01 لدع عط كقلثا تاللا عع5 50 :معطا لعغمع زع؟ /إاأناأودحاه للا 


ع١٠)‏ .0105لا عط 01 هما عط رمع ع1أ05م3 مق للق 1 إطموعغقطط 0" :5310 وع1)05/ا) 


"0انا علامه 1 عناقط ناملا .طنااخم أنا360 نات أناط ونلاتأطامط /إ53 م10 أطوأ؟ ذأ غأا مامطلها :50 عم0 
أ1قمع0 اع153 05 معألالطء عط أع١‏ 50 :رمواى 'قعك© 3 طتأنلا 010 ا ألاملا مامع] رعاممعم) ناملا 
١‏ ".عم طعانلا ومهاة) 


(عط] أدعااعغ بامطا ]أ ماه غأ للامطك مواد 3 طأأللا عملم أكقط بامطا لععلطا 16" :5310 (طمقوطم 
ع0 ".طأنانا) 


)1 إ(عع؟5 3|110 0]) ضأقام أمعماع؟ 3 5قلذا ]أ الامطعط 300 200 كتلط للاعءط ر(وع1105) معط‎ ١ 


لمقط ذلط غأناه نفاع ىل عط طخ 


4 إكاع0امطاعط الح مغ عالقا كقلذا غ] الامطعط 00ق) 
لع5اع/ا-ااعنها إعنزعع50 3 لععلأ ذا كتلط | " :طم غنقطط ]0 عاممعم عط 0 وأعاطن عط 5310) 
0٠"‏ " أع كلام علا ا 5أ غأ3لاللا معط 3000| اناملا 05 أنا0 لاملا أع0 مغ 5أ 0خام 5ألا) 


5 عط مغ لومع5 300 زرعالطنلا 3 :0]) عدمعمكلاك مأ عنعطاهطط كتلط لمق مطلط معع ا" :5310 لإعط [ 
١‏ أععأاامه مغ معمم) 


".لع5اع/ا-ااعنلا وأاعزع2 501 (انا0) اأق عع مغ منا وصضاءط 0ماق) 


3 علاقط اأقطد علذثا ع5انلامكه 07" 5310 لإعطغ بطموعقطط مغ 5زعنع506 عط عرق عنزعط] 50 
*1) "ألا علا ]أ 0 قللاعء (عاطجأناو)) 


لاا 0) أد5ع7©31 (5أ05م 10 231560) ع6 ع5ق© أقطا مأ اأقطد علا :0 (عممط 0م دعلا" :لزج5 علا 
ع١‏ ".(00واعم) 


1 "* لالط 5 أ) عط عناقط علا القطك 01 (5؟أ]) لام اط نامط آنا إوع1105 0" :5310 لاع 1) 


عط 06 كملاع عط لعدع] انلاعط لإعط للاعاطا لإعط معطنكا 0ك ".5 ]) علا للامرط 1" :د5ع1105 5310 
).03012 (0 غأ3ع]) غأنع01 3 لعللامطك لإعطغ 101 معطا مغما ,معأ >اعب ناد لمق عاممعم) 


أ الامطعط لمق :"2600 لاطا (للامم) لام اطع" :300 ]أمكما لإط 0قاممط كدع8105 ممأ غ1 غأنام علا 
17) إعات] لإعطا طعا طانلا 0005اع5315 عط ااج /إ1/3 5310 ملا 3||011/5/لا5) 


1 .أعع ]اع وول ]0 ع30طط كقلذلا 010 لإعط قط الت 300 لعمم امم 5قلذا اناتأ كلاط 1) 


.ةمك 2ام0!| ما ©2030 عععللا 300 معطا لمق عنعط لع 7أوابا0صقن/ا عزعلذنا (5وع00 أهع01) ع5 50 
)0 


.2001311011 دمأ ع0513ام الخال أاع؟ ئزعمععع50 عا ألا8) 
١‏ .0105لا عط 01 00 ا عط مأاعناء أاعط عننا" :وومالاج5) 
"07 ".0مق46 لوق دعء105/ا 01 010 ا عط 1) 


5 دأطا لإأع اناك 1155109اعم نامل ع/اأو 1[ ع معط لطلط ماعلا علاعزاعط" بطموعقطط 5310 


لامكا علا اا3ط5 5001 أناط :عاممعم كأ أناه 27ل مغ باه عط ما لعصمصقام علاقط علا طاعاط لقا >اء اا ج 
)١7*‏ .(وع اع لال0ع205م عط )) 


"ناملا عك5ناقه |أألاا 1 300 5م510 00005156 07 أعع5 الاملا 300 83005 الامل ]01 أناك |أأللا 1[ عألاد ع8 
ع؟0) ".55م0 علطا مه م01 م1 اأج) 


.010 ا 1لا0 0]انا >ا 036 أاع؟5 أناط ع3 علذلا دلا 01" :5310 لاع( [) 


"01 51055 عط ما لع/اعذاعط علنلا عذلاقعع6ط لإأممزأد دنا 010 ععم3قعومع/ لإا كاجعللا 005 نامطاا ألا8 
300 /9إ0175]317»© 300 ع311276م كنا 01 ألا0 الا0م !010 ا ألا0 إكنا 0عاعقع] لإعطاا معطننا 010ا اناه 
؟١)‏ !"'(|األقا لإطنا ما نقامط وطانث) كمأ أاونال/ا 35 عع مانا داناه5 اناه ©ا3]) 


30 م1 عاممعم ذأط 0ق 5م1105 علاقع)ا لامطا غاأنها" :عاممعم كطمقغ3طط ]0 وأعاطه عط 5310 
اع الائطء عاقم تغط 1" :5310 عل "00057 لإطا لمق ععط مملمق36 مغ لمق لصذا عط مأععاطءكالم 
(اعللا0م) ماعطا عع/اه علاقط عللا 300 زع/اثاق علاقد عللا اأأننا دعاومطع؟ أعط] (لإامه) رلإجاك علننا |اأنقا 
07 ".عاط لأدواوع) 


30 عممقع3م ذأ أأقنقها لمق طواامط منمعة ماعط م6 بإاجعط" :عاممعم د5لط م1 5م1105 5310 
ع1 35 كأمقن/ااع5 ولط ]0 لأعناد مآ ©180مع7 3 35 1076و مغ كطقاام ذأ مقع عط م1 :لإمموغأدودمه6 
.5لامع ]أو عط 101 نأدع0) ذأ لمع عط 300 زطأء35عام) 


0 أ5ع6017 نامطة )ع3 0مق عامأعط طامط عاطناهم باط ولاطأهم لقط عناقط علالا" :5310 لإعط [ 
لاملا |03 300 لإالأعمء الاملز لإ10أوع0 أاأأللا 0150| الامل أقطا عط لزقمم غ1" :5310 ع8 ".دنا 
49 ".5ل0عع0 اآلاملا لإط ناملا لا لإخمم ع1 0ك أقطغ زطازوع عط مآا كما صمعطما) 


15 300 لم01 05) كاقعل اننا طمقنقطط ]0 عاممعم عط لعطكاصنام عثالا 


).101 0م30 علالعمع؟ وام لإعط أهطا روممى ]0) 


لأماقاق لإم لعمم21و نمعطلها :"كنا م10 عنال ذا كأط" 5310 لإعط عطاق (دعرا) 0000 معطاننا أنا8 
مأ !لامطعظ الطلط طتاأنها عكمط لصق كع5هل/ا طاأللا لعتععصمصمء كمعممه أآلاء مغ لعط1 ه35 لإعطاا 
530 0ن أ70 00 لاعطا 01 غأكمما لاط أطوأد كطخقالم مأ كأتعط ع3 أأناء 05 كمعمره علا اننا 
0 


عط طعاللاع نعط عمللا 0غ أكعوطااط بامطا كروأد عط عط ععل/اعأقطيى" :(وع1105! 0) 5310 لزع [ 
؟0) ".ععط ما علاعأاعط ععناعم الهطد عثقا كنا 00 لإّاعع501) 


5 :51000 300 22005 ععاا 5أ5لا06 ا طأأقع0 316دع مالفا ماعطا مه (دعناو3ام) أمع5 عللا 50 
1) .زد مآ ع7 أن عام0عم 3 ع300306 مأ 0لعمعع]5 ماعنلا لإعط أناط زلع5أ3امعاع_/اع5 لإامعم60) 


00 ا لاطا مه أأقه اأقطعط اناه مه إدع1105 0" :5310 لإعطا معطا مه أاع؟ بمالتمعم عط عمت بمعبط 
لإاناتا اأقطاد علثا كنا امع لإاالقمعم عط علاممرع؟ غأآنثا نامطا ]1 :ععطا مغ عدامامعم دلط 05 عبنأألا ما 
عم "عع لط طعأألنا اعت15 0 مععلاتطء عط لإونلاج لمع اأهمد عننا 0مة ععط ماعل زاع0) 


لاأعاطلقا مااع لععا؟ 3 مغ 109ل مع36 معط منمع] لإاأاتمعم عط لعنامممطعء عللا عمماتا لعب غ8 
!املا اأعط عكامعط لإعط الامطعظ الآابا؟ مغ لقط لإعطا) 


لإ عدلناقععط ع5 عط5ا مأ معطا لعملحامعل علا معط لمعك مه تأباطانععء لعئ0تقلاء علا 50 
ع1) للعلا منمغ؟ وطاصعقلةا عكاه] 0غ 13110 300 كدوأد 0١01‏ 0عأمع(ع)2) 


مأ 3505| 05 5امأأزعلاطأ انامعع36 00 05 420 عانعنلا لععلأكممه عاممعم 3 ع30م عللا لمخم 
015 عؤ5أمممام 3[1] ع١‏ .5ودأودعأاط أنا0 لاللامل أمع؟ علالا نمعئعطلنلا 3005| أدعللا 300 أد3ء نأمط 
300 ع256ع3]1م 0قط لإعطا عكدباوععط0 اع1523 05 وعألالط عط 6ه لعالآابة 5قللا 0ما علطا 
/12 60153 


300 طأمقنقطط طاعتلطنلا 505 أ0اأناط عماأ؟ 300 كاءملكا أجع06 عط لننام 2و عط مغ لعااع/ه!| علا لمج 
/) .(عل0ألام طاعباك أن لعامعنء عاممعم دلط) 


عام0ع6م 3 مهنا عمق لإعط! .قع5 عط 360055 (ل/اع53 01/15 اع153 05 معزلااطء عط ءاممغ علا 
©ا|| 900 3 كنا 501 0أط35] إد5ع1105 0" :5310 لاع 1 .30ط لإعط 5ا100 عماه؟ مغ لإاعءأاأمء لعغأم/اء0 
. ع00ع1/ا0 كا أنامط أنلا عاأممعم 3 م32 علا لإلعنو" :5310 ع1 ".ع/اقط لإعط 0005 عط مأنانا) 


"عط ذا مأقلا 300 لأنء 3 06 أمع7300 3 لاط ذأ مأ ع3 لإعط] غانه عط ااه عدعط1 م10 كم 
وم ".ع16ع 13م لإعطا طعأطنلا (ملطكضه0/)) 


مقط عطلنا طذاام دا | معطننا طدالهة (عباتا) عط مقط ع0 9000 3 نامل :10 عاعع5 1 ااهطك" :5310 علا 
)٠‏ "031057 عط ع/ا0ط3 كأ ط للا نامل لع/لا0ل0رمع) 


عط انلا ناملا 0ع3111 وطلنا عاممعم كطمقضقطط مامع] ناملا لعباعدعء عللا ععطمعممعء لمق 
أقطا مأ :دعا3لاع؟ اناملا ع/اأاج 531/0 لمق دعألااطء عاق ناملا للاعاد مطلنا دعأ ]ا3ماعم ]0 غأ5امللا 
)١‏ .010 ا نامل ممع |13 دنامأطع امم 3 35/لا) 


كناطا :(ع701) ومع اننا (ل وعم عطغ) لعغأعامصمه لوق كغأطوام بلط دوع5ه11 ,10 لعغأمأاممم3 عمللا 
0 د5ع05!! لللث .كأطوام /6زه؟ 0هما كاط طتأأنئا (لنهأطنا مامه 05) للع عط لعغعاممرم كقلنلا 
00 :ع[ممعم لما 300701051 ع7 101 أعم" :(ملا أمعلنا عط عنمقآعء6) محقم ععطغامءغط دلط لعوضقطه 
"ع0 ".لع اط عكام 00 وطالنا عكمط 0 لزقننا عط غأمم نلاوااه؟ لمق غطوم) 


:5310 ع1 لمطلط 0ع5د5ع300 010 ا كط 300 ذلا لإمط 0ع11أم0مم3 ع36ام عط ما علرقه دعده)الا معانلا 
5 0ط لاط" :5310 طاخقالم ".عع ومن 6أ0ه! /[3م 1 أقطغ عمط مغ أاعدلاط 1) نقامط5 0101 ا لاز 0" 
»1001 أناط زغأعع01) ع1/ا عع5 بامطاا كدق 


00ا ذلط معطللا ".ع81 عع5 بامطا أاقطد معط ععقام 5ئئا مأ عل0ز30 غ١‏ ]ا بأضباممط عط ممصبا 
1/001 3 لأ اننال أاع؟ دع105/! 300 غأ5ئنال 35 غ١‏ 30م ع1١ا‏ أانامط عطا مه لإزماو دلط لعغأدع ]أ ممم 
36 أناعمع! لمأ قالط 1 ععط مأ إععط آ مأ عط لززها" :5310 عط دعدرع؟ كتلط لعمع/امعع] عط معطلالا 
(أعط0) علامطق معط معدمك علاقط 1 إ5ع1105/ 0" :5310 (طأوالق) ".عل/اءزاع0 10 غ5!!؟ عط ممق 1 0مة 
131 :(ععط] مغ معاهم؟5 ع6/ا03) 1 005لا عط لمق (ععطا معل/اأن علاقط) 1 ممأككامط عط لام معم 
*ع) ".كام قط ع37أن مالقا ع5مطغ 0 عط لمق ععطا ع/اأو 1 طأعلطنكا (مماغأواعبعع عط معط 


(علاقط) 1[ لمأككام عط لإ معمم (عط]6) علامطم ععط] معدمطك علاقط 1 إدع1105 0" :5310 (طداام 
[ اأعاطلالا (مماغأواعناع) عط معط عاج! :(ععط] مغ معكامم؟ علاقط) 1 605ملذا عط 300 (ععط مع/از 
عع ".ككاصقط علاأو مطنالا عدمط 0 عط لمخم ععطا ع/اأو) 


300 350أ730اتلامه طغأمط 5إ1عاقم الت صا كأعاطه عط©ا مأ مصاط ه10 كلكاقا 0عم1أ0:03 عللا لمخم 
لإا لاأ0(طء 300 ككعطططائا؟ ط]أننا عدعط] لامط صق عاة" :5310 300) د5وطاط الج عصامأوامك/اء 
ع 01 دع لاوط عط ناملا //ا0ا5 1 ||31ط5 50010 :كأمععع1م عط مأغأدعط عط لإط غ135 0امط مغ عاممعم 
و ".(عغ13اموعل ع1| لإعط لحاعط) معان لل 


/لإةللات طانانا 1 اأألنا عط غطوك 0 عموواقع0 صا ماوع عط مه لإلأمهومعمة علاقطعط مطبنا عكمط [ 
0016© غطوم 05 لزقللا عطغ عع5 لإعطا أ لطة معط مز عناعأاعط غمص الألها لإعطغ كصواك بالا مره 
لإعطا /زقلثا عط ذا أهطا أمناء ]0 لزنلا علطا عع5 لإعطاغ ]أ أناط زلإقنلا عط 35 غ أم300 غأمط |اأنها بإعطاا 
50 :1م300 |أألنا 


ع8٠١)‏ للعلا لملمغ؟ وصاصعقلةا عاج مغ 13110 300 كدواك 1لا0 لعأمع(ع) لإعطا) 


مق :5لعع0 اأأعطا ع3 مأونا عا دعععط عط مأ ومتاععم عط 300 كدوأد 0101 أمع زع مالقا 5م 1 
ل 0112ناهللا علاقط لإعط 35 أمعع6اء 0ع30نثاء؟ ع0 م1 أمعملكاء لإعطا) 


3|5 3 05 ع30مطأ عط مأمعمطقطنه أاتعط 0 أناه ععمعك365 دلط مأ ع30م 5م8105 01 عاممعم ع[ 
701 لاعط مأ عامعم؟5 تأعطأاع7 لانامء ا أخطا عع5 غأمم لإعط 010 :نثاه| مغ لع راعع؟5 أ :(مأطد ملكا 01]) 
).اللا 010 لإعطا 300 مأطكاملةا 01 ]أ >اممغ لاعط 1 ل لقنلا عط معطا نزم اك) 


أ70 علاقط 010ا ألاه 11" :5310 لإعطا لماع 0قط لإعطا أقطا /لاةد 300 لع أمعمعء؛ لإعطا معانلا 
وع) ".لأوأاعم عالقا عدكمط] 0 عط لعع100 اأقطد علا دنا |1010 300 5لا مهنا لعاعل) 


علا أقطا ذأ غا األاع" :5310 عط 0ع/ا0112 300 لإزومة عاممعم ولط مأ >اءعقط عمرقه 5م8105 معانلا 
01 أطع7 اولاز علطا ننه وصلاءط مغ عأكقط عاتم علا 010 :ععمع365 لام مز عع3ام لإممأ عممل عناهط 
0 30عط ذاط كه أأقط عط لإط معطغمطط كلط لع2اع5 كأعاطق] عط 0/لاه0ل أنام ع2 "002 ا لاملا 
ع ضعكاعع: لعع150 010 عاممعم عط عط ممم لامر أ0 ورهك" :5310 طمعقق .لطاط مغ لطلط 0230060 
لإا إع/ا0 ع60ز0زع) د5عأمعمع عط أمم عاتم اعم ومالإجاد مغ نقعم أمعنلا 300 أأوباةط 35 
)0١‏ ".أو 0 عاممعم ع5 370056 ع7 ناملا أانامه أمط علانازه]واما) 


101 الإعاعم لاطأ[ 10 كنا غ30 اإأعطغامطط لمم 0ق عم ع/7أو10 !ما لام 0" :لع/إهام 5م105 
)0١‏ "الإعاع] //501 ولانلا ع5هط ]0 اناأأععع ا 1/1051 عط اا بامط 1) 


ملنن؟؟ طاأأقالكا اننا لعممطاعط قدعناه عط لععلطا |األقا (متطكاملةا 06]) أله عط »امم ملكلا ع5م7 1 
اأعطا 


أمعناطا وطللا عكمطة عدوعم مرمعع: علالا 00 كلاطا :ع]1| كاطا صا عصقطد طنأنلا 0صضق لما 
0 .(0005طع315])) 


5 0150| لط[ لإأأوع/ا عناعذاعط «لإأب) 300 عع دعنعط أمعمع؟ أناط ومنلا 00 ولاللا 1105 ألا 
؟6١)‏ .أنلاءعمع الا أدهال/ا ومأنازو 01-0 عأأدعرعط) 


نمع عط ونلا عط مأ :كاعاطجغ عط من »ا00غ] عط 35©0عمم3 35لا دع1105 0 عومق عط معطللا 
06 .010ا أأعط نقع؟ 35 اأعباد 01] لإعاعما 300 ع10306لاو 35/ل) 


عاعللا لإعط معطلا :ونمتاعع7م ]0 عع3ام نا0 :10 عاممعم ذلط 0 لأمعناء5 عومك د5عو5و0/ا لحظ 
أ05أنام» نامط ! الأللا بإط 1[ مععط 0قط غأ 15 لما لزع 0" :لعل/اقئزم عط وملا ةنو أمعامانا انلا 0ع2اع5 
ع0 101 كلا لإم10أوع0 نامط1! 5ل0آلاملةا :ع7 320 لطعطة طامط عممقعط ودمها لعلإم نوع عناوها 
أ5ع05ا3»© نامل ! ا لط :131 لاط[ منقط ع701 مق ذا كلطآ كنا 3200 ع0 اذأا0ه؟ عط 6ه 5لعع0 
ه10 .3م أطوم عط مغأما غأأنلثا بامط 1 طلقا أد5ع30ع)! نامط ! 300 لإقناك5 مغ غأألثا نامط 1 منملاللا 
105 ]0 أوعط ع5 غ3 بامط 1 101 رلإع زع لإط! كنا ©0107 300 دنا 501011 50 :أمأعع]10م الام أاج 
ه) .ع/٠أ‏ 1010 مطاللا) 


"علاقط علذها 0ك باع تعنعط عطأا مآ لمق ع]1| كاطا مآ 0000 ذا طعلطنكا أحط كنا ,150 مأ0603 لعحظ 
لإعاعمر لإللاا عباط زالأأنلثا 1 معطلا غأأوألا 1 أمعصطكاصضنام لإللاا طاليم" :5310 علط ".عع 1 مغأوصب لعماننا 
1366م 300 غأطوأء 00 عطلننا ع05طغ] 101 15أ0203 اأقطك 1 (لإعزع/ا) أهط 1 .كوصاط ااجح مغ طأأعلمعئلاء 
)١62‏ (5105 انا مأ علاع1أع معانلا عكهط 300 لأأرقطء 36الاوع)) 


"مأ لمعه لضعم لوم لإعطغ مطننا أعلامم1م لععنعاصنا عط ع]5مم3 عط نخامااه؟ مطاللا عكم 1 
أكلاز 5أ أ3اللا لاعلا 305 لناطامه عط 106 زاعم005 عط لمق لاا عط مآ ز(دع انام 1ع5) لاللاه اأعطاا 
5 310 


ماعطا كأ أطاطمام 300 (عانام 360) 0000 ذا أقلالكا آنا]/1اةت| 35 لماعط”طا] كنثامااج عط :األاء 5 غ3 طلقا مطعط”اا 
00 300 كضع0ةلاط لإلاقعط أأعطا ملمع؟ معطا دعدوعاعء ع1 زرعانامممأ 0مة) 30٠ط‏ ذأ أهطننا منها] 
30 مطلط ماعط علط تمصمط علط ما علاءأاعط مطللا ع05ط] 5غ 50 .ماعط دزممنا ع3 أقط دعكاملا عط 
/اذ١)‏ ".اعم 5مام الألنا مالقا لإعطا ذأ | مطاط عالقا منقا0ل أمع؟ ذأ طاعلط نكا أطوذا عط نحاهااه؟) 


عط لاع ومماعط لوطلا مغ طوالم ]0 ع1ئ]05م3 عطغ 35 (|3 ناملا مانا أمع5 0ق 1 إمعم 0" :لاجد 
نأمط طاع7 زو أجطا علا داع بعلا أناط 000 مت ذأ عنعط طاضقء عط 300 كمعلاوعط عط أه ممتاصتلصمل 
0ع/اءذاعط وطاننا أعطموطط لع عتعاصبا عط عا أومم3 ذأتا لم3 طقالم مأ ع/اءأاعط 50 .طأجع0 لمق ع]1! 
0 ".100لاو عط لإخم عل (50) أقطا مطاط نثاه|اه؟ :05 ملكا وتلا لمق ناا مأ) 


لاطا 05 غأطاوذا عط مآ عع تتأدناز 00 300 ع10لاو ملالا ممتاعهع5 3 5أ عرعط] دوع105/ا 01 عاممعم عط 01 
)2 


معانلا م310 أمكما لإمط 5ع1105! 0عغاعم012 علالا .كمم1غأ3م 06 دعطأنا عنااع قط مغما معط 0ع10/اآل علالا 
عاعط] غ 05 لاه :"5131 لاطا اللا كاعه؟ عط ع انك" عقنلا :0 مطائط لعادة عاممعم («ل6ضأك )لط كلم 
ماعط 031 عل/الا . ؛عغاقنذا 101 ع36ام حاللاه كأ لاع كا م0101 دأعقع :كوطأءم؟ عنااأع نل طأازه؟ لع كناو 
عط 06 خنع" :(ومالا53) 5اأ3ا0 300 03طا3ةططا لاعطا مغ منلامل أمع5 300 و5لنباماه 01 م5530 علطا 
أناط مقط 0ق 010 لإعط دنا مغ :(لع1اعاع؟ لإعط أناط) :"نامل 1501 0ع10/ا0 ام عناقط علالا دوطاطأ 0000 
.5ألا50 لالالاه اأعط لعمططقط لإعطا) 


اوأنلا علا 35 مأع نعط غأ3ع 300 لاللام كأاطا مأ اأعنكاما" :معط 0غ 5310 5قللا عأ نعطمرعمرع؟ لمق 


القطك علالا :/بااأماناط 05 0501م 3 مأ ع90315 عط تعامء لمق /طااأصايط 0 0ملثلا عط لإجد ابام 
١‏ ".0000 00 وطاننا 05 02 مه مم عطغ) عكمعاعما القطد عل/الا زكأاناة؟ ناملا ناملا /٠أ010])‏ 


ماع/أن صععط 30ل طأعاط لكا قط ممع 0امللا عط لع0نمقطء ماعطا م3 5015دع30501] عط ألا 
لإالع]3عمع؟ لإعطا أقط 556 وعلاقعط لامآ عناوقام 3 طعطا مه أمعد علالا 50 زمعطا 
.13650165560]) 


مأ لع5دع01كم3] لإعط الأمطع8 . جع5 عط لإط ع105© 5800350 انلام عط ومامعععممه معط عاكم 
ماعط 10 عمام»ه 010 طذاة اأعط طأقطط3ك غأعط] 6ه نجل عط مم عمط .طغأ3طط53 عط أه عع6هم عط 
دنا :70 عللاق لإعط 1أ3طط53 20 30ط لإعط بإ3ل عط مه غباط 305عط غأعطا مبا ومألامط لإامعمه 
)١ 2#‏ .32501551011 مأ مع/اأن ماعنلا لإعط غأه] معط 01 اودكا ج عكاهم عثلا 010) 


01 لإ10أدع0 |أألقا طذاام منوطاننا عاممعم 3 مغ اعوع:م علا 00 لإطننا" :5310 صطعط أه عصمه5 معلطنالا 
لاملا 0 لإتأنال ألاه ع310طء015 ما" :داع مقعم عط 5310 "2 ع اط كتصميام عاطأضاعغ 3 طأأللا أأوألا 
ع2 ) ".لطلط مقع لزقمم لإعط عمعمتطعععم 360 1010) 


505 لعلهودع؟ عللا معطا معزو مععط خط أقطا كدوطامعقنةا عط لع00قوء:ذأل لإعطا معانلا 
اع كاطلام 5نامل/اع011 3 طتأأنلا 5مع00-وصمللا عط لعأأوا/ا علالا غناط زاالاع ع30طءه؟ ملاننا 
ه؟١)‏ .130501255101 مآ لاع/٠أ0‏ عاع للا لإعطا عد5ناوععء0) 


علا ع8" امعط مغ 5310 علالا مهأطتاطممم (األق ل0عد5دع]وكصضقغ] لإعطا ععمعامكما عأعطا مأ معلانلا 
ء) ".لعاععزع 300 لع5أم5ع0 د5عم3) 


0017171[ ]0 لزوما عط مغ ماعطا غأدمأ303 لرع؟ لاناملكا ع1 2ط عن 3اعع0 010 00 ا لاط الامطع8 
أناط 01 تأناطاتاع؟ مأ ءاعانان ذأ 010 ا لذأ[ .لأ قمعم كنام/اء011 آنا ماعط 3111 لانامنكا مانا 505 
)١ 2‏ .أنالاءنع الا وهلا ووألازو :0-0 وواق ذا علا) 


عامط علا 


عط ع3 أقطا عنزهك لطعطة وضمممة علق معطا لاقع كلطا نه كصومااعع5 ماما ملا معطا 
لأأاعم 05م طاأمط طأألنا معط لعل عناقط علالا .عغ051مم0 عط ع3 أدطا عدزاه5 300 دنامعغاطوء 
8 .(5لا 0غ]) لاالنا أأواما لإعط أقطا ععل60ه0 مأ :بطأأئاع/3017 00ق) 


0]) ع5مطكء لإعطا أناط 8001 عط لع امعطم لإعطا :مه أوععمعنو (األاع) مج لعلععععنباد طعط ,عم 
عط أأأناا (وواطالامزع/اء)" :رعوناملاء 01]) وواألاة5 0610لا 5اأطا 0 كع]8أضتقن/ا عط (دعل/ااعدممعطا] 
512 (0أ303) لآلامنا لإعط /زقنكا اأعطا علاقه كع تاصقلا 32اأماد ]أ (50 معلط) ".كلا معل/اأواه] 
عط3511 7508 لاناملةا لإعطا أقط معط منمعع معاجخ 80016 عط 07 أمدمع/امه عط أمم 5قلالا .ع3 
عط 501 غأدعط أنا8 .8001 عط ما كا أخطاللا لإلنن5 لإعطا لمم ل طاأناعا عط غناط وصماطالاصمق طدااة 0غ 
9 55302 1ع0انا أ0ص عل اأألها باع دعععط عط مأعصمط عط ذأ دنامعغطو1) 


علالا القطد ععلاعم زععل/زةام 36الاوع؟ -اذأاطقغادء 300 8001١2‏ عط لإط غ535 لامط مالقا ع5مط] 0غ كم 
)١‏ .لأوأاعم مآ 5نامع أطوم عط 01 60ش3للاعء عط اع ]]ناو) 


أ ألأونامطغ لإعط 300 لإممضقك 3 مععط 0خط غأ ]1 35 ماعطا عع/ا0 أمنامصط عط >اممطك علا معطنلا 
109 300 ناملا معنلاو عناقط علالا أدانلا مغ لإأمطءا؟ اهلا" :5310 علل) معط مه اله مغ ومأمو دقلا 
".طوالم عمع؟ بإ3م عل ععرةلعاعم زمأعععط] ذا أخطلكا ععمةنطماعمرع؛ مغ (معناع)) 


اأعطةا كطلما لأعطغ منرم منولحم 0 معألالطء عط سمعة طانه؟ نلاعءل لما لاطا معطللا 
لاملا أ70 1 لطثمل" :(ل(0ألإاة5) د5ع/ااعدطاعط] ولأماععءمم لإالأدع] سعط 30م 300 كاأمولمعءوعء0 
علا أدع! (ولط1) "الإأأأدوع] 00 علا اجع/ا" :5310 لإعط 1 "*(نامل 5أ3]أ5لاد 360 كعلاداءرعطء وطاللا 010 ا 
".ألا طامط أعناعم عزع نلا علا كاطا 0" :أمع0010نل 05 لزدما عط مه /[53 ل0انامدا5) 


0 


ع3 عللا ألاط 0005 م5815 معءا3] علاقط /إ3ما كنا ع201عط 5اع53]5 نان" :لإ53 لألامط5 علا أوعا 
لماعم ]0 5لعع0 عط 07 عكباقععط كنا لإ10أدع0 معط نامطة غأاألنا :معطا ع3 كام ولمععوع0 مأعط) 
عن "م عانأبا؟ ممع نلا هانق 


ع07١)‏ .(5لا 0ألانا) لاناا لإأقمم لإعطا ع376لاءنعم لاق !اأهأع0 مأ كدواأد عط مأقامكعاء عثالا 00 كناط [) 


ماعطا 3550م ع7 غناط كموأك اناه أمع5 علالا لملمطللا مآ خم عط ]0 لزمغأ5 عط معط مغ عأجاعم 
) ./[35]13 أاعنلا عا 300 ملا لالط لع نلاه|ام؟ 5330 50 :لإا) 


0 لع 0أاعصأ عط غناط ركصضوأ5 آناه طاتأللا مطلط 0ع3ن/اعاء علاقط لابامطك علالا اأأللا نان مععط 530 غ1 12 
33616 ناملا ]1 :000 3 05 3ط ذا علب تماد 5أتا .دع أدع0 ضأق/ا مناه كلط ل0ع/ثلاه|ا0؟ لمق طغارقء عط 
5 2 .عناونام ذأط أناه 5اأها (اأنأى عط عمما3 علط عناقع! نامل ؟أ ,0 عناومم] اط ناه د5ااما عط علط 
لاقمل لإعط عمعموطاعاعم :لإزمأ5 عط غعأداع١‏ 50 :51905 اناه أمع زع اننا ع05ط] 01 علب !اماد عط 
ع0 اعم اأع) 


).501015 لاللا0 اأعطا 000لا 3110 51915 0101 أعع زع ولاننا عا ممعم ع3 عام ممقلاء مخ 35 أألاع) 


103لاو ذ5أتا منمع؟ كامعزع: علا لنمطلةا :ادم أطوكء عط مه ذا عط علأباو طغأمل طذذاام محهطاللا 
.لأوأاعم وواللا 5كم50)عم عط ع3 اعلاد) 


مالقا نعانلا كنقعط عناقط لإعط! :ااعط 1506 ع30م عناقط علالا مصعم 00مق كصللا عط عمق لامهالا 
أمص نقعط لإعط طاعااللاع نعطلا كاقء 300 أمم عع لإعطع ا الفاعععانةا دعلا غأ0م 0م قغأ5اع0انا لإعطاا 
.(0اأط ةللا 01) كدعالععط عغق3 لإعطغ 10 :لع0أناوكاما عغاممط لاقم عاق عالا عع بإعط 1) 


ناعم لأعناك تالااد أناط ماعط لإط مانا مه أأدء 50 :حالم 0غ وزماء دع0 23 انا ؟أأناةعط غأ5مدر ع7 [ 
/1 03م ع5لا 35 


٠‏ .لع أناومعء عط ه50 |أألقا لإاعطا 0ل لإعط أهطالةا :10 :كعمرقم ذألا مأ) 


5م015 360 لاطا طتاأأننا (كاع]0) ممأل وطلها عاممعم ع3 لعأهعىن عناوط عل/لا ع05ط] 0/1 
) .لا اللاع عط عم ناكلا 


لإعط كلا3لثا مأ أمعصطكاطنام طتاننا غأأوالا /إ0130131 اأقطد عللا 05و51 نان أمع زع وطاللا ع105 1 
.0ل علاأعمزعم) 


*18) .(0أ||113انا 30) 5000 ذأ عمطاعلاعك /إا/ا ,10 :ماعط مأدابا .م963 1 ااأللا عأأموعه) 


؟6 ١‏ . 3 ألاط ذا عط :20302555 طأأللا 0ع2أع5 غ70 ذا لامأصضةم طم أأعط1 *أمعاأع: غأمم لإعطا مدنا 
نلا 5لا0ل0أم5اع0. 


تالخ خط اأت 300 طامقء عط لمق دمعناجعط عط 01 أمعممطمومع/ا00 عط ما وماطعامص عع5 لإعط مما 
0 ونأ/خا 01 طولمة ذا ممع مأعط أقطا عط اأعننا بإقم أ خط رعع5 أمم لإعط 00ا) «لعأدعىن طغأهط 
فى فعاف اع معط لإعطع ااألقا ولط ,ع3 ع30ددعم أخطالكا م[ لمع مق) 


ماعط عناقعا ااأقا ع زعل10ناو مضصعط وق عععطة ععم قل ناو ذ5أتا منمءع؟ كاععزع: ذأداام 35 داعلاد 10 
182 .5130ل مأ ومااع3050للا 5ع355مدع2] اأعط] مأ) 


عط!" :لاجد 2ع0ل 0عأمأممم3 5أ]أ عط الأللا معطنلا اأنامط (أقم) عط أنامطة ععط] >ادج لاع [ 
الأللا أ معطننا م 35 أهعلاع] مقء ع1 أناط عممم :(عرماة) 0 ما لمم طغانها ذأ أمعنعط عولعاللامما 
م00 3 ]0 أأق لإأم0 .لاقع عط لم3 دمعن/اقعط عط طأونامنط معل ]انام 5ئأأ مزعلا لإلاجع لا . الامع0 
عط" نلأوك :أمعاعط] طأعنقع5 مأ /مع30عء أاعللا نامطا أ 35 ععط] !35 لاع 1 .ناملا 10 عمزع غ[ |األنا 
/) ".701 لاوطا ناعم 7051 أناط (عمه|3) طقااخ طأأننا دأ أمعععط عولع انلام ما) 


0ط 1 15 .طاع ااانا طدالم 35 أمععناء ؟اعدلاما مغ موقط 01 0000 لإمق عع/ا0 أعالامم 0ل ع/اقا 1" :لإجك 
ع/ا3آ لأنامط5 1[ ماعع دنا عط 05 عولعاللامما 


3 300 30لا 3 ألاط ملق 1 ع( لع7اعناما عنلاقط لانامطد األاع مم لمق 000و أاأق لعذامتانام 
14 ".ماله عناخط مطللا عدمط] مغ دوم801 0130 أه نعود أء) 


مأ ع الاقم عغاذا 01 عغأتم ذأط 30 00مة ذمداعم عأو0اد 3 لامعآ ناملا 0ع]3عه6 لذلا علا 15 غ1 
أطوذا 3 كنقعط عاد لعغأأمن عاق لإعطا معطلا .(عناها مل نعط طعلنكا العلحال غطوتم عط أهط عله 
م /إ3ام طامط لإعط لالاقعط 5نلام 1و علد معطنالا .(0ع006لان) ألامط3 غأ كع ألمقه 300 معلاناط 
عط (معل/اع) اأتاد علا ثثام/ا علا لاله /إال0000 3 ذنا أدكع7 01 بامط! ؟أ" :(وصمالاجة5) 0ما غتأعطا طداام 
44) ".أبااع]013) 


لإعطغ ]أو عط مأاععنقطك ق ئاع0]5 مغ عطأنى35 لإعط لأأطء /إ1ل900 3 معط طاعنازو عل معانلا أنا8 
1 .ألا مغ عط 351 لإعطع داعم 3م عط ع/ا0ط3 طولط 0ع61غء ذا طدااخ انام :لع/اأععع) علاقط) 


ع3 آألاط وطأطغامم عأنعه قلقه أقطا دوطاطا ك5اعم 30م 35 مطللا مغ م3501 لعع100 لإعط مدا 
١‏ 092ع31ع د5ع/ااع 5 راعلا]) 


إكع/ااع د لطاع 310 لإعطا مقء مم سعط ع/اأو لإعطغ مقه 310 0ل3) 


الو عل اع لأعطلةا عمرق5 عط ذا غأ ناملا ,10 :لإع06 غ20 |أألنا لإاعطغ ع10306لو مغ سعط ااه علا )1 
19) إع36عم الاملا لامط علا نه معطا 


0 أأق :لاملا مغأطنا عغااا كام قن/ااع5 ع3 طوالمة د5ع510عط زممنا ااه علا صمطننا عدمطأ لإاأوع/ا 
ع15) !انأ طاباتا (لعع150) ع3 عل ]أ معل/اةام اناملا مغ معاذذا معطأ غعا 0لصة سعط 


م ك5اقء 06 2ط أنلا عع5 مغ دعلاء 01 لط أأنثا لامط لإقا ما دلصقط 06 ل ط للا ءااةلنا مأااأعع] بإعط عبحولنا 
عم 076 300 27 3031051 5 امللا أنامل/ علاعاع5 15ع3110م-000 الاملا اله" :لاحك 2ط أننا نجعلا 
0ه ) إعأأمدع؟ 00) 


"طوالم ذا :مأمعع]0:م لإلصطعمع 


عط لمعلاعط لقن عدممطه ااألثا عا لمق (عمطلا مغ عمرلا ممع)) عاممظ8 عط لعاوع/يعء وطللا 
ع195) .كلامع]ط) 


"ماعط مغ لمعلا 300 ناملا ماعط مغ عاطقصضني ع3 مات دعلزد5عط وممن أأقء علا 1505 أن8 
17) ".وع/٠أع‏ دوماع ا]) 


أنامط عع غ3 وكام0| معط عع؟ ألا بامط! .أمم نوعط لإعط ع10306لاو مغ معط أدع لاق نامدا )1 
4 .]00 عع؟ لإعط) 


.1001311 عطاا لامع تنلات لالت أناط زغأ طاو 5أ غ3 طلخا 6010113110 زكدعلاء/ 101011 01010لا) 


ماعنوعط عط 10 زطوالظ ططاغأننا عوبقع؟ كاعع5 (لصام) /لطا |أه355 53680 010]؟ 00أأد5ع09ا5 3 )1 
٠‏ .(5 لاطا اأح) طعاع لامكا 0مة) 


مغ طأقالث وطلاأئط نعط كأاناة355 5380 لامع] أألاء 05 ألأونامطا 3 معطلا طذالة عحجع؟ مطننا عكمط 1[ 
اط 30) عع؟ لإعط بها معطنةا ععصقءطسعممعع) 


اأعط) اوناع معناعطل لمق ملاع ماما عمعع0 معط عوناناام (كعمه أاآلاء عطغ) مععطغعطط عأعطا أن8 
.(5أ01]]ع) 


و53 "7 1ع17اع00] ]أ 001 غ70 نامطا أكقط لإطللا" :/و53 لإعطاا م0 3اع/اء 3 غ001 معط ولاءئط نامدا )1 
لمع كاأطاوذا علاط ونأطعاأمم) ذا كلط! :0110| لمم لزمغعة عم مغ لع1ادع/اعء ذا أدالكلا نثلاواام؟ غناط 1" 
*) .طأ 13 علاقط عالقا لاج غ10 لإعاعم 300 ع10306لاو 300 010 ا انام/) 


لإ3ل2 علا أقط :ع360عم الامل 0اأهمط 300 لا0تأمع3 طعأأانلا غا ما معغؤذا 0جعء ذا مقن عط معلطللا 
ع٠‏ الإعرع الا عنااعمع)) 


ااالمطاباط طأألقا انا50 (لإاع/) لإطنا مأ ع06 3ط سعممع؟ مغ هما للطا وصاءط (جمع30ع., 0) بامطا 0ل عحظ 
أ20 ع5 300 05ل أضع/لء 300 095أطأمطا عط مأ 005لا مآ دد5ع05ل0نا0| أنامط ألما عممعءععل/اع] مأ لط 
0 .انا ألععطاطانا ع3 مطنلا عدمطأا أه نامط) 


5لا عغأةإطعاعه لإعط 1 :مأطكاملكا ممأتا 00 مغ غأمم 35أ01503 100 لاطا مغ عقعم عمق مطننا عدمط 1 
5ع 001/17 نثامط 30 3155م 


ع .لطأا) 

ترجمه فرانسوى 

لالا01 01 غ5 الا دغ 1 عا ,ناعأ لمع نذالا أناه 1 عا ,طقااق'0 حنمو ناث 
.١‏ 530 ,ماثللا لقا , ]احم 


؟. لام 305ل عمةو عااناة بأعزناد مهك 3 ,أ3 لآم اناو زلالمعء5ع0 66 3" أآناو عالانا ملا أوع"0) 
15 010 كالاة اعمم83] ثانا 5016 | أ'لا0) أ© ردع55اع/31 لذأ 3اع© 31م علا 31 :زألاء20. 


*. 35م 2ع/ألاد 756 أع الاعمواء5 ع2ا0/ا ع0 أضووعل/ا لالمععوع0 غ66 3 لاملا ألاه ©© 2ع/ألاك 
ناعم 1/617©2ل501 5لا0/ 5لا0/ا 11315 .أننا علا0 65أاأاج دع أنا0'3. 


ع. 205ع1 لال 5ألامه لا اأمواع36 دع| الاعناواء 0لا ,01 إدع ]لاغ د5دم/ا3 لاهلا 5ك ع0 عن 
عأ5ع51 ألاع| ةنال لاه © النأع00ا. 


ه. 5عأاع)» :3015م د5ع»© 3 هأأمأ ًا ع5 ,الاعناوأ؟ ع701 غم الااناد ألاعا عنان0150! ,مه1أ3عملاطأ الاعا 
5 مزلأ 61005 20105). 


ء . كلاهلا أ 5/ع565530 5ع0 5ثلملاصء أمعانا؟ ألان0 5اع/ا كالاع» 015/ع090 عاطأ 5ناملةا 
5غلا0/ااء د5ع| أو5لا3 100105 1!|. 


. 7'6005 كلاهلا 631 أمة131531 واأ'نان ع2) ع55306أ ممم عألامأ مع دومع مم3 أناعا دناهلا 
أمع305 35م! 


8. أمماع5ثغم 5ممونع3 دعضضوط دعا 00ل ألااعء ,عدممما .عاط ]أنا60 ممع؟ ,3ا- نامز ع» ربعموعم 3اغع 
001 أوكلاتً؟ أنان لاناعح 13أ0لا...0 اناها! 


4. 56لا3© ]101لا ألا لاع 13أم/ا...عوغ) أمممع5غم كوممء3 دعصضصوط دعا أمول أبااعء 3 300لاو غ6 
كألاع ماع( واعدمعء 05لا داع/اماع دع أكلازما أمعأه6 وا أ'نا0 ع312م دعمةة و5اناعا عل عأرعم 12. 


.٠‏ 35510106 31/0105 لإ 5لا0/ 5لا10! أء عااع] إناد 1أ0/انا0م نال 006 3/055 5نا0/ا 5نا0ل! ,وع6])ع) 
15 ع]م] لاعم 285 دوع]أ6 كلاملا (5أ113) .ع5]302أ5طلاو! 


١‏ . 5لا0ل! عاألاكطع ,10110 عانا 00006 31/005 ٠/0105‏ 5نا0لا 5ألام ,1665© 31/005 5لام/ا 5نا0لا 
3 بأصعغممعغوم:م ع5 وا1 <4030 أمقن/اع0 دنامل/ا-2ع0ع]505) :وعومكة <الاة ]أل كدملاج 


أطاعغ ا ءع]105م ع5 أنا0 »لاع ع0 أمأمم أنا؟ ع0 أنان دأاط]"'ل مهتامعع<اع". 


؟١.‏ زع عل عاعةقممع"ا ألو عع اودع 'لا0)» :أل رطداام 


75 نا[ :أناا عنان أناع|أأعم ذأناد ع0 :غألمممةغ؛ |1 30062صطصمم أج"'ا عا ع1 300لا ععماعأومام 
ع11و:0'5 غم 35'! نا1آ عناو 3|015 ,لاع ع0 66 20). 


*1. [وع| أمالقم 3اأملا ع ,5015 .ءا اأعناونه'0 يعاأمع" 8 55م 0'35 نا! ,أءأ'0 دلمععدع0) :أل رطصداام 
واه تررك 
.١‏ «وغأأءولاووع؟ 2001ع5 ؤأأ 010 ناو[ لا3'لا0كلاز (531630 غ01 ,أ3اغ0 دنا أمما-علمععم» 


4. [06معع3 أوع 06131 ألا ة كالاع» ع0 5ع 11> :أل زطخداالط» 


.١2‏ <]أ00 10 الاد كالاء 0101م [2'355013) ©( ,[53]310] ]01 ,الاعناء داع ذالم 10"35 لاا عنانودانام 
ملأمعاء, 


١07‏ . باع .عطعناقو الاعا عل غعء ع]زم2ل الاعا عل ,عغ رمعل عل ,أمهناعل ع0 أتَم||اتلوودج دعا عز دالام 
15 35م 135ع/الا0 ]ا د5ع| © نا ! ,311مناام 3ا أنامم.» 


. (ؤلام] 5لا0/ا 06 ...لاناء 3101م أأناد عأ ع/ا000ع1نا)» .ماع زع أء أمصقط (طؤوالم) أل ,:ةا ع0 5زه50ك 
اع أمع"٠‏ أذ أاممطع'ل. 


49 لش ©0]1/ 3 ,كلاناع0 5لا0/ا لاع 2036062 © أ زعكناممغ6 مم أء آم ,5أل23 و2 عا عأتطقط ,م03م 
5 27017 لال 511682 كلاملا ,201أد زأءأم/ا عبان عئاط)ق"'| 35م 2ع065مم2'3 أء زعؤالا0 
5 » 


.”٠‏ الاعا - 65]ألنام د5اناعا - 6راعقه غأهغ أناعا أنان ع© عاطأؤأ/ا علمعء ناعا عل 10ج ,عاطوام عا وانط 
005 الا0م ع0 ع3)6 أع6 1ل(عاما 3 كلاملا ع0 الاعرضواء5 :2/08 :مدال ,3أمطاعباطه 
5اع 01 مما عنأة'ل ناه دعوصم دعل أمع/اعل عل تعراعقمماع)). 


١؟.‏ أع|أأع05» لوط ذالا لاناع0 5لا0/ 1لا01م 5ألاد ع( ,أطع صاقلا :3الاز ألاعا || غ]2). 


؟١؟.‏ 5الاعا ,عاطق" ع0 00056 أمعاناء ذا أأناوذاه| ,دأناط .عأاعم لامآ قم عوطم غ6 دع| |آ 5زمام 
5 2ع3]865 ل 8 <الاع0 كلام أمعمغعمعمصممم ذزا غأهء زدوعاطأؤوألا أمعءماناعل ,برعا 5غ]ألناد 
]01 عأ 35م ع[-31/315 5لامل/ا 43 :3اعمم3 دعا الاعمواع5 إناعا غأغ .26363015 بال دع | أأناع] 


اللأعطاقء ذانا كلاملا الامم غ621 عا6دأما عا ع0 أل 35م ع31/315-1 كلاملا عم غع عطق أعه0 
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*7. أاعأ0 كاناع0 5لا10: ش اك غع .20105-17605 3 غ01 نال غ131 31/015 00105 ,الاعموأع5 ع1أما 
65 521055 5ئ0ا20 ,ع612010ؤ5ألط 35م 5أ13] كلامط 56 أء 35م 5ع300065م كلامم 56 لال 
ملعم دعل ع طامط نال أمعمراعمأةمرع26). 


ع؟. <الاوم الاق لإ أ غأع .دع ]اناق د5ع0 كذلنا دعا د5الماعصمع 2ع2ع؟5 ولاملا ,زطقوال] غأ0 ,2ع00عع50وع0ا 
5 (الا /الا0م ,00155306( اع الا56(0 عزاع] اناد 5لام/ا:» 


ه؟. 501 3قاع] كلاملا مه ا ع0 أء ,2ع اناما كنام/ا 8ا ,2ع/اأ/ا كنا0/ ,(ط3ال8) أل ,قا» 


ء؟. ش ©6361 الا0م ألاع0ع]6/ (انا كلاملا ألاك 065660701 1315 31/005 5لا0لظ !0860310 كأمق]امع 
.لاع العم أدع أبان 5اأه0/ا غغغام دا ع0 أمعممعغ6/ عا دزا - .دعل 3م د5ع0 عنال أكمأج ,5غ ألنام 5م/ا 
أمعااعمم 23 ع5 ذا "ناو مكلك .أ قااخ'0 (ع55306ألام 3ا ©0) د5ع2و5 5ع0 دالا أوع') -. 


/ا”. ش لال 501015 غ][13 3 !أ 601217 رأضامم عاأومعا ناملا عم عالمداما عا عنم و0860 كأاموامع 
5اناع| دعاطأوالا عألمعء نناعا أنامم أمعممعغ6/ أناعا أمقطءة]3 ؟ناعا ,عغغم أه عغغم 5م/ا وأ3:30ط 
١10105 317/005 6516‏ .35م 2عل/إ0/ 5ع| © 05ا0/ لنا0'0 ,كأممناد دع5 أع أنا! ١/01],‏ 5نام/ا |1 .65 ]ألنام 
أمأمم أمعأمىك عم أنان <اناعه 8 165اا أنامم دعا6طؤأل د5عا, 


8 ع ©لاو| ال أنام» علانا أوع") :مع 015 5|! , ع0 لآم اننا عمنا أمعناع الام أع-لاناع© 300لا أ6 
3 أمأمم علمقخصصم عم طوالى زرمهلق) :5ل دطوالة 36م ع أنعوع:م أء د5ع6ق68م3 5مم )وم 
5 537/62 © 5لا0/ا عبان © أ 3اام ع0111»© ك5نام/ا-0162] .ع0ل آم ألا0» 


4 .][50 23]00ع]105م ع1آ0/ا عن .غ]أباوع"!| 3006مطاصم 3 الاعمواع5 م410 :دأما 
|1'نا0 عطقم عما.عااناه 01لا 0305 دع517260 رع ا-2عنا00/ارأ اط .آنا الامم ألعماع!أونااععاء 


أنلا 8 2 ناماع 5لا0/ روغ 3 5ل2/01. 


1١ م0 وا أ'نان ع32م أمعمعءووغ"! غم جح ع31م ع اناج عزنا "نان 5أ300] ,31م عذانا علأناو‎ .”٠ 
5نا0-ناعأط أم0؟ ذاأ'نا0 أمعكمعم ذإ اء ر5غذااج “نام دع(30أل دعا ,طوااث'ل ناع ذا نات ,5أام!‎ 


“١‏ ش أط .(5أأ3 0/05 3101م ع0/ 0112م ]5313 عل باعذا عناوقطكء 0305 ,086030 كأمدوامع 
ألا0 لاناع© 35م ©5'"3[50 زطقال4] 1١‏ )3ه روغع<ء'0 35م 2عأع0 ]امام عم أء :علاط أه 2ع لمقلا 
5غعاء دعل أمع اع ل امام». 


"". علا أكلثأة ,5الاع]أ/ااع5 د52 /الا0م ع]ألال0م 3 ا1'نا ,طخدالث'0 علقم 13 غ01 ع0 3 ألام0» :5انا 
بعالا عتاعه 305ل ,أ 13 غ00 أنان كالاعء 8 دع 6م لأدع0 أمه50 د5عااع) :وأما #دع] نأ انامم دعصضوط دوعا 
أمعماع 1 3اء كناهلاا-05005ماه أكلاى <١ممنعع]‏ ناو ١3‏ ع0 0101[ نا كالاءع 3 أمعمرع/أونااعكاء اه 
ألاع/531 أنالن دمع دعا ألامم كأعواع/ا وع1. 


*” . أمها ,(وغطعةم 23005و د5ع) دعل نامالا دعا عبان أل عامأا 5'م الاعمواع5 100) :دأما 
03550611 أعء 0101 5305 دموأودع30"! ,غطعءةم عا عناو عطقم عل ,وعئغ مم5 عناو دعامع3مم3 
© كلاملا علا ع© آقااىم اناد عأل عل أء ,عن/الاع 1م ع(الاءعناة ع1لمعع5ع0 غ131 3'م |1 غممل عه طداام خ 
5 5317/62. 


عم. عا أمع/الاعم عم ذاأأ بأمعانا عممعا نباعا 00300 .عمئعخ دنا 3 /1ا غأنا3 نا امام عناوقطء أنامط 
5لاام ممص عأقط ع| أمعن/اناعم عم وأأأء عتباعط عمبكل معلىماء١.‏ 


ه50 ش 5لا0/ /1لا0م ]علا كلاملا 3110م [5أ5اماء] 5اع5530ع2 دعل (5 !080320 كأموامع 
أ010ناق'ط بأمعممغ عو غه غاغام ذا أمعئغالاومع3 ألان <لاع 31015 ,5عموأ5 5م81 /ع05م]اء 
5 غأنأامم أمممع5 عم غء عأمأهك عرالاءلاة. 


ع”. م50 ,أأعنا010 عع/ا3 أمعارزهء6 مع'و غه دعوواد 8105 د5ع020دمعمم ع0 أمع ]أت أناو لاع غ8 
أمصع ماع اأعمععغغ أممعع نعممعل ل واز اع بعغا نال دمعو دع). 


م عنام اعب0 


5 0 31 ألال لا0 ,أ3اام ع001© ع2750170ع7 ثانا عألاعلارأ آنان آلااع© علا ,عأكنازما 
5 0 170176 لاق'لا0كلاز زعأ عوع]م غ6 3 الاعا أل01 31م 3| أضمانا ا كاناع) 5100657 وع5 
5001 0ا0©) :أموؤأل تناعا مع ,عمق" ععلاعامع 'ناعا انام ؟<اناء 8 أطع معألا زوعومم 05لل] دغلام/امع 
5 لا 0 دعا ع7 5نا0ل1؟) :200 لمومةغ2 وا1 - طوالق'0 015طاع0 (دع 2ع001016/ا2أ 5لام/ا علا لالاع2 
6ع 6م أمع هه وا نان دعماةمم -لاناء عناصم أمممععموأممطغ] دااع .«ولاام. 


م <5 أن انا امام 5ع0 كعماصامط دعا أعء كصطأزل دعا أمطنقم؟ زإبطقال4] همأل بصعع عا كمول 2عنامع 
عااعع 3ألناقطم عااع ,ونع تمع أل ةنا امه علانا'نا0 5أم] 03010 <065غع6 1م غ0 كلاملا ألا 
ا ع0 3أل عغمانام؟ عمغاماع0 ا ,أمماع/الامتاع؟ لإ'5 5لاما عنا0150| ,5أناط .ع6ل0غمعغ6 1م 3أاناج'| ألا 
عنغاماعةم: ض عاطنامل عممل الناعا-ع0000 :60365 مه 5نامط أنان »اناعه 13أم/ا !الاعدمواع5 عنام 
5 5317/62 © 5لا0/ا 5أ103 ,عأطلامل عا تناع قطآك 2 :013 1١‏ «دناع؟ نال أمطعمطاأقطء). 


ذ" . (الاعلاة 05ا00 اناد 531/62 لاملا 5أ12/3) :عمغأممع0 3ا 3 أل عغطانام؟ علغأمع/م وا عع 
5أنا 30 317/62 5لا0/ 016 ©© 0101م ,أمعماتأةاآء لاج م00 000162 .ع31/30130). 


١ع‏ 31م اأمع اهعم معو أنال أء كأمعممعدواعدمء 805 دعومهدكمعم عل أمع ]|2 أنا0 لاناعع انامط 
01 2313015 ذا3 اماع أمع"م وأ غء ردوعامزع/انا0 35م أمزمعع؟5 اناعا عط اعأ0 بال د5عغ]1مم دعا ,اأعباواه 
5 5ناهلاا-كم0لاط لغ أكصلكق .عااأناوأج"'! ع0 كقطء عا 5م03 عغمغم باوعممقطء ع١‏ 300لا 
داعأ مطاتء. 


اع. .كع اطغمغ عل د5عاأم/ا دعل أماناة ذا رع انأاع/الامء علطاصم باع زا ع0 وما/لمعد إباعا معامعنا 
5عأكنازطاأ دع| دنا0لاا-كمه0ناط ةا أكماظل 


”ع. 8 310ل ع ل(الاعناة 05050175 أ'ط 5ناهلا - دعالاناع0 دعططوط عل غأمم] أء أمعام 2ك أبا عاناعع ع 
لا ذا :533015 نال دمع دع| أممعع؟5 13 لاناعه - 6]أ36م3© 53 وماع5 عنان عمدهمواعم 


أمعصع]|اعمععغغ غممعع: نعماع0. 


«ع . دعا أممععأالام لكالا 05ا50 ,ردع7أاأ0م و5اناعا ع0 ع لالاعصة؟ 3ا عأناما كممعع/اقامع ناملا غ8 
5 1105لا0"3 10105 .أ6ع»© 3 001065 3 5لا70 أنان ط3ااىم 8 1010300 :100ل ذا أء ,لاناهع55أنا؟ 
501 الاع 07و51 غ70 ع0 15مع065530 دعا .1065لا0 35م 31/31 كلامم ع0 طذَالق أ5 ,065لاو 6 
مع غممدمل غغ 3 كلامل أناو 5أ53:30 عا 2/013 :3ضعمنقاءم/م 'لناعا ممغع دغغأمغ/ جا ععلاج كلامع/ا 
2 5لا0/ علا0 »© الامم 1806 06ا). 


عع. ع0 [3ك/ا غلالا10ا 31/0175 00105 ر5عأزع)» :لاععا بال 5ماع0 كالاة أمممع1ك© 233015 بال 5مدع0 دعا 
701 علان ع2 ١3لا‏ غلالاما أود5لاة 05ا0/ا-62/ل4 .5أ1010م ]أ3/ا3 كلامل الاعموأءع5 م70 علا 
إلاناع"0 ناعأأأممط نا 31015 3اع02ط36 أناواغط ملا .وا ممأل ,١نا0»‏ 2ذاماه]م 3١/1‏ الاعمواء5 
5عأكنازماأ دعا اناد غ]أ50 طخالث'0 دمت 1أ160تممط جا ع010, 


مع . 27 ألال أ© ,لالاعلة201 عألمعء ع!ا أمعأقاناملا آنان ,طقالث"0 ععلنأمع5 ع1 غأمع أ وننأد00 ألاو 
3-03" 8 35م أمع أ /لا010.» 


عع. 3110 لمعم أنا0 دمع0 د5ع0 أمممع5 43131-|3 اناد بأء , اناما ثانا 13لا ل اأ,كاناعل دع| عنامع عع 
: 233015 نال 5مع0 كنات أممععاءه ؤزأ أ .دعلاوأأدا/غاع303© 5أأت] و5اناعا ,3م علمممط ع1 اناما 
أمعغ3راناه0؟5 ع! واأ'نا0 معأ دامع 35م غ50 لإأم 115 «5نام/ا الاك أ ج62). 


/ا؟. ممأل ذاأ رناععا نال كمعن د5ع! 5اع/ا 65 ]ناما أ0مع5 3105وع؟ 5]الاع| 010300 أ6 : ض ع1أما 
عأكلازطأ عامناعم عا عع/ا3 35م كأع كلامص علطا !لأناعمواء5. 


مع. 5أ[ تنا 5أناع| 31م غ310 7طمعع؟ ذا "نا دعم اصطاوط كلأقااعء غأمواعمم3 ,4831-اق'0 كمعو دعا عع 
2 كلاملا علا ع© ألامأ ع0 01م لالاعناة انا 2ع/1ق'0 كلاملا :غأممأل ,د5عناو تاد غ033 
5 غ66 كنام/ غ001 اأعناو:ه'! ع0 غه 556ومو! 


دع. 13 ع0 م0 لمعا أطه'7 واأ'نان 2»ع1 ناز 5لام/ا 5اعلا0650 أعزناد5 لا 8 -لاناع© ©0006 عع أوع 


عأنامأ ع0 361" 8 2ع1ع5 ولامل/ا !5أ23:30 لاق 2ع لم8 - ...ع0 مع 1 0غؤأممط عضنعنباق طوالةل )ىهم 
5 أمأمم 2عنع5 ع0 كلاملا أء عأمأة0. 


١ه.‏ 06 ناه رناقع'! ع0 كلامل اناد 100/152 :5أ23:30 نال 05ع0 كالاة أمممعأكك باععا لال كمعن دعا غ8 
كأصوغ عم ؟<اناة 5أأل عامطأ ج دعا دحاام :غأ0ه00مممغ] 115) دغلاط أ ماق 3 د5لام/ا د|ااث'نا0 ©2). 


١ن.‏ د5ع| 35طأء"'0 عألا 3ا أء ,لباعز أ 015636100 عقاطامه مملأولاعء “باعا أمعاومع:م علاباعن 
اناعا ع0 عأممعمعء 13 غأأطناه أمه ذا عصضصصم كصمءعع|اطناه دعا كنا0لظ ,آناط'0 اناه زنا4 .]أ 3مماما 
5 لاع لاعدمع 05لا معز 3جامعء وا 'با0 ع2 3م أء ,أعاملا علا الام[ 


؟ه . عأنامةا مع ,||أهأ06 3/005 5ئناملظا عبان عالانا ملا 01]6مم3 ,د5عازع© ,ددملا 5أناعا كلاملا 
ماع01 أنان كمعن د5ع! انالوم مع وام عل أء علاناو ع0 عنأنا ق رععمودذدأةطط6. 


“ه. عا .(52ع10127655م 565 ع0 أع عع3معم 55 ع0) م0لا3ذذادغ؟ ذا أمعمعناواصنا داتامعلمعمم 
5 :100ل أمع31أأطناه'٠‏ 30031317306 انان كاناعه ,013معأ/ا م30ذذادغ؟ (عاط 0/62" 53 ناه انامز 
5 7005 آلامم انلق ل .مغلا جا عع/ا3 دلامعلا أمه5 الاعمواءع5 عنأمم ع0 5اع30و5دعما 
ع6 11015-00105ل0ا0م (ا0 #آلاء/ا13] عأأمم مع /علغع0عاما أمعدؤأنلام ألا0ل د5األاعدوعع0عاما 
75 5ا270 01 © علا أطعماع نات كهأ]لاناع0 5ئا70 علا0 315 بزعفاع] الاو 5غلإمللاع] 
دعا أمعأهامعلاما واأ'نو ع6 أء زعنارعم عامم/م العا مغن د5عامعه أمه 115 غ0م3131/3ملاة 
65 


عه. أوع'5 وألام ,15لا0[ لأد مع ع2اع] ا أء لالاعأه دعا مغك 3 أنان ,طخقالم أوع" ,الاعمدواء5 عزام/ا 
|1 .غ36 5م53 أع-أنااع»© أألا5 انا0م ألا أألام 3ا 06 الا0[ ع| عالانام» |1 .عم؟! ع1 اناد <15]310/3) أاطهغا 
عا غأهء ممأدغىك ها .أمعصاع00 3 ننامام ضهك 3 ذ5أطانا50 رد5ع|أممُ دعا أء عزنا 3 ,اأعام5 عا من ج 
ع0 الاعمواع5 ,طوالق 3 معذأ10و عأناه ! .أناا ة'نا0 أمعصصمع مم ص'م عأمعمرع لم3 امم 


داع/اأملا"!! 


ده . .0151600 عع/اق غأعء امعممع|اأعبمعء ع غغ[اتصيط عأانامأ مع الاعمواء5 ع06/ 2عباو0/ا1[0 
5 آماع310155] 5ع)| 35م 7'310 !|1 روعااع. 


عه اع .عغمممم غ6 أأج عااع'يو 5غنم3 عناعغ ذا اناد نمتأملمام» 3|ا 35م 2عمرء5 عم غع 
5 عزعم/م أوعء طؤال0 عل20مع لولم ذا نقع ,أأممدع غه عغماأهه ععنلاج ع|-2عناوم/اما 
515 آاءأم. 


لان . ,5وأناظ .15621200 53 ع0 ععلمططة عطلنا عمامامء كامعنا دعا عأملامع ألاون ألنا أوع"0) 
ع0] 77201 كلاقم طانا 5اعل/ا دمع لوأل 3ا كناولا ,عل0]نا0ا عغلام عمنا أمعاممكموخ داأناو5ها 
50101 5ضموؤأ13] دع لاملا ع]ألادمء ,لاقع" عالمعءوع0 د5روؤأ1 دع كناملظ 5ألام ,زعدوع(زعاع56 
كلاملا ع6 اناع5 .ك5أزمط دعا 506 ذناهلظا-دمممع؟ أكملىة .5أأنالآ ع0 5ععغ6مدء و5عألاما 
5نا0/ا-2ع)ع|اأعمم3. 


مة. لا 00306 زالاعمواء5 ذمه5 ع0 م0186 3ا ع/31 ع55لا0م 606]2]000/ا 53 ,ولام ضمط عا 
أكطاى .أمصعمماع|لء 11ل أء اأمعص]ام وذاة ]نادمأ'نا0 غ501 عم (مه8غأ06غ6/ا 53 ,دلاجم 5أقن/اناخلما 
5 عع ] ومع0 5ع الا0م كاطع ماع وموأاعدمعء دع)! دناهلاا-دومملإهام06. 


4. أل 11 .عامناعم مه5 ئاع/ 106 غلإم/اماء 31/005 كناولة: ض أناوظ .ط3|اام 300:2 بعامناعم مما 
عأطأطاع انا0ز مانا "ل اعم ]تاقلط عا كلاملا الا0م 55أ3ك© ع1 .أناا علا 6]أأمأل/ا أل عأنا'0 35م ,5لا2/0. 


١ء.‏ عأدع13101 أطعماع6031 دالا 035 كلاملا0/ عا كنا0ل!) :أمع أل عامناعم مه؟ ع0 دعاطهامم دعا). 


١ء.‏ 01 ١ا1:‏ ض ع0 /ع5530ع11 دالا دأناك ©[ 5أ103] زأ0ل داع أمعممع:3و0'6 35م 3 لام أ رعامناعم حممم 
5اع/اأمنا"! ع0 الاعمواع5 ال 31م 13. 


”ء . أأع0175© 00 لاملا ع( أع ,الاعمو1اع5 ذاممط ع0 5ع5530ع( 5عا علا انا 20 كلاملا عل 
5 5317/62 © 05ا0/ علا ع© أقوالق'0 5أ53 عع ,عزغعرأ5. 


“ع . 3 الاعمواء5 ع]0/ا ع0 ماوعألا 5لام/ا اعمم3! (انا'نا0 60562 5لاملا كلاملا علا ع6 أوع 
لالاع1م 17162 021/6 5لا0/ لا أء 31/2155 5لا0/ 5اأ'لا0 0101م ,5لام/ا ©0 لاوذاأ 20110 دالا 5اع/١131]‏ 


ع006ع36 ]أ50 كلاملا 120106 وام 3ا عنا0 غ206 


عء. أناا عع/ا3 أمع 621 أنان كاناع© أء أناا ,5ع0ة/الا53 عا ك5نا0لظا ,01 .الاعأمعم عل أمعغ زه عا دااع 
أمعاها' .د5عاعوئأم 805 د5ع020دمعمم ع0 أمغ3121] ألا ؟ناع» دعمملقلامم أء ,عطعءق"| كمول0 
أطع 3لا ردوعا للاء/ا3 5مع0 د5ع0. 


دء. انالا عزغ8] 'ناعا ,430 كاناة غ: ض 35م ,كلاملا انام .أضالم 2ع:300 ,الأ أل رعامناعم حممم 
5 007 05ا0/ا-31062© زع ا] علطا . أننا عنان ]ا أمأن/األ ع أناج'0 20 


عع. لاع 05لإ0/ا ع1 5لا00 ركعازعر)» :أمع01 35م أمع31/إ0© 7 أبان عامناعم م50 ع0 د5عاط8غمص دوعا 
5الاع اع دع ع0171 لال 5»© بأ 01 061750115 05ا201 أ© ,ع5015 عراعام). 


/*. أل ا1: ض 3ا! ع0 /ع5530ع11 دالا دأناد ©[ 10315 زأ00 داع ع50615 ع0 أمأمم 3 لام || رعامباعم ممصم 
5اع/اأمنا"! ع0 الاعرمواع5 لال 31م 


8 . الا 5لا0/ا آلا0م 5ألاد 24[ أ ,أالاءع10ع5 70 06 5ع7725530 دعا علانأ نم0 كلاملا عل 
ع136 ]مه ع0 عدواأل ععااتعدومم. 


دء. الا 131/15 8 الاعواع5 ٠/01‏ ع0 ع لامعألا دلامل/ا أاعم130 ذانا'نا0 60162 ٠/0105‏ 5لام/ا !0لا 
]131 3 كنام/ |1 0113100 5ئنا0/ا-62اعم130 اع 31/211552 5ئلا0/ |أ'نال0 ألا0م ,كلاملا ع0 ناودأ عاطم 
مع .(ع306و5وألام أع) الاعأناقط داع 5م201 ع0]1/ أناع36 |1 'لا0 أه© ,غ810 ع0 عامناعم باج 6+ع60ع6لا5 
52ل 5لام/ا علا 3110 طوالق'0 كأ أوامعءأط دعا دنام/ا-2ع6اعمم3١‏ معام 


. 5لا60 علال آك ,أناع5 آقاام 30011005 5ئا0 006 لا00م 05ا20 3 لامعلا لأ-وع)» :أمعء أل وا[ 
,7213665 5لا0ط لنا 0006 عع أأمعلا عممل دلو #غأمم 30031 د5ع3066 005 علا ع»© دودوأوذأجاغ0 
5 6/ دعل ع طامط نال دع لاا [5. 


1١01]: .1681م عمنا"ل أء عء|أممناد طنا'0 الاعمواء5 ع0/ ع0 31م 3ا ع0 5غمم13 ,13أ0/ا 5لا2/0‎ ١ 
لا3 701 عع/ا3 اع ألا م5أ0 5لامل/ا 5نام/ا 12م‎ 


ع1355 لآم 3الث'نا0 5305 ,5غمم00 3162 د5ع]3066 05/ أء كلاملا علا0 5طامط ع0 أعزلاد 
5ا0/ ©317/6 2705ع]3'[ أ5د5لا3 أ0/ا !0006 2ع0رمعم لع/الاع ام عال نأمط 3ا ع المعءعوع0. 


"ا ع01لظ ع0 ع0مع1غكامط قم ,أناا عع/ا3 أمعا6]2 ألا ؟ناع© أء (أناا) ,غلالاة5 31/005'! 5ناهل] , :0 
كأاع رع وأعدمع 105 د5ع009دمعم! عل أمع 3181 أنا0 لاناعه غلمأماءعغلاء 3/005 كناملا أء ,غ1 هم 
5أة/ا[0© 35م أمم 31 "0 ألا أ6. 


7# طأاهك عنغ؟]؟ ؟لاعا ,0ناماة1 ؟لاة أ: ض 35م ,كلاملا انام .اام 300:62 ,اأأل ,عامناعم حممم 
3 آمل :اناعم واع5 ع01/ ع0 علامع/ا أوء 5لا0/ا ع/الاع ام علالا ردعازع .أنانا عنا0 6]أأمأناأل عتاباج'0 
عم أعء طقالق"0 عنمع] 3ا اناد 1731701 0002 2-13ه3155 ا .5لام/ا الا0م 5102 انا ,طنالث'ل عاأاعصقطء 
3 5لا0/ لاناع 001010101 أاع 7 أأقطء دالا مطمطأد :|03 لالاعناة دع] 13 أناا. 


ع/. .عماعغ 3| اناد 2||3غأ5طأ كلاملا أ 830 ؟اناة /ع0غععلنا5 ][؟ ك5نا0/ |1 011300 5نام/ا-2عاعمم13 غ6 
.70305 5عا كضوؤأوطط دمع غالأهغ أء ,دعم !وام دع5 5م03 1315اهم د5ع0 6016 317/2 ونام/ا 
علاعغ 3ا اناد متأملا 1م 3ا 35م 2ع300مغ6 عم أء طوالظق'0 5أأه]امءأط دعا عمهل ونام/ا-2عاعمم53 
عاطنام ع0 5اأناعألا3؟ دع 201110». 


ه. لالاع© 3 ,5 مم0 <انات أمعئ1ل اأعناوه'0 أمعأقاأمع'5 أناو عامناعم مهد عل دعاطهغامم دعا 
مه ع0 3م ذا ع0 فلإم/امع أدوعء لاد أ5 دلاملا-531/2 :أ10 13 31/3106 أبا0 كاناع عأمع"'0 
65530 501 3 5 ةلا10© 5011771175 0105 ,أنا0) :أمعئأل 15 " 2 اناعرمواء5. 


ءع/. اع 35م ألاع لاع أهأاع» كلاملا0ك ع0 كلامطل ,5نا0لك) تأمعئأل اأعباوه'0 أمع قالمع "5 آنا ؟<اناع) 
ل11© 31/62 5لاملا 0106 ©2). 


/ل. مع أل غأع الاعمواع5 نناعا عل أمعومع لط ةصطامام باق أمعءأاغ500غم0 ,عالعمقط ذا أمعغن ذا1: 
ض 5غلإ0نلامع 065 ©0171 لال 5» لا أ5 ,12173665 70105 لاا 00101 عع اأاع/ا دنامط 1315 ,طأاج5. 


للا. عماولإا 386 عا 


5عاناعم]ع0 و5اناعا 035 015306 كلالصعغ6 3إأملا دعا أء :)زواج5 دع!. 


4 أل أع كاباع'0 3انامغأغ0 ع5 ١|‏ 15وا4: ض ع|! غلال01انا0101© 31/335 كلاملا ع[ رعامناعم مما 
5 315062" 5نا0/ا 1135 .أمعممع(غع ماو 6|أأع005» 31/315 5نام/ا أ اناعم وأع5 ممم ع0 36ددعلا 
5ع(غعمأو داع|اتعومم وعم |» 


١‏ 3111م ,أنام عنان ع0نأأم الا عأاع» 3 ذلاملا 2ع1/ا(| كنام/1) :ع|ملاعم ذمه5 3 غ1أ0 ١|‏ 00300 ,أماغع 
05 31/31 0115© 3'طا ر5ع70170 5م21 


١م‏ !5ع 7اطاع؟ 5ع0 باع]|| ناج دع مطامط دع| عع/اق واعصقلك 5أأوة0 ٠/05‏ 15562/ال35501 كلاملا ,دع اع 
13 أنا0 عامناعم دنا معأط دعغ6 دناملا.» 


١‏ عن .أن عنأمن/ا عل دعا -2عوالام»“» :عأل عا غ5 عم عامناعم مه5 رعدمممغ عأنلاما الامم غ6 
5آلام 0301 ع5 أناعاناع/ا أنا0 ع0 5ع0 501 ! 


م . دعا [1130قم أنا؟ ألا ع0اماعع؟ 53 53105 بعالأماة؟ 53 غء أناا ,غلالاجةد5 00(5/ا3'| كناملة ,01 
5م اماع «ه. 


عم. 5ع0 (ة 3ا ناآ عناو ع6 عورمل ع310وع5 عأناام الا لاناء اناد 1]أمل/الاعام 1316 3/005 دلاولا غ8 
داعم اطع 


دم. طأةناط علنغ8] ألاعا ,0ه/[1130 كلاق غ: ض رؤلام/ا انام .ط3الم 2ع:300 ,اأأل رعامناعم حممم 
2 .. . الاع102أ56 ع0/ ع0 علامع/ا أدع كلامل/ا علالاعام ع0لا .آنا عنان ]أماناأل عأناج'0 35م 
أ5© ألاع| أنا0 ©© 010 175أ70 06175 كلا 35م 005162 06 غء 0105م ع| غأء عاباكعمط عواعام ا عممل 
لالاعأمط 53 عن .ع مم 53 5غ 1م3 علاع] 13 اناد 100أمنا01» 3ا 06 35م عع امام عم اع .نل 
210/115 5ع]6 5لا0/ أ5 5لا0/ 1]ل001. 


عى. طوالق'0 نعتاأمع؟ نال أمقطاع6متاء ,غأ03630طعم! ,مأماعطء ألاما لاد 35م 2ع36ام لاملا عم عط 
003170 كنا0/ا-62اع0مم53 .لاناع لم أعاأمع؟5 عه عنلمعء؟ 3 أموطعيعط أء أننا مع أأمكك ألا أنااعع 
3 كلا0/ |1'لا0 أء عاناع 011 ناعم 6162 كنام/ا 


025001 ع0 والاعالات] كالاة لالاع/301 أوع ألا ع© 2ع30وع] غأط .ع أطمطامم لوقعو مع 5غ [امتااناما. 


/. انا 'نا0 أء ,غلإم/امع 66 [3'[ أعناومع| عع/31 77055306 ا لاح 3 كلاملا عتتأمع'0 31م عزنا أ5 
عا غأدء |1 631 5ئام7ل أمن3م عوناز طوااث'نان © 5'لالكناز 000 2عأمع3م ,للك 35م 3'م ع وم 
5 5ع الاع|اأعالا.» 


لم . 5لاماعوالامعاع'] كناولا) :أمعئ1أل ,اأعناو0'0 أمعأقاأمع'؟5 أناون عامناعم مه5 ع0 دعاطقغمم دوعا 
3 12اع/اع] كلاملا علا 01 .أمأ عع/3 لاه 006 أنان كاناعه أء أمأ ,طاتقلاط ,غأك عنأمم عل وعنرعه 
نام كلامل 3اع© 0130 عطقم عع أوع) :أل 1١‏ - دمموأولاعء عنامم” )2. 


م . ٠/01‏ 3 كنمأمعل/اع] كلامم أ5 طخقالىم ع0016»© ع2500ع7 دالا 1006 كنض0أاناة كلامم روعأاع) 
3 1ع الامأع؟ /0'97 35م غأ2ع311مم3 ؤ5لام7 ع2 11 .5ث6ل/اناة5 3 داع كنامط طأذالث'ناوه د85 م3 مملأوذاع؟ 
ع0 0705 عأناما ع355اطمداع الاعمواع5 ع2أ10لظ .عااأنع/ا عا عم العوواعك عنأمه طوااخ'ناو كدأمم 
0011136 20164 36005ام كلامط عنان ذالم مع أد5ع0) .ع076ع5601 53. ش ,الاعرمواء5 عنأمم 
5 ومع اناع|أأعم عا دوع نا! نقه عاملاعم م00 اء كلامم عتنامعء ,غألءغ/ا جا ,دم عطعمق» 


٠‏ بطآقناطن 2علألاد 5لا0/ 51 :أاع01 ,35م أاع1ةلإ10© 5 أبان عامناعم ذه5 ع0 5عا70630 دعا اع 
كأ قلاعم أمعمغ لاود 2ع1ع5 2/0105. 


١‏ . 5ألاع| 0305 غ532ا0 ,كنالمعغ6 ؤاثأمل/ا دعا أء :أزواجد دعا (عفمع] عل) أمعممعاطمعع عا ئمام 
5عاناعماء0. 


؟4. 31315[ 31/31 لط !"5 ع امام امع لا 3م015) الاعأمعم عل مأقباطت أمع 83131 أنا0 عاناع) 
5أ0ةل)اعم دعا كاناء أاعانا؟ الاعامعم عل طاأقناطت أمعأ318] أنا0 »اناع .لاعغلا. 


*و . أل أء «<ناع'0 03انامأغ0 ع5 11: ض و5ع| غنالألالامطاطم موعأط أ3 كلاملا ع[ رعامناعم حممم 
ع[-15أ3 1ع 35 'ما عضه0ل اأمعصطصم .واأعدممء دعل غصصمل أع الاعمواءع5 ممم ع0 د5ع530دعمم 
كأصوغ عم دومعو دعل الا25» 


ع؟. 5أ]ام 005ل/إ5'3 5ئا0ل! ع0 5305 ,غأأكح عالا 5م03 عغغلام0:م لالاعناة غلإملامع كمه/ا7'"3 كلاهلا 
لمم ع أمعءهاممما داأ'باو مج عددع 065 3 غأء غأأواع/301'٠‏ ,3م عاالاكمء كاأمهأطوط دع5). 


؟. غأ0م لاق ,معاط ع1 غ0 ولنأأدطناد لا مع مه ألم عذأق/اناقمط ألاعا غومقطء كمم/ا3 ناولا دوأناط 
أمه ععموواة"'! أه عدووع065 قا :أمعءأل ذاأ رعددعطعء مع غأع عغنطمامم مع 01مق92 أمهلاج'نا0 
مع'5 وا نان 5305 ,5أ500003 5أ5أ53 5مم/ا3 د5ع!| كناولا ربمعأط اع ١أودناج‏ دع30666 5مم غاعنام] 
عأم لامك أمع لمع ). 


عة. 105لا ألاعا 5نا0لا ,لالاعاأم 66 أمعا3/ا3 أء ننه أمعاوناج د5غأكن دعل كأمه]أطوط دعا أ5 
أء تأمعصغل غمه ذا دلهالا .عمعغ] دا عل غء اع بال كممتاءألممغط دعل 06مع36 أمعمموعم ومع 
360105 أا31/31 5 أ'لا0 © الا0م ,5أ5أ53 00172 31/065 د5ع| 5نا0لا. 


/اة. 35م 27013أع36 دع| ع7 ؟<اناع انا0و أ أمطعماتأقطء عن0لا عناو د5اناد داأامه5 وأ دعل ومعو دع ا 
1115 50105 ؤاذ'لا0 غ00310رعم ,أأنام 213 


مة. 35م 7013أع36 دع| ع0 ؟<اناع انا0و أ أمطعمطاأأقطء مهلا عنيو 5اناد داأامه5 5غأن دعل ومعو دع ا 
أماع5لاطماة"5 ذا "نا غ0306اعم ,انامز |2 


5. لال 1اط3'| 3 أمعامع؟5 ع5 كنالزعم دوعن دع! داناع5 137ل0'8 563830606 نال نط3" 8 داأحامهك 
طوالق'0 عممغ330 نا5. 


٠‏ . 5عأملاعم 065 ع50غط مع عنعغ ذا أمعلااموع؟ أناو كالاع©» 3 غلالامام 35م أأنأوع'لم 
أ 5غلءغةم والاعا الامم 1005زعمم53 دعا وئا0لظ ,كو آأنامل/ا كلاهلا [5 ,علا0 كأمعلمعغ6 م 
معأ كناام أمع 31 لمع أمع"م ذا غء ,دناعم 5الاعا كمماءعااع250 


١‏ قاع [,3ا-لاناعء لم .دع|اع/انامم 5الاعا ع0 دعم أو6زع»© دوضمغومء3: ع كناولاا أمهل 5ك دعا 13أم/ا 
3 65م 35م غأمعء أ2غ'7 ذا 15م ,د5ع/الاع:ام دعا 016مم3 أم31/31 ألاعا 5اع5530ع7 واناعا ,غأأمغ/ا 
عااعع5 طقااث'نان أكمأةج أوع') .ع00مدمعم ع0 6أأهن أمعاة/ا3 ذا غ3131/30مناق'لا0 ع2 أعأمع36020 
كأموغ غم دعل د5ألاعم دع). 


٠١‏ 6ل/الامآ 31/015" وناملغع 


©لانام ]ا 31/05 كلاهلا 5أ03 زأضمعممع30ومع'| ع0 أمععمد5ع! (الاءنا كاناءع عأمع'0 11تمناام 3ا 2ع 
5 اعم كالاء ع 1نامع" 11 3مناام 13. 


٠.‏ . واع/ا 5عاع3ئ]أمط 8/05 ععل/اق ع81015 #لإم/امعء 31/005 5نا0لا [,5اع77©5530 5عع] 165م3 ,وأاناط 
0005101 .دع5و51 105 داعلامء دعأكلازما أمعزغ أصمصط ع5 ؤاأ 5أ3/! .5عا86]أ70 دع5 غأء مرمقعومطمط 
5 اناعم لا01»© 5ع0 10أ] 3ا غأرا؟ ماعلاو عمه0. 


ع١٠.‏ ]أل م1015 ا: ش 5اع/اأملا"! ع0 اناعرمواع5 بال 31م 3| ع0 /ع5530ع1! (انا كألادك ©[, 231301 


نى . 3ا ع0 عن/الاعام الا عع/317 كلاملا 3 لامعلا 5أناد 6[ .الغلا جا عنان طخدالى اناد عغأل 5أ00 06 ع[ 
0'1536 كأ قمع دعا أ0ماعع/31 3111م 0002ل ع5ؤأق ا . الاعمواء5 ع1أ0/ ع0 311م» 


ع١٠.‏ ع ]7017 بال 5ع ناا أ5 ,000 عا-ع01مم3 (,مم3نقط6) أل ,عا36]أما انا عع/1ا3 لامعلا د لاا أك 
6/ وع0.» 


.1| أعل/ان أمعم ع5 ونا أأهأة "© عبان 3اأملاغاء ممغأقط مهد جاع[‎ ٠ 


.الال <الاع© الامم ,(عأمة3اء6) عطاعصواط غأها عااعيو 3اأم/ا أء متهم 55 ألننهد از غع 
أمع3031وع). 


4 6ه لاعطء لاعأء1 030 حانا ركع عع ,13ز2/0 بأمعءأل ممقغوطط عل عامناعم نال دع|اطةأمم دعا. 
٠‏ 0105/ا-2 201171131106 لال ,41015 - < 5لا3م ع081/ ع0 إعوالاملاء 5نام/ ألاء/٠‏ 2011 


15 5ع| 0365 ذالاعاط تراع355١ د5ع0 عأملامع غأع رعرغم] مهد عع ألاا بع لمع غ3 عا-واج2)» :أمعئؤزل‎ . ١ 
5ع | |ألا,‎ 


1 أأاع/3 معأن 1و3 أنامأ أممزعمغم 3" ألا0. 


11 . انا أمعمأةلا الغ-واناج /2 :غأموذأل مع ممقعقطط 3 أمعغوالا كمعلماووم دعا ع 
5نا 310 5ع| 50111175 0105 أ5 ,0105 ألا01م 20601175 


.11 0[6: دغطع10مم3] دعم عل ع طامط نال أمعماعم أهنااع» 2عنع5 كلاملا أء ,أن01)»‎ .١١ 


١0‏ . أمعأأل وا[: ض دعا 005ع5 كلام0 تاعأاط ناه ,لمع أماعام ع0 35إعناع[ نذا معأط باه ,عداهلا 
اأعاعز[ 3 دأعاماعام). 


ع١١.‏ ماع[ أمعناء دا 'ناوكاه| داناظ .انأل 2عاعل, 


انا ع/31 أمعفمالا أهء بأمعءغامهنالاممة دعا غأهء كمعو دعل <الاعلز دعا غأمعئةغاعع)مدوعء اا 
7301 ع553101الام. 


١١‏ . 3 ألم ع؟ أعدانااعه عنباو 3اأمل/ا غ6 .«ممغأةط ممأ عاع0 :ع1015/ا 3 دعممواغبغ دراملة عع 
غنا3] غأمم 31/231 وا "بان عء الأناماومع. 


١١8‏ . لأه/ غ1 أمعءم] داأ'ناوه عع غأه مأدع]أمحم ع5 غألزغ/ا دا أكملظل 
4 25 اأماناط أمعمغ/الام ا ع5 أء دل 3ط أمعانا؟ ذأأ أكملظ 

٠‏ لطاع أ5مام أمعمغاعز[ ع5 كمعاءاوهط دعا ا2. 

١‏ . كاع/اأصلا"| ع0 الاعموأع5 با كناملإ0»© 5ناولا) ت:غمع] أل ذال, 

.١ 7١‏ ممعم "ل غء 1/1015 ع0 الاعرواء5 لاة.» 


.١7*‏ <زانا معاط أوع' .ممقعقطط أل بعاع جارعم (ع) كلاملا 7 ع[ 010 31/301 لاه 5لام/ا-31/62 لا 
.كام 3 أطقط دع5 31م عغأة] مع'ل 310 ,عااأ/ا جا 5م03 3193م 31/62 كلام/ا علا ©(ماغ5]0330 
معط 2علا53 كلاملا... 
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ع؟1. كلامآ [21اع!1]أعنا© 5لا0/ ع[ ,5ألام أ ر5ع 000056 306[ 3 أء ماخ 13 أعملامء ك5لام/ا 5أ3/ا 16> 
ذ؟.. 110115 الامأع؟ كلام علا0 الاعموأع5 عأمم واع/ا أوع" ,غة/ا مع) :غأمع !أل 5ا1. 


2؟١.‏ م2081 ع0 و5علالاع1م كالاة لاله 31/015 701/5 4/ا0 3126م علا ذلامط ع0 د5عومعل/ا ع1 ع0 لال 
5 5025 كلامم 5عااع'0ا0150! ,ألاع56100. ش 5لا00 آلاد ع5]اع/ن0] االاعموأء5 عأم0م 
15لا50 أطعماعنغ نامع اناما كلامم 5أة] غأء ععمق]نالمع'» 


. عأملاعم لهك أع م1015 بة-دق1ع55أقا) :دمغ أل ممقغوطط ع0 عامناعم بال ك5عاطهاغامم د5ع| اع 
1١‏ 5غ ]اص ااال دعأ غء أمغ ريعد5ذاقاغ0 عط عمرقمم-انا غه ,عع ذا ند ع2ل:ه5غل نال ع نأعمطصمى 
عا 05]الاة 5لا0لا .5ع0اماع؟] ؤ5اناعا عالاالا مع5ؤأ3| أ واأ] 5اأناعا ,)355361( كدماأق 5ناملا) :01 
0115 د5ع|! أع كعاناع الاد 5لاودع0.» 


3 . 13 30 ,كامع3م 2علإ50 غأعء طذالث'0 5غ امنا ع310 2ع0300ع0)) :عامناعم مهد 3 أل عد5زهلا 
اع .5اناع]لااء5 55 3101م أناع/ |1 أن01 غ121 مع 1١‏ .طحدالى ة أخمع3مم3 عمرعا 


لالاعام كلا 13أع5 (عولناع الاعط) مآ 13). 


4 301685 أء ,كلامل 3 5ع7العأآلا 7 لأ علا0 أمقلاج دغألاءعةواعم 66 31/005 ك5لاولا) :ممأل 15 
00117 05ا0/ أ الاأعصوع عأ0/ عوألاتاغ0 الاعدواع5 ع0/ عنان ألاعم ع5 11 :أل |1 دعة ماق مما 
22 كلامل ألاع0171»© عألاكمعء 3لطاء/ |1[ أء رعرزع] ألاد ععم3دعأناعا! 13). 


١‏ . عالا 31م أء عأءؤ15ل0 ع0 دعغممخق دع 31م ومموغنقطط عل كمعن دعا غل/الام!م6 31/005 كلاملا 
أمع اعمم 23 ع5 ذا "نان ضأ؟اة كأأباء؟ دع0 هتنا مام أ0. 


"١‏ . دعا |03 طلا أ5 أء :<ال أدوع كلامم واع0)» :غمعء أل ذاا ,أمألا نباعا عنة_معاط عا لوضدناون غ8 
مع .علاولاة 315/انا03 ثانا أناا عع/ا3 أمع6]21 ألا <ناعه أء ع11015 مع أمعأهلام/ا 5اأ ,أأهمواعاج 
5 أداع/531 ع0 كاناءع عأمع'0 غ31مناام 3ا 5أ13/! 7 ط3ااثق'0 ادع تاعناواطنا لمعمغل غنهك اناعا زغل 


3 . ,1356121 70105 0101م 30001165 70115 لأ علا0 عا36]أمم عا 501 عباو أعنا0» :أمعء أل ١15‏ اع 
أمأقء 35م 001005 ع 10105)). 


1# . 13 لا0) ءانامم 5ع| ,رد5عااع(عنا53 دع| ,03]100ممصا"! »اناء لاد لإم/امءع 31015 3/005 5ناهلة غ] 
أمعمغارمع'5 ذاا 5أة1ا رد5ع]أء|املاء د5ع5و51 عصطصطم ,ومذهد عا أء دعالأناممعءو دعا ,رععلمواى 
اعمتصاك عامناعم مدا عغمعمغرعممعل غع اأعروه'0. 


ع1 . أمع1ل ذاا ,مم23 دعا أمعم تاق عا 300داو أع: ض 03م 5ئلا00 آلامم علا0مل/اما ,عدأهالا 
عا كلامط ع0 61010565 بن 5 .غممهل 3" ال'نان أمعممءووومع'| ع0 لقاعنا مع الاعمواء5 
ا0'15:36 كأدوامء دع| أمأعع/317 3101م كومماءو3!55| أء أمأ مع دعازعه 5م أ0كك كنامط ,لمعم ]لأ قطء». 


ه١٠‏ . واأ'ناه 6غ ع70لاعط ناق'لالكلاز أمعمماتاقط عا ك>*راع"ل موزلماك دعماناء كناولا 0ضوناو غ5 
أمع ممع ووومع'! عغمعفغامانا داأ'با0 اأم/ا رع لماعاق أمعاهلاء0. 


ع" . ر5أوا؟ دعا 0305 5ثغلامم كومل/ا3 دعا 5لاملظا زلاناع'0 65لمع/ا 5ع(اتاه5 كناولا دناولة 5زوام 
65 م0 أمم 3131 وا "ناو ع2 31م 


م أطع3 علاناعلاة أمعأ2غ16م لآم أء دعرواد 5ملا. 


م . دع ممه دعا ععألمغط غأج؟ كدمل/اقت دعا دناملظا ,5غم] مم0 أمعغ6]31 أنا0م دمعو د5ع| غ8 
ع55ع0م2م عأااعط وغ دجاغع .دعامغط د5م3/0 دناملا عنان علاع] دا عل دعاقامعلاعع0 غء دعامامع 0 
أ .ع306الالطع ألاعا ع0 اام انامم || ملامع5'36 |0'15:36 كاص3اوء دعا اناد اناعم واء5 زمغ ع0 
005 © عنا0 أذ5أة بعامناعم م50 غع ممقنقط2 امع 53أ؟ عناو عع أأبااغ0 كدوم/اج كناملةا 
أمطع531ألا 5 600. 


١‏ . لمانا" 5غ امنا أمع2غ355م وا1 .| 0'15:36 كام م]مع كلاق غع1ل/ا 3ا ؛ع15ع/31 غ121 31/005 كلامط عأ 
أمعذ أل أء دعامل! دع5 3 6لع363 عامناعم: ض 3 عا ذقاطممع؟ غ]أمأن/األ عمنا دنامم-عموأوغ0 ,عدذه1لا 
15 | 5ومع0 و5ع0 د5عناع» 5عغ6 5لا2/0 :أل |1 «دلاناءأل 5الاعا. 


9 . 5305 ع ألاط أوعء غ100 وا أ'نا0 ©© ألامأ أء زعلالقه أوء رأمعمم5'300 13-لاناعه اعنالناة ,عأانه عا 
اناء|3/.» 


1١ 01: ألا ألنا أوع© عنان 31015 ,ط3|لث"نا0 غغأأمألااأل عتأنات عزنا دلام/ا ألامم ع[ أن زعءع0)»‎ . ٠٠ 
0010م أناعا ع0] دوع اناغ دع| دعألاما 8 دغ :م 3 5لام/ا|02»‎ 


.٠١‏ (أنال 3130ط2 ع0 ذ5مع0 5ع0 5ع7ة/01ا53 05ا0/ 5ئا10! (ا0 أمع70م ع! (5نام/ا-62اعمم53 
5 عالاألا أمم 3553| غأع وال 5ملا أمع35536131طط 115 .أمصعمتاقط عنام عا أمعاوعوذالما د5نام/ا 
اناعموأع5 ع0/ ع0 31م 3| عل عل/الاع زمغ عاطافاعا عمب وا اها" . دعمطاماعا. 


٠١١‏ . دعا كناولا غأء ,ك5أأنام عأمع غ20301عم كلنامل/ا-2علمع؟ م105 8 دعمزطةمم00 كلاملا غ8 
أنا0 /ا3 73لأمطااعط ع5 الاعموأع5 م50 31م غغعا؟ دممطاع] عا عناو عغأه5 عل ,عل ,3م دعمرةغأغامصم 
ممم ع0 ؤغ اماق أمصادعء3امصسعطا :عغ؟ مم5 ممعوق4 3 أل ع81015 غأع .كأأنام عغأمة وناو ع0 
5آناع ]ملا 01» 5ع0 علأمع؟ عا 35م 5ألاد ©70 أء ,معاط مع 3015 غهء رعامناعم). 


.٠*‏ أناء أنا! أاناع 51900 501 عنان أء كنام/ا-2عل0مع؟ ع1أ0لظ 3 غمأنا عدأهال/ا عراو5ىهها غ8 


أل |أ,3:16م: ض ع1 ع0 11> :أل |1 «عام/ ع1 ع[ عبان أالامم أ0م 3 أ10 ع001, ,الاعمواء5 ممما 
١ 15‏ 5قاع/ا عا بذ 3|015 ,ع36ام 53 دع غأمع] 51 :غأممالا ع١‏ ع320وع؟ كأقمط :35م 5ومزع/ا 
83 110155 أء ,3وقغلانام عا 1١‏ ,أمه11ا باج 8غدع301م ع5 الاعمواء5 مهد عنبانو5اها 
عا 5وألاد ©[ أ© ز5مطعمع! عمط ع[ [10 8 !أمغا 8 6101# :أل |أ ,كاماع؟ أنة ع5 اأ'نا50د01ا .غلإ010ناه0] 
610/5 دع0 اع ماع 1م). 


ع؟1. ]أل (طقالم) غ: ض 813 غ© 6553065 د5ع1/! 31م ,دعم اطهط دعا كلام 8 غئغ]غ :م 1ج" 6[ ,عدزهالا 
15 6 165 م7012 لال 5أ50 أع ,0022 ع1 ع( عبن عع عرول كلمعءط .ع301م). 


و١١‏ . عألاما أطوطاع002» م80 0طكاء عذانا ركعاعاطج] د5ع| اناد ,أناا انام دع ع6 ناملا غ6 
أ أمعمعمع؟ عمومل دعا-دولمعء25 .عد5مطء عأنام ع0 6||أهغأ06 غ56مم)اء من أء ,عدومط 
عاناعماع0 3| أم/ أجمع؟ د5نام/ا ع[ تأمعاظ .ناعااتعم عا ,عغأم300 مع'ل عامبيعم مم ة عل مقصطامم 


َه 


كاع/ازعم و5ع0. 


ع٠‏ . .عماعط ألاد اأعناو:ه'0 أمعالمع'5 ,مهؤ5اة؟ 5305 ,أنا0 ؟الاع© د5ع0و51 دوعا ع0 (أومع0قع6'ل 
ممط عا أمعاملا وا"'5 غع .35م أمعأو لمك لآم ذا ردعاءعةغام دعا دنام أمعأولام/ا ذا" عممةل0ر 
5 اناعفمع'! عل أعتأمع؟ ع| أمعام/ا واا"5 1315/ا .)ع تأمع؟5 ع لامك 35م أمعصصععم عا عم ذاابئعتامع5 
5ع/اناع1م 05 5ع020دمعما عل أمعغأهع داز غألمغ/ا مع'باون أوع" .نع لامع5 عمطاصم أمعممععم عا 
ع <الاعلاة أم1031مع36 ألاعا عم 5اأ اع. 


8] -باق"'| ع0 عمعمعء 3ا علا أكدطأ د5عل/الاع)ام 105 5ع00د5معم ع0 أمع]31] ألا0 كالاع»‎ . ٠ 
5اآلاع| مماع5 عنان أمعممعتانات كغباطلنغ؟ والامعامع5 .د5عمأهن/ا أمه5 د5عاثالاعه 5أناعا| ,3اع0‎ 
5ع]/الاع20»‎ 


م؟١.‏ أنا0 0105© ذالا :5ع31101م و5الاعا 06 ]131 ,لاجع/ مانا أناا 5غ1م3 8م300 ع5ز10ا عل عامناعم عاغع 
؟أونامم غ31اطلاعه5. 


5 7152 (الاعناة األاد ]0101031 دع| ع5 | "بان أء أمأمم 3131م ألاعا ع0 اناو نالا 35م داأغامه'لىم 
5عألنازما دعل أمعاهغةغ دااع ,زغالما/األ عمصصمع غأمعوغغم0ل3". 


و٠‏ . معاط أء اع أمعاهاغ وا'ناو أمعءانا داأ'ناو أء ,كاأعروع؟: د5ع0 أمعمغ/الامامة اا 00ق3نا0 غ6 
300 كلامم عم أعء عل0 مع / وام 35م غ[13] كتامط ع0 الاعمواع5 عغأمم أك :أمع( أل واأ روم 3و6 
305لعم دعل ع اطمامط نال أمعماعم أ هارع وغنا دممع5 5لا00 ,035). 


١ن‏ . أهمط 5غ 31/62 ك5لام/2 :أل || رغ أدا تاج ,غطءة] ,عامناعم مه5 3 3ط الاماع؟ عؤ5أ0للا عناود:ه| غ6 
ع1أ0ل/ا ع0 أمعممعلمقصصمم عا معغقط باانام/ا كلاملا-62/ل4 إعممع365 لمم 0306معم أو 
أناا قج غ130 دا مع ,عئغ ]6 مهك عل عغ16 دا لمم أء دعناعاطت] دعا جاع( 11 2 الاعمواء5: ض قم عل 115] 
أمعنن عم عم وا'نان ناااج؟ أدعء مع'؟ ناعم أء رعاطاج؟ مع غألج] ج'م عامناعم عا ,(ممعحم غأل) ,ععغم 
3 35م 3551056" عط أء ,ركمعمغ0 دع 8 أمعد5دأنا0زغ ع5 و5أممرعممع د5ع| عناو 35م عمهل ذأج] علمر 
5 رطأ ع0 065 20172301016©). 


١‏ ]أل (ع01015) غأع: ١ض‏ أع تاداع ك5نا0م-ذأ3] أء عمغ]1] 00م 3 أء أ0م 3 3000م ,الاعمواء5 مما 
الا 120101 وام دع كناعأ 0م21 1156| دناام عا دع نا! اق ,ع10مع1 )كام 13 مع.. 


07 . 0 31م 13 ع0 كاناع اناد اع ط مام خأمعاط ,(غالمالاأل عمامامع) ناوعا عا أمعأهمعام ألا كاناع) 
دناللا ,أكملىم .عأمع5غ:م عأنا 3 0305 أمعمرعدؤااألاج صنلا غأعء ,عمغامء عزنا ,الاعمواع5 انعا 
١5‏ ") والاعاأمع/اما دعا كضهناطانتا)). 


١0‏ . ...لاه 00 أ وتأاعمع] أمه5 ع5 ع]ألاوداء ألا أ© 36810105 5ع5أ3/الا03 ع0 131 غ001 ألا0 »اناعم 
للا 120101 56 ]للا أع الاعطصهل0 23 أمعماع ناد أوع داع 5غ م3 , الاعمواء5 مامأ. 


ع6١.‏ ]3/31 /[ |1 .دعااع|اطه دعا لام اأرعغ ماق غألة ع5 عوزهل/ا عل عمغامء 3ا 500لاو غ8 


اناعم واع5 أاناعا أماع3100© ألا لاناعه عل مأ أمعغصا"| ق ع0مع كام أء علأناو علاع] اناعا 5كم03. 


هذ . 31/2 كلاملا-2ع0 ع ثانا 1ل01م كاه <«أل-ع ]501230 عامناعم مه5 ع0 أأوأامط عوؤأه0 الا عع 
أ5 رانلاع لأع5 1/0 :أل |! ررعئمعط ع0) أمعممع اطمعغ عا )قم ذ5أواة5 أمعانا؟ ذا أ'نا0د:ه0| 5أناظ .5ناهلةا 
ع© انا0م ع ]ألا 06 5لا20 نا! ١/35-‏ .ع317/6 أ770 غأء ,31/301 5ألاأاأغ0 315]لا دع| لا! ,لاأنام/ا 5أ3/ا3 لا[ 
ناآ عااعنا30! 31م ,أ10 عل علالاع )م6 عزانا'نان 3 غأدع'م عن 1317 غ0 كلامم عتأمع'0 5أ50 د5ع0 علا 
-1315 أع 05ا231006-0 .ع11315! 7011 دع نا! .لالاع/ نا! ألا0 0101025 أء ,لاناع/ لا! ألا0 60315 
5آناع 3005م دعل أناع|أأع11 عا دع با1 اق ,ع10مء12 دام كلامنا. 


.١62‏ 5نامع/اع] 13أ0/ 5نا0لظا .3اع0-0ا3'| 0305 عنا0 أكدأج 635-أءا معأط عا دنامط الامم 5أعوع/م غ6 
أ لاعلا ع1 أنان ©2لأع3 أمع ممق دمالا عباو أوعع؟ عل :أل (طوالق) غع د دولأمعمعة؟! ,أ10 ورمعلا 
بأمعمواوةك (ع11) أنا0 <ناعع© 3 (أ3لاءدع:م 3ا ع1 .عد5مطء عأناما ع5دةإطماع عل مع ةدام 03 
5 05 دع 101 أده غع ,23131 3| أماع ا آنا360. 


/اذ ١‏ . (6 لمعم ) غلعغ أمع الام وا'بان تناع |اا عأغطممطط عا ,معووددوع11 عا أمعل اناد أنا0 لاع 
عا لمعقغل 'ناعا ,عاطدمعنامم عا عمومل2ه ابيع 1١‏ .عاأومويط"'| أهء وزمط! ذا كمقل <ناءع 2عء 
عا عا ناعا أء روعذأه/انا203 دعا ]أل )عغمأ “ناعا ركعدمك دعمصوط دعا دعأنأ| لمعء نباعا رعاطهمةاط 
أناا بأم10ل0ضع]نا0؟5 عا ,أناا مع غأممأمكك أنان ؟اناعن .لالاء ألاد أمة631 أنا0 00005[ دعا أع لاهع310] 
5»ا أمضممعع5 3احلاناع© زأناا ععل/ا3 علالمععوع0 علئغأماناا 13 غأمملاألاد أ© 5الامعء5 أمماع0م 
1115 . 


8 ؤأما: ض ١3‏ غأ3110مم3 1لا 3 ,نالل :ع5530ع11 عا 5لنامآ 5نام/ ]لا0م 5أناد 16 إدكع لاما 
عمط0ل 11 .آنا 3م 8 غلم أ/األ عل كدوط .عممع] جا عل أء لاراعأه دعل غأناةلإ0! 


نع | عأغطممطط عا ,معو3ودعم وود مع بطقالة مع عممل 2علإام0 .نمم وا عمممل 11 غأه عانا جا 
5لا0 عاط 2عل/إ50 5ناملا علا 310 عا|-2ع/اأناد غأع .3015م دع5 مع غعء اام مع غأمك ألا0». 


4ه . 3| ع31/6 (دع ]اناق د5ع) 106لا ألا 06ا13انام الام عذلنا أ5ء |أ رعو5آه0/ا ع0 عامناعم عا تأمطصعومط 
ع2 أكلاز ها ععاع<اهء ,13 31م ,آنا أه© ,زغلا 


2 . كناولا غ6 .65]نا3الام الام (ع00102 (اع) ,كلناطأا 001002 لمع دعم ومغ د5ع٠‏ د5نملة 
عع/3 إعاعهء عا عمم23) :لاقع'| ع0 3003ماعل أناا عامناعم ذه5 عنان5 :| ,ع11015 8 دعممطوقاغرغ 
.]أ0/الاع31 500 ألاد لاطأ 130106 .د5عءع]ناه50 0010026 أمعئ||اأةز مع'ناونو 3اأم/ا ع8 «دممغأقط مما 
5»)! أء عمصضومط 13 عاناء اناد 201ع56ع0 5065 !] أء ,ع30لاط نال عغأطمهه؟٠‏ ع0 دعم أ نانامء د5ع| 5نا0لةا 
3 35م أوع'0 عن غأع دوعغلاط ]3 317/005 5نام/ا دنا0لا علا د5ع5ملء دعضضوط دعل 1136062 :وعااأه 
أمع131531 مع ذا أ'نا0 عماةم كاناء ة أدع"© 15أتما ,امآ بال غ13 أمه ذا "بان دنامل"ا. 


١‏ . 016ل 3 [5أأنا0ل10م د5ع5 ع0] 30962طم أء غأأه عتاعء 2عغز1130) :أل غلة 'ناعا ا'ناو0كى:ها غ8 
.3 اع]05م 5نام/ا مع ممم 13 31م جع تامع أء رزوغراء6م 5مط 3] ممأددامطةغه :د5ع]أل 5أومم ,عدألاو0 
105 (,ؤ5لاملا عاأمع"'0) 55أ31530 0ع <الاة أ :د5عالا13؟ 05لا 0175 ]3002م لاملا د5لاهلا 
313030 كطممع23626010. 


؟٠١.‏ .أل غأأهاة الاعا أنا0 3101م 3 ,ع تنا عانا مع أمعئغ وومجهطء كاناع أم1لوم كعأكنازما دعا ,وانط 
أمع31/31 واأ'نان غأأغم عا الامم ,لاناء ألاد أطعمأأقط نا أعأ© نال دعم قلملامعء كناولا 5زوام 
15 601). 


*12 .لز لو'نان015| باأعمط 3ا ألاد ]000031 أنانو غأكه ذا ع0 أعزناد باج د5ع)ا-دعو0 عام غ8 
؟لا0ز لا ,5ع©3]]الاد أ13153 كالاء 3 أطاع1أ03ع/ 55015أ0م 5أناع| عنا0 !5363 عا هودع ود5م3] 
انامز ع! ؟اناع© 8 35م أمعأجمع/ا عم أء ,536624 أناعا ع0 


5اأ'نا0 8أ5علااعم 3ا آلامم كلاهلاا-دومص]لانامم6 دعا أكوا4 !]53663 35م غأ3غ'م ع0 ناه 
أطع اعم امكام. 


ع18 . عامناعم انا 5لامل/ا-2ع01طالاء أ0نا0لا250) :أل غ6أنا انا الام علالا كاناء أملقم لنادنان غ6 
2030 انام بأمع أ لمممةغ؟ ذا[ معءغ/اغ5 أمعماتاأقطكء مبكل عتأقطء باه اأأمدغمق قل طدااث"نا0 
أمم لمع أناع0 ذا عاة اناعم عناو أء زالاعمواء5 عملا عل وأن/ا-ق-واأن/ا غغ[ازطحكمممدع؟؛ عنأامم 
لالاعأم!» 


ه6٠‏ . ألا0 كاناع© 1765ة/1ل0ا53 5ئا10! ,غاعمم3 31/31 الاعا مه'ناون عه أمعئغأامناه داأ'ناو5هه| ,د5انط 
الام دعأونازطأ دعا لاناع 100101 أطعماتأقطكء دنا 31م كعطر]أواج5 أء أهم عا أل عام أمعاهناج (اناء|) 
5]علااعم 5م3601 5الاء)ا. 


ع12١.‏ ,العم غ6 أأهلاج إناعا ألو عع أعممه563600' (اأعناونه 32م) أمعئؤكدبامع؟ دا 'ناوكها ,وانط 
كأعع(36 دع وماد دع 2ع/ا50» :د5ع560أل أناعا 5لا01[). 


2 . ألا (الا'نا0اع0ا0 تناع 0011© 5عأااعه ونزعل/ادء [0'1ا0 36063 الاعرلاع5 مغ عباول5 | غ8 
مم غأمغل/ا مع .مملاعع لوغظه ا ع0 200 ناق'لالكلاز أمعممتأقطء عئأم عا ومعدمممطا مباعا 
للا ء120101 56لا أع الناعطمه0ل0 53 أودناة أدء |1 5أ3( األانام 8 غأم0ام]م أو5ع الاعرواء5. 


م١.‏ 5لاع0 دعل <اناء أم1لقم 3 /( 11 .عناعغ 13 اناد 5غأن113نا اتام داع 15 3مغ١‏ ومم/ا3 دع| دناملة غ] 
قم أء دمعأط دع| 31م 5ث6ل/الام1م6 3/005 دع! كنا0لا .كطأمممط أمه؟ ع! أنان 3 مع ل | 5أهممط ,معأط ع0 
مأمطعطء غأم2ل باة) داتمامع هلمع اناعم ع6 أناعم ,لاناقمطا 5ع0). 


دع . عن أمععغ مغ ]غم أناو كأقم بعألانا عا أمعغامغط أنان 5الاء5د5عععلاد د5ع0 أمع] أ/اأناد دعا وأناط 
5 © |طتاع؟ 5ع505»© 5ع0 أو اع ٠300م‏ عا كاه؟ناة كلاهلا :015301 مع 635ط-أء]"'0 عان/ا جا ع01'لا0 
بعالانا بال أمعممعووومع'! ع“ناع'0 15م 35م مم ]أة/اق'لا .أمعاأمععع3 دعا 5|أ ,لاناع 3 امع 5]]ه'5 
.الام لإ'5 أنان ع© 6أللاأة أ 3انامم أمعا3/ا3 115 67]أزغ/ا جا عبان طدالى ؟ناد أمع أت أل ع0 ذا"'نا0 
علا - ,غغغام 3ا أمعناو3م ألان <الاع©» آلامم عاناع|ااعم أوهء عالاعمعل عممتان"ا عع 
001 5لا0/١-162‏ لماع 1م6011 


- 5 


١‏ ع0 كناولظ ,زاغلا مع] ,غأ3اج5 3ا أمع دذأام مامعء3 أع عالانا نات أماعم 00م عو أنا0 كالاع» غ] 
أاع0مع30 "5 ألا علاناعه ع0 عدمعم ممع 3ا عل )عم 35م د5ده5ذ ا ق|. 


١١‏ . عانا غ6 أزاع"» أ5 عاطم ,غأمهلا عا »اناع'0 دلاودع300-0 أ2300ط 31/005 5ئا0لة عناو5 :ها غ8 
015 عنا0 عع 3 أمعمماعطممع؟] معمع21 .كاناع اناد أعطلام] 3|316 ا'باو أمعأددمعم 115 .عااعءطره 
اام كنام/ا 0310012 ع6 أناعظ .لا عام 5010 5نا0/ا-62اع0مم3] أء 0005 5ل2/010. 


١7"‏ . ]11 دعا أء موننل086 ذاأ؟ دع0 كداعء دع0 ع0306مع50ع0 علانا اا الاعرواء5 مام 0-300 غ8 
بأد 5أ13) :أمعألمممةغ! و1 الاعمواع5 ع:0/ 35م ع5-1أناد ع/3) :دوعماة6م-لاناء اناد أعواممطغ] 
:عع الاو 3ا ع0 1010 لاة ,أمأمم 015162 ©7 كلاملا نان 315 - <..كممووأامطغ] مع دنامط 
0ع 131 35م 31/005 لإ" كنا00 لطعم 401/3 


١7#‏ . دع أطع 1 مم00 و5أم]ع نات دع6ع30 05ل1) :مع معام تناد ألام) أل 2ع1أاناج 5لام/ا علا لاه 
ع]أناأ 06 70105 نا! ١/35-‏ .؟اناء 65 1م3 ,5أ030عع5ع0 والاعا 5010715 5نامط أء ,[وال4 8 35500165 
5الاع]05م١2أ‏ 15 ]131 غأاه'لا0 ع6 0101م2)» 


عار .ع6 اأناعط .كعووأد دعا أمعممطصمعوزااعغاما ذصممناوةاملاء كنهلظا عبنا0 أكماأج أوع' عع 
داأأمه لمع ]ناع!! 


نل ا. مع'5 أنان أء دعمووأ5 05ل غمم0ل كضمأ/ا3 كناولا آنان 3 أبااعء عل عغأمأولط"! الاعا-عأممعق عع 
5 عاطتامط نال أكطأة أماألاءع0 |أ أه عأأناد 53 305ل تلاق تامع" ,عممل ,عاطوأم عا .هنوع 
65 


ع/٠١.‏ 5أ003 ,كاطع لطاع وأعكمء دعقم د5عء 32م غل/اعاغ كمه ]ناج'| 5لا10! ,لاأنام/ا 05م5أ/ا3 5نا0لظا أ5 غ6 
أنان عاك ذانا 8 عا٠طقاطمعء؟‏ أدع 1١‏ .3551م ع1م0/م 53 ]ألاأناد أ علمع] 3ا د5زعلا هطلاعما"5 || 
أنا0 كمع0 دعل عاممماع<<ع'! أدء اع1 .3555| عا بن أ5 أودناة ع]316ط ألا أ ,5ع0ا320'! نا أد عأغاها 
داأخصمءاطعة الغ عنةارعط .امم عا عأممعق ,معاط مع .دعموأو 5ملظ دع ومهكمعم عل أمع ]اج 


//ا١‏ . ,510525 105 77262507065 06 أمع31] ألال0 5مع0 5ع© عبان عاملاعلاء 5أقن/الاةلط اعبا0© 
011 ع0 غأمم] ذا "نان دعد]06 ا لاناء 8 أوع "© عنا0 غ306ل0دمعمع6. 


. دعا 3اأملا ,ع:603 1١‏ عناودمءاناون أ .غلأناو معأط عا ؤاأم/ا ,علأناو طدااة عناوممءان0 
15 


4 . 5ع0 غأمه 115 .ععأمع"!| أنامم دعمامطهط'ل أء كصضصازل ع0 منامعنباوعط غومأغأوع0 5دم/ا كلاملا 
5 025 115 .35م أع01/ا 7 0335 ,لاناعل 05 001 وا1 .35م أمعطولع1م 0110© ع7 ذ5أقلط ,5ألاع0© 
5 لولناام 60م ,كالاةتأدع0 دعا علطام أزمه5 وا ئاناعن .35م أمعلمعامع'م كاقم ,دعااتعه 
5 ةعنا0كطأ دعا أمه5 و5اع1 .ع زمعرع. 


0 665 31م عا -121/00062 .لاقع كناام دعا كلامم دعا أمعصضصع3مم3'ناو طذالةم 8 أوع"0 
001 واأ'نا0 ع© الامم د5غلاط اع أمممع؟ ؤاأأ :امم د5ع5 أمع0]30/م ألان لالاع» 1315562 أء كلامل 
1311 


١‏ (5عأنات 5ع) 106لا ألا0 3106ناا لامع علالنا 3 لا |أ روغ »0 31/005 كلاملا علا <اناعء أمطغوط 
عع تناز 3ا عمععلاء أمع-عااع وم غء غألئغ/ا جا مماع5. 


. ع1أنال0م» د5ع!| 5نو||3 كناهلظا ,كأطع(اعرواعدمع 05لظا د5ع029د5صضعم ع0 أمع ]أ ألا اناعم 
أماع19001 ذا 'نا0 دغأ0/ا د5ع0 36م عاعم أناعا داع/ أمعماع|اع030. 


م١‏ 50110 أدع عماغ 5330 مهالط ,3ه ,أ3اغ0 دنا أهمع0مع36 أناعا| ع[ غط! 


18 . 30011م0امك ألاعا مع غزام؟ ع0 أملمم 3 لام 1١‏ «أطعةاق 5دم أممم واأب0م عماوع 
عأ أاملاءع اناع55 31/1 دابا "نان أدكع"7 |[ :(0(30طامطاةطنالا)! 


هما . ع05»© عألاما أه ,عع 3 ع0 أغء كالاعأه 5ع0 ع(اناولام عا اناد 6]أألغم 35م ودااحامه'لح 
3201م عااعناو مع معطعم/م (غ06 ع66 اناعم أوع عروراع] إناعا عبان أهء رعغغه 3ح طاد|اك"نا0 
داع وغام3 واأحاممأمع2 


8 . ألاعا 0305 عدؤأوا د5ع| 1١‏ غع .أناا الام علآناو ع0 35م ,ع:3و6 طوااةم عنباودمءان0 
كأطقأدغط أء دنا أامء امأودوع 30501 1]. 


/اى. لول أناع5ك :5أنا عااع_خ-ونع/ 31 300لا :عاباعلا"| اناد ألاع200ع]0أ"] 1|5آ 


5 ع5 عأااع عنام ا .5م7ماع1 5017 قاع 73201558 3 أناع5 ألا .203155310 3 داع الاعرواع5 
أمع09 عام" 5ا1 دأمعماع50040310 عنان كلاملا 8 13لمعأنا عم عااع غه عممع] جا (اناى أء لالاعأه دعا 
ع0 ملنامعناقع06 81315 دع55306أقصصضم قوع طوالق اناع5 :ذ5أما .تازع/ا3 5أهأه مع بن أد5 عمالمام 
5 531/301 © 125ع0. 


عدا أ .أناعل/ا طوااظ'نان ع© آألاة5 ,030 امهل أط ]مام أم عماةمم-أمم انامم كمعاأغل عم عل :وأما 
103١‏ (7الاعلاة أ© ,ع36070306 ذاء كدعأاط 5ع0 باء 5أ3]لاق'[ ,ع|ط553أ3لطدمعم]"! 200355315 ع[ أ5 
تالا أ© الاع55تاأزع/31 ذالا'نا0 بأطع1أ0© ألان 5مع0 5ع الامم ,د5ألاد عم ع1[ .©راعنام غ31 أناق"'مط عم 
لاع 1013ة. 


. ©/1لا0]] |أ'لا0 1لا0م ,ع05ا0م6 م50 انا 3 || أم00 ع6 أناع5 منا'0 665 1ك 3 كلام/ ألا ألنا أوع"0) 
أناعومم عااء بعااء ععناج غأأطقطم أناء أع-اأبااعه عناو5:ه| غأه زعااع'ل وغامناق غ[الأناومصمق] دجا ع0 
ع5 عااع'ناوكنها ذأناط .©معممع301) غ31و3امغ06 ع5 عااء 00١‏ ع31/6 ,عووع02055 ع682و6| عزنا 
32 ]لاع) انا 0015 كلنا0ط7 ناآ أ5 :اناعم واع5 اناع| ألاع161ا00/اثأ لاناع0 كلامآ ,عأ0 ناما 3/الام ا 
5ع دوع ع1ط 70 لال أطاعطاع مازع 05م1ع؟5 5لا10 ,أة5. 


. 065 5آ3ااى 3 أمع:3551906 كاناع0 كلامآ ,0أ53 أطقأمع) دنا غممهل أنء “ناعا اآ'ناوكهه| ,وأنط 
مه 'نان 65أ35506 5ع دناودع0-0ا3 ماعأط أوعء طاضوالم 1/135 .غمم00 31/316 اناع| اآ'نا0 ع6 مع 35506165 
255107 ألاا. 


5010.0١‏ 6165]-لالاء أنا0 أ معأ عم ع0 ألا0 ع2 35506165 ع مالامء أمعو و3551 ذا أ'نا0 عم أوع 
0665 


7 16065-لاناء ]أ الامعع5 ع5 أط أالامعع5 د5ع)| أم أمعناناعم ع0 ألا0 أ26 


00101.13 غ3]أنادو؟ عا .35م أ0ه0]لاأناد 5لاملا ع0 5!|! ,]01ل متطعط عا 5نعل/ا 2عاعمم3 دع| كلاملا أ5 
ععمع |5 ع| 031012 5لنام/ا علا لاه 162اعمم3 د5ع! 5لا0/ا علا0 ,عطقم عا غأوء دلاملا. 


ع14. علا كالاع) 


0017 177/001462-145 .5لا0/ا 0117© 5أناع]ألااع5 د5ع0 أمه5 طخقالخ'0 15أمطعل دع 2ع0010/امأ كدلام/ا 
15 6/ دع]6 كلاملا أ5 ,أمطع00م8! 5نا0/ واأ'نا0 أ©. 


ذه . لالاعلا 5ع0 5اأ-أ0م0 ]مم13 الام كطأقط عل داأام0 ل زعاء 3م انامم دع320ز دعل واأنام0 
أ ,65أ35506 05/ا 12/001062 :5أما 7علمعامع الامم د5عاالعءه دعل وانام0 (عع/معو065 ألامم 
أأمغ ع0 35م 2عمممل عم عم اع زأممم عناوم جعكنا ,5الام. 


152. ألا أننا نأوع') .0130 عا) عثلانا عا ع المععدعل (3] 3 آنا طقااك أوع" ,ع 81316 ممم وعارعن 
لالاعلأاع/ دع0 (ممتاعع]20م 3ا ع0) عونقلك ع5. 


917 ,]أ الامعع؟5 كلاملا ع0 أل 5ع31م3© 50101 7 أننا ع0 15أ0طع0 داع 0010162/الأ كلاملا ©لا0 لاناع© ]2 
65 -لاناء [الامعع؟5 عو عل أم» 


. ع] ألا 5أمل/ا دعا ناآ .35م أضع0تقعامع"7 ذا ,]مل صتصعط عا 5اعن/ا دعااعمم3 د5ع1 بن أ5 غ8 
5 أمعاملا عم ذا (5أ ةم ) ,بأصع30وع). 


49 . أ 14[ط3مع/امع أدع ألان ع© ع370طالامك ,عاطةقصصهذأة ع0 ع015'] و5'ناونو ع»ه2 عأمعم6م 
كأطة01صو]| دعل أمأ-عووأها6. 


11 031 .طوالق'0 85 امناة عولقع؟ عطعععط ,اهم عا عغأج؟ ة عأأعم ا" عاطوام عا دلهمم جز أو غ6 
ألام 5أ53 أء ,0لمعامع. 


0١‏ ع5 عتعلامة دعا عا36أما لال 5]00ع5090 علانا'نا50:ها ,غاأغام 3ا أمعلا130م ألا <ناع) 
0/305 أ3اء كنامع/اع0 3اأملا دعا أء :رطوالق'0 أمعممةتاأقط نال] غمعااعممة). 


0 (0365 أمععءصمممع دعا دعناواهمطة1أ0 دع أدمعغ :3م وانلاعا ,(كأمواءغم <«ناجة 300نا0 
اع مم]وع "5 ع0) أمعووع ع0 ذا 5الام ربممأوممع56'). 


0 . لالأ-دعأمع/امأ"| ع0 أمنان؟نام280 :أمعذأل ذا ركعا36]أمطا ع0 35م د5ع011مم3 الاعا ع0 بنذأ 300لا0 
كأع5ع/] 5ع .الاعمواء5 ضممط عل غاغنه أوع'م, ألا ©© عالاألاد علا0 15أ13] 06 ع1 :وأما 3572م 
انا أ 01010 ثانا ,ألا 2لاء5 ع0/ ع0 أم3رع/ا دعام ةطتماناااا دع/الاع)ام دع0 أم50 رزدعبا601310© 
أمع 1مك أنا0 دمع0 5ع0 الامم ع0186. 


ع٠٠.‏ 300لا غ8 


علان طةة ,ععمعاو عا 2علمعدكطه أع اأمعمروع/ لامع 3 عاازعءه'٠‏ أباا-دعغأة :م ,موعم عا عأامغ م مره 
طوالق'0) ع0معءةدام وا 2ع أمعغاطه 5نا0/0. 


ه". أء متأهط عا ,أم/اح-امم ق ,عاأصملهى عع غغلاأمصايط مع ,عممةمم اما مع الاعمواع5 مم عناوم/اما غ8 
كأاةأعلا0كلأ 05 ع70111 لال 35م 5أ50 ع0 أع ,أه5 ع). 


ع0٠.‏ ./اع3001'ا ع0 35م أمعمو06031 عم زدوعومة3 دعا] الاعمواع5 مم ع0 5غ امنا 5006 ألا لاع 
أنلا غ30/اع0 أمعمنع]05:م ع5 أء أمع]1 10و عا ذا 


ترجمه اسيانيابى 
.١‏ 'كطلا. 


؟. عنان 3683م ,-إقااء 01م د5عالنامة عأ مصا- ول3اعناع؟ قط 16 ع5 عبان واألذالن25 3لا 5© وأو 
دكعأمعلزع 1ه 105 3123م ل6أء5]3دع300 مام ل ,ضااع :مم كدهامزم301/1. 


*. أع0 31ونا! ماع 3801005 0205 3 ذ5أؤو51 0ص لا 300اعل/اء] 3ط 05 5501 10أدوعلالا عنان 10 0ألاوءع5 
30 ؤأؤٌزء0 5ه معوم 6نا10 راغا ج ءا ءأناوء5! 


ع. أعغاأصة ]نال 0 عاعمم عل نمو مأدعنلا 26ض3ع31 دعا !0لالتتأدوع0 د5مماعط دع030ناك دقاأم ولت 
3 13. 


ذ. 00)05أ 7005 أناعا أ :عبان كول 011300 م ,هوك منأدوعنالا ندمقعاج دعا 3000لا0. 


ء . 5030031005 565عأنان 3 6105ا30 3 5ع0306|أط3كمممدع؟ ,عأمعم وامعك ,ومممعءألعم 
5 لامع 105 3 طغةأط م3 ملم ,3005 أنالاع. 


. 5ع]داع05ا3 631005 ق3أوء 0ل .ماوعا مطأع00م» ذامء ,عأ معم ]ع0 ,ومماع امه دع ا. 


6. علان 05ا ضواع5 ولاعناط معدعم 00135 5ت2لإناه 06|105ا40 .2030ع/ 3ا اء5 015 عد5ء ود5عم ها 
ماعاعم05 انار 


4 . 013100 علا010م ,ضؤاع0عم 0660م معوعم 0635 5هلإناه 301061105 علا 35 تأمعامط 
5 5]05علالاا مامه عأمع مطلقاممناا. 


05 ع0 و5مألع7م 3ااع ومع مأوعنام 5مممطعط 05 لا 3ماع6 3ا مع م(أمع00م 0300 د5مممعط‎ ٠ 
0ع0م غلا . 3أعرعأ5أوطناو!‎ 30130621005 5 


١١‏ . 18305ع]8]05ل :وعاع50ة 105 3 5005 [زأل0 0وعناا .1011031705 05 ,0وعلالا .0232005 05 لا 
10 ع]05م ع5 عنان 05| ع0 عنا؟ 0لا .5أاط1 مأمعع<ء ,ممعوصواع ]05م ع5 زمة0م عارة. 


010: 5ع غلا‎ .١١ 


لإ50 عبان 25 :01(0]ا 3002مع060 عط ما ع ملا 3000ناه عأم3صاعغ]05:م 0لاألعممما قط ع عباو ها 
303 ع0 عأودوعى ع1 |6 ج عنلا0 35 لمع امم ,موعنة؟ ع0 عأدوعن عمر أمدك .أن عنان 0زعلل. 


1 . !...31ونا! عأوعء مع وأطعع506 ع0 و5ذاعغ قطاء»ه 3 35/ 110 !أل301 ع0 ,دعنام ,ع0رعء5ع10 :0زأما 
5ع 05) ع0 د5عاء ,دعنام ,|و5أل 


.١٠‏ مؤاعع :ناوعا ذا ع0 و01 اء هأكقط ,3عمدء 10630 :وزأمكن 
ذ. 31اعم5ع 0300 دع دعوعأنان 3 105اع0ا30 عنامء عأهأمغنلنل :0زأمان 
؟٠١.‏ هأعع؟ ولا ناآ مع دعا قطععع3 عل عط ,311300ع5ع0 كقط ع 1000م :0[أما. 


.١/‏ دؤاع/ ”ا .120016103 13 :مم لز تاععمع0 13 01م ,كةاع0 مم لا عاأمواع0 :مم د5ع 3230١‏ عل علا 
5 50 50 0113/ا3( 13 عنا). 


. 02 5ع36لاعع5 كلا ع0 3معطعو 13 ومعاا عل علذ إاألا رعاطهادعغع0 ,أبا0ج ع0 1531 :وزاأما 
5 00059]!) 


4 ١أ05‏ 0 0]عم ,5أة1علا0 عنان 10 ع0 00م /ا مأ0ل:13 اع مع 055م5ع نأ ممه 65غ[ط3١‏ إمؤلم 
5مم]! 05| ع0 دا ع5 ,00 أ5 !أمطاةٌ عأدع ج و5أغناماع6ة. 


٠‏ :01(0 ل ,2ع0ناضوع0 00103مع5ع ناد 7051800015 ,اقم اء فنامادما دعا 0أممممطعما اع معوعم 
5 064 06 01ماعأ مم وماد اأوطءة عأوء ج 5م6قع2عع3 وللأطاطمام قط 5ه مم عملاع5 متأوعنللك 
5 ]ما 5أقو3ط 05 لا دعاعوطة مع دأةا اام ). 


.»١‏ لاعأط 0[ع005ع3 05 ,35]ع/ 110 :ناز دعا لال" 


؟؟. ع5 ,أوطاقةٌ اع0 38305 55300ناو ناماع أطلاط 3000ناه ل .عأمعم0010530 /عق ,دعلام ,20أط دوعا 
5») 501ع5 ناك .5أ130 اع0 35زمط ضمء ع5ئأأاطناء 3 0م2231ع017» لا 2ع0ناموع0 ناد ماعلاع وما 
(أنا 0501]105/ 313م 3ع 0أوداعم] اع عناو مطعأل لإ امطءة عدء م0لأطلطم»م وأطقط 5ه وللان :مادا 
لمأعمء 


*. 05أولازمأ 5100 05مطع ل !15701 :لامعع[اأما 


,56161705 ,270501105 06 13035م3 ع1 لإ 10035©م 605 20 [5 .2705]واما 505058105 601 
ماعل]عام عناو 05| ع0 ,عأمعم ومع 6). 


ع”. ومإلطاع ل لاثاوات :0م ؤاع5 3اع1 ها .005 ع0 05انا 05والاعمء د5أع5 !لعلرمعء5ع110 :0زأما 
عأنا 5أل0 ع0 36ونا! لا 20303 قنأدعلالكا 


ه؟. 532318 05 ع5 3اأاع عل ل واغ مط دااع مع ,5ل ألاأ/ا جااع معا :وزأمل. 


ء؟. [أاطلاه 33م 3لالتأدع/ 3ثالا 705051505 3123م 3[31ط وطععط د5مممعط إمؤلم عل د5مزأنا 
5م .وزع وه ووه ,وام عل زوجع اع 13نالتاوء/ جا معع26 .مأوماه 3283م لز 062 ندعل قأوعنا/ا 
51 (اعزع0 ع5 ,أ35 ,5ة2أل01 . 3ا4 ع0 505وأ5 05| 06 20الا دع. 


”. 3015م 05أو5عنالا 3 5366 3700لاح 0170© ,عأمع1 05 00 0أممماعم اع ع0 إمؤلم عل د5وزانا 
عأوعناط ناد لاع .062 ندعل ناد 0563115 0313 013ا10أوة/ ناد 06 0165لمةٌز0م5ع06 ,13:06 اعل 
5] 0300 05تاعط دعا مععن 700 عبان 105 48 .5اع/ا د5ع| 00 ١/050505‏ ع0050 ع50ع0 معلا 05 
أممممعل 


8 . 3015م 105أ5عبال 3 1713705معومع) :طعء01 ,8030دعممطوع0 قطنا معاأعمرمه 0ل0زقنان 
5 جمع00 مم ذاخ ,عغأصمعم 2ع :اما ..300مع0:0 قط ها 5مم ذالم لا ممكتص !ا ملمعاعها 
5 20 عنان 0ط ام 00113 5أاعع0طن .1030أدعمملطاوء00) 


9 . ©ال3عم/اما ع 5أ0]6 عبان عاموؤأو أغّ 3 ذ5مأوأءأ0 .30لأناوهء ذا جمعل2ه ؛مقّع5 ألل :زم 
0/65 ,300ع قط 05 0زم أكثى .م0اععرأد مغأاناء عا0عصةألطأ». 


“٠‏ زمه 300لامغ مقط دماوط .ع1325/اة ئلا ملأعع 2ع قط 0605 ممعم ,كمطنا 3 0ل أوأءأل ولا 
5ل معأاط ع5 مععى /,ؤام 3 36(مأ ع0 31ون! مع ,5ه أممماع0 د5ه| 3 05و1اة. 


"١‏ أرلعطعط ل 00م إ5أاغ01 عنان عمماعاد مال/اهأج متأوعنالا 3 0علمعغ14 إمؤلمى ع0 دزألا 
5 1059 3 3(اة مطاعا عبان ,5مدعع)ه د5أماء زمه مم مععم! 


لاب :ما 


ع0 35(عناط 0535© 35| لا 56/7/05 5نا5 313م 0600ا100م هط واى عناونو 5مم:300 05! هلأطأطم]م ها 
,م3 ع0 03لا ذا مولاألا 5 أمعامم دعأامعلزعك 05| 33م دع مغأو2) :1( ,002)أع/101م 3ط 05 علا 
أملاء 0زم 5ع أكق .طزفاععع: انادوع5 3ا ع0 013 اع 33م ,31أناء :3م لاع ,ممعم 


*”. ,35]اناء0 35| 0100© 35ع1ااثام 35ا 3010 ,د5ع030أدعموطوع0 35| هان5 عطأطم]م أملع5 [للال :اما 
لمعمم قط مم انغ عباو ها ج وواة ام 3 350065 عنال ,قأكنازماً مؤأوع2مه0 3ا ,حلومم اه 
5 20 عنان 0ط ذا 00113 5أؤو01 عناون 1 1030مأناة. 


ع”. أن 3530ماع لاعلعنام 720 ,320ام ناد ععاع/ا 3000ناه ل .1320م دالا عمع1] 1030 انا مام 0303 
3 انا 0ااقأمنقاء30. 


ه* أ5أ! 00850005» 0501105/ ع0 5311005 3005الااء ١,0501105‏ 3 لاأعمعأن/ا [5 40301 ع0 د5وزألنا 
5 م 3أدء 00 لإ أعماعط عن معمع1 مم مهلمع أمصلمع ع5 /ل ؤام ج معواعغ] دعمع 01 ,510505. 


عم. ملاع ق/اأاج 31300م3 نولإقط ع5 لا 51005 605أدعنالا 00اأدع طاوع0 ذاتلاقط كعمعأباو معوعم 
عأمع طروماعء موعبط اع مع صق ة:مم 5ه5غ ,وملاء ع0. 


نوعطم و قاى تتام 3اأأمع7 3ثانا تأمع/اطأ معأنا0 علا مأمممطا كقط جع5 عنا0 مع أناواج باجحلا 
05 ,610 |31 ,3000© .005 3طأأدعل ولأ5 مقط عنال 3 عأاعناد 3ا مةءلمع] 5م50 0057لأو 5لاك 
ونا مع 30315ع0/ارأ عبان ١0‏ قغأدع ع00نم!غ :حم أل ,ده03:1 ١|‏ 32م د5ماأء 3 30ومع/٠‏ 3005 أنالاع 


م". عنان 5ع اطصطوط لا 5مأمع0 ع0 5ع7!1030الامامء 135 امه 05]أطناعء؟ 3 موعناط أع مع 0ت نامعل هاما 
300لا .33ططاعطآ باد 3 7310122 ,13أداء 1030 7انا امع 03انا عنا0 عامملاعاك ره10لععع1م مقط 05 
5مغأوغ اللوقع5ل :وععملم جا عل مأل نووعا!ا مع دمءان ذا ,0035 الح مع أمعنءمع عد رم اج 


4 00215 ملل :3منل ان ها ج أل 5دااء ع0 وهععممام ها 


0لأعع1ع 5اغ36ط علا 35100 اء ,دعلام ,5]80ئا6 .50501105 ع5001 وأوع|أ/اأام مثاوطاه ع0). 


٠ع.‏ ع0 عأماع30/ا3 31300م3 نولإقط ع5 لا 51905 105أو5عنالاا 00اع7ادوع0 ناقلإقط 5عمء1لا0 م 
مانا ع تامع عنا0 تأكقط 5أ130 أع مع مؤنقنامعء لم ماعك اعل دوأنعنام 5ذا مؤ لمج دعا ع5 0م ,ومااء 
65 105 3 05تاع! أناط أ اع أكث3 . 3010(3 03لا 06 0ز(0 اء مع ماأعماق. 


١ء.‏ 105 3 705اعأناطأناع؟ أكث .د5ع0]]ع06)» ,7(3أعمع )مم ,لا مطععا مم ومعطعو ذا مة لمع 
]| 


؟ع. .-103065|أطأ05م كناد 501017 50أ5 7705أ0عم 03014 3 -معأاط مم قنطه لا امععلزع0 دعمع ]نا 
عأمعمطاةطاعاء م13:03 اع مع صة:03م 5هم65. 


*ع. :ماقام .دعام دلاد 3 05لإ3]10 ماق أأنااعا .05لاععم كناد مع 00406 عناو ؟معمع اع دملواع3م 0ط 
5 50 أ5 101005أل معأاط 0ل51 3005) 1ط قط هلظ زوّع3 0لأو1ءأل قط 5مم ع0 ,ذاى دء5 130300مل 
6030 13 مممع(3] علا معأط ع5 ماأدعنام ع0 3005 أنامء 5ه0ا .دام 0لأوأءأل ونعأطناطل. 


عع. 300 أطمعمء وممرعلط! :ووعبط اأعل دوع0:3001م 05! 3 ١|303:‏ م13:01 اع0 دع:20300 5م ا 
065 غ ,050505/ ل .0000م وأطقط 705 أمع5 متأوعناة عناون ها 2030ع/ هنع علا 
لقأل ,طاكلق 00#مع0مام 3أطقط 05 ع5 متأوعنالا عنان ه٠١ ٠/2030‏ قاع أ5 300 أممعوةء 
ثانا ر5كع6مأمع 


مع. 13 مع لاعع1© 70 لإ ,1010050 ع5 علنان 0لطنع5ع0 ,ؤاى ع0 ملتطق اع0 0205 3 نوالادع0 علا 
3 03!) 


عع. مؤاعع70معع] عنا0 دع اطصطوط أطقط 3005/اعاء دع31ونا! 05! مع .0اع/ مانا 005 05| ع نامع برجلا 
2 :1303 اع0 د5ع:70:300 دما 3 طة031ق|! عناو لا 05/اتأملأوأل 35005 دلاد 01م 10005 3 
مععدع0 | عناون ملعنامط نمم با مع مةقنامء ملا 5هأ050/٠‏ ع5001. 


/اع. 0ل[ إولاع15 :ممأل ,موعبط اأعل دوع:70300 05! 3أع3ط نقلاأعنالا ع5 3035]أط ذناد 300لا 
0اطعنام اع ممه 0035م 05 


0أملال» 


مع. 001 310ع0102عع1 عنان دع اطصطاوط 3 طة:03: قا|١!‏ 3005/اعاء دع31وناا ١05‏ ع0 دع703001 105 لا 
مقط 05 750 3|172 3أدعنالا لا 300الالالاء3 5أغط3ط8 علا0 10 :طةأأم .05/اأأمأأ5أال 135005 دلاد 
3 ع مللألااع5. 


دء. 052|اع ع0 ع13035م3 3 163 00 ذَا4 عنا0 5أ33اناز دعمعأنا0 ع0 301061105 6505 مزهك 
5ع15] وا 3أ5ع مط ل أعماع] عبان دتغمعغ هلا إمأل13 اع مع موتمطال». 


١ن.‏ 501 2030 قةاع1!0 :5أل:13 اعل دع:70:300 05| 3 ضمة:13و موعنظ اع0 دع:70300 5ما 
0لأطاطمعم قط ذلك نطذأأما «هلأع/1ا0/م هط 05 ؤا4 عناون ١6‏ ع0 3100 © 3ئاو3 ع0 3100 0050105 
5ع 05! 3 0535© 31835, 


١ن.‏ .+6935 م36 ع0 03/ا 3ا د5عمع1نلا0 3 ,0وعناز لا ممأءع53أل 3 مؤأوذاع؟ ناد 1003100 علا 
0 لا 05 عأدء 33وع)|! دعا عبان 0م36لن/ااه 105ااأء ولام ,د5مممرع:3ل1انااه دعا برهلا 
5 5]105علالا. 


”ذه . 0قعام لام ,عامع313030خأع0 005قءاملاء ع0 ,3كال11ه5غ 3الا 18315605 دعا 
عع علا عأمع90 35م 1013م زع كام لإ مؤاعععأ0 مدامء ,مأمعاماعهضم. 


*ة. 130 5ع]30 عنان 105 ,13م7لاناه ع5 علا 013 اع «مأمع أم] اام اناه ناد علا 2053© 053 لنواعموع 
030اعل 3ا لماع( عنانو معأط ع5 متأوعناه ع0 3005األامء 105 :ممأل ممءعول]نااه 
لا اع/ام/اع0 0013م 705 ع5 0 50501105 01م 30ل0عععاطأ عنان دوع 01د5عع]عئامأ مط دمماعمع] ن 
ع0 005 00:33 


عه. هط ع5 ,0وعناا .0135 د5أع5 مع ولمع 3ا لإ 5ماع1© 05! 300ع© قط عن0 ,ذام دع زملاع5 منزأوعنا/ا 
9 ,|50 اء لا .عامع30ل1م3: عناوأد عا عناون ,بعطعمم ذا ممء وأل اع عنطنن .مممع]! اع مع 1300 هأكما 
0 3ا ل ممؤاء3قع» 3ا 35لإناك 5017 هلان .داع010 ناك 01م 5مأع(لاد ,35ااع ادع 35| لا جداناا 


ذه ذا مقاوأ/ا دعمعأنان 3 خماة مم اع إعأمعمروئععه5 لزعل |اأمابط عمقع5 مأدعبا/ا 3 101/0230 


لإع). 


عه. أإوأعطمة لا نمماعغ مم 1121/0301 !03031م]ع؟ عل دغلامدعل قاعلا ا مع دأوم ممم ملر 
معأاط اع مععقط دعمعأباو ع0 وعمعء قادء اح ع0 0135م أرعدام ها. 


/ان. 3000© .601013 1ع 5ام ناك 3 معلعع6]م عنال 605 انام 0امء دمغمع زا 5| وألامء معأنان اغا وع 
ع0 366/705 لا مأاعناما 5أ3م ذانا 3 31705[لام(اء 35| ,53035ع6م دعطناهة 06 62303005 مقادء 
2 6أاة5 05ماع:83 أكث .1355© 10035 ع0 5مأنا؟؟ ,30103 |3 0136135 ,53193100 علا لإ أ مع هناعلا اا 
05 


مة. لانا ©0 046 35 عامط ,ع5 ناد 06 3ل لبالا 3ا مم 5316 منمعناط 35م دنا 06 ممأءع3أاع0وع/ ها 
ع32013062 علا0 عأمع0 3 05و51 05! 23005]أملاء أكث . 652353 0/عم 5316 03|10 315م. 


5. 0105 0810 (اناوطاط 3 5أغمعغ لظا !ام ج لألاثاء5غ !لاطعباطظل :0(أ0 .0اطعنام باد ج 06ل دممر ةلامع 
عاطاممع وال دن ع0 موتأدق اء 050505/ )وم مرمرع[ .اع 3 علا 


ع . عأمعمعامعلالاء 5قأدوء ع0 705اعلا ,أى :مماع[زأل ومالاعنام لاد ع0 01903683105 5ما 
111300 2. 


١ء.‏ أعل ع5 اع هم 300ألاضء ملأو عط وعلط دعغام3 ,1300/اةنلاء لإمأدوء 0لا !دامطعبطل :وزأما 
76150 1الا. 


؟ء. علان 10 ذُام :مم غ5 لا .معأط 0زع36005 05 لا أ0ع5 ألم ع0 د5ع(3دمعممط 105 معاطنامام 05 
65 00 0501105/. 


عع 01م ,5501 0اأدعنالا ع0 65أع5]3ع300202 3زطانا 300وع!! ولط 05 عنان ع0 ذأقااأ/اة3م 05 
بلا ذال 3 دأوماع] عنا0 33م لا 105تأاع/301 33م ٠/0505,‏ ع0 6ل1اج5 عنطصطمط دنا ع0 وألعمم 
030 عم 3ومع] 05 ع5 ,أ35 ,5ة2ألا20) 


عء. امع أ ممع 30 هادع دعرع ]نان 3 لإا 3 ,53/3005 دع) ,دعلام ,أكق .اماع تام مدعل عا معوعم 
نالا ,6030ل مع بمواع .05و51 105أدع نالا 0لأأمعمادع0 ضوأطقط دعرع آنا 3 30603005 لإ ,عات 
0ع وااعنام. 


مء. 7/3 


5 020 (اثاوصام 3 د5تغمع] ملظ اذام 3 لأنااء15 إواطعناطل :0زم .لبالا ممقصطعط ناد 30155 دما 
عازعماع ج 5أق/ ملك .اغا ج عنا70 


عء. ,أد ,لا 101060 د5قأ5ع عنان 05ماعلا :ناماع [أل ,ضواعك مص عنان ,واطعنام ناد ع0 01903631105 05 ا 
لأعأمع ام عبان 05| 06 دعاء عبا0 5مماععء 6). 


/اء. 50اع/ألانا اع0 ع5 اع هم 00 3ألامع 0ل1أ5 عط ,معاط دعغأمق .مغأمم] لإامأوع 0لا إواطعناطظق :0زأما. 
مء. عأمعمراعا؟ 0زع36005 05 ل ع5 أممط ع0 دع[ 23كمعمم 105 مع 1 الاطامه 05. 


دع. 01م 501 0أدعلالا ع0 60أع 30007563 ذطنا 300وعم!! ولإخط 05 عناون ع0 ذأقًااا/لاة 31م 05 
120 05 300لا 030مععم/ ل 301/1059 313م 0501105/ ع0 531100 ع نطلطاوط دنا ع0 مألعمم 
5 ,د5علام ,2030معع15 .5مأوعأانامم»ه 20أط 05 لا 8106 ع0 مالاعنام اع0 د5غلامدع0 د5ع501ع6لا5 
ع0 5م ممعم 


. 3 705اعأعانامعء لا 5010 ذام 3 3005/أ5 6لا0 313م 50505105 3 ولأمع/ا 135 :ناماع زأما 
,3235 2 705 ©0116 0107© 10أع0ا30 ,د5علام ,5مطعق!! 307ألااء5 3015م 105أدعناط عنان 105اغنا30 
5ع عبان 16 030ع/ا ده |5ى. 


.١‏ !5005 ع508 631030 52701 م0أوعنالا ع0 3غ 13 لا مؤأءعوووألطا 13 ع0ا0ل :وزاما 
5 0 لإا 050]5105/ ,مأو5عنلام ؤ5أغ36ط علان دعإطقامم 105 ع506 موأمطادمء ؤ5أغ3أنامدامان 
5 06 لإ0ك طةأط طق /١‏ !30عم5»ع 177 .011030نا3 3لالاوطام وملأنع]ممء قط دعا مم ذام «دوع:30م 
مقاعم»م علا 


7 . ع0 3لأمعل/ 013 مع أماع5أم قحانا 01م 30ط58ع |6 مع عبان 105 3 لإ أ 3 531/3005 ,د5علام ,أكم 
مةء هط لا 510205 05أدوعبالاا وللنأمعمروع0 دضوأطقط د5عمع ]ناو 3 05ماوم/تالاء / .5م0أهوهلم 
5 عع لاع 61. 


*/ا. (اناوطام 3 كأغمع] هلظ إؤاى ج لالااء15 إواطعنطل :وزأما .طأاهك مموطئعط ناد 05ع0لاما3] 105 ج لا 
١3‏ 5ع :3مع نام 3لا 530 متأوعنالا 0 ملأمع/ا قط 05 .1 3 عنان 155ل 0ن]أه 


لا قاذ ع0 تناع ا مع 3263م عنا0 ١٠03013‏ ,105]أ050/ 313م 0وأد ؤاع5 عناو , ذاى ع0 قالعماق 
0ط عا 0م 


عل. ها مع مأععاطتأدء 05 لإ 30135 105 ع0 5غنامدع0 ,دوع01د5ععلاد 20أط 05 3500لناء 2030مع56 
.05 35ا داع 3535© و5أع]1/35ا8ع<© لا 35الامةا! 35ا مع 5ما3136م دأعأدقء أ الط .ومع 
لطعم ممعم قمع ها مع اهم دأغغطه مما وام ع0 5م أعمعط 105 030مع56.. 


© . :0ل0أع© نوأطقط عناون د5عأاأطغ0 ٠55‏ 3 وماعزأل ,5م/اأاج ,اعنام لاد ع0 01003632105 5ما 
010 عز3كمعطم أع مع 05لاعع1) :رماع زأما .58012 ناد 01م 300 أنلاداءع 0ل51 قط طأاجك أ5 دأغ536ة 
601300 قط عا ع5. 


ا وأغع1© 0501]105/ علا وأ لداء 705اعع1© 0 720501105 دعناظ :لماع [01 5م/الأاج 05ا". 


/لا. الطأاهكل :00دمعاء01 ,ع5 باد ع0 وصعل06 3ا ممععأوماءاصما ع والعممق ذا ممعهاع نج زوع0 لا 
5/لاء 05! ع0 د5عاء ٠/6030‏ ع0 أ5 ,30763235 505 عنال ثامء واأعنا30 دمصعة ! 0 


3535© ؤ5لا5 لاء 05]إعلالما للماعأعع30ماة ل أواطصمع [ اع 6ألمع:م50 دعا. 


4 05 لا ع5 ألم ع0 ع(53معم اع 300ءاقنامامء عط 05 إواطعناظ :0لمعء ال ,ومااع عل مزعاج ع5 
565 2059عناط 05| 3 5أة30 00 ماعم ,معأط 300 زعكممء32 عل. 


٠‏ . 015010173 علا 0550575030 3طنا 5أغأع0م00ثة :والاعنام ناد 3 010 003000 .0608| 3 لا 
5 0ل نأع0امه قط 2013013 


.١‏ 135 3 3105وع!! ع0 31وناا مع دع اطصطوط 5ه! 3 دأؤوع!! 05 ,3أعمعع5أمناعممء مم ,عأمعمم هارع 
006300(اطأ واطعنام دنا 5أ50 ,أ5أ .دعع زناطكك 


.8١‏ ع5 علا عأمع و موذأ !030ناك 13 ع0 5ع301دانام»اطق :عنا؟ اعنام ناد 01016مد5ع] عنان معأدن ما 
5]لم 06 03 35ال0 


ىم . ع5 عنان 105 06 عنا؟ عنا0 ,اع ر[لامط ناد 3 53(00 ,13اأماة] ناد 3 لإا !6 3 ,5مطمقنلااج5 5ع| لا 
10 . 


عم زع/ا0|| دمماءاطاع 


6265 105 3010 طأطااع ملممء وطامم لا١‏ :3 أثانااا دمن دمااع عنطاه؟! 


مم. ج د5أغمعغ لظ إذاى 3 لالااءع15 إوامعباطل :نزام .مالإوناك ملمقطاعط ناد 23013016585 1٠05‏ ج لا 
83 13 1030 . ةمعناام قنانا ,أمقاع5 مللأوعنانا ع0 ,لامعلا قط 05 اع ج عبان 5مأل معغذأه متاوصام 
ع 13 مع دتؤممطم 2م هللأ إوعمعاط كناد مع دع /1طصطوط 05! ج 5أغ63000ع06 00 ,5مأوناز 50عم اء لا 


عم اعل دعاملصة/لوعل لز دعا00مةٌ32معمصة باغ مع مععىق دعمعأيان 3 ذأ/ا 303 مه دأغطععع3 ملا 
5 اغا لا ومعمم ذأقئء 00ناقناء ,16601030 7 .0180050 قه5 عنان ولضقء5م0 ,وام عل مصطلمق 
5م نا 1م» 105 31017 07أطقع] ملرمء ل0قغام ١7‏ .مع أامتأانامم! 


7م . ,70 0805 لا 051300»© قط ©( ع5 عال ع[53طعم اع مع مرععك 0508205 ع0 05الاواة أو لا 
لعل مع عوزة81 اع دع اغا .5م أهدمم عتامع ولع وام عنان قأدقط تأعمء 36م لعمع. 


مم . 3لأدعلاة ع0 عغ:3واناملاع ع0 د5ممطعلطل :ضمعع[01 ,05/اا ,واطمعبام اع0 01903682105 05ا 
.طؤأواع؟ 13أدعنام 3 5أة/1|ا0/ ع0ا0 205ع7 3 ,0لأع© مقط موتأممء عنان 105 3 ل ,مال/إدناك ,6010030 
823 05 70 أ5 ناث :010 مالزقلاك2 


4 ع0 د5غنامدع0 مفأوذاع؟ 13أدعنالا 3 د5ممطقئغ/ااه0/ أد قام هتامم 3أأمع 3انا 005 ةا 3أداء/11 
0تأوعنام ذَام عنا0 5ممضعط 3 ,3ااء 3 غمع/ام/ا 05ممع0مم هلظ .3ااع عل ذَاى 531/300 دموععطوا 
إذاثط مع 100113705 .3أءمع© باد مع 1000 303:23 ها لأع5 متأوعنالا .3ع أبان 1٠6‏ 01مع5 
ع5 


٠١‏ . 5أقأ5ء ,لإ3لاد 3 د5ألاوءع5 أ5 :100ع[أ0 ,0وأع© 050 عنان ,اعنام ناد 06 0190381105 5ما 
5 


.١‏ 3535© 5لا داع 1]05عباما لام زعأعع32مناق ل ؛واطمع 1 اء مألمع:م:ه؟5 دعا. 


؟. 05 .35ااع مع 800أأطقط مقع أطناط 00 مالإذناك 3 0لتأمعممدع0 ضوأط3ط عناو د5ه! أد مم عن 
3 مع مروعل موأط3ط عنا0 


لاع عبان 05)| ممععنا؟ مالإتلاد. 


*و. ب[ ع5 أمم ع0 دعز53مع7 105 300ء أطناطامه عط 05 إواطعيطق :0لمع نأل ,د5مااء عل مْزعاج ع5 
اعلممأ عأمعو :مم هزمطق وانتامع؟5 ج لإم/ا من .معاط 300 زعكممء3 عط 20205 


عو. تأاع5أمط مؤاء3اطمم ناد 3 005 قة6ةغأو !]مأ 00 عناو 030ل © 3 هأع]0م (اتاوصام 3 5مم 3 أنامء ملم 
330 | لأماناط ع5 أ35 ,5ة2آلا0- 5013613ع0 لإ -, 


ه. 0! 01/103130 ع0 3غ5قط وعلط اع غمم اقم اء ,مؤاء ةنامض امم 3 ,دممم ةق ةأطصرقء مم عنال لا 
.03015 05أوعنات 3 مغأأطمطقط 313023200 تطعال ذا لا 3أع13ودع0 قا :موععزأ0 لا 100أناءعه 
مقع أطاع1عم3 ع5 علا مأد 3د5ع1م501 مم 5مل|اءع ع0 005 قط 8ع00م3 005 ردععمم اط . 


عو . 5351130705 ,ذا4 3 ملأمعأ لز ملأعه وقعأطناط د5ع30ل0باكه 35ا ع0 د5ع ]مغ [طوط 5١ ٠05‏ 
5 لإ لاع اأطمادع0 منعم ,قمع 13 ع0 /ا ماعك اعل0 دعصماءألمعط ذمااع م506 300مروطناع0 
602100 طاقأطخط عنان 15 :مم دااع ع0 20305ةع3000. 


/اة. نوع| 1901 متأوعنالا عنانو ع0 0/اة5 3 وقادء د5ع030ناك 35ا ع0 د5ع]30]أطوط ١٠05‏ عنل0 وع 
علعنال 35 تأمعام ,عطاعمم ع0 ععووعا2 


مة. نم0 ععضقع|3 دعا 0و1 ماأوعنالاا عنان ع0 د5ع30ل0بك 35|ا ع0 دعام3أطوط 05| 1/0ا2ج5 3 مقادء 0 
0ن 35 أمعأمط ,2019 


4. .الى ع0 3واتتامأ دا ع0 لاد 3ج قأدء ١/301‏ 37ا4 ع0 ووأناما 3ا ع0 6/اج5 3 مقادء عنان 5ع 
معلاعأم عناو 5هم! 10اأد. 


٠‏ نوع10/ع]30 ولاد ع0 5غلامدع0 3ئازع] 3ا 300ل0ع2عط ضقط عنان 05! 3 300عألطأ دمططعط ملىر 
3000ااع؟ ,3005عع6م كلاد 01م 3005]أ3110 دعا .63005أوأنا0 1050805 أ5 ,عنان0 د5ع306مناء0 
]0 13ة01نام 00 عبان 2000 ع0 60132005 5لاو2 


١‏ . 35ااء 3 ممععأامالا .535مء 5قطناوا3 05800 دم(اعط ع عبان 5ذا عل د3065لناك 35| 500 535و 
#3 (5]83630» 0 0زعم ,1335© 635عناءم 35| 0م20 13005/اداء ذ5لاكد 


5»اع1م] 5ها ع0 0132005 105 |4 3اأع؟5 أكثى .0ل تتأمع(وع0 ضوأطقط دعغأم3 عبان ما مع معع 0. 


١١‏ .أ5 0ةم ,3113023 3منا 3 30لزاع50 ذ5مااء ع0 15ملاقم ذا مع 300 ممعمع دمممعط ملنر 
5 05الا 501 0113/إ03 13 عنان 1300 أامعمء د5مماعط. 


٠‏ . 5لا5 3 لا 31360 3 51005 5]105عنالاا ممه 565أ10! 3 3005ألااء ,05|اء ع0 د5غنامدوع0 ,0وعناا 
005ل 1م 105 31010 طأطااع ملطفء طامط لأ .5مااع حم 5مأكنازمأ ممععنا؟ ماعم ,31105 3ماو01! 


ع١٠.‏ 50اع/اأمنا أع0 :ع5 اع مم 300 ألامع ول أو عل !232360 :0[أل دغذ5أهالا. 


٠١‏ . ع0 1363© 3اعناام ذنانا 53100 عط 05 .2030ع/ ا 0ماأد ,قاذم 3أ0مم» 0303 غأعع0 ماعل هلد 
اع153 ع0 105 105 3 0والطاضمء اماع 3م 3زع0ا .ع5 ماوع لال". 


ع0٠.‏ 5ع012 عنان 10 ٠/6030‏ دع أ5 ,51310 غلا ,20و51 دنا 3100 5قط أى :101[0). 

. ١1١0 عأمعأمنع5 مع تأمغاباج مع 6 أ/اامء ع5 /ا 312/ لاد‎ .٠ 

. 5ع أمعدع1م 105 ع0 0(05 105 3 3023اط مأعع31م3 ع4ا0 ألا30 عط لا 20300 ناد 5360. 

4. 0ل 01معتااء 10300 طلا دع عغأ5ة رأى :ممع زأل مج عل ماطعنام اع0 03681105و01 05ا). 
٠‏ كأقمع00 غنالن 12اع] 13أدوعنالا ع0 05 3والاملاء ع 001011 


.١‏ 6لا 5ع]0ع30 3 5ع030ناك© 135 3 وألاداع ل ,ممقتطئعط باد لإ اه 3 ,3035| 110315 :ماع زأما 
00011 


١‏ .. 0100مع اداع 20300 31000 3190300] ع1 عناول 


.١1*‏ 3113م 1770653م0عع1 3لا أعطقط عنان عمع]آ1) :ممععزأل /ا مه جط 3 ممععأمالا 2023005 5م ا 
25 أ 5 110501105). 


.١١‏ 03005ع!!3 كاممط ع0 ,عامعم قامعك ,واغمع؟ لا رأى :01[0ا. 
.١ 0‏ 0501105 131005 0 3 11135 , !1101565 :اماع زأماة0 


١١‏ . دعا ل عغأمع0 3ا ع0 0(05 105 135653101 13101 3000له ,لا 05015105 1130 )2 :0زآنما 
606050 مأطع13101طاقعرء انا للمه ممع اصا/ا .صمءع23 01 2اع]3. 


7. 113ل :دغوزه1! 3 3005 أمدماع 


5 وناو فاالاومء 65]8 علا أنا30 عط ل 73131 لاا. 

. 0أععط موأطقط عبان ه10 اتأثامأ مأانادوعء ل20301ع/ دا 6ااممانه ع5 لا. 
4 3005 |اأماناط مم 3]تاع؟ ع5 لإ 61005عل ,أ35 ,لاماعناا. 

٠‏ 010566113005 61017/إ3© 103005 05 ا 

.1١‏ 0واع/اأمنا اع نملع5 اع مع دومدعع1) :اماع زأما, 

.١ 7١‏ م63 عل لزاوغذ5أه1ا عل ؛مزع5 اع. 


+1 .ركه 2568 !12313مأناة 05 ملا عبان 06 5عأم3 أ مع ولأعىك وأعطولال :5زأل مموروع 
لاد 3 3ااع 06 5363/6 33م 30ل0اك 3ا مع 0ل1لانا 5أاغطقط عناون 5وأناما 03لا ,عأمعموامع0 
اع 3 5أق/ا ماعم ,مؤأء3ا0مم... 


١١‏ . 5366/05 ع0 ع5 0وعناا .05أ5عنام0 5عأم 05)ا لا 223005 35ا 1!قألام320 5ممع36ط ع0 علا 
5 131 أعلا6). 


4 . 501 0اأدعلاط 3 05لطعزع/ 011ل ,ع أمعم م ماع01 :اماع زأما. 


؟١١.‏ 501 0أوعنام ع0 05ضوز5 105 مع لاع د5مماعط عنان1هم 510 2050105 ع0 035مع/١‏ 16 
علا0 3ط لا 07613ع361م 250501105 قاع ع0اناكأم]آ اماع15 .750505105 3 ولأمعنا مقط 6لضمقنه 
11 3 50711005 3032005ط ١0‏ 312705 ]لاطا 6003700). 


7 . مااعنام ناد لا 1101565 عبا0 5أغ31زع10» :ممعع[زأل مق جط ع0 مالاعنام اع0 3]32155موأل 5م ا 
مأد 1136816705 :0(0] 0105657 كل 3 لإ 3 ا 3 بمعم363500 05 لا 5أهم اع ومع قم مام 
5 6©6©6 ا .دع 1ع زنااتا دلا5 3 03/ا 01© 105ع06(31 لإ 3105/ 05زأطآ دلاد 3 016030). 


3 . 5ع 113 ا !3أعمعاع3م لعمع] نز ام ع0 03لبالإج ١3‏ 10130م1120 :وااعنام باد 3 0[أ0 د5غُ5زها 
عنان 05ا 33م 5ه مق اع .5162/05 ذناد 06 6نءأنان اغا معأباو 3 وعمععط مع قل ذا ء5 /ز وام عل 
وَام 3 معماعا. 


14 . إعط3ط ع0 موعنا! لا 7505016105 3 35أاعأ5ألا ثأ عنا0 ع0 د5عغأ30 0ل نآناد دممدطعلا :ممع زاما 
3لإلا ناودع 5501 0اأدعلانا عنان علعناظ :0[أما .هلامعلا 


5لاأع3 0لامء اع/ 31م 23طاع0 3ا مع دع1زع0عع6نا5 1303 05 لا 0وألاعمء م1أدوعلالا 6. 


06(31310 ع5 ,أ35 01012835 .5مأناءآ ع0 3562ه59»ع لا 3505 م2323 عل وااعنام اج 5ممأأوناام]1 
. 


603000 3ا0ععناك دعا 00ضقنهء ,ممعظ .زم تأدعنام دع مغأوط ل :واعع0 ,قطلنانم؟ 3 وأعغنده5 د5ع|‎ . ١ 
لاد علا0 5ط .5]8631ع أ مم دعمعأبان عل لا دغذ5أه1ا ع0 ممعناو3 اقم |3 30ط3ع3طء3 10 ,اهما مانا‎ 
013/اقم 3ا معط 37م عل 5615 5ا0معمع0 مم عأازعناد.‎ 00 


+1 . عا مم رأغ ضمء 23005 أطععط 3183م 531035 705 علان دواد اع ع5 أذلاه 3ع5 :اماع زأما 
5 61 01. 


*” . 13 لا 13035 35! ,0(05أم 105 ١|306005]35,‏ 35ا ,مؤاء03طناما ١3‏ 5مااء قتاممء د5ممم ذو نامع 
3 غ0 طلقاء ,05/أأا3 ممععب؟ معع6ط .دع اطأو|اعغاما 519005 ,ع530501. 


ع1 . 01م 57501 نأ 3 3وعناظ !5غ15أ1/0ن :ممعع[01 ,5مااء ع500 موتأوقه اء ملاده 3000لاه ,لا 
ع0 035100 اء 31535م3 أ5 .0175800© 62026211800 3ط علا0 13023أ3 3ا ع0 0لنأأ/ا مع 050105 
ام اع15:3 ع0 11705 ١05‏ علا0 705اع73(ع0 ل أ مع ,عأمعم قاع ,وهطاعنعع0 ,050105 
600 


ه" . ضوأطع0 عنان 320ام اع وئع|ام(الاه ع5 علا 8غ5قط 5]00ق2 اع 005 قتاع 3000ناه ,مععم 
3 ]م لاد 006613013101 006 أل301 عط , 3نثاء005. 


ع1 . 105أوعنالاا ولتأمعمروعل تعطقط غأمم عغقم اع مع د5عاه0ل0ضؤوع30 و5مااء ع0 د5ممروومع/ا وملم 
5 06 6350 ماععط أعطقط مط مم لإ 5101105. 


. 35| لا دعا تأمع061 ك5قطاع 35|ا 300ااتأصطناط 5100 3أطقط عنان ماطعنام أ 3أعمعععط مع دمممأأل لا 
نلأ ع0 53ع0م)/م 3ااعط ذا فاامصنه ع5 ل .0لأععل0معط دمماعط 50]205ه0لظا عبان ,ردعاقامع0600 
لا 23360 عنان ١0‏ 05ل ]أن ادع ل . 3أعمع 36م ولأمعغ أعطقط مم راع15:3 عل و5هز1ن دما 3 :0ماء5 


8" ؛. أع 313153230 اع15:3 ع0 د5مزألا 05 علا 05ممأءأط ع 


5 ]| !11101565 :نمع زأما .00105] دناد ع0 مأأناه اج 303وعلأمء عأمع0 نا 3 ممعووع|! بلاخم 
01[0 رطاعغ 2030و اعنام دالا 15015 د5ع0105 معوع] 5مااع 0رامك ,0105 ذالا. 


. 3357/ 511 0135 ناد ل 0ل0أناأدع0 ع5 3 3/ مقادء دعأمع0 5جأوء عنان مع مااعنامك. 


1 0ل أناوم وال قط 5ه اغا عبان أ35 لمعأ ,وام عل عأمعءع ]1ل 5مأل دنا 05 قعكناط 3 لإملان :0زم 
5 عنم 05| 10005 ماع07 


١١‏ . ,3510© 0الال 3 131أ50107 05 عذال .مة3:3ط ع0 دعامعو 35ا ع0 53/3005 05 3000ناكء لا 
.225 ز[لالما 135أ5علالا 3 103لا 600 3000[ع0 لا 5ع310/ 05[أط 105أ5علالا 3 30لعأم مأد 363000 
عأاع3نال ع5 منأوعنا/ا 0م 05 مأوء 00). 


؟1. .0162 0105 2017 131705 1م2017 علا ,0135 أطاع عأمة نال د5ؤ5زه1/! ممه هك 5مم]أل كمم لا 
:63160 0لاقططاعط ناد 3 01(0 565أ110 .0135 تامع 3ناء ع0 عنا؟ 501 ناد امك ممأء3]لال 13 ,أكم 
05 105 3 دع]أماأ 0ل لإ معاط هغطه0 ,وااعنام أمطامع د5عمع/ دلممط 132)». 


٠١«*‏ . :01[0 ,300اطقط وطناط عا ,لم5 ناد لا م0تأمعناعمع متأوعنلا 3 360016 5ؤؤأه/!ا 3000نه 
ا ,لأطصصق مع ,مألا بدوؤعع/ا علا ولاال :وزأما رعانقوغاممط ولعلام عناو ,ألم عأو تدغ للا رملقع5ل 
ع5 01ع5 نا5 3000لهء ,مماع5 .ردةزع/ 11 دعع مااع ,0]أ5 ناد مع عماءا؟ وناماامم ١ك‏ إوأقغاممما 
3 


ع١‏ . عتامء ملأومعدء عط عأ ,300اطقط عأعطقط مم لا دع[ دتكمعم ذذأللا مم !و1105 :0زأما 
5 056 ع0 6و لا /إ00 ع علا 10 ,دعنام ,ع1200 .دوع )1طصطوط 05| 0!]0005 


ه١٠‏ . مفؤأءقءذاملاء قزنا لا 1000 م5066 مؤأء3:وطلاء ذطنا 35اط13 35ا مع د5ملطاطتهوع ع1 لا 
01( 10 0(3» عنان مااعنام لذأ 3 3مع00 لا 123عنا؟ نام ,دعلام ,35اع069) .1000 ع0 1303اهخأع0 
ا معلا :3ط 05 مل .:35ااع ع0 


15م 105 06 701303 


ء؟١.‏ هع5 .3ع 3ا مع م326 لمأد 0دء2عط)ع506مع ع5 دعمعأنان 3 05دوأو ذأللا عل 336مم 
10 00 بضؤاععع أل ومعنط دا ع0 مصتلصق اع معنا زد .أ مع مععقك مص رمعلا عنان ممواد اع جع5 اجنله 
0170© 35طام ها عنان أ5 ,مانماقعدع0 اع0 مصأصطق اع معنا أد ماعم ,ملأطقء مم مهماما 
0أماوةه 


١/قمو5 عل واأعمعأولاء 13 لا 510005 105أدعنالة لامع تام أمروع0 دعمعأنو ع0 0635 35| مؤاء؟5‎ .٠/ 
213 03 ماع عاط عناو 10 01م عنا0 2053 013 01م 05لالاطأناعء ع5 مة لوط .03/ا‎ 


١‏ . 0106 0مإعناك انا ,30616205 لاد 06 م0زإعطاع] دنا 20لط ,عاو 100 ,810155 ع0 مالاعنام اع لا 
0 لإ مممعأوم» ما 137و نأل دع!ا أم 363اطقط دعا مص عناو ممععأن/ا مم عبان دوعن .وأونالما 
عأمع وام منا. 


4 . 0انأدعلال أكى :ماع [1أ0 ,3/1300 الاء نوأطقط ع5 عناون ممععأن/ا /ا ممعع ا أمامع2 3 ع5 00 دناه ,لا 
علا 105 ع0 ,عاأمع قاع ,705طع)ع5 ,0003(عم 705 لا 50501105 ع0 1303م3 ع5 مم أملاءع5 
ع0 ع1م. 


١ن‏ . 5أغ3ط 05 731 0106ل :01(0 ,001100 لا 31300 ,واطعنام ناد 3 فدوعزوع: د5ؤؤ5زه10! 3000لاه ,لا 
0تأوعنالا ع0 وعأناز اع 681غم3اع30 ؤأغ ع0 عناو دعن !305زع0 لا عمءا ع0 موعناا ,0800م 
أ5 83613 3113516 10 ,730طاعط باد 3 630623 3| ع0 0لرعأوم ,لا 35اط13 35ا 3206 لا 2 ملاء5. 


١‏ . لا! اع 0705ع0006]طأ ع ,مطقصاعط أمط 3 لا آم 3 5مضوصفلمع16 إنملاع5ل :وزاما 
83 اناك 3ا دعاء 11 !013ل1مء لمع 5الل. 


١6١‏ . 3ا مع مؤء3ااتصاباط دا با ,مم5 ناد ع0 3غأ ا 312302318 دعا منعمعع اع ممععأوم دعمعأنان م 
عاطأ عبان 105 3 05ماع!ألاطأناع؛ أكث . ع3 ع0 103ل 


١0‏ . ,51 5601 ناا بطلوع ك0 لا مقأمعأامع]3 ع5 موعناا! ,اهم 066300 ملوع أطقط ,كدعمعأنا0 0م 
أك5, 


01050 6ع كام ,عاوع وانالاا. 


ع5١.‏ لل مؤاععع01 عمعامم منناعا باد .35ا130 35ا 6أومء د5ؤدزه1]ا عل تنأ جا فاده ع5 000قناه 
560 ناد 3 تاأعاع] دعمع ألا 3123م 013 مع لاع 5المنا. 


ده . .10 ألاعناعوع متأدوعنالاا 3 اأأدأدوة 3213م د5عطصطمط وأمعاع5 3 والاعنام ناد ع0 أأوذاع دغدزه8 
0اععط 1135]طقط د5ع! ,1100عنا0 ك5قوععأطناط أ5 !أ0لاع15 :0زأل ؛واطممع] اع فألمعنمه؟ دعا 3000ل 
مأمم 05| ماععط مقط عنان 10 0م /ععع2عم ومواععقط 3 دولا .مغأطمطها أ ج ل دعامة ,عمعمعم 


ء6١.‏ 1[0ا]م1 :0[أم .11 3 ماعنالا د5ممماعط 5هلظ .03 3ا مع لزعت ع0 103لا دا مع معأط 3005 لماوع 
3 دااع 3 تادعم .:003مناصمطه دع 013مءلمعذام آلا مزعم ,ماعأناو معأناو 3 موتأدقء آلا 
5 5]105ع نالا مع نوع0 دعرعأنا0 3 لإ 323010 أء معل / ذّاخة 3 مدماع] دعمع أنا0. 


لذ . لاع 0300أع لع لاعلا معانلا 3 ,دعاتأمع0 105 ع0 هغع]م22 اء ,00 3ألامغ اج 30و51 5ع(اء1لا0 3 
0116م 5ع| ل معأط مأدء عبان ١6‏ همعل»ه0 دعا عنان ,وأاعوصمق/ظ اع مع لإ 103 3ا مع :5ملاع] دلاد 
ل ,35 ]لام لطأ 35| 35أأ2)!أ ع 35معناط 260535 35| 85أأ2)| 313اعع06 دعا ,اهم قأدء عبا ها 


مذ . معأنا0 3 أغنا40 ع0 ,050505 10005 3 ام ع0 3060 أنامع اع لإه5 ملا دوع غاطمطه لان :أما 
/ا 103/ ذا 3ل أن .اغا عناون دمأل دقم لإقط هلظ .قمع 3ا عل لإ دماعك د5و| ع0 وأصتممل اء عععمعامرعم 
© 6لا ردعاتأمعو 05| ع0 هغاعمع2 اع ,00 3نامع ناك مع لز ؤاىم ماع ,د5عنام ,لعع )1 .عأزعبام ا 03 


4ن . لا ,2030ع/ 13 اناوع5 011913 ع5 ع0لا0 7!030انامامء 03لا وأطقط 11055 ع0 وااعنام اع مع 
3 كنز ١3‏ 33/ثاع05 , 3ااع 3 0136135 ,ع0ا0. 


أت 300لان .5ع71030لا 201 20110 ,ولاط أ ع©00 داع 5005 0/101 05 ا 


لا .313لا لبنأ لمح 2063 ١3‏ 3عم1601 غ65 3 30005أمكما ,1101565 3 3نلاوة ؤاألأم واطعنام 
ع5 عنان كممطاء أل .6عطعط موأاع0 اوه ع0 5350 10005 .دع|3تأمقصقم عع00 ذااع عل ممعوغاه0ءط 
5 لاع دعا /[ 363اطنام دعا 


١‏ . لاء علان 10 ع0 5أةاعنا0 قله 00م /إ 0030© 8غأدعء دع 50أط13© :0زأل دعا ع5 000قنه لا 
615 05 !005ل ةط اع]05م عنام 13 01م ل0قوتامعطذ 'إمؤلععط1' لاعع0 .تلاط 3ااء 
معأاط اع موقط عنان 105 3 دوم 05داع03 لا 3005ععم 105أدعنالا. 


.١1 2١‏ اع أل موأطقط دعا ع5 عناونأ 3136135م 35| 0635 01م 301 أطملق ذ5مااع ع0 5مأمممأ 5ه| موعم 
عأاع م قأمممطا 300ئطه ععطقط غمم ماع اع0 35100 دنا 05م 3نامع دعا ل 


.١2*‏ اع 0ق36امالا د5عغأ30]أ0قط دملإناه ,31م اع0 011135 3 ,30لناك 3ااأعن30 ؛مم دعاهقاومناوع:م لا 
موأمع/ 00 0135 0505 105 لا 3010/3 06 1101 3 دعععم 105 5م)ااء 3 موأمع/ا 5363005 ٠05‏ .536300 
عأداع 0 53ع/ااعم 06300 /اعطقط مم 35 20632005م دع ا .5مااع 3. 


ع18. اإعععزعم اأععقط 3 3/ ؤاى عنا0 واطعنام هنا 3 5أمامطلاء غناو مظن :ممعع 01 5محانا 00قنكء لا 
أ35 ,0101235 .عمالاء5أ0 505 5201 10أدوعلالا عنا0 5313 :اماع زأما معأمع مط قع/اع5 2351031 3 0 
وام 3 متماعا. 


ه١.‏ 5ع162لا0 3 531731705 ,0300معع! 3أ6قط دعا ع5 عبان | 01/103060 ممععأطلناط 3000لناكء ,لا 
06300 /ع36ط 01م ,5مأممطا 105 3 3500© |23 ذانا 5مصأأونلائما ع اهم اع ملأطتطمءم موأطهط 
عع ]ع لااعم. 


١22‏ . 700105 لع 05أ]اع/اممل :5مم] أزأل دعا ركعممءأطأطمعم 5وا ممععالمعغأود5ع0 ملوقنه ,لا 
15 لامع 


/ . ع0 013 اع 5غدقط د5ملأء 13م ,عاأمعم قمارعك ,13 3الامع عنان فأعطنامة مم5 نذا 000مقنه لا 
5© 5501 لذأ ,عأمع م م ع1 .635190 0الال ثانا 3أعأكلامطمأا دعا عنان عأمع9 3 مماععع: ]نادع ا 
0101050 1ع كام ,عأمع وانالمأ دع مغأطصمق] ممعم ,دوتاأكق مع 0لأمة). 
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لا 5مأكلازٌ 30 علا 005لا 3أ6قط ,دااع ع0 .5ع030ألاناطامء ومع قناع 13 مع كمدرأل أل 5ما 
0/1 ع5 ,أ35 ,1285لا .05أالا01]مأ ء دع00أءأل0عط تامء 0631005]م دعا .00 علا 0]105. 


وع.. عأوعء ع0 دعرعأط 105 ع0 1320ع00م3 ع5 ,3 النأااءوع 3ا 0300ع ع7 2500ع361ط ,د5ع501ع06ا5 دلاك 
2 كع]3 زعماع؟ ,وعمعأط 005 مععع0]6 دع ع5 أو /ا.+2000313عم 5مص ع5 2/8 :0لمعاء أل ,ملطناما 
ع0 م66 3م اء د5مااء ممء مأععءمم ع5 مللان .5مااع عل مغأط ممق مجمع00م3 ع5 ,5مععمر لام دما 


. ع0 و5مممع:3(ع0 ه1١‏ .3ا323 3ا مععقط ل والااءدوع 13 3 م3اع]3 ع5 علان ١105‏ 3183م 
معأط معغطه كعمع نا 3 3ع ناماع ). 


١١‏ . ل مؤااع3م دنا 5100 3عأطناط أد هنزم 05لاع ع506 00353 ١3‏ 015705ناء53 ملضقنه لا 
لا 0300 05قاعط 05 عنان 10 23عن؟ نمه 100060 :3ملطاأعمع وأمعنا دعا ع5 عناو مامععلاعى 
وَام 3 دا ةداع ,)35 ,5ة2أنا0 !0لأمعغامم باد معأط 030مع16). 


؟/. دعا لإ تأعمعلمعءو5ع0 باد 3 4030 عل د5ه[لط 05ا ع0 دعم150 55! ع0 5360 01ع5 نا 3000لاه لا 
,أ5 علا 101310 :ناماع زأما 57012 م0أوعنالا ملا 50 هللاف :705]وامم أ5 قتتأممك 1قلاوأأدعأج 20ل 
31300مع؟ 3005طقط ولل :مؤاععع !ناوعا 13 ع0 013 اء 5أهمع(01 عبان هع5 هلظ ررع] 5مم 03 


0 لإ 3506130015 قلا قاع دع301م 05أدعنالل :5أةاع[01 عنا0‎ 750505]105 50 501705 1085 . ١07 
ومأاععط مقط 131531105 105 عبان 10 01م إعمععنعم 05لمع736 3 5قل/ان .5ع أمع أل اع52ع0 لاد 2/ا20)‎ 


ع7١.‏ طهااعالامم» ع5 35 1235أنا0 .35لإع31 35ا 7(05اقءع1امعاء أكث3. 


١“‏ . ع0 0>أطوع0 ع5 لا 510205 105أدعنالاا 25705أ0 (اعأنان 3 اغنا30 ممه 3560م عنان ها دعاقامغنت 
25 05! ع0 عناة لا فألا وأداعم عا مأممممعما اع .ومااع. 


.١‏ 3 موعم3 ع5 معع2 .105|اء زمه 306300/اع| 05 3اط قط ع| ,ب100معناو دمصطقوئغأطناط أ5 


عا أد ملاوام ها 3م30[ :ممعم اع مم» 3553م ولام أ مم 2356 .3516م ناد ؤألاوأد لا اع جا 
.05 5]05عنالاا عاأمع مدعل عناو عأمعو ذا دع أكثة .32م دمع 35زع0 عا أ5 ع0 3]3635 
5 دع1 مغلا 


.١/‏ [065100©» 8أكنازمأ دع ل 510205 105أ5عنالاا عأمع أماوعل عناون عأمعو 3ا 03 وامممعرزء اهم غنا0 
3 كأ ما! 


. اغا دعمعأنان 3 ,وأطصق مع ,ذمااعناوظ .ممتطلق معبط اء مع قادء عولءأل اد معأنان ح اعناوم 
معل6عام عبان دما 5010 ,131/13]<ا6. 


4 . لاعوع]1 1 .دع 1ط قوط 5ه)| ع0 لا 5مآامع0 05! ع0 05لطعباط 3 3معطعو 3ا 3123م 300ع22 د5مممعلا 
70 علا 105 0107© 0005 ,لاع/ا 00 عبان 105 7زم» 0(05 ,اعلطع1م177م»© 00 عنان 105 0م»© 260132005 
ع5 50 عنان 05! 500 5عا1ة 505ط .31/13005الاء كؤلط داناج ,0لا .6305ع١‏ 70زمه 500 .لمعلإ0 
نعم ام 


ىا. ع0 غع]2وم3 /ا 06301/الما 3132م ,دعلام ,63|05امصطع .05|اعط كم دع نطمامم دما عع5مم ذام 
5 وناو 3 0أوع3]1 دام 05لأناطأتاع؟ مؤاع5 علا ,عم ]م/م 5م| دعمع أنا. 


١‏ ,علنان /[2030ع/ ١3‏ متاوء5 م0110 ع5 ع0 1030 7الالامء دنا لإقط 62130135 135أدعنام عتاأمع 
3 تناز ١3‏ 3لثاع05 ,3ااأع 3 0136135. 


7 . 0/6 أ5 ,350م 3 350م 1705عأ06ا050© دعا 510205 05أدعنالاا تاوضع رادوع0 دعمعأنان م 
00 31مع5. 


*1. 13لا0ع5 5ع 13]306103أ5ء 11لا .6003م خطنا ملععمم دعم1 لا. 
عى1. غ30اء 3اطقط عنا0 :مغأأضمم صن 510 5ع .0د5ع05م ذانا دع 20 3530م لاك هلم الاءارع: 0لا. 


فىنن. غقط ذالم عناون ١١‏ 00م نا جاع 3ا ع0 لز 5ماعك 5ه| ع0 مماعء اع 0ل0ممعلأددمه وقط ملح 
3 30/ ,عأوة ع0 5غلنامدع0 ,وأعالافة غلاو معان 7م1؟ ناد عناماع32 ع5 ٠/62‏ اها عنان لان 3007ع0 
أاعع 201 


12. 0013م 0ط ,وا/ا الاء ذام معآنان 3 اغناو40 


3عمع] ناد مع دموعكء معماعلا عناو ةزعل دعا اع . وزءأل عا معانان ,و أممعمع. 


ا . مالع مااع 000 عمعل ملعك ألم ولؤك :أما ,3182دوع!! 0لمؤننن :نهل 13 01م طق أدناوع1م 16 
هلا .ومع ذا مع لإ وماعك 105 مء 73انازطق .وملمعئل ناد 3 818 أدع]أمخم 3ا اغا ممأد 813016 .3ااء عل 
أط 35اعأ/الاأدء أ5 0100© 1 3 31]أاناوع1م 16 ..رعأمعمع؟؛ عل ممأد 105أ050/ 3 ألمع/١‏ 


. 32]0] 0مرأد 035310 © عمطء3لاعع/ا10م3 03علام عنان 5303 ع0 0وممم015 0م م73 :أما 
اع 31232315 عم مم لز دعمعاط مع 03113اناط3 ,مأأاناءه ١0‏ 3م0006 مل أ5 .3ع أنان وا4 مأمضقنله 
عع ع0 عأمع0 33م 35لاعنام 235لا ع0 0أ6 الام ثانا ,70101 انا ملأد لإ50 مص مععط .1قلل. 


5 نالا ناد 3 536300 قط عبان 13 06 ,قمه65م 503 3نا ع0 300قعك قط 05 00160 5ه إعا 
,1613| 3103© 3انا نلاعا! هأدة , 3ااء ممء مأعدل 3000لن . 3ااء مع لنانأع انان ع أمعناءمء عنان 3138م 
ام 3 317205 7١/063101‏ ,5303عم فاأمأد ع5 3000ناه ماعم زؤااج 31م م32 ع0 53 عنا0 13 مم 


9 . قأطقط دعا اع عنان ها مع 350613005 ام 3 ناماعأكلام ,علاط ونا 10ل ١5‏ 3000ناه ,مععمط 
0 عا عنو ه٠1‏ ع0 تماعمع مم قادء ذؤاى لا .0300! 


5١‏ 510006 طقط 05تاكاط ذ5مالع ,معألط د5عامة- 2303 لوعكه 00 عنانو 5م0105 3506130 عا 
05 - 


7 005وام أ5 3 ع3]5[ألاناة آم 5مااع ج دع31]األاناة أم معلعنام 0م عناو لا 
.١9*‏ 0ص 0 5أ306]|! دعا عنان 0ناواطم !| 03 دعا .قعناواد 05 00م ,مؤاعععئأم 3ا ج داوم قا|! دعا أد. 


©14. .0501105 0110© 5121/05 501 ,قا 3 31ع0/اط|ا ع0 31ونا! مع ,د5أامع0/اما دعمعأبا0 3 5مااغناو40م 
أ5 ,612لا 56»© 05 علا لإ ردعلام ,1101063015 


5أعع0 عنان 16 030ع/ دء...! 


هذ. غ:أما 057 33م 0]005 ,اعلا 313م 0(05 ,1أ35 313م 23005 ,36031 3113م د5عأم معمع]ا 1 
مه ذأؤوقط عمط 0لا إأمم تادم»ء 3100 010 انا /ا 350613005 05أوعنالا 3 101/030 “! 


.١92‏ 0170© 5م]ؤلاز 105 3 عوزاع ع0 لا 3انألءد5ط 3ا 300اع/اء هط ع00 ,ذالم دع موأمماق آلا 
15 . 


/ 105 1األاناة معلعنام ممباغ 3 عانقعمنامز عل غقوناا مع ,5أؤٌم0/اطأ 050105 علان‎ 3205 3 . ١50 
.07/0501105 ا أ5 3 1315| |ألالاة أم‎ 5 


4ةا. أعااعلا مأد مقطأما ع عناون دعلا دعا .معلاه مم ,مؤاععع] زم دا ج داوم قا|! دعا أد. 
5 أ5ع201306وأ 05| 06 عغ2غلوم3 /ا معأاط اع عمأءعوع/م ,عاأمعوانالما غ5ا! 
٠‏ 5366 10 00م بعلزه ها 00م اغا . ؤام مء وأوباقع؟ قعدناط ,اقم أ مأعمأ عأ مأممممعم اء أ5. 


030.0١‏ ع5 ,لأصممطعم أعل0 م6اء301م3 قطنا معءأند لم 3 ممممعغ عاو ١05‏ 3006ل 
630 اعلا /ا اإقهأدع700ا3. 


؟ ٠‏ 065631113005 كع نع اع]731ا دع ومع أوأواعم ,0أطتاقك داع ,3005 للاعط لاد ل 


.٠6‏ ول :أما :02انا 0100مع5ع كقط ع 00 غناو عوط ملعل :معء 1ل ,مدواأد دنا 5ع3] دعا 0م أو لا 
06 دعاطأوألا 5ةطعناءم ممد دوع .ر3اعلاء؟ عمر زوقع5 ألما عبان ا لأناوع5 عبان كم موقط مم 
عع علا عأمع90 33م 013 مع زع كام لإ مفءعع 1ل ,ءولاع5 منأوعنالا. 


9٠6‏ . 203ع1 05 ع5 35 235أنا0 إلأعمعالد مع 3010ناعنءدمة ,مةم اع عأأععء ع5 00زقله ,لا 
20 


101/063 3 ؟. 0353103 ,02ل 7013 3 ,ع اعم 53ممع ماع لا عل اأماناط ,أمااعغأمأ نذا مع ع5 بن‎ ١ 
35ع5 00 لإرع130 لا‎ 06 05١ 5 


6 . ع5 لا مقع ]101و عا .عاءالااع5 5ممعممط 3 ومعمعل مم ع5 لبنأ 3 مأطناز مقادء عون 5ما 
اغا عامة مومع دهم 


ترجمه آلمانى 


م6 دع0 ,كط 3الم مصعم قلطا ماآنمع010, 


معو 2ع طماق8 دع0. 
.١‏ | ]أاظللا ماىكد لال0. 


؟. 3ا 50 - آ53050ع0369اأط أل ناج ,طعباظ مأعاك أعماأع0 مأ ماأع5 غأأعكاواوم3ة8 عمواععا معوعنلاوع0 
3 آناة ,- أولا لاك |6 م01 انا 0لاناطط3ططاع عماع تادعم قلخا 31ل بالن مع للأطنا. 


*. معواععا أع010؟ انا رمعلا لاعفباع وملا 30للا أ300د5ع2360عط7 (اعناء باج 35لا بلعل أعواما 
لاق ماع أناطعدع8 ماع لطوةتك امعلعوماء (معدوع0) نذأ 0أع5 وأمعلها عانالا .صططعع! 


ع. كأطاع3لا دع0 مز5 /اعطنا طلقا ع531 عععكملا اوعمج أزألالا معطقط غ550 عطعمومط هد عزللا 
للا أع0من 1830| مرق مععع][اطءد عزو لمعغار 


ه. 03 واة د5ع(1ع360 5أطاعام قلا ,صقكا م51 غعطنا ع531 عزعوملنا 03 ,كنظ غط6طا لورلاى م51 
ععاناعمط أطقنثاانا؟ مععقننا اللا :مع]اءة مول 


ع. 30انا باعل انالا أكاءأطعدع0 (اع أل طقدع0 01) معمعل باج ,عمعرز اللا معلععننا معوقع؟ ,انط ةللا 
معلل مقدع0 عأل ألا معلععننا معوة. 


/. 3052 (طعغ3] عنطل لع تلنطقنكا معصطا ءألالا معلمعنةا مم ومانصععقنذا نألا ممعل ,معدذاأنالا غلم معاطم 
لمعدع/ثاط3 د5اقراع ألا 


. للا 035 لطلان طم3ل عا31لء3305للا معنعما .ماعد وتقطغطقننا 0أأللا 130 لاعومعز مة معو 
معطقط واملاع معلعع نلا 01 ,اذا مع نقادلاء5. 


4. أعأطعازع0 عل نونج معاعع5 عنطأ مأل ,عمعز[ لدرأد 035 ,اذا غطعاعا ,ع3 عاقلاء3395/لا معنعنا 
مععاع2 عععدمنا معوع0 مع ومأواع/ا طعأد عاك اأعللا رمعطهما. 


٠١‏ . الاج أعأأعرع0 اع 6لا مأل 0310 طاعناء ل0انا أمأعدعوأوع1 عل2ط ع0 آناة اأعباء معتاقط أأللا 
31 اط لأع5 وأدمعننا عألالا .أادطععامنا! 


١١‏ لاعطع13م5 م03 :31أدع0 طعباع أألالا معط03 نم03 بأطعة اطع و معط طعباء معطقط أأللا لمنلا 
15 نالا .أعزد مع 3لتااع انا عااق غأ5 0كانا :1م4603 طاعباعء غأعأمع نامع عاونا :ماأعومع دعل بح ذأللا 
معأاع اللازع اانا عاد 016 ,معمع0 بج غطعام عتطعو عع العام 


١‏ . 03 بعال عأمعلطصطلط كقللل :لاعقةام5 أغى أآل دع ع1 5ا3 ,ادع 6ةللالإعامنا أطعام طعءأل نال 


]ء كاة اع5دعط ”اط لاعل :5301 2غ ,2أم6ع0. 


لاطعا كنا لاما أداناطعواعء زع36 ططا بصع قطعدنع تعباعطا كلاق عامط أكقط لامالنل 


1 لط علط رطع أل أانا؟ أطاعام طعاك ألممعأاج كع ززعاط صملا أل غلم طحصلطا رطع قام؟ تعان. ماع لاج و 
أعماء معغأو ملع اصع نعل عاطقلا أواط بال :مدعل كباومالا”» 


.١‏ لالاع 6 :لأ 3 1مك أن مطع0ع/ا أماعع نلااع]نا3 مأو لاعنلا ,30 1 لماناج 5أط مانالا ك]ناظ ألما عاط 
ذ. لاع طناطاء كلاق أع5 آمل :حاءعقام؟5 أاعأن ااا 


.١2‏ اللاعن لاعصطأ طعا |األلا رأكقط غأاأع أ زبائع/ا معرنوالمع/ كا عام باما 03 ,مقاطملالل :عومد غك لاا 
وعلالا مع30مع0 لاعراعما آناة ماعنا3|أناة. 


.١/‏ لكالا معغطععظا عغطا طمنلا بمعاصاط حملا لنانا عطاملا حملا معمصصموهمها عزو نعطنا عا الأللا وما 
مع 1قطكاص 03 غأطعامة معصطا صملا امطحصعطع ا م01 غأ5أنقا ناما 0حانا بمععامنا معطأ مملا” 


. مأواع/ 0ثانا أعأطعقمع/ , أل غأأممط وعللاصالطل :لطع قام؟ك نأك ]أل معصطا حملا نعللا بطع عطقلا امع 
تدع !|3 تاعباء ألم معاان؟ عاانا عال علمعلنا ع1 - و01 


داناط ,ملفا غطا تعطامطا منلا رأعددعء 0انا اع ج0 ماعل دأ طأعلالا مأعل لحان نال عاأعننا ,ىولم 0 
انعأ اعع(زعوطصلا نذأ لأع5 غ505 رعماناة8 لمعدع أل أطعلمة طعباع معط 


٠‏ . 03 رطأع كع85 لمعصطا عأرعأؤونااة؟ موود لطعمناى معصطا 5قللا ,عغطعما لاناألصبكا معمطاءء 
انام 7اناة8 معدع01 طاعناع أقط نعل تعبط :اعقة1مك5 اط .لمقطعك ععاطأاً نملا 6هللا معوئمطعع/ 
ع0اعمع او انلع مم00 أعلمعننا أعوصع غطعام غطا عمقل ,معامطعع/ ملوطوع0.) 


١؟.‏ اللاعن) تلاعصطأ ملقاطعك اع لالائ, أعطع0غ3؟ اع و اطع ءآناة ماع طعبعء لط طعا 


؟؟. اذا 310للا 03 ,لمعأعغ05)»| عراناقة8 لعل ومنلا عزو 5ا3 00لا .وناذآ اأعانال عأد عع عاط نمع/ا 50 
ا 01 مأ طعأك ,معصضضقوع٠ط‏ مأو لكالا اأقطدعغ]01 معصط ممقاعكن لطملا .معااناط باج دمعغغ032 دعل )ع 
:065301 تاعنباء 0انا ألطاعنفااعلا لالاة8 معودع01 أطعلة طاعباء طع1 عطوط تعزو أعم عرعلط اذا 
3ك ,رطع ااءط ةا" 


لماعط ععو1للابكاصمع]ه0 ماع طعباء غأوأ"7 


7. 15لا نامآ تالاع للا 00انا :0101انادع0 أ5طاع5 كنا أعل]ألثا ماعطقط أألها نعط عدصلا :معط قام؟5 عأ5ك 
اللاع0 أأللا معلنعنلا لم03 ,غك ئةطاعء /عذضنا طعأنا 0لا أكطلاع2زعنلا أطعام ى معل ععاانا 
مأعه معمعءماءعلل” 


ع؟. أع5 دع 00لا .لطاأع؟ مععع300 معل لماأد طعباع لمملا معمواع غ01 زطعباعء ألم طمصاط :طعومدوع 
أأع>7 آنا3 0100ا5010اع/ا عواء لكالا 01كأ| ةط أمع]نظث ماع عل2ع عل آناة أاعباع. 


ه؟ . غأطآأ غاأ50 غ001 املا 0ثانا بمعطععغ5 غطأ غ50 غ001 لنانا ,معطعا عطا غاأاه5 مما بطع مدو ع 
ماعلاع نا أطعق اطع وملطعط.» 


2؟. الاج 00الا بلاعكاعع0ع5 ناج لاقطءعك5 عالاء ,50نالأع1كا أعباء معطون أأللا ,كم03ق8 ععل0متكا 0 
معطءاع2 عل كواء غوا دعاما .غعأدع5 035 غ5 035 - أأعاوأصصعظ ععل لأع1ك>ا 035 اع00 زكاءبامططعك 
3 آلا ركطةالخرك داعو مأعك >اصعلعوماء (معووع0) عا5. 


. 13 ,803105 /ع50كا نك (اع0 كباة ماعئلاع عاباء عع عأالنا بمعنطناائع/ا أاعاه طاعباء 50غأ53 ]ا 
3 آلا ,0تاعطباة؟ ولانالاع1كا ععطا معصط بطع ماعنا معايووى .غأواع2 مقطعكد عغطأ معمطاءء 
األالا بعطعاد ممعما خطعك غطعام عاك غطا هللا حملا نأقطعد عطاع؟5 لطانا اع بطعباع أطعزلو عع ,طعتائطوللا 
معطناةا0 أطعاة م01 بأطعقماعو نعنع0 معلصبعط بج اعأنع ١‏ عأل معطهط. 


لا عنعدزانا معلمق] اللا :م51 ضمع530 ,معطعوع٠5‏ 086ص خطءك عمواع ع51 ممعلنلا 0لالان,أعط03 )ع 
اط أأأملالا .مع 03م تطعد كاقصمعأاط الطعقعط طوااك :طاعئمك صعاطمطعط كصب غ51 أهط طحدالث 0حانا 
أع55 ألا أطعام عطأ 5قلكا بمعلع؟ طذوااح مما ضصع900) 


. لاج) العم 3ك لاع نظ عاباء العصامم 3ك .معاطمعط أأعءاوأطعععع0 أمط عععلط متعالل بطءممك 
أ5 1م20( 30 (0انا غأأع2 املع زن م53 اماع06 لاعععأناةا صق ططآا أعأآنم لطبا بأطعولمقم ععل0 ع 
مع اطع كاعنا ناج أذا |50 50 بأاعقاطع 0و دمأع5 جما كمأ مطعبع عع عألالا .صطآ معوع0. 


310لا ع3 معمع300 ,أعاأأعاعو ع أهط عولماع 


0ن مم0 وعلصنعءط ناج أعأناع1 غ01 طعلد معطقط عاك .اأعأنج لمالان]آ عطناطع0 مهم 
للا 51 تالا بمع055الاعدع وكناقة طخقالظطنغأع]أعاعناعع؟ معاع؟5 عزو ,معصطا. 


."١‏ ]5 ملع( 30 (0انا غأع2 ملع( باج 30 عاعلاصطءك صعلنباء أعوع)! ,5م803 أعلطكا منعع0 ع 
3 035 أعأاعاءواعطنا لأع00 ,اع اماما للا أعددع انا راطع ةلصقك أماعزا ع بطعتاءنطةلكةا بغخطعام 
للطنا 01 لاع ادنك معو 


؟” . إعرعأما عمماعد )1 2غ وعل ,معأامطيعنا كطوالة >اعباصطءد معل0 أقط ععللل :طءممك 
01 اناة لطأد عاك :لان نم5 «002لاو:50اعل/١ا‏ ع0 عوداأما معأباو غ01 لصن بأطعقغطعوم/معا 
ادانعالأء55ئا3 (00ان) معطعا لاعكع01 طأا معوطأطناك ١‏ وطناطعأواعأنام )ع0 130 ماق (ع1أ5 انا لعذا 
اع و2 كامأصصععا عال ,عأباع ا أنا؟ عذاكا معرءاعة عأل ألا معطعهم هوام 


ع" . لمعك آلاط أقط عععلطا ماعلل :طعا ءمكنع00 مع]]ه0 عزد معاعد ,معغمطعع/ا معغزعءامءلال0د 
3 انا !لاع عأاعع(ع50لا 0الا 50050 03211 ,لاع 1مطععلاك غئأأع5 اناج 035 اذالم ذا 
3 لانا ,ع3201كطقنعط أطعةمط املا عماعا ع نادملا ,أعجاعوكى 35للا ,أع30دكباة طأقاامط حملا ذا 
أع55 انلا أطعاط لطأ 


عم للع ططا طقل ,غأذا مع ماع90 ع0 انلك عاطأ ممعللا 0حانا بأجاعدع0ن أوما عماء غ5 »اام/ا رعلعل 
(عأ5) ع5 معصضصضا طاعمم ,معطعأطءدكناقطاط >اعأاطمعونلكظ معمواع (انا أطعاه طعباق (ع51) ع5 
معطعااعواع/ثاملا. 


ه". عماعا دأعباء مأل رع ]الا عاباء كنا اعم اط اما ع53001ع0 تأعنباء ناج طمعللا ,0325م عل0ملكا 0 
الهك غءنناط عواععا أن عازعلالا عأباو انا غأذا واأطء نا ؟دع00 موقل ععلذا - معلطناكاءء/ معءاع2 
ماعباة ا ع أو دمث|أ0؟5 داعمط ,معصصمطمها م51 زع0نا. 


عم . معصطأا طمنلا ولنأطعوئعل/ا ألم طعاد 0طنا معأمع لقعلا معطءاعتة عععوملا غ01 ,)ع3 عاما 
نأمط م036 تملعو درعبعط دعل عصطمنتاعظ عأل معااه5 16ل ,معلمع نخثاطوك معطاعاط ع أو مع. 


”. عراعك مم00 أعاأرءألعء طوالث ععلأنثا عونا عماع ععل زععل كاق عع وط5اعناع] اأطاملها غأوأ ععلالا 
ع1 أأدعط معصطا 035 |له50 معدعأما #أطاعح عونا ,ع0 معلءاع2 


51 زمعوطلائط باج 100 طع0 تمعصطأ معصصعها معصطا بج معغ80 عزعوونا 5أط ,معلمعن/لا 5ما 
عمعل #أعأوعا؟م وع]آناانادطة لأقاام غ53 ذا 35للا ,035 تالاه أؤا ملألل :معاعع:م5 رمعلمعلنا 
أوطاع5 ءاد معوع0 دمعلعلذا عأ5 0لانا ردطعلطاةآ غأطعام عند معصصا عألالل بمععنزملطامة معلمعللا 
3 ,معلع36 5أدموباع2ك اوصلا عأكنمع:1/3لا علاطلا ْ 


ل". ع0 انا ملمتاطعدنا نعل مععقطءد مومعل بج تعباعع 035 مأ للع أعغاع1[) بمعراععممهك لالع 
عغطا م51 ل0أأللا ب اأتماء عقطءد عمواء ]5001 .صعوص]اوصواط03 طعبع عملا ع1ل ,معطعكمع الا 
م03 ع0 ة3طاعطعهه عالق عاد صوعلنا ,طعلالمء د5لط بمعطءساامعن/ا عجطعدعأوع/قاطعك 
3 عكعال ,معلا عكصطلا :معلئعنةا معطعع نم5 معأواع ومعل نزملا معأجاعا مأل ,لصمأك مصعم مماعومق 
بلعلاعع رمك ل أاأنخنا اع مطعق لطعم كإعبيعط دعل ماعط عأل معصطا مأو 50 بأنطناقأعوعمأ كدب معطهط 
اللا لطا طأع ات ,بطع و عطعم أغقط ععلع لك ]العام 5ع ]أ 


و*. 01لا ونا 01لا معماععا مصعل عاطأ أعاقط وى :مع530 معغأجاعا معل بج معل معنا معاورء غ01 لصملا 
0ع ذأ 35/لا ,035 ]نا ]563 06 0واق أع]05)| زؤ5لانا.» 


٠ع‏ . رلاع70عللاطقة معصطا حملا ولاننطعورع/ا غلم طعأد انا معأاع قاعلا معلءاع2 عرعوونلا ءأنا 
معل صا عاد معلمعلةا اعمط رأطاعة مع وآناة أطعام كاعصصال دعل معغرمعط عزأل معلمعنةا معمعل 
عأل أآلانا معمطماعط وكام .غطعو نطاعل3لظ متع طعىبال اعصقكا ماع ممعل عطع ,معطعوماء معأاميةى 
أع55 !لان اع]. ْ 


١ع.‏ م01 أآألالا معمطاماعط مكلخ .عاد اعطن عاعع(] داق 0نا معطوط اطن]ط محبج عاا غأل معااهك 516 
معارععمعوملنا. 


"ع. لطأ أعطن عاعع5 عماعءا معغأوداع6 عأآللا - صب عاءعل/الا عأناو 0انا معطباقاو 016 ,ع3 عاما 
معااعنةا وأنلاء ع أو معأااهك5 ممر3ل ز5اعصسصطالا دعل عتعصطمنلاعة عأل ل0مأد عاو ,- معومءعلا. 


عع. إوعلقاضاط د5ع||3 معاامنها ألالا لملانءع ملا .0ق صاأعد5 معدععلا معفط مز 1اام6 مق كقلكا ,بمعمانا 
ع1 عمطنتك معااه5 معصطتئىععالكل :معاعع:م؟5 معلمعن/نا أ5 00لا .مع 


م عالالا لأهط أعأزعاع0و «مرعدعأ01 بج كطنا اعم ,طقاام غنطعو 5أعءطن معلطة بج وعللا معل غطعام مع 
م بتاع وططاعن/ان ع0 مأ معطقط ملعلا دعععدرانا ماع لودع 6 عانما .أع6اعاع0 غألاعام كطبا طدالم ع 
أعصطصمللا عع غ5 1035 :مع0اعللا معاناءعوناج معصطأ المد دع 0لا دأطعق ماعن أاأعطءطق/لا 01 غ131 
كان انااع0 غطأ 35/ةا ,035 آنا 30لا معطعوع0 عطعاغ ماناج أعباء زع0. 


عع. بأطعى :معأ بمج عاال ععل مععصطملفاعظ دعل معلمعنةا كلعصصال دعل ععصلامللاع8 غ016 لونلا 
عأطاعلا كطلا عزعلا انا 5 باعل انالاء أأعطغنطقلالا كاقة معطقط الاك وا تاعباة اطأا غطولنا 
عأطاع/ا علط نعباء 5قلذا بمعلطبلء أتعطغطولالائك2 ل0ذأألثا مهما .3ل :معاعع1م؟5 معلاعنلا عمعل 
أع5ؤ1 الا مأل نأعطنا كطقاام طعباعا ععما :معاناء معصط معطعوانلج أع]ناءكنام ملعن اع), 


هء. 035 30 غطعامة 016 لكالا قعلاعناد اعم امطناكا ناج مطأ 0نانا وعلالا كطقالخ دملا معغأاقط6خق ءذأنا 
ماعطناة01 ك5أأعدمعل! 


عع. مأل رعأناعا لطاأد معطلا معل وأ 00انا زماع5 وصباصمعم] عماء أأمك معاع لج معل معطعد الاج للا 
داعصطصتن كفل عقط5 ععل معلمعن مأك .معلمعنن معممعاءة معاقصاءع81 معط مج علاج 
رلاع360لعلراء اعصصلل معل صا غطعام (طعمم) لماد عدعأما طرطعبع ععطنا أع5 علع الل :معأ ناءناج 
مع ]لطع دع ع1 اام ث/ثاط0. 


/اء. لعولا :م51 ئاع530 رطاع0رعللاناج داأعباعط كع طاأعصطمللاع8 معل طعزد عاء زا عنطأ معنلا لمنلا 
ععاناععط عل املا مطاناج أطعام كصنا عطعوم بعمعلا” 


مع . بلعمصعلاءع معاقطائعالا معطا مق عاو غ0 ,معابيعا معل معلمعنه معط معل ما عأل لصنلا 
غ103 ع باع داع 00 راع أعبالاع0 عومع الا عنباء طعباء أقط كأطعالل بمعطعع1م؟5 (لران) لاع]ناالاج. 


دع . أأعاو21إعطمء3ظ8 غطعام معمصطا عل0انانكا طوالقة ,اع اباخاطءك غطأ معمعل حملا ,عمعز 035 لطأك 
ع0 رلعصاطهكا طعباع )عطن ال50 أطععبطظط عماععا :2323015 035 مأ ماع غأعرطع0 ,لمعواع ممع 
ماعباقة ةا أطاغة|ا50. 


١خ‏ 5ع لطاع ططامللاع8 دعل معلاعننا دوإعنع دعل اإعملاملتاعظ8 ءأل لونلا 


1م 1/35 , لاع0 010/ 5قللااء 001 كلاق 5ذانا آنا 1ع355ل/الا 35نلتاء أع]أنااءك :داع لااناج دأعمطاممطأن 
01 انا؟ اطع قاعلا دعلأعط أقط طوالم بنطقنخااناطا :معاععام؟5 معلمعلةا مأك بأقط معمعوع0 لاعنباء 
اوطنان اع واطلنا, 


١ه.‏ علاع5ال؟أ 035 014 لكالا معصطقط أعامك داع لصن طاع نمع /طاع2 معماء واج معطب |6 معاطا عاما 
9 عمال عأو عأنلا بمعدودعواع/ عأى ألا معلعنلا مانام 130 لاعدع 01 طث رع ماعط معطع ا 
3 م30 !1 عاطأ لاعدع 01 روك وعأوع 1م ماعضوناع| باج معلءاع2 عزعوونا مأو عأنلا 0ثانا لاع. 


”ن. بقاع أوع0321 نعدذألالا غلم اللا 035 بأطعقطعو طعباظ صاأع معصطا معطوط عذاللا نطق نلاانا؟ لصنلا 
0 03 06 ,عأناع ا انا؟ أأععاوا2 عط م83 عرواء لدان الاملاءكاطء ا عواء واق. 


*ن . 00اناانارع عماع5 03 ,ع130 لمعل مث ل وصبااناااع عماع5 مدعل 5قنللاء آباح عز5 معغمج/لا 
6630 عأنا :مع530 ,تمعتاقط لعود5عواع/ا لماعل1م/ا 5ه م01 ,عمعز معلمعللا بغخصمما 
أعطعع نمك انط طامنا كألنا معط 13ا .غأطاعةططعن أتعطغطقل/لا ال غ13 ععل صا معمطقط معلا دعرعدووصنا 
3 آلاة بمطعل0اع نا أ>اءاطعدوع وكاعنا ناج أأللا ماعغاصصا عع00 *معوعاماء علع3م5)نا"ا ذلانا انا؟ عأل)ك 
ع70لاألناج معاعع5 عنطا معطقط غ51 مع وعم (الاا ناج أآأللا 5ا3 ,لاعأاعطة لالط كعمع360 أألنا 
عع ع5 ملا 51 3ط رمع قلخلا أمطام لاع 9 معااءألاء باج م51 35لا ,035 0حانا بأعأطءلماع0. 


عة. :الاطعواء عل20ع غأل لانا أعصصال عأل معأازعت كط؟طعع5 مز ععما ,طوالم غذا عمزعل عبع ,عطعزك 
اع .صضمعط]ا صعل آباق طعأك عع عأجاع5 مصقل0ك كلصعائء عط ععل ,صحعااناطعع/ا و13 معل أطعقولة 016 غ 
طأكطة ]0 عأع665 لإعراع5 ,عصاعغ5 م01 ثانا لصه لا معل ل0دانا عمممك غأل (أباطاء5رع) 00لا .غأواه0] 
عل عنعلا غع0 ,طقاالم غذا طأماع:دمعوع5 إعأعدع0 035 لنانا وانأمطءع5 016 غ5ا ضاعك ,رطع أاءط دللا 
معناع نانا. 


ذه . 6أ0 معنا عع رطعاانطقلالا .لمعمعووطاعنا لطأ 0ثانا الاماعما ما معط لاعاباع باج أعآنا 
أطعام معام ازعم 


عة. أطاعام أ ع5 لمنلا 


0لا1011! 0انا أأعاناط لمق ضط©طآ أعآناء 0ثانا بومبااعوع؟ ععنطأ طاعهم ,معلع آبات معلع امنا 
(اللا دع :لاه 01 ,لاعمعل عطقم أذ أأععاوأج :عطمط 83 كط قالخ رطء تاءطقلالا. 


/ان. ,أ ع1556270ا013/ أ31لاء5ا80 عطمع] داق علمال/الا عأل أأعاواج عطمطمء83 يعماعد يعرا روع أؤوأ ع 
3 كأطكت, زمعطاع] عنقا معام سعرماع بج عاك ألا بمعوقع] ع كاملا عععنخلاءد عماع عزو محمعللا 
لول أولاعط عأطعناءعا أأممرقل معوصاءط لذنا معموعمعلعآام ععودوق/لا نذأ دناق ؛ألالا مع5د5قا صصقل 
3 آنا ,أملااعط معأ0! عل طعباة غألالا معوصقئط وكام .الخ نعلو أاوع زى >امعلعوماع معددعل اذا 
أعأطعما مراع5. 


مة. 5عراء5 أ0طع6 لمعل اعوط أملااعط معددع ]م5 مع2]1362 عمواع5 - لقا عآناو 035 00لا 
ملعلل ودام . دأ اأاع طم متكا أنام ماعددع11م5 (طعجم ق|ا]ط عواع5 ,اذا أاأععاطء5 عطق 035 زمعمعلنا 
لطأك 1قطام 3ل ع1ل ,عأناع ا 1 معطءاعض عأل أألالا معلدرعلةا 0ثاناء 


دن. لطأ بط قالم أعمع1ل باام/ا مأعم 0 :طاعقىمد عع لذانا ءااملا معماعد بج طدولةا معغلم دكامء ألا 
610 065 53 م01 تاأعناء أنا؟ عغأطاءننا؟ لعا رطع تانطهلالا .صطآ داج غ00 مععلمة معماعءا غطوطكممع 
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ع 1 ع0 معلاعق م5 دعن لماع و1 لطا بكاصع]0 دمأ طعأل معطعك أأللا بطع أاءطوللل :ىاام/ا دعماع5 ععامنا 
لالانا؟!1.» 


١‏ 011لا 1ع5301ع6 طأع طاط طعا طاع060؟5 ,كأممط مأصالات] ماعءعا غأ5ا دع بكااملا متعم © :طمعومدوع 
معناء نالا عل مدعلا 


؟ء. ,931 ملع لاع آنا اأعباء عطعو لحان معلا كعصمأعصمط معأ جطءكام8 غأل طعبع عوصاءطععطنا اء1آ 
أعللا لاطعا 0لالاك أعدذانلا أطعام غطأ 5قلكا بطوالظة طءىنا0. 


*ع. 03 رلاعنباع لطأ غقعلطنالالاى ,معلا لماعفناع نملا أ5أ معصاصماع0 لاعنباء ناج وطنامطقطاع عماع 
3 آلا بعالا أعأناء دنا ططةلا معماء طعذنالكت 03 لنانا عقنلا طعباع زعى ومعع قلع عاطعع: اذا 
أع لط معمعقطع أطعاع|اعا/ا لصب أعلمع لاق 


عع عل مأمعنقللا معطأ تأعط عأل لندانا مطأءألالا معأعاعمع صصقل ,مط معغعموبيعا عزو عمنا 


عأ| لطن ,بعطع فك لء طقنلا معنقللا م51 .معأ زم لللاع/ا معطءاعة عرعكصلا عال ,معام تناع عمعرز مع 
»!املا دعل طأاط ماع. 


وء. ع0 باج 00لا لاأعمعأل بكااملا ماعم © نطاعق1مكى عع .ل0نلط ععلباءظ معطا ماللا معألم دكامع 0 
لماعك واغأطاء )نا أدع00 أطاعاه هكاة عتطأاعاام/الا .صطآ كا 008 معنعلصةق معماعءا غأطقط عط بطواامة0 


عع . اأوصنا عأنانط وعونلطنان ما طعاأل معطعك غألنا رطعلانطوللل :معرعقام؟ دعءاام/ا دعماع5 ععامنا 
ناا معماء انا طعأل معغاطعقعع أألقا بطع اطقلا لنانا بالأعطهه 1 


لاع . طأع طاط طعا طعع500 ,لط صا أتعطه! عماعءا غذا دع ,كلاملا متعم م :عاع زم خامة ع 
معناع للا عل معنا لمزملا ,ع]5300ع0. 


مع يماع طعنباء طلط طعا لمن ,ممع كعمصاعم معنأ ولءكام80 غ01 طعبء عومصاءطءععطن ك1 
اع ع8 إعباع اع لطانا اع أغأطء ل آناة. 


دع. 03 بطعنع غطأ علص نلالاى معلا فنع وملا غأ5ا معط ماع0 تاعنباء ناج ولاناصط3طاع عماع 
3 آلاة ,بعللا إعاناء كلاق ططقلا معماء طعابالك ,زعت ععل) غعامعلع0 لملا بعماقلكا أعباع عع 
مة عأتنطعمط طءااطعاعء طعبع لصب كطوولة عكااملا دعل طعقمة عأماعدماءع معطعع بج مطعبنع ع ول 
3 5آا3 ركط3أاخم صع0030 نعل صدعل غأع»امعلع06 .أأعطمع؟تطعدعطدعطاعاى أطقط واملع نطا» 


. 035 تالا لاعططعاع/ا متعااق طوالم ؟ألثا 1م03 ,ناعم ماعو ثانا لاج لال أكاظ :معراءقام5 م51 
/ا عاع05لا 35ئلا بلماع355أاعل/ان, ]3001015 الا لال ١/35‏ باع مدعل ذلانا وملء8 ومعغعغعطمق مع] 
أكأط و قخطغط قلخا بال مدعنلال0 


١ل‏ . لاع لاع لاملا 2011 0انا 5635 لأعناء آلاق الأعماطلام غأذا معالوأعوععلعأالل :عاع م امم ع 
لا عأناء نا غطأ - أعأصصقم عغطا مأل ,معأاع ند معممولة ععطنا لم غلم عغطا غااملقا .ممعلنان,_- عع 
معل تعاأصنا أعناء ألم طلط طعا ,بمصمعل أعغروللا دع ألمدكط3ملط ألطعهمس]اام/ا عماععا طوااةم يدملا 
معلمع ةللا 


77 . بأأعاوأج تأعطمطمء83 عنعدملا اع نال معنقللا معطأ غلم عأل لصب مط اللا معغأعاعمع مم5003 
اأعنع0 واعنلت معأجاعا معل مع لصطعك أألالا 0انا 


أت أاعاط 0ثانا معاعرونباعا معطعاع2 عنعودونا مأل ,طون مع:3نلا عوأطلنا. 


ع7 ك أعلباز8 معطا ألا معغ300 كامع) لناماقط 1 دعل باج لصلالب ءاامل/ا متعم © بطعقنمك عع .طعا 
مأء اأعباع ناج أ5ا أطاع انام رطع انط قلالا .صط1 كاة غ00 مععع0م3 معماععا أطقط عغعطا زطوالة غأعمعأال 
معطعاع2 ماع ركطقةاالم عأننأداعممقكا عدم 01 - معصصماعن ممعلط لأعاباع حمل وأعلاع8 زعراء | اأناع0 
نانثا 5005 ,علأعاناج كأطعام علطأ ألا نا معلاعننا ع20ع كطاواال آنا غأ5 أع355| 50 .داءباء اناا 
عع ]تناد عطء ]اج عصطاطع5 اعناع. 


عل/. معل طعقم عأجاع كماع معطعع بج طعباع اع 3ل ,زضلع2ة عع0) أعءامعلع0 لملا لأعماع طاعباع لان 0 
أكنا23 أناةطععء اذأ زلطقا لطأ كع أللااة عنمأ لاع وطاباصطملالا .030 0انا معمعطع معمواع5 ما ع5 
بطعل20] آناق اأعطصلنا أطعاة أطناءع/ا لجنا >امعلعوماء كطقاله مع30مك0 2ع0 3150 لأع5 .عومع8 غأل 
أعغ5 معلع صنلا عطأ صعلصل” 


نن. لا عذأنان مط ع0 ,د5عااملا دعماع5 ععأمنان5اة 01 ,معمع0 بج معطاعقام؟5 ,معلقللا ونم 
اد 016 معزقلنا 035 - داع |03 طاعقنخاطاعكن اللاءع9 لطأ 0لأع5 :- معصطأ تعأدانا معوطأطلاك, 3ل0ك كلطاعا 
035 لق لاعطناة01 أألنا بطع ااتطهةلالل بمععع انم نخطصمة عأكد «2أوأ معلا كعماعد ,عألمودعوطم ماع 
310 53701عن اع أأمامنلا.» 


عا 10176 عأل لاعطاعق1ام؟5 ومأنغأطناةأو لطأ صةمللا ,035 30 غأطعام معطباذاو اللا بمعولا” 


للا كعاطأ أاطعععظ8 مرعل معام انا لطع انال معصطعك غعأل عالنأداع متكا ,عل غ51 مع اصطء5 وما 
5 0 نطعلاع3!م5 انا ماع اال أعزاء بال لامعلا ,300105 الا لال 35لكا ,نعط 035 كنا و0أاط بذعا 
أواط مع]065300 (زع0.) 


1113© اتناك آلا3 دئاع0لالاضطملالا معغطأ مأ ع5 معو3ا معو:10! 310 10انا ,معطعطل2ع 5ل غ51 ع1 
أكاعع أوع وطاط صمع800 مرحعل. 


4. 01 طاعباء عداء3إطاعطنا طعا بكاام/ا متعم © :لاءقئظم؟5 ل0ثانا 3 عمط حملا عاك اء ع3006/لا 03ا 
اذأ ,م3 3ك ماعوا لع اءاناة اعباعء غأ0ط لطن معلا كعصماعم أأتلاءك5ام8 


أطعام معغأومعظ معباع] عاأل أمعزا ,ع30. 


٠‏ 31آ0مقطاء5 عمواء غطأ عغااملالل :لاعقام؟ عءاام/ا لماعصاع5 بج اع 03 ,غ0 ا (معغألن دكامع عالالل لملا 
3ط مع300وع٠5‏ عرز طعباء ملا غاع نالا عل مأععماععا عد ع ألا ,بمعطعوعءم2 


١‏ . ألا خأطقم نأططآندع0تعأعنثالاءدوناة طأع ل0اع5 )لطأ ,13 .لعباقةل أأتأكمة علعأوع8 مآ مععصط 
»اللا 


.8١‏ 03 وا ردعزع360 كأطعام دعكااملا دعداع5 غزملنخاصظ 016 (3للا 3ماك مأو أطاعذ1) :لعطعقام؟5 عاو 
لع اعم معاععام كماع عاد 016 ,عأباعا 0(أد مأ5 مدعل ,5301 ععاناء كلا كلاقلطاط» 


؟ى. باج عأزطعن عزو زطاأع/الا ماع5 305062701710 ,معواعك5 غ01 انا مط ءألالا معأعاعمع ممول500 
معطع|اطاعنءناج 016 ,معمعل. 


عمى. عذا ءانالا لصناك 035 عألنا بطعاد صنلا .معطعومعل0ع71 عاك ععطنا معوعظ معو اق ناء0 معواع مع 
ةللا عل طناك ععل علوعا! 


هم . مطعك أعلباءظ معغطأ (عاللا معغألم خكامع) 0130لا باج لطلانبااملا متعم © :عقومك عع .م 
للاعأناع املا لاعطءاع2 كعلاءالأناع0 ماع .ضط1 داق غ001 مععع0م3 معماعءا غأطمط عط بطوالم غعمءأل 
3 5ع1١0/‏ أعطع0 انا 103 .تاأعصم اط ماع90 تاعنباع ناج أطأعماطنام أوأ معععلتاك لحانا داعا لاع ل1انا 
للالاعكن 036 ,معلئع آباق عمطلا أطعاة غأعغ]1أ5 نابا أطعلم عوماما عغطا معطعدمع للا معل غرعا 
اح الأ طاطعللا باعناء انا مع5دع6 غ5 035 . 0لانااعوع] اع لأأن10ع5 عوأطلنا. 


عى. لألنانتاطة وعللا كطقالم ممنا عأل غنط©طأا علصا ,بوعللا معلع]ز آنا لمعطهم:ل غأطعامه معي قا لمنلا 
.ألأعناك تاعطماماناكا باج (وعلالا معل) قضطا لطا ماعلطا لنانا بمعطناقاو صطآ صق عا0 ,أعغطعم معطعهم 
ع0ضغ 035 ع أللا أعناقاء5 لملا .عطعم طعبع عع لبانقلا عوأامع نلا نذا عألنا ةمقل لمعل 0لا 
معاع ]اد معلع ]صلا مأل ,عونخا عرعل! 


4 انا بلااط 53201ع0 لعا لاملا بمعطنا013 035 2ق م01 ,لماك عداءا0؟ لاعباع نعانا ممعنلا لمنلا 
اع مطعل بأع عن كنا لعطعداأللاج طقااخه 5أط ,لانالع60 أع36ط 50 ,رناعطناة1و أطاعام غاأل ,عععل0ماق 


أعغأطعلها عأوعط نعل أ5ل.» 


مم لا عأنان هط غأل ,د5عااملا دعماع5 اعاأمنان5650 0 بماعطع م5 رمع قللا وتان مع|امللا ؟أننا ,م 
١‏ ع0 لكانا لأعألنناج أعغطعا غطأ مع00 ,لعطاع 1 أدناةطلط 56301 نعنعدرزانا كناق أل ألم معوأطنا 
0نالكد كطع]لأنقا أطعام كألئا ممعنلا طعبك :طاعقامك عع بكاعنا ناج كأمغأمصمعاع8 ممرعرعكن2 


حى . ط ؟الالانداضأصومعاع8 (ماعاباع ناج أأللا لاعنلا رأعأطعالئء طوالىة غعل1/لا عونا عماع 3[ مع 
انا؟ أطعام عاد ألمعأاج دع .أهط أعاعمع0 5با0313 كطنا طذاام ماعل0طع3ص7 ,صعلانالظا مععطاع اننا ناد 
3 ,كطلاك 03 ,طوعل اعد دع ,مععطعلاعناءناج 03210 أأنلاك أعكصلا .الأللا دع بعرعلا نعكونا بطوالم 
انا اع ناك عل عأ كارع ,معلا أعوذنا 0 . طأأللا ماعباة ناع/ طأواام ناث . داع د5ذألالا غم عوماما عااج غ 
!ع0 أ5لط ناما مومعل باأأعطغطقلالا طعوم عااملا مسعععكطنا مع؟اعذاأخقاج 10انا دنا معطاءوانثاج ناما مططع0 
أعلاعراء ساوع عأوعءط.) 


١ة.‏ ا عأمآن اوطنا 016 ,د5عاامل/ا دعماع5 نعامنان مطاعك غطا ممعلالك بتمعطع قام؟ ,دع ىقنلا وأطلان, أواه؟ م 
عمعممائعل/ا أطت نخاانا؟ لطأ لأع5 مم03 


.١‏ 1113© 17 3ناك آلا3 دئاع70الامطاملالا معغطأ ماع 5 معو3ا| معو:10! 310 10انا بمعطعطل2غ 5قل غ51 ع] 
أ>اعع 1أوعء وطلاط مع0م8 محعل. 


؟و. 0لاع5 عأأنانط 5ا3 ,معلالاللا 016 ,تاعاقط غو1لالاطعدع5 عوناا ,ع0 مطنص030 عام مأو مع 
50 عأما .أمطملفاعون معمعرماءع/ا م01 انام ممقلا عاك - اعاقط غأو01الااعدعط عونا :ع0 6. 


*و . طعا بطع اطقلا ,كااملا لماعم © :لاعقزم5 لذانا 36 صمعصطا صملا طعأد عه ع005قللا لاضجنا 
عالالا .غ3ه معوعطء آنا اأعباء 036 لطانا معط دعماعصط ومع قطءكام8 مأل اعبع عغأطعقءطءرءطنا 
اونا ماع ععطنا معطناءاعط دضبامص طأعلم طعا عغ|امون>اامل/ا دعوأطنافق 


عو. 03 عنطاه0 ,]5680 عماء ما معغعطممءط معماء اللا معغلم جك عالالئ ألم ععصطمللع8 عرز عأللا 
3 آناة ,داعأ اعلا كماعط |030053ا 0دانا أمللاك ومع اعم معو نامعل عاد عأو5. 


4. 10انا ماع 5 7ع نا لام م51 5أط ,اع ألا لاعماء مآ 320أدبت معاطن معل اانا معغأاع00 ملاعلا آلات031ا 
عاع 5رزانا تأعلاك :اعآ136م5 


لان13اع هما معلباععظ ل0نا لأعا معغنطلقعع يعأى 03 عصطه ,كصعطعورع/امنا مأو ]ألالا معأاى غ51 
معماروعم وع. 


عو. أن غ5 (اعمع]() >اامل/ا 035 1م36 عنأن /ثا 10انا أطناةاوع0 ع5آ0ن, ناعدع نلاعو لاع]3لاءسعااعع) عأو مع 
م 0كن أللاع0 032 معصط©طأ ألا معذاك أعمألع معوصنموعك ملع نعل دملا لطن اعصصتك حزملا 
3 وؤا3 زمعاعروباعا عأو داع ناك عط 3 لاع عاد م51 35/غا ,طعا |ألفطامع5و5ع0 دالا م51 أألالا معا. 


/اة. ]5 (اع5ع01) أعطامللاع8 ع0 مدعل لصطاأكن 03 ,نعطعزأد عألكى عاو ناعطنا أطعام عأهن5 عنعوولا 
للا مااع اطع قلطا اناج اهكان مع قاطعو عزو لمععمم 


مو غ5 (اعدع01) أعططامللاع8 غ0 لطاأد مع00ن 03 ,تعطعزأد عغألكى عزو معنا أطعام عأهن5 عزعوولا 
للا بنأأع1/118052 اناج لطا كان 0صأ5 اعأمك5 ماعط عأ5 لمعمم 


4. مواط مدعل امنا طعزد مصقكا لمخطعلم ععطم بكطواام مواط مدعل م/ا زعطءأد ممعل عزو لماك 
لاق بطعاطنا؟ معطعاد كط قاامى صعلمعءععزاءع/ا ,عل ءاام/ا عل مع. 


٠‏ . (معإعطناء)) معغطا طعقم معطقط أطعععع علع غأل غأل رصاع غطعله معمعز 035 أعأاءبيعا 
3 ,لانعططامنلاع8كى أعن كصلا كع طدعلكا , ؟الالانعططا لحانا صعلصناك ععطأ انا معصصا معلاع] عزو ,اا 
3 50 بماعوعأومع/ معدعع لاك لمعطعأواع/ أطعام 1و2 


5١‏ 016 5150 دع انان تاع3للا ماع أ320دع0 عاط[ .معطقط معطعوعن أل أأللا علصطبكا معععل ,عأل 
باع طناةا0 035 داق أطعام معغأطعممطم عأو مأعالق .معطءاعة معطء | ابعل ألم معصصماعو معطا ناد 
اوصنا مع0 معجدمعلا عمال حالم أأعوعأ5مع/ وكام .مع36]آ أعروباعاع9 01ن/الاج 512 35/ثان (اعلأالنا. 


. آألالا لمععلمهك بقعا لحطءمللا داعا اللا معلمة؟ معمصطا صمنلا معأوتعم مومعل اعط لمنلا 
علالطعناءطزم/انا كاة معصطأ مهملا معغأداعم عأل معلموامع. 


٠١‏ . مكن 203130 باج لاعلعاع2 معنعكوصنا ألم كعد1)05لا اللا معغألص خكامء ,معمصطا طعقم ,ممول عع] 
معمواع5 لطنانع270ط 035 عأآنللا ,لاقطء5 طبالا .عمط غلم اععععع معطعلة عأ5 عل ,مععاصنا 
عع 5 معلع ]صنلا مأل ,عونلا ءعرعل! 


ع٠‏ طعا ربمق 1قطط © :لاع13م؟5 دع1105 0لا 


معغاع للا ,عل معنا سمنلا ,ع ألوودع06 واع حلط 


ذن . 03 ,عاد أماعأاج دك ناج لمأط ع1 .علعم.2 األعطئنطهللا أل داج دععع300 كأطعته طواام حملا عا 
وا 50 رمشعط لمعفبء ومنلا معرءاعة2 معطء] باعل لتعماء غلم معصمصصمماعو طاعباعى غأل ممعل 
مطعاج ألم غلم واعة5] عل مكا” 


٠١٠‏ . 5ع عوأعللا 50 بأولط اعم طمماع0 معطعاعتة لمعماء ألم طعأكاءأنلا بال ممعلالل :عأمعل(مصمع ع 
دااع طع و قطغطقلالا معل باج بال طالاع نلا ,ألا 


. 00 قاطعد عماع طاء ا اأناعل0 60قلتا اع زعاع 5 لحان ,علع1ص طهقغأد معمواعد عع 311/لا 03ا. 
أعللا ماعلا قطعدوع5 ماعل 30للا مأ5 ,عطاعأ5 لدان ,م/لطعط لمقلا عوماع5 اع 200 (الاخماك. 


و .لا عأمان زع)اءاطعدوع90 ماع غ5ا 035 بطءلانطوللل :معطءقم؟ كلاملا د5مقغن3طط ومنلا ععامنا 
اع معا23. 


٠‏ . لاط لطا أع]23 5ق/الا .معطاع تمع/ لمخا ماعاناء كلا أعناء عأطعم اف 


.]5 عأل ماعع30ائزمل/ا علمع؟ لانا صلط عبار معمواع5 لدبا صطا عغلقلل :معاءقام؟ عأكن ع0 
5ا, 


17. 3نأك (ذاع!|أ50 مع وصائط غأل باج أعنعطناة2 معوألصنها معلع[ عأى 


١١‏ . الالاع0 لاع00 لأأللا كطناء :لاعطع13م5 (50ن) 130قطظ2 باج لعصطقها )ع عطباقت أل لولاكئى عماع 
ماع مك6 أألثا ماعنلا ,اأعأناج ولالاصطماء908) 


.١١‏ لال معل باج غاأله0ك نط 0ثانا ,اطمللاقل بطعقام؟ تعانمعغطع0ن معأواء. 
.١ ١‏ أ5داعلا2) لاعأاع للا أألنا 001 لال ألا أعلعللتالاء ,11055 00 :معلاء13م؟5 516). 


١١‏ . عأل عأ5 معأاعطباقجع56 ,لاعطاقط مع ]ممللاع0ن عأ5 03 لطلا نصاط عغطا غع]ععللل بعأع مم للامة ع 
أعطنا26 (اع31190/ثاع0 لاعضاء معاألعقلط لنانا أطعناط مأ عأ5 معأجاعواع/ا 0ثانا عأناعا ,ع0 معوبام 
0للاعرا. 


١‏ . ركع||3 309اطعدامعل/ا اع ,عطعاد لصلا ططقغك معماعل أأاأللل بدع1105 معن تطمع]]ه أأللا لمنلا 
أاع3 نط اام/ا ول ! 30 م51 35للا. 


ل0لأطعاة كاة طعاد معدع القع عماءع للا عنطأ 0كانا ,اأاعأدع وخأدع؟ أتعطءطقلالا عأل ع0انانلا 50. 
49 لأع5ع5 لكالا ,أوع1دع ‏ 0301315 ماعل انالكا عمعلن مانا عأد معغازطعءا| اما 


٠‏ علطلا 


3 ,ركع طعا معنعطباة2 عألك ولالنأاعطصمم صا معاعا أ رعلع ]71 عأو. 
.١‏ معناع نالا نعل مدعلا معل صق معطبيقاو اللا :معاعقم؟ عأمد, 
7 831015 ل0لانا "1055 مزعلا معنا” 


؟؟١.‏ اللاع0 .عأطناقاءاء لاأعباء دء داعا علاء ,اأطباقاوع0 ضطأ 30 غطقط عطاك :0قغقطط داءقزم5 وماك, 035 
لاج 5لا0313 أعلاملفاع8 علطأ لانا ,أطقط لعصضصوديء ]550 ععل صا عغطا عأل أد5نا عماع أوا 
مععطوء 10قط دع ]لمك عنطأا عمل زمعطاعنمعلا. 


ع؟١.‏ 1] طعباع طعا ع355ا 30د 01طعوطلا دعل أنا؟ بطع ااءتطة/الانن انا ع0ك لم03 .معباقةططة ع 
معوا2ناع»ا عااق اعبعء عا ع55قال. 


١‏ . كأعنا انا ططخل أألذا مععطعا معلا ممعمعكطنا نات :معخع م /للامق ء51. 


١١2‏ . ملمعلا ك5عنعدانا ماعطعاع2 غ0 طق ألا العلا ركطنا مق عطء3 031017 آلاط 0111516 لاما 
عأ باعل عدصلا .لاعت اماع90 ذذانا ناج 512 5ا3 ,طاعأطباةاوك 3| 0ثانا كنا مأ غ]أع5130031101 عتئ 
عمعطع ع060 واة معطاع 5 5لالا.» 


7 . لا عأمان 03 ,ماع355اناج لال أو!|ألالا :معطعق:م؟ ءاملا 05قغقطط املا اعأمصلاك مأع5 00انا 5ع105/ا 
ع1 0للامة اع بلمعووق3ااعل/ا ا ع0 عراع0 لكالا أعأل 0انا لصضقا لطأ معد معلع ءامنا >اام/ا 
معطجقط أأللا مدعل ,دمعوووا مءطعا م معباوعط عنطأ لانا معلل ممصصنتط عصمطك ععطا معاامها الل 
]1 3/لاء0 مأو زعلا ْ 


..5]380031 لأع5 لطنا صق علالل كطقالة أعطعاع عااملا ممعمواع5 بج د5عء1105 اء3م5 3نا 
ع انا ,مععمعأزما معماعك تعاصب ااألقاع لعنلا علد اطععمعنا ع زكطقالم غذا عل20غ عأل ,لو أاءط دللا 
مع راع انا ]دع00 مل أنا1 غأ5ا 300وكدلال.» 


9. لات لال 17اع0آ5361 انا أكماق»ا 15الا لاج لال عاء ,0اناوام اعلا معغاذا اللا بمعاع ]زم للامة عأ5ك 
لاج تأعلاء 0ثانا اع واتامئع/ا لملعع معفبعء لاط لأأدا معلا ععباع عقومك نع بمعمطمماع0 ذضنا 
أماطعوعط طاعباع عطأ عأنها ربعطعد عع أأمم3ل ,معطعقم صقا معأ مععطعىمعط” 


٠‏ . لاعأطاعناءط مق اعوصةالا لدانا ع اناما انع عااملا دمةعقطط معت أأللا لرنا, 


3 آناقك غط| معمطقططلء طعاد عأوكى مع. 


١‏ . ع5 لااعللا 00لا .كطنا 1 اأناطع0 1035 :51 م5301 ,لطلقكا معضط©طأ ناج دعأنا 0م03 ذا لاعمنا 
002 أؤا ضيالا .ناج اع لطأطاعد معل 0نا دع1105! اأعطاصنا 035 غ51 معطعناء5 50 ,اعقعط اعم ماع 
اللاعوك أأعام دع تاعدذألقا معصطا مما معأواعم عأل تاعملع][ ,متعااح طوالك أعط اتعطصنا لاا 


”1 . لاج 031016 5لانا ,:أ0305 تاعوطائط مع7ءاع2 ماع أنا؟ تأعباة ذ5ذانا نال 35لالل :معغ5301 م51 للا 
معطناةاو طعأل صق أطعتم طعهل معلعع لقا نألا بمعءاءناءعط. 


1# . | م01 انا معاعع لءوناعلا 01 انا لا اناك دعل مز5 زعطنا أأللا معغ5300 دمانع01 10انا عد5لنا 
أآهط عاك قاع ونا تاعط م أ5 طاع00 ,- معطعاع2 عطاء | اأناع0 - أاا8 035 0ذانا عاع5 :تان ماع00 ةاناللا 0انا 10 
01لا 5000195 ماأع. 


ع1 . انا عأعط ردوع1105 0 :م51 مع1آ530 ,طلقا عاد أعطنا أطعامع56]350 035 عع36 تعصطمطأا ممعللا 
أعطاع/ا آل اع 35لا ,035 آلا 0الاأنااع8 مأ مقعلا لاعواع0 ناج كلالاك ع56]36 01 نال ممعلالا امع 
اللاع0 0302 أل أألنا معلعع/لا 50 ,أدطاع ]اداع 5ذانا للملاك 032 5اع153 اع طتكا 01 ثانا معط قاو 
اللاعوك ومع355| معطعج أأل ألم 


و" . علاءء ع1هقند م01 معمطأ عأللا كاج طعمماك,مع]|اله50 معلمع|ام/ا عاد 016 ,غدل مداع آباج مع 
]ملالا 035 مأ5 معطاء3طط 3ل ,علاعا5. 


ء١.‏ عا لصن م51 أألالا ماعا531 أناة31ناكى معطءاع2 عنعكونا عاو اأأعننا بمعاماقع عععالا مرزعزو مع 
معاع ع3 أطعام تعغطأ لدبا معأاعلمصقطعط معوننا داة. 


/ا٠.‏ اناج 3205 ا دعل عأاأع1 معطء ]لاد 14ل ,غاة9 داع قنخاطاء5 أنا؟ 035 ,كلاملا لمعل معطو أآللا 0منا 
ع|أ0/اضمع0230 035 00لا .تاعتاقط أعموعوعن أأللا مأل ,032 عاأع1 معرء ألادعنها م01 لضب عطعع 
0ن راع 31لا ]535031 عزو أأعلنا ,داع15:3 ماعل طكا معل لمق غااناامء 0قلنكا معععل كعماعل غمزمللا 
>أأم/ا ماع5 ثانا موغقط2 5ثقللا ردع|ا3 مع نومع ألا 


عط ألاقطاء عأو لاعاناق8 لاعطمط م3 35لا انا ماع11 3تطاعدوع0, 


. 035 بكااملا لاعمواء بج معممةها عاد لطن زععه11 035 زعطنا داعة:15 أعلمكا عأل معغطعوءط أللا 
065 عأللا ,أ600 لاعطاء كنا عطعقمط ,ردوع1!105 00 معطع13م؟ عزك .قلا معطعومء معجأا0 لإعماع5 
>|أ0/ا دكع0 عدو الثاطانا ماع لأع5 نأطل باعق امك اع جممعطقط ع0 نعلا 


١4‏ . |أت 0ذألنا أعأاء 0نانا ,لطاك م51 طأاملةا ,بمصعلععللا 035 0 ألا أاعمامانانرع2 - زع6ق ععاط عوعانا 
اللا ©أ5 35ثلا ,ماع5 035.) 


٠٠‏ . لأعنباع اع أطامثثاطه رطقاله دا طاع500 غ601 مععع300 معماع طعبع اناك طعا المي :طعق مدع 
ععاا/ا عال ععطنا أقطغخططئع7 


٠١‏ . لأعباع عأل ,305عقطظ2 معاباع ا معل ملا معأعنعمء طعبع أأللا هل اعت ععل أعامعلع0) لملا 
لاع مطعواع/ معباقط عألاء 0ثانا معأع00ملتصاط عصطك عاباع ,معكاءناءلعط أوتب0 ععنع نأ ألم 
00 عداء لاأعباء 310لا مأتعاط لطناى صعئععلا مأعفباع حزملا 00306 ع. 


١٠"‏ . أعطععلا عماع دع105ا ألا معط03و صصقلداخاكت أع0 ناملا وطباك لطا وأن20ع 0ثانا لاع ألاعنمع02 
لاا وأدزعانا - أعلمعاام/ا معلا كعماع5 غأع2 عأجاعدع وأدع؟ غ01 16ق3ثلا 50 .ططعحج ألم عأدن0صلا .عامه 
(5ع) عتانا؟ 0ذانا عاأملا ممعصاعم أعط طعام خاتنارعلل :موقط تعلنباءظ8 لإعمواع؟ ناج لاع13م؟5 دعو05 )1لا 
ع5 معلع لصنلا م01 ,ععنع0 ع30]ط لعل أاعام عواهم؟ لنانا واأطعل” 


م« . 03 ,عأعلع؟: معطا بج معلا واعد عضن قتا مأع]ءالااعغأ5 ممعءععكمنا بج دع1105 5اج 00لا 
3 آلا ,أأمم (طاعاما) عواع2 ,معلا متعالل بع عق نمكك :عغأع 0 م3 اع قلطا معباقطء5 طاعأما لاما 
011 لطاعصاعك5 صق أ اعناءاع لاطبا اع مصعلط رومع دعل آباق عاء لاط حاعمل ,ءالا بال أكطعاد ععصصالل 
3 ,علا ةطمعغ]]0 ومع لعل آباق طعاك علط وأعد كام معباقطءع5 طء ]للا بال غ15ا50 مم03 ,غطأعام 
الأططه ع2 ناد دع1105! 00انا ,رعاع نأك مأ معدع أل اع لاعقئطنطءاأد باج اء داق 00لا .معلعاص واغأطه 
أع3 م5 ,طلقا 


ام ع0 عأ5اع زع طلط داعا 0ثانا , كأما ناج عام ععنطعءعاعط 7اعز رناما أولط وااتعلط :ععنمعولاطلا”» 


ع٠‏ . لالع طأعأل عطقط ع1 ,ر5وع1105 0 :طع3ام5 تعنعماعلا طعنال معطعكمعالا معل عملا غلم 
أعاء أع5 ثانا بمعطعوع0 آل ع1 كقلخلا بطاط مطصعل صطام 0ك .غزملالا متعالا اعنل 0انا 9انالمطعك 
معةطكام 3م )ع0 


و١ .١‏ 0انا 70الاطط3 ماع عماع - وواأما كعطءذااوعز ععطنا ماع13 ع0 باق صطأا ءانا معمعارطءك ألا 
الغ عوتعناعط انا أوع؟ ع51 عأاقط وى :معوماما معااة صملا ودبمكى غعأوع85 035ل كلاملا مأعل ع 
أ5 016 طاعباع طع1 علاعنلا 8310 .معواماعط وم/اقلن معواع2 ععابععظ ععل عل 


ع١‏ . أأمط طعلد م01 ,ضع وأمعزع01 معطعاعة2 معماعلا حملا ع1 الأنما عطق معلمعنلاطظنما وتم 
مع0 ع0نقان معأااملنا 50 رمعطع؟5 معرءاع2ة عااق طعباة عأ5 مصعلفا لمن زغطععظ دعااح ععلأنها معلل 
50 رطعطع؟5 أأعطدعغ] قطاعساطععه عل وعللا معل0 غ51 لاوعلنلا ل0انا زمعطبا13و 03630 أاعام غ51 
50 ,كطانة1؟1 د5ع0 وعل/لا معل عع306 عنأ5 معطع؟د زمعمطعصصةق وعللا كاة غطعام مط عأ5 معااملها 
دنا معأاع00قطاعص عونا كاة معلءاع2 عنعدونا عزو أأعنلا ردءعأما .30 وعللا كاج مطا عأ5 معصطعم 
معأعااء3 أطعلم معطا 


١/‏ . عطلد عاءعلالا عنطا ,معدوباعا كأأعدومع1 د5ع0 والاموعوع5 ع01 لنانا معطءاع2 عععوونلا ءأنا 
لاق معل0اعنا أمطماعط ع5 معصصكا .اع أاعك ال 516 35/لا ,035 11 ]ع2 


م٠‏ . مأ طمعطعء3كاءباصطعد تاعراع5 كبا ,31لا معع؟ عع دعلا ,عأطعوم 'د5ع1105 حلاملا 35نا 
3 بأطعام مصعل عند معطوك ازع /لال!ز8 ماع - طاهكا د5ع0مع )لاطت طاعمم طعقام؟5 معضقطأ ناج أطعام وع 
أعاناعمط لماعل اناللا 51 00انا ,لأعأاد دع ماعصططقم عند #عغأعغإع| دوعوع/الا د5ع0 لمع و2 عأ5. 


دع . قلاع عناعظ املا موول غ51 كلمت 03 ,نعط 3كطاء 0صنا صعلانانلا غ كى طء انألا م51 
0نانا مطل قطاقع أعكطنا أطعام عئعلا عدبا طعنتك مصمعلالل :عأ5 معطاءقأام؟5 03 ,معنزقلكلا معوصضووعوع ١١١‏ 
كما 


اللاع0 0302 أأللا اع0نعللا 50 بأطاع2علاك مأعد معمعرواءع/ا معل تعاصنا”» 


6 . نك أعةام5 03 ,انعط اممطناكاعط لكالا وأط206 ,عأنطعكاء نانج عكااملا معماع؟ باج دع8105 وام 
معل عطأ اع |امل/الا .أعاطناءع/ عااعأد عصتعم مق العطمعدع نناططظ أعمأعم ماعطا 35لا ,أ5ا مطلم] أالاعم 
معماع5 عماءع3م انا ملط ماععق! عأل ؟نقللا عع لملا لمع واصمنعاطعدعط معط د5عنبيع اطعع]ع8 
بعطعأك ,أع بالا أعطاأعم صطهى :طع13م؟ (ممعقق عع .لمعقع2 عاك باد ططأ ,أممكا ماعط نعلبم8 
غ35 0حانا ,اع 3نقاطع5 آنا؟ تأعامم أأعاط عكااملا 35لنع01 العامة ع355| لاناانا .أع6ع0 طعامم ع أو مع 
معاأطععععوصنا نعل ءاام/ا ماباج أطعام طعلم عوقاطءك لصب معءاعهاطمعة طعامم عن علماعل. 


١‏ (للاع0 الا أمع0لاز8 للاأعماعم لطانا الم طأومعنا ,معلل ماعلل طاعقوزم؟5 (دع105انكمن عضا 
لطاع اعل عأدوا2 عط مطاقط نعل غوأط باما دعل بأأعاوج عطممة8 ععواعما باج ]أ تأناض 


07 . تأعقلططعك انا معااعئع معلا كعغط معوت ععل ل أألقا مأل ,معصسطقم طعاد طلهكا 035 انام ءانا 
ماعأطعألعء معونانا مأل ,معمعل أألئا معصطها وكاخ .معلع امعط معطعا للا 


١6*‏ . غ5ا ماعط ماعل ,بطع نطقلا - معغاطبا3او 0انا معأنباع2ع5 آناة03 ]الا معغ13 دع85 ع3 ع1انا 
9ع طصطءقط ,لمعطاعجمع/ااق اعقصاعلا. 


١6‏ . دعط طال2 '5ع1105! طأعأد 5ا3 لطلان اناعد ع0 ا لطانا ماع13 عأل عع صطقه ,عمط أوتاد 
معغاطعانا؟ معععلا معطا م01 ,عمعز نانا؟ أأعاواد عط م83 لدانلا ولانااطاناط 16قلثا آنا 031 


هذ . للازع تمان الا وأ2اع51 عااملا معماع؟5 كباق دع05/ا عأاطن.كصنا ألم مأعطءألااعغ5 035 أنا؟ تعمد 
معط واأعللال عع طاعوام؟ ,عأائععع غ5 معطعط20غ 035 315 اأع0ناننانا ,غ|ام/لاع9 5ء انا أوع]] 
لأن انا ذاع119أكنا3 انلعل كذانا ناما وا | ألالا .5األت؟صضعاء طعام لحان معصصا معوا زعلا :ملالاج غ51 أدع]] 
.؟أنا لاملا ولناآتاءظ ع0اع آلام غ5ا 5غ01]ا ل مهغأع0 5ل اع انا لاع زم ع0 5قللا رمعا | المطمعووع0 
اكاناء 01 مان أدع5اع/ا 00انا :وا انثا ناما ماعنخا ب معلدطع!]1 اناج معل ناما أو 


عمالاةطةء انا مدعل ذذانا طأواع/ا 50 راع جأنااعدع8 إعذرزانا أ5أط ناما .أو!|ألثا ناما ماعنلا ,وعل/الا معلل 
ماعل معطاعجع/ ع0 عأغأوعط زع0 أؤوأط ياما مدعل ,ععدرانا دأعأما. 


.١62‏ ناج لاطعل ,معو صنكا عل مأ عانقا أطمنلاهك أأع/الا بعدع01 مأ دع نات 5ذانا 101 علاط اأدعط لملا 
لأع] معلا ,5031 أعمصاعال/ا أثم عأاع] امل بعغاع ]م لمق عع بخطعاع0 وأباع؟ دطنا كألئا معطقط أأما 
انا أأعكاو 2 ع طمطمءةظ8 عمواع لا طع00 :زا األلاك انا معط اماتادعط عزو طءع1 ع0)عللا 50 :09أما وع0ع[ غ] 
معطناة01 معطءاع2 عنع دمصلا م3 م01 0انا معاطقحج غأهكات2 مأل لطن ماعلصقط غرطعع عمال رعمعل 


/اذ١.‏ طأعأد أعط ع51 وعل ,معكم|اعا113 ماعل ,معأ عطمم2 (جرزعل ,مع دقوع (منيعل معوام؟ 03 عاما 
اللا الاأاع 329لا لطأ 0انا 3كمط 1 “ع0 كاأن0انا عأناه 035 معصطا أاطعاأعط عع - معلصاة؟ غمط 
01 تعصط غنطع قاعلا 0ثانا عولأما معاناو عأل معصطا غطبقاءع عع لصن رعدظ 035 معمصطأ أعغأعامطعع/ا 
علطا آناة 016 ,ماعودوعط] مأل لطانا أكقا عنطأ معمطأ حملا وعلناصاط مام ]ع انا رمع رععااء5 
أ5 طاطأ 00انا طاعطنا913 قططأ مضق 50ا3 م01 ,- داع30ان,ضعوام6 أطعنا طعل عضب معغعاعط صطاً لدب مععاء 
معطخط واملاع معااه؟ك مأل ,30لا ألض3تدعوطقخطلتط ططاغلم 035. 


4ن . لأعاع:وأاصكا 035 دعم ,كط 3الم :عآ]360دع0 دواع ومعااق اعباع ملأط طعا ,معطعكمع81] © بطءممك 
لاج 001 ماع أ5ا 5ع .وأ ع20غع ع0 انا أعصصاط ععلك|ا عع لذن معطعا أطأو عع .صضط[1 عوعنك] 
مع ,معأعطممءط رعل ,ضع]ل32د5ع0 معمواعك مق لضن طأوالم 30 أعطنا913 0317 .معطع]5 
3 آنا ,لمططأ خأع19م5 0ذانا رعغأزملالا عماعك مق لنانا أطبا3|و حالم مخ ع0 ,معدم|اععاجالاى غمعع عا 
أع0اع نلا أعأزعاع0. 


وذ . وعل/الا معل اأأعطعطقلالا أل طعانال غأل0 ,ع0 مأعممع0 عماع غوا 'د5ع8/105 عاام/ا معلل تعغأدب لمنلا 
أ6نا أأع) او أطععنعء0 لاعق030 انا أع10). 


١2‏ . ]اللاج طا م51 معغازعغ (أنالا 


أكن لطا حملا >ااملا مأع5 داق ,ردع1105! معز ةطمعئ)0 أألالا 0ثانا بمعممل ولا (عأمعلرموع0) ,عمصطمم 
الاج مقطأ ماعوصطقمكامع جما بطقغأد مسعماعل ألم معواعع معل صق عوناطعى بعمعل2م]؟ عامقا 
5 كألالا 00لا .عا3امكامام! معماعد لوأك تعلع][ عخصصقا 0ك :معااع نوك أزد معءاام/لا أل مع 
معلاو وضعل لاملا أءع55ع) :طقطلط 3نثثااةك 0ثانا قضصة1لا! معصطا معغأ0م53 لدنا مع خخأتطءعدععطنا 
ع5 غ51 00لا دمصمعطقط اأعطعوعط طعباعء أأللا مأل ,معوصامانطءا5 مععلمه5 ,كصلا أطعام معأوأل 
ماع دمع30ل50 عزو معطقط أوطاع5. 


2١‏ . - لطعططآ ماعل دملا أعددء للانا 55801 زع5غ01 دما أعصلاملاللا :ع0اناللا أ360د5ع0 معمصطأ كاج لملا 
مأ 10 035 طلءاأنال ماع أعطعو لصب "!واناطعوعع/" غأعراعع1م5 لانا - غأأمنكا عط متعصامطاً ملنا 
باع لطعم عمعرز معلمع نهنا عألالا بطع اطقلا زمعطعومع/ا معلصنادك عنباء طأعباع معلععننا ألالا أناماعما 
لالنا دع الات 016.) 


27 . لاج 5ا3 رقاع 3001 للطعماء غلم ملالا 035 معصطا تعغاصب معغرطعععء وملا غعأل معغاطءدناقامع/ جنا 
اعطنا أعماصاتا لاملا أطعاءع 5310 ماع عآلالا معغأ5300 انار ةما .31للا عمللا معلاعم0مدع0 معصطا 
5لا ! دمع غ1 تطاعناع] دعاطأ مه نعلع أماعط عا5. 


*1 . أ53663 قعل ع51 عأللا لطن ,130 ععع11 مرق ع01 ,55305 ع0 اعم عزد5 ع530 لملا 
لاع00نا .معصقا معصطا باج 3809ط36ك معغطا مج عداعلفامعءقطء5 عطعداع عاطأ عالقا بمعاطاع لامع 
50ام .لنعصطا ناج أطعاهة عزأ5 معصقا 03 ,معغمعاع؟ أاعاه غأقطط53 مومعل غ51 03 ,ع130 لزعل لج 
للعلا 015310 اع انا 51 اأعلها ,ع 51 أألالا مع أناام. 


ع18١.‏ ,035 بعكااملا مسعماع غطا أوألعام لانمقلالل :لاء13م5 اعمط عادانا عمملم6 عمواعء داق لملا 
:ع5 تاعاع]0لللامة 03 - *الألنا معأق نوعط ع]503 معومع ند تعماء ألم ع00 معواتتأكباة ذالم 
معلل لاع لاع نلا لاع 3لاءكاطعع! عذ5 1م03 ل0كانا بمقعلط لممعرباع 0لا وداناوأل اناا ء ماوع الناض ) 


ه١١‏ . 3واع/ا 035 عأ5 وا لطلاىكأأللا معأعاعء؟: 03 ,مععقللا معل :ملكا أمطقخطع عاو اأماملها ,مع 
معارعلطاطاعل/ا ع85 035 غ01 ,علاءعل 


3 0 الاك داع 3لا 11 0153اع نالا 516 أأعللا ,]563 ععرء لماعم ألم معغطععععوملا عأل معا. 


ع١‏ . باج كألالا معراء م5 03 ,قلا معاأمطععلا معصطا كقلخلا ,مع امقطاع/ا لمعل أعط وأعام] عزأ5 وام 
اعلا مدعل أعلمع لالل :معصطانصع كم علء ]نامعل 


/ا2١‏ . اللاعن عأأملنلا اع رعاء لصناماءع/ا معنا ماعل 3ل اعت ععل عامعلع0) لصلاى ذأاط عذأ5 ععل ]لقا لعا 
ألعط5 واعط نزعمامن أو غلم عأو عأل ,معلمعكامع علاءاه5 وضناطعأواع] لظ ع0 ع130 «لالادن معو 
أذ مغ رطء طقنلا :00نا3تدع85 ,عل مز اأعصطعد غأؤوز معط ملعل ,لءلاءطوللا .معلاناننا 
20 طططاقط ,لمعطاع جاع اا3. 


م٠‏ . أوككاام/ا مأ غاأعامعلا معلغ آنباق عزأد صمعطقط أأللا لصلان120د معمطاً ,عامنا .عصم 
0نانا كعأناه لاع انال عأ5 ومعأآناءم أألالا لملا .عمع300 لماك معصطا أعغاطبا لطب ,عمع هاه سعادطععا 
3 آنا روع85 اع انالك تاعأطعط مععطعءاعط عزو عأو5. 


١64‏ . لاع اعقوم اع36 معأاعنن عاد زمعغطعء غأأنطعكد ع1ل غ01 ,معصصماطعقلة معمصطا معغأوام؟ وع 
مطعلاعنلا منعطع2اع/ا كنا 0]أللا كع :اع530 لانا اعلا معوءلعأام ععدعأل مععأنا6 معوناعدمءة 
كا ماعطا ناج أعغأناح ع320ئع0 (واقطاءعط3) معنلا داعممان.طع3م03 لمالارعلع ]ألا معغ] ]أن عاو رمعم 
3 ,قاع 055 لاعدع0 لعصطا غلم أطعلة ألأعطعك عل لدبا ععل مدعل لنقلالاك كأاعاه طواله مزم/ا 51 
01 اأعطم .أطع غ5 03110 35لا ,معدعاع0 معطقط عأو5 لصنلا #اأتعطغطقل/لا عأل كاج دمعلةثاللا مع30دكناج 
أطعلم مصصعل غطا غاامللا .معوتدلء)ناأدع608 غ01 16 ععو5دع6 أذ 5أأعدومعز ما وصباصطمللا 
معأاعزوع20 


7 . اللا - معغاطع اعلا أعمع0 035 انا مع ااقطغادع؟ أأنطعد ع0 مق غ01 ,معوامعزء 01 لملا 
معطعن معفماءع/ أطعله صطما صعل معمع؟ 1ق لءسعاطععك معدو5ق). 


١‏ . للا 3|5 رماعناعأتااء5 معصطأ أعطنا وماعظ رمعل أألالا 03 لطلان,معداء03 غ51 لطن ,أاع2 ملع مع عم 
معطعوع0 طعناء أأللا 5قلنا بأدع؟ أغأع اقل :اللا معطعءق:م5 03) مع2 )ناد ع5 آلا عل60ثانلا ء 
3 آلا بأطع غ5 03110 5قلنا رمعودع0 >امعلعوماء ل0أع5 10انا معطهطك أعلععنلا أعتعرع ل لان 


.١ 7‏ ماعل واج لملا 


]1 3تاعدقع طم اطع3لظا عنطا - صعلمعا معطا كباة - كمجن قلم مععلصضكا مع0 ك5نة رمعلا 
ع1 حأظ بلطعقامك اع محعلم) عغأطعةم أوطاع5 طعأد نعلأللا معوباع2 باج 51 لكان عأطاءة1ط1م/مطعا 
130 333 أطعاة لطأ 3ل (ردع1ما) ددع معوناعجع6ط أأللا باعمما :عأ5 معأ30؟5 ,معط نعبء أطعاد 
اانا ماع5د5ع0 عقنلا أألنا بعطعأى :أعطاعقام؟5 ولالاطعأواع]ناظ زع 


ع7 مك 1ع00نه1ط معنقلثا وغ :أعطعى /ا عع 5 انان ]أللا رطع ىقللا أعمع ألودعجا0 ممحعلم/ا مأل بعع] 
مانا تاعطع اصعلا مضصعل كطنا ثانا أوااالالا .معمصطا طعهم أطععاطعوع ماع مععهنلا ععطاة 
معأه] معمعوماءع/ عأل كقلذا ردع!||الخامعووع900) 


ع07١.‏ 03 آناق ,1قاكا معطعاعة2 عأل عذاللا معطعهم وكااطكى معغطعص مععطععاعط معد عأ5. 


١‏ . أن 30 اع36 عع ,معطقو معلءاع2 عرعكصنا اللا لعل ,معودوع0 عغء أطعوع0 غعأل معصطا عام 
»11 اع أعماء ع0 اناللا اع 0انا بطاعقط لطأ مهقأتك عأواه؟ 50 رز أاوأعطغم/ا معمصطا. 


ع/اا. ط عطلائط أألالا ,ا ام/لاعو دع أألالا معتانعأواعم عع طاع00 بمعصصا معططعع طع 0301 صطأ مع 
لال أوطاعع] :علصباط معماء عطقل أطعاعان 2غ .غأوناع0 معوم ماع اع 5 عأوام 0 ناج عل20ع ع0 
5© أطع0 50 ع30اع0 باع أجطعع| 50 بأطعلم ضط©طا بال أوعطء هع 0نا باع أ2طععا 50 بغأنه؟ ضط6ا 
3 آلاة ,للالااع0اأطعد م01 (معصطل) طاو لانء03ا .لاعروباعا معرءاع2 عرعكمصلا 016 ,معأنلاعائى غ51 
معمصاكعط اماد. 


ل . أوطاع5 طاعزد زع10//ا 10الا ,لاعروناعا معطءاعت عنعكصلا م01 ,معاباعا أغنمص دع أطعغأد مطامط أاطعك 
050101دع0 غ51 معطتخقلا. 


١‏ . لكازع معلمع1م] بج أعط3 عع عزنا .ع2550 معغاععء لعل آناق غأذا نعل ,أعغزعا طوالظ مع/الانبه 
معمعءماءع/ا مغ أل لمأو 035. 


وا . عاالك عأل علصع معنعل ,مع قطعىيع معطعكمعالا عل ل0ننا مصاطعكما ععل عاعنن/ا معطحط ١أللا‏ 
معطع؟ م5 10انا ,معولالظ داعطقط عزو زأطاعام معطعأورع/ا عأ5 لمانا ,معجععلط معطوط عزك 0١‏ أأللا ماعك 
أطعام معط ع زد عطنا بمععط0 معطقط عزو زأطعام. 


أأعللا 5100 م51 3[ زطعا/ا 035 عآنثا لدأد م51 نكأداء03عطانا 1ط3نثاانا؟ لنأد 51 .] مأعو36 معو 


ما بلطلاع5 عرعز[ أع355| 00لا .لاعصطا ألم صق صطآ أعأبكه ه50 بزمعممقلا معغكصطءع5 غ01 ماد كطداام 
مالآ ماعغطأ طأعقصط معلععنثا مططما اأ50 معصط] ,بمععجاع امع معممولا عماعد غ01. 


١ى‏ ا . 0لانا أعاأع| أتعطعنطولالا عل ألم 5قل ,كالملا ماع غأذا ,معغباطعىرع أأللا 016 ,معمعل ععاغمب لمنلا 
أطنا أأععا وا أطعععع0 اعقم03. 


47 .(للالاأطءتمععلا عع0) للا صعلععنلا غ01 ,معروبيعا معط]ءاعتقم عرعومنا )ع6 عأاما 
معصوععا أطعام ع1و ع1ل ,عذاع للا عماع آناتق ب اانطعك آنا خانطاعك اعم لام واع0نا. 


م .١‏ عاطع؟5 اع200 عأل معصطأ ع355| طعا اللاعو ماأعااة زصعكئت, اأم/لأطعقم ذا مواط ماعالا. 


ع4 1. 03 بأطعولع٠5‏ أطعام ممعل عند معطولاى أع06 اطأنكأطعامة أوا ع أو معدودوعوعط أطعام عغصضط 
أكاآناة ماع كاهنئعم 3لا ,علمع). 


هم . |3 لانا معطعوعو عل2غ ,ع0 لصن أعصصاط عع0 طعاعواكا 035 غاعام ممعل عاد معطون 
3 نالا رأقط داع قطعدع0 قالخ غ01 ,عوواناك دنعل ضمطءك أطعاع|اعا/ا أوأاءأدمعطع ا عغطأ حاماك 
معل0ضغعن لمعدم 01 اعقوم معطب قاو اطاملةا عأ5 معااملةا أكمه5 منمنلا وأرزعمم 


عم .١‏ أكلاء معلومع] لابج طذاام مع/الانا ع لصلنا .معاعن ععنطناع معمواعءا دع صصقها معل آنا أانك]ا 
ماع 30لا كوط ا الطلتاط أأععا وأ كمعمكىععل1للا عغطأ ما عا5. 


لام بطع لم5 092 أألقا معاع طاواء أطمللا م51 ططقلا مع و3 أعط بعل لانكأى ع0 طاعقم طعال معلاعنلا عأك 
ماعاع0 أصمصواعط عأ5 مصقكا مع داق ععمصاععا .متعااح معلا معماعم أعط غأؤ5ا م03 داءوؤأل/الا 1035 
ماعناءع أعطنا |50 م51 .ع20ع نعل آلاة ثانا ملعصصاط معل آباق عاد أعغ35|ا تعنقاطعك .زع ععاطاا ناد 
9 لع55مءع5ؤ5أننا اعد عأ5 اعطنا نال 0 5اة ,بعال معوق معط غ51 بمعطعع ءطمأعععط طعناعاام الام 
للان طعاأعكطع | لاعأواعم غ01 طءع00 زداعاات طوالظ أعط غ5أ م03 (داءو5ؤ5ألالا 1035 50 .نأوع] 
أطعامص كع معدذانلا.”» 


لل ا. أطعامه عطقط طعل :ءا امك 


طلا .ااألذا طوالخ عأننا مدعل أع5 دع ,مع30ل50 باج ,00 معحجاآنام باج أوطاع؟5 أأمما بأطءعق1ا عألنع] 
ط لعا رطع اطقلا ,معمعوءوطيع/ا لعل حملا كتمغخصصعكا طاعان صطاعطءأ5 باج معأبا دعل ع اانا عأمم ع6 
م كدعاط 0(انا ,أذأع 0 لط اعلان اع لورأز8 رماع لطنا أعصعقل/الا ماع عباط قز ملططء1 .خمطناءعط أطعلمه طعامم ع 
او ماع انا؟ غ1تطاءك5ئا0ظ ععطمء]آن اام/ا دعوطأطلا”» 


14 . اع عأطع 3لا لطا حملا 0كانا بمعطعكمع/ا معوأدطاء لمعماء كباق الاطعداء لأعباء )عما ودع غ15 8 
3 بطاعلالا ماعوكت ا نمقل بأقط أمصفاءع عأد عع مومعلا لصنلا .علط وصنماءأباوع غنطأا مج ععنع51 أ0 
ناج ع10ع5 ناعغعط لم03 ,0أأللا تعنقاطء5 ع51 مدعلا طلا .لانائعط علطأ غلم غطعو لنانا أدقا عاءاعا 
مع نطقلا عأننا معلععنلا 50 ,كط أو (للمتكا) د5ع0الادع0 دأء ذذانا انا ممعلالل :معط مععطا بطقاالم 
ماع5 دعق طاو 3ما معل ععاانا”» 


. لاأعصطأا عماعد5 غ51 معطاعفراء5 50 ,(لصضك) 5ع انادع0 راع مم03 معصطا ,ع غطأو اعمما 
للاء ون اع أعط30 م51 35لا ردع|ا3 نأع5نا طقااخم اذأ معطوطعع عطقم .لج ماع66 ع036 عااا. 


١‏ ممع قطعواع أوطاع5 انا معصصا مع قطعداء كأطعام عأل ,معغعطصمق عمعرز ممعل عزأ5 معاامللا 
25110 


37. لاعن باج ع5[أا عراععا معصطأ معوصوع/ عاد لطلانصعأاعط عماع5 طعأكد عأ5 معصكطا اعمط بممعط. 


*19. 032 ]5ا 25 .أطاعامة لأعباع عأ5 معوام؟ موقل ,بت 230 معغطععء لابج عنزك غطأ معنلا لملا 
ألأع نلااء5 ذأ 00 مع00 أآناء غ51 نذا 0 راعباعء آنا طعاع01. 


ع15. 10انا طق مومعل عأك أعأبها .أعطاعك عطأ عانلا معطعكصع1 00أك بأأنائصة طذاام خأتأ5 ذأ مأل ,عمعل 
3أك 0أع5 غ17 3ط طط 3 للا لاطأ طداع نلا ,معاع و غنم نامك ناعباء 516 ]. 


0 ناا قللااء عأ5 معطقلاك ا عز5 اعطقط 1م00 ,معطعو باج 03101 ,عن,رمعطاع01 باج أأممرقل ,ع050 
51 قاعط153آ 001 ,لاعطاع؟5 ناج 0301 ,معولة عاد معطوط ,ع00 


طعامط اأعل]آللا معأكنا أعلعالمططعد لم03 :مق ع6 عاباء أعأانكا تطأعائمك لمعغط باج 351ل ,معنط0ن 
أأع2 عمواععا نأمط غأع1355 10انا. 


ء5١.‏ 0 أ اأناطعدعط اع لذلا .3ط غأ300دعوط6قاعط طاعبا8 035 زعا ,طقال اذا )عجأنااعدع8 وماعأالا 
للاعصع ]1 تطاء سما عع 


/1 . 516 لاأعططكا تأعمط ,معأ اعط باج أطعاط اأعباع مع وططئع/ا مأو بأأناكئمة ضط1 تاك نذا 01 بعع36 عاما 
مععاعط ععماع5 عاك 


مذا. لأعوم عاو أكطعز5 بال 00لا .أطعام عاو معغط 50 بغأآبء 250 رعغطععء لابج عزك عط ممعننا لملا 
أطعاص معطع؟ عزو طاع0ل ,مع باقطع5 ١أ0.‏ 


49 ع0 اع 55 ألثاطنا مدعل نملا طق ءال ع0دعنلا 0نانا أأعا و1 أ عغأءامع0 لذانا أطءأكطء3لا ع6. 


6 . عقأع0 لطلمطله صصقل ,أبأععصمة طعأل 80غأ53ك حملا وصناءعأكناائماع عدكط عماع ممعنها لمنلا 
0ع 55 ألا |3 ,لسع عطااة أذا ع ,عاطقلا زطواام أعط أاعباانك 


١‏ انا ,غ16 51 53630 لاع نال 9انالاعناكططاعط عداأع لموعلةا ,لطأد وأغأاء نا !دع900 مدقل عأنا 
معطع؟ باج عأ5 مع مطاأوعط 3ل ,عاع اك ,مععصصقعء طعاد صم03. 


07 03 ,03210 صعأاعط معنن عنطا لصلاكى عند مع355| طقل انا بمععغطة نم1 لانن[ لطأ م51 
طعقم غطعاطا. 


*٠؟.‏ و#أاعاص كع بال أدكع0طألاء لابمقلالل :غ5 مع530 ,أدوصاءط معطعاع2 ماع غطعام معصمطا بال معنلا 
0مأك ععاط دعام .30لا القطدمع؟]0 معلا لمعماعممر وملا لمم كقلخا رلطعل اناص عو501 عل :طعممك 
مأء انا؟ غأعاوا2 1عطم83 لتنا ولانقطناط عماء لصن معط مطعباع صملا عوأعللاع8 عرحلا 
اوناامل/ا دعونأطلنا”» 


ع0٠.‏ 03 آلا رأعلأعنلااع5 00انا 01 035 لطط!أ أعطاعا 50 ,لذأنلا معوت3نمأء09/ مةنمكا ععل ومدعلالائك 
أع لط معمصقطع لاا 


ه”. عأنا3| عضطه لانا أطء ناا 10انا ألاطاعما مأ عاعع5 ععمزعل مز معمعلط دعماعل عامعلع0 لملا 
اطع قلطا ,عل غأاعام أع5 لحانا زكلضع36 5ع انا وصع010 دعل غ06 /الانك عراع معوا. 


ع50؟. أأ0ط أطاعام طعأد طعلوعللا مأو ,لصلد عطهم معلا مرعماعل عأمانغأكمعاما معواعك دملا طق واا, 


أعلع 01 نط1 0لا عاك مع زعلا 0لانا صط1 معداع:مطه| عاد معع0اه5. 
ترجمه ايتاليايى 

00050 ع5 | رعام/اء355100م لام أ رطقالث أل 01 10 

.١‏ 580 ,لطأالا ,مدقا ,]أاظط, 
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10130 © 0لا نأمط 050م. 


ذ. 51300 ,أى :ع01 5010 3 ,ع031أاممااً ممممنعغأ0م دمم ,قأأءعلاء5 8/1055 3| أمامء ذا 3000ن0ا0© 
أنأ5نااأ0لا 211أ5!. 


ءع. ملاعقع 00 عاطأ عأمعم قانع ع مللاممةألاما آناه 3 منمامه ممعععطوممعاما عأمعمواعن 
أ ةألامأ ان . 
. 0أ5]32 0نز3أ5 أ3مط غناءا0م ,723اع0056»© ومأع1اعم للمه [لمماج3 معها عا] مها مممعءارع]ء زمم 


نأمع355. 


8. 531360 ع306اأط أبه عا 10مام ء ,ممع/ اج 0000© 5328 3الأددعم 13 50 ه01 اعنا0 0[آ 
13110ع1عم 005 65311 0, 


4. بعلمأضة عا ممصقععل20عم عد مغامامه موهد عزعووع! مطضمة53 ع56قاأط أله عا معمامه عتأمعمم 
أموع؟ أنأوملظا أناد 0أ3122/اع ام مطصقط غاعامم. 


[0 .أل 3و55ع طأ تأوالالامام 00نقأط36 ألا ع قاع ذاالاد 05م 50زؤ3أطط3 ألا 8أمعلا‎ ٠ 
نأداع120056] عأع51 م0ع0م 300لال .مأمع ما تامع أ5ه5!‎ 


[0 الاع تمع غأومءط » :أاعومة أاأوة وماماعء أل 1اللأناون ,33م 5دام ء تأوعىك محروقوأط36 ألا 66ألاع/ا‎ . ١ 
أ2طءع]05/م 1 3 ناآ نمم عطء ,وأاط1 أل عمماجعععع 30 0170 3طاع]05!م أ5 .80300 30 نأمة/031.‎ 


#١‏ ع 0601 و1ألطا |آ عغأ0 7000563 ,أأنتصضاعغ05:م أل ععؤ5ألعم(21 ا ا أقم 053 » :[دال4] ع5وانا 
0أقعك أقط ألا ,أناا أل عه أاأوام مهي :ع05م5ل 


3ع 03١13‏ تأكقعكك ها آناا ع اطع , م0ع0نا1 031 . 

.١*‏ دنأأع361 11و 53131153 ١/13!‏ .000011050 عناع55ع أمنام امم أ0ا0 - طأقااىم ع5ذ5أل - إعمع]3/ا». 
.١5‏ أ3أأعكناذأ! 5313100 ألاه مأ 610110 |3 0مطاأة؟ - عوؤاأل - عمم011321 قلانا أمطألع206))». 

. دعم0113210 ا دودععمم غ نا - طوالم عو5ذاأل - 3أ5. 

.١‏ 3آلا اع 3لا 1 3|أناد 30910361 00| 6ناعلرع] ,0غ13/اد أقخط أمط عاك مأمعمزهم اج( :عدوأانا, 


١7‏ . أل عغ31م 390101« 3ا ع ,3تنأدأماد 03 ع 25أدع0 03 ,20مع01 03 ء 1أم031/3 03 مععألاكما أا ع 
أأمع 00056 0طط533 1 طمصط 10م ». 


دأخأنان أل ممععام]"! 6عنأمممعنظ .وامتطمطق أل مأعمم ع مأواءعق50 - [طوالق] عودال - عمعاهن/ا 
0أأناوع5 ملاطق/ا3 نا عطء 10مام ء با ,أ30/0. 


49 [05]10/ 3 730136 :56053 قلا 13 امه ع(اعأوما 2330150 ١|‏ 2]أ30 ,4803000 0) :زعووال ع 
تأدناأومأ أو 3 عغأدع53 3مااج غطء ,ممع3|6 مأدعنا0 3 الاعأومأء انالا ممم هم عمعع13م). 


536603 ١١ :عووؤاأم .753560568 6060| قاع عطء [8]ألناه 3ا] عد5م31م عنعلمعء؛ نعم قامعا‎ 2.11.٠ 
أنعودء 0 أأعومة ع]3تأمع/ أل ممم غلطاعم ]3 ,معطا مأدعناو ماأأطأمام قط ألا عاموموأد 0أوم/ا‎ 
ألهأ نه طالمال.‎ 


.١‏ ماعع مأو عع أ0أ05م ذانا أ0/ا زعم 5000 8أأزع/ا 210 :6 نازو عا. 


؟” .[أأنال؟ أع0)] م3أوض3قمط مععططء 013000 .أطمقلامعء عنع30ه عمع؟ | مصصووما"ا ممه 
اعل عناوم عا نمك أ5ئأزم0» أل 0ممنقعمع» ع 5أألناه مما 3ااع0 معع5زمعء3 أو ,ممعماج'ااع0 
0/اع/ا3 آلا مط ,ماعط |ج"اأعنان مأهاءأ/ا ملاعلا ألا مملل» :عنموواك معوا | وطقواطعك لا .ممأل3أ0 
0ع أمطاعم م0غ33أطء أل 50م ازغ م538 عء مغخأء20). 


7. © 0001 عم أ© مط ع5 .أ55ع]5 أ20 1110م 0306310 3120أط36 ,70510 01روأ5 20 :مزعوواأنا 
أل 013مءمعكام أقط ممم 


أأمعل2عم ١‏ 3 عأمعم هارع ملراعء 53 ,رأمض. 


ع5 رع 0013أل قلاع قااناد عغأع الث ! أننأات أاوعل أطنا ألو أعأطعهم - طوالم ع5ذاأل - 5ألا عمع/اع31لمم 
مغذاأطهغأوع:م مغأصعم0003. 


ه؟. 31 عأع531 553»© 3ل » عأع 01ج دهع أل ناد -طقاام ع55أ0 -عغع/اأ/ا حجوىهء ألللء. 


؟. 05]13/ 3ا 035600655 ع2 0غأ36 دالا أ0/ أل ناد عاأع20ع56 0لاطراعع13 ,0م603 أل أاوة 0 
أع0 هنا غ مأوعل0 .عنوزاأوتم أأ غ طوالقة أل :مط اعل مغأطج"'!| هم ,اهمه عم ع ومومومعء/ 
أل نمع عم ع5 غطعص !3 ,طوالق أل أموع؟و! 


.|03 عأأعونا ع6ع1 013000 6017 ,535303 03 عاقاومع] الاع 3563| طامط ,0منم03ق أل أاوظ 0 
٠/0003. 550‏ 9010| 3ا ع531ع31م اعم اأأأوع/ أ 0910| 03100م553 ,ام أأمع0 أوم/ا | 330150م 
36613110 0ق0لعك نمم عطاك 0مامك 4 .عغاعلع!/ | ممم أ0/ا ع/001 03 مرملع! ألا تأجع||3 أمناد | © 
أأدعااة نعم أام/اقال أ 35560310. 


8 . ذالم غ ,ألا 70511 أ 300/اع©13 [05) » :0160170 ,عم اناا أل 312053لا0 0امأأع اطلام 30500نا0 
6ك بطخقاام متأصم ,عع ]زم .عم الننأم انط 3ا 3003مامء دمص طذالى :'أم .ج مأهمألنه قط ها عه عل 
عأع07056»© طامط 2616 . 


4ه. أل 0900| أضوه مصأ دع 3| ع6قناء|اه50 أل ,8أناوع'| مأدمألئنه قط عزمضواد مأم 11 »2 :'أما 
ألا عام [05» [أننا 3] عأع ع0 .0الام مأأناك ذانا أأت)؟أناط 3 أل ع مانقعملامأ أل ,وععأطوعم 
أأهع 0 03. 


.”٠‏ |3 ألم قم 3 أام/اةأل أ 0دعام نع/ا3 اعم عم0أ2الاعم 3ا ممت اعم أنأاج عنأمعم ,امب ألو 3لكآنا 
036لاو معط أ مها عنزعو5دء أل ممرملعى ء ذأذقَال4 أل 005]0. 


0 ,عأع/اعط ع ع3 أوم113 . 032100 أحدوه أل 3مللام الاعغأق1اوأط30 ,60300 أل تاوأع‎ 003 56223 ."١ 
ع0عععع أء قصطة صمص طقال مط ,أووععععم.‎ 


؟". أاك أ ء الازع5 أوناك أ اعم 0أ000)م قط طقالم عطء تأمعمقمنه ألو مغأطأامم قط أل » :"آنا 
أ55© 30 5013250 ع تمعاع 5آألا 3أدعنا0 مأ ,الأمعلع |3 و0ممومعغ30ممل :'أنا ., *تأمعااععمء 
3 »© 0[10ممم ذانا 30 أصوع؟ 1أدهلظ أ 0مناخوأطوعام؟ [5م .جر عممأجع ةناوع ذااع0 0دءهأت اعم. 


#”. جا © مأهععمم ١|‏ ,2356051 0 أو5ع31م ألألننام )نا عا 5010 مغأهاءأ/ا هط 20و51 10 11 » :"آنا 
3 لمم إأاوع] أأقبان اع0 0غ051م0)/م 3 االمأكدمء طحدالم 30 عأألاطا 3" ,تأكباأوماً عمم)ااعطك 
انام عأع0056» دمص ألك أل ع5م0» طأضوالم متامم عئأل ازع دمنهاج 1]8مأناة 0ود5ع2002). 


ع”. 5318 أ© 7017 ,ع09ناأ0 0ملاع] هناد |أ 3000ئان ء ,مغ |اأطهغاد عواطلعغا مب خط 8اأمناصطم أمو0 
3 "انا أل 0ماأءعتاصق غم 00 1ت 


0" .ألا عطه 053لا عأمع9 3ااع0 1مع7553090 91059000 آلا 0430500 ,603200 أل أأواكت 0 
3 3اأنام 8/ا3 طامط 18ع0وع601» أو ع 0غ013مالا 5328 3أماات لطء ,تموع؟ أعلللا | مممعواءع]اء 
مغذا 31 5318 ممم ع عرعمرعا. 


ع". 50170 ,0000110 زعم 0لقطقغاصه3||0 عم عد ء أموع؟ أنأوهلظا أ 0لامعدأمع57 عمع/امأ عركء 0ئزه10ام) 
0لاأعم 01 أ ططق ةمأ ع/ا00 معوبط أع0 ألمطوةمططام .١‏ 


”. 3أوناط قعل أومم ء طأضواام 0010© 5200ع77 تامع نامأ عاك أناامء أل مأكباأوما لأووعمغ أ 
مطصةة] || ,ألعومم أنأوملظا أ ممموقع/ا أمم زمغ زاأطهخادع:م غ 300نا0 مطض ةلم «أموع؟5 أمناك | 
أل مغأ5مم |3 ع3ع0/اطمأ أل ع0ألننأاطة"! عأهباع/اق علن [اأعنان 0م50 ع/ا0نل :مصمقءآل ع ممم 
مه 3ااع0 أودعغ]5 مه| منأممه ملاطقاع أله مناأدع] ع 3663500031 ممصقط أمع :مصصقوأأما .مطقاالم 
ع 


م ألا عطء 8أصناصم عااعل أمتلمامن أأوج ع أممومغل أج عمرع د35 ,طحدالى 016 ,معمبظ اعم عأصمصامع 
3ااع0 3ناك 316018 واع تامع ألا عطء 8]أطمنامامء أمو0 ١ج‏ مأعاعلعع»ع م . 


مععط إعاممو51 0510م 0 :3مطلام 3اأع0 أل 3ماتأنا'! ,عتانط مممواع نأممعصا"'؟5 أ/ا أهم 3000نا0 
!عم وأمم00 1١‏ :018 أناا.:020ن1؟ أل 6355100 وأمم00 ذانا 0120| 03 ,31/131 مصصقط ء عط [اأعبا0 
عأعم 53 7017 أ0لا 13 ,ةنال ألا ». 


و*. اعم 3500 |أ ع]2]أ5لنا6 !أمط أل ناد مأأاع0 لالاددعط عغأع/31 ومملل» :3ماتاأاب"ااج ةأل ملام جاع 
550 امك عأع/اق عط وطاأعنا). 


٠ع.‏ نادلا أ 0لامعوتأمعمم؟ عطء ممامء نعم (أ03 مطصقءائم3 أد ممم ماعن اعل عغنمم عا 68أزع/ ا[ 
04300 3 0طأد 23630350 نأ 0ملاطقاع لمع طمط بعغأمعم 000010532 عمع3035005مم|أ3 ااوع5 
011 أ2عععم ١‏ 3300 أداعم10م» أ0لظ 051 .300 ذانا أل تناك 13 زعم أ355م طمط ماأعصامطق ذانا. 


١‏ . [أو 3]70أدطعم017»© 051 .0طضقمعوام/ل/ا3 ذا عطء عاأرعمم ع تاعا ممعععم]'ااعم ممصمو للم 
أنأ5ناأ9ا!! 


؟ع. 0لاناكدعط 0لطاعاعطلاوأأططه مم غطء - عمعط |أ 0ضمأممطم ع موملعى عد منمامء 3 مغأم3ن0 
مأ 0للط13ةططاء ألا ع ووأل:613 اعل0 أضموومططم ١‏ مصصق 53 أودع - 8]|اأطأوومم عناد عا مناه 
0لاأع10ع0. 


ع«ع. ك [اأععكناء أ 0ططقمع6011؟5 العام مما أ ع نأصعم , تتأعم ممما أ03 ع معصق أ مصععع|اععمهقه 
52 ومطاممع؛53 مولا انك 3 أ3لأناو قط كه عط ,طوالة 30 زعمع3مم3] ع0ه١‏ جل :ممموعأل 
الأنامطع/ا 50170 ع510601 505110 أع0 5530011 1 .00103150 ع5د5ع/31 أك نمم اذالم 56 ,]103لاو 
اعم 8ألعاء ما مغأهل غ ألا 0مأل:613 أ ,مععع :عملا م13و 3 مأدطاع غ36 قمعلا قألمع/ا ها ممه 
130 عأع/ا3 علك وااعن0. 


عع. واأعبان م0غأنع1أازع/ا مماقوأططك :وعهوبط أع0 3001م7ام» أ3 مضمقئاع0110 50أل6 03 اع0 [ااعنومع 
580 قناع ألا عله وااعناو مأدءأاماع/ عاع/اق أملاغ .10172550م 3لا/31 أ ع001و51 م10أكمط أ عطه 
أل عممز2الع1131 :مها 3 220ع07 ما قاع 3اء0م لاط حانا أ50 .لم3 أل راك .72 50دعمام 


تأكناأوطا أاوباد طخاالى 


ذع. لمق ع 050 لم0 ماأعلمع؟؛ آل مصقناوعءنع ء ذالم آل مععلامع؟ اناد أ05]8601 مضقنلاءعممم عله 
ا 33 "أت مصدناع لع .)20١‏ 


عع. أموع؟5 من0| أ اعم اننأ 170مع05مع 1 عطء أمتامطمن 6ق8'6 اناد ع ماعلا مانا 5318 ألا عنال أ 6 ع 
الااعأ0م 5223 ,آمل أ0 لاد ع©932ط »2 :6130100 اع0 30101م017» أ3 مموقئع0210 ع .ءا أوامرمع63036 
51030010 ع0 الام ع3 أتأاع. 


© . 51001 0 )»2 :0132010 ,معوبط أع0 3م017 أ3 0لطمماع019/ا/ أ5 أ310لاو5 100 أ 013000 
ألأكلاأوما أأوع0 016ممم اأضمه أعإعطاع مط ,م0 6غ05/. 


مع . مها أ اعم 0طضواع2056مءع عطء أماممن أأو مممصوععمواط أقعثم"'ااع0 أمودمصم اع 
3اأناط مأ 0101/3150 موقط ألا ممم وأأوموه'! ع ع22عطعء أ ع1ل :0لدعء016 ,مااعم35. 


دع. 01 1013م أرعكامط 03113 أنأنمانا 300 1أ2غأ5 مإعططع531 0010 ,ع31/31لاأ0 ,بعرآء 0100© آأودوء 0110ك 
ممص ع عتعمع هل عاأمعام عاع/اج ومملطة إممأل3أ6 اعم عأوطمع :زمءها ماعل قمعلا .مطواام 
اج عاع)53. 


٠ن.‏ أل لاد 360103 ع531اع/0 :6013:0150 اع 30101م010» أ3 مطصقاع0:10 معمبظ اع أمو3مملم اع 
د طوالىة 8]أمزع/ا مل :0لناضقمع000موؤئظ؟ .رمودعءمم» خط ألا طوالة عء ملك اعل مهم ع أمد 
أأمعلع ءام أق معغاج"'ا ع جصب"ا ماأأطأمم 


١ن.‏ 03/13 15030311 0زقاء لع 0ملاع]3553م ع مع15أ0 عدملأوذاء: مما 3ا ممقناق عل أكممه عطه 
ممعم أل مصصقط ما عطامء ,ممععطء ممعم أل |١‏ أملا أو09 بعمعطمع .,ومعمع دالا 
أموع115أ105ظ أ 0أ3غمأء10 ممصقط ع 0م01 مأدعبان أل متأممعرا"ا. 


؟ه. 1055 غلك ,أ31امء3م أعم مغأدوعءأم5 و0منقأططخ ما ع معطلا مضنا عأعوطناأو مما مللمرطععوط 
0ع عطاكن منمامك زعم 1013م ازع كام ع 103لا0. 


*ن. 01010 ,م0ناأم00»© 538 أو أناه مأ 61010 1١‏ #[مأمعناع'|أعل)] أونعأمممع30"! ع015؟ مموخاعمكم 
3 نام» تأنامع/ا مطقاع 01و 1ك 00510 أع0 75530011 1 :حطط 3 أل 0نقن/اتأمعممهد ه| جمطاءم عه 
0 .قلاع 


أع1عأ0م اعم ع31 مأ ولمع امم 0 ,أمم ععم ععلع0ع]طأ 055300م عل 01ود5ع1)0ع]رأ 50110 
9010| 03 1غآ3ألا0! 5000 أك . ١‏ 0153119م0112© 51313730 أ© ع لامك 03 عع مطاوناع/ 0 ع قزمم امه 
36630000361 قط ذا ممق/اقأمعئامأ عكء مااأعبا0 »© أودوعا5. 


عه. 6 أو أمم ع قلاع دا ء أاعن أ مأوعىك قط أمامأو أع5 ما عطء أناام رعموواك م2أوم/ ازغ طداامط 
0 أ أو55هة 0ه ع2508 3ا لام 0106650 أ مأ)عممه 3ل .مممط! اباد 312360ادا 
مهلظ .1030م أمناك أ ع5د5ع50507 500 ع|اعغ5 عا ع وصباا دا ع 5016 1١‏ .عغأمعمص زط وعم هأكما 
أع0 عضمموأك طقااه 30 زعمع3:6مم3] ع00! قا بعمألىه'"! ع عمماجقعىك قا ممضمومع3مم3 عله آننا 
ألامما! 


ذن .| 303 طامط ,8ألماعلا مأ ,أاوع .مغعروع5 مااع ععأمعمص]|اامان عغممواأد م20أومل/ | عأهعم/اا[ 
350155011 . 


ءه. ماعأ3ع1050613.121/0م و5ع! 538 غ عداء 0م00 ,قناع 3|أناد 20102100 ا عأعو31م5 دملا 
عمعط أ صصق عط ااأعباو هج همءأ/اغ طوالى أل 1013م قضعذ5أم ها .0أرعل10أوع0 ع عنزمممتا ممء. 


/ان . . 1013م للعواط ذلاك 3ااع0 5011أناعع:م ع 11م]3أءع7اناصمة ,لامعلا | وألاما عطء أناامت غ تاأوع 
©0 © 27013 قلاع 03انا 50اع/ا 00قأو1أ0 3ا ,عأم3د5عم 3اأمنالام 03لا 0مروعع أمم 3000لا0 
أ05) .نامآ [أ0 0م أضوه 3200تأأءكلاد 316لاو 13 مم ذ3لاوع3'| عنعلمعء5أل وممزواءء3] 
0051م مل عأع ع اع|1م عوزهغع .زم أ مطععع ]أ ءكناوع !]. 


مة. عاأعنا0 مارعمصواك مها اع0 قغأمهام/ )عم 8]نأ30نان مأ عام وام مممعوعى ممع عممبط عأإأعلح 
أ5 عاء واأمممم |أ نعم أصوع؟ 11أ7005 أ 00 3أطاوع1م5 051 . مأمعغ5 3 علاء 00هأطنام5 ممم علاللأه 
عع ]1 70513 أ0. 


4ن. أ0/ا زع إأخاام ع]3003 ,2210 أ0ممم 20 :عد5ؤ015] .0أ0ممم وناك أج 8106 ممطاصمةلم3م لماعلا م[ 
]عم ,لماع 1 .آنا عطء مأل معناج غن" ممم 


عاأطافقعغ 0م010 دنا أل 635800 أ راملا 
ء. 13]0/ا5 ع21ع5]311ع13111 6013100 11) :0اعو55أ0 واأوممم هناد اعل [الط8غأ70 1). 


١ء.‏ 01و51 اع0 م0زع755300] انا عأ 5010 تلمل ربعم مأ عرم2ع غك مط ,ماما أ0مه0م 2)©0 :عووأما 
ألصمصم أعل! 


؟ء. 3 طقال 03 مأنالاعء مطء اأوأددمء أاععمأد 06 الارع مواد مأم أع0 أ5309د5ع7 أ معواموع]ء آ/ا 
ع]013موأ عجاء 6ك أل 023ع60056. 


*2. 10انا عمق ع01موأد 10أ5م/ اع0 31م 03 0طناقأطءأ؟ انا 5093لا أو ألا عطه ع1015 ع]أمنلنأك ألا 
ع1ع000 ]0553م غطاعط 3 ,تطوالظ 01] :0منطتا ا أأزمدع ألا ع ماعنالا ألا عطء ,أمأمامن تاوما أع0 
3 [ 3لاد] 3ااع20). 


عء. ع وعنظ'ااع7 أناا 00 00ق/ا5]8 عله 60مام ع أناا 0لاماق/ا|ة5 .0220003 أل 0نزم 3ق كء36] ما 
معع© 0010م نا هطع 8أأاع/ا م1 .ادهلا أموع؟ أ مضق/الأمعمو عطء مزمامء ممطامطهوع30. 


وء. أملاععه .طذااك عغ300:3 ,عدؤأل ,متم امممم © : نل مااع مءها | ممصمو امل لَم' أاوج ع 
عأعزعماع ما مهلا .آنا عء وأل ماج غ"”ء مماف 


ءء. مأ 513 للا عله ع1قم أن » :ممعوؤاأل - لأمعلعءذام موقىء عطء - وامممم وناك اع ١1أ0ط20]3‏ 1 
100 3ألناط ثانا 513 نالأ عله ملطنقوألع»» ع 501223 3اا3 0103. 


/اء. الطمص أعل عنهوضواأك اع0 7655300610 5070 ,عم مآ 223ع1م0أدو غك" وملل :عد5واأما. 
مء. 36036011 عم 0511م تالا أ0/ا )اعم 500 ع ع510701 ١/0510‏ اع0 أ5300د5ع أ معواماع]أ آلا 


4ء. 0انا أ0 عطاق |أ اعم ع01روأدك ٠/0510‏ اع0 31م 03 0منطانقلطءأ؟ ثانا 593ناأ0 ألا عه ع]أمنناك ألا 
اع0 01ودوعععناد 6راوأوع0 ألا 3000نان أل الاعأ03 معلا نعع وأ ممصاممة ألا عطء أمتلمامنا 1تأوم/ا أع0 
أعأعمعط أ عغ03مء لها .0ل0مضمص اعم 23م هدعم ٠/053‏ ا عمطمءنء32 ء 06ل أل 0امممم 


ع3 1عم05م ع5513مم غطعط ]3 ,طوالظ أ0ل). 


. وطأعنان 36635003500 ,معنأصنا"ا! بطوالةم 0م3003 عطء أ5 :13 زعم مأنامع/ا أع5 » :0زعوواأما 
أع3طام أك أنه أل واأعنا0 705136 ,0/ع5126 أع5 ع5 *آ/ا3 11أ705 أ 300131/30 عل. ) 


ال. عأع01/ا !قاع)|ام» ء 10> ااممناد أ0/ أ0 باد 3061© 1310 قط 51001 10أ05/ |أ عه معوط) :ع0155ا 
ألا طقاام عل 3 ع5 م0غ3أمعلامأا عأع/ا3 ألاق 11أ05/ أ أملا عطء ألملمط ألاد 20 لمك ع12232ماعام0م 
3 مأ قط وا'طعمة ع عأوأعمكمة 11]87مكآناة 3لناءا3 300لاو 3 0ودوعءمم» 3أططج 
أملا 3 عماع كأ ). 


"ل م31ااع26ق ع 013 مع نزعذام 053ل زعم ,أناا 0م مضقاء عء 60مام ع أناا 5|310 ملمخةأططم 
0ة/اعل0ع1© طامط ء أطوع؟ أنتأده0لا | 300/الأمعمم5 عطء مزوام» أل عععقئ] عا عطعلاة. 


7. .131ا4 عغ3003 ,مام اأمممم © :رعددأطا] . طناك مااعأغج؟ مها | رمصصممذ3ألاما] لنأصقط! أجع 
اع0 36م 03 1013م 3طالا الأو غ ألا عطء مععط .أبنا أل أأمناكما"ااج أل معتاج نه ممم أم/دءوعم 
3ااناد ع:356013م 3اع]35613 ا ١أ0/‏ اعم 0روع؟ دابا , طخالى أل 3ااعم ممق 3ا معمء بع زموروأد ١/0516‏ 
510 00101050 ذالا عأدع 500211 :731 لالاعاة ع]13 عا ممصء طحالقم أل جناع]. 


ع“ نومع قااناد ااأطهد ألاء [6ه0ودععع نك مو أناأتأوم أ ,لم' أأو 0م00 ,3000نان أل ألاعغ103م مع 
أع0 الاع5120031 .ع02قأصممطم عااعم عدكقه غئأو35ن/اقه5 ع عالاضقام عااعم ااأعأوقه عأؤوانا اوم 
0ل 1م [0118001/103متلامع] قناع قا عأ3لمأمقعغاصم ممصء طوالث أل أممعمء6. 


ذل. ااأعناو 63 أودع1مم0 أأو3 0زع0155 ,010000115 أآضمة مقع علك ,واهوممم وناك اع0 ١اأط3غ70‏ 1 
لع .:2 510701 وناك اع0 مغ3ألامأ منا 3أ5 طلاة5 عطء أانلهأد عأء51) :مألالع0 ممقنلاء/ا3 عرء موا أل 
اعم م0مطنوألع ,أى :م0زع05م15] أووع 


عأأملاة نا ملاد مأوالامأ 1165530010. 
عا عأعلعل أنه مأ 6أء ملزوأطوع0 عأمعم هامع) :مععدؤاأل أوه1أومو2ه أامال». 


ل ع ونأك منو| اع أمألىه أأو3 محمءألع15066ل ,3ااعمصمق ذاأق تأعننرقن ١‏ ممم 3زاو3 الأنا0 
أع6 طامط ك أنه أل 6ك أمم أل ناد 301 (3] ,تأ5أ/اما أأوع0 0ذنا أع5 ع5 ,طأاقة5 0 :مرعدؤاأل 6). 


لال منه! عااع0 ١‏ األامععوط منعباوع013 0تأقم أق ع 3ماذأا0 غ3 اأع5ام أا. 


4 . |أ 135176550 0ل/اع/31 آلا ,وأ أ0ممم © » :عوؤأل ع مءعه| 03 فضقاصولاق أ5 رزطتاقك 3ءهاام 
أ 3036 0ق أملا 3م ,أعوعطأد (اوأ05م0» م036 من/اع/اق ألا © ,ع01روزأدك آم اع0 530016دعم 
أتععمأه الع |اوأاكم»)». 


م أقمط عل 8أمنو]صأ'منا عأعاع ممم عأوع:0/١‏ » :010ممم وناد اج عو5ذاأل ما 3000ل0 ع 
6017176550 031 3ط 3النأجع01© 13الادد90 


١‏ أل 010ممم انا عغأع51 ,[ك .عمضممل عاا عدء مغأدم نام أمأمامن أأوج مأمعل1وع0 مم غعأهأومع362 أ/ا 
123501655011). 


.3١‏ 6150م 5000 !8ه ٠/0513‏ 03/13 أأعأواءعع03 » :م0155 010ممم هناد |أ 05]3م15 8أألا ماع 
ع انام لعو5ء 0نوأأوملا علاء!». 


١م‏ . علك أاأعباو 3غ ناآ عطء ,727001 3لاد مأأع00» ,13ا10م3؟ 3ناد 3ا » أناا ملمامطاقناات5 أمللا ع 
اعلا ماع35 ااا . 


ع6 أواأع/ااعم [3 مالامعلالاج غ 053»© 60113103 ...109013م 03نا اها أل ناد عاع/01أم ملاماعع 3 . 


ذم. ,1010 أ0مهم 0 :عدؤأنا . امالإق'ناطك وااعغأقء؟ مءهاط |أ زعصمطاممةألامل| مق/ال1130 أل أأم هطق أاوم 
اع0 :3م 03 1013م 03لا 3ألناأو غ ألا .آننا عدء مأل مذاج قن ممم أمنا معط .طوالةم عغ300:3 
أمأمامنا أو 030500131 مم ع 0د5عم مأكنا أو |أ غ03 ع قاناداط 3ا ع]أأم لداعل .عم0مو51ك 16أ5م/ا 
اعم وأأوعم غ 6ك :3كلنام وعىك 3ا ذالم عاء 0م00 قناع جا عأعم ممم مولة . تمعط مه! أعم 


اأمعلعى عأاع أو عو ,أملا. 


عم . عط مامامه طقالخة أل منععلأمع5 (03 00دعأاومذأ0 ,58303 1أ000 ناد الاع]أ05]3مم3 وملا 
أحاعمم عأ3/اقاء 0013000 0١‏ ألاعغأ11003 .050ل1م] واأعلمع؟ أل 00نقعاع ع ,ألنا مأ ممملع60 
مغأنا01» أ3 مأنا32230 غ 2053 3103لا .1أ3ء || متأامم قط ألا أاوع 0ع. 


/1ى. 3|3'ذانا 0ل© 0غ]3ألامأ 0غأ2غ5 5000 ع31باو !ا 00© 765530010 اعم علع» أم/ أل 31م 3لا ع5 
ازغ أاوع !لمم أل هن أطعأل -باأو طدالم عجاء ج مما عغ2ه0مم0؟ ع تأمعاج هم ع غأدأو ,بعل0ع0 ممم عزوم 
أءألناأو أعل عأم|أواي. 


مم . ,مالاق'باطك 0 » :مغع0155 ,01000110 0 مآ موقئعء عله ,واأمممم ولاك اع0 (ازطةغأ20 1 
0ع 3 رع مأ مأنالعنك ممصقط عطء [اأعنان ع نا راك منأدمم 03113 مممعععع6ق أ عأمعمروامع0 
3011300 قا ع5 عاعصكظ :ع05م5ل] ., إعممأوناعء 20563 ذااق عغأ3أم مأك ممم عع2 


4. 000 100و1أع؟ 0583/ 3|١13‏ 3551100 1مك ع5 ضذاام 0أضمء ع20005ماعمط ملطالاعععارمع/ا]1 
اام 3أاأومن/ا ها عله مصعم 3 - ملامغألء ألالج؟ ملرعنامم صملة .أأولااجد قط عم عه ذالم عه 
3 300 أ لمم ذالم 0[ .6053 0901 01 5616023 3ا 0550م 510501 50510 |1 .5100701 0510لا 
ناآ :0010م 2050 أأ ع أ0م 3 ,8أأاع/ا 0لممعع5 0100163 ,705]10 أممواك 0 .3أ16ا0ل؟ 05613 
أءألناأو أعل عءوزاواالا ازأعى. 


1 مالاق'ناطك عأألالمء5 ع5 » :0م0155 ,الأمعلعءؤ5أما لقاع عتلك ,010ممم ولاك اع0 1أ70]636‎ . ٠ 
أهما/ام عأمع نم3 الامأ5 عأع0531.‎ 


.١‏ 1001ل منه| عااع5 0531م ماعباوع013 00نأقم أ ع 3ماذأا6 غ3 |أع5ام أا. 


47 . 37/655610 6011 ع5 6017© ناآ ,7762200103 أل ملإق'باطك 13661310 مزنزقن/اع/ا3 عله مغزوامك ععم 
مأ 300311 500 72172003 أل ملإق'ناطد 31/3000أ©136 علكه 0زوام .ألاومناا أعنان مآ 0غأ3]أط3 أتمم 
.١ 0/13‏ 


*و. عوؤأل ء منزو| 03 نمقغمم|اة أذ ١‏ 


أأوأ05» 030 0/اع/31 ألا ع 510001 وأ اع0 55300 أ 51351272550 0/اءع/ا3 ألا ,وأمط أمممم 0 
تأمعلع ع ذام أل 010ممم انا اعم م3111 ععووع تزه أعئ1أمم عمرام .أاع1 251 ). 


عو. 01501321 امك تأضق أ أمناد أ ع؛أمامء 223ع5 8ك 03نا مأ هأع01ام طانا أهمط ممطمطة لاما مملح 
أاأمانا مناع55م؟ غطعط ]3 ,عتأوعاق ع. 


ذه. أوكل :00دمعء01 همق ||متأامم أد ع منعطمطعى غعما؟ عمعط اأ مم عاهم أ مصاماأننتاده؟5 زمم 
© 52123 ,50 أ/ا/ا0 أطمطا"اأات ومامروطمع]]3 ذا وعوالق ., ألا 11أ205 أ عداءم3ة 0اماقعع10 [أ01530 ع 
200105510 © ع5. 


عة. ,طقال أل 500 مأنالاج 0زعودع/31 ع مأنالع0 0/عو5ع/31 08 عأوعنا0 أل متمق ألو ع5 
أل 136213000 ععع/ام1 .قناع 03113 ع ماعن |03 أحممادالعءمعط عا مها أل باد 0كنا أل ملطاماعةلاج 
130 ممقل/اء/31 علك قاء زعم ممطامام أاع هموم2معم. 


/اة. ععؤأمام ا عء مزعلاع5 ووتأوقء 0510لا 03113 30م ا 6 قنأأك عأااعل عامعو وا عطء عورمع 
00 أ ع306نال ع006 213 


مة. مأ عءؤ5أمامء أ عء ممعلاع5 35100 ١10510‏ أ03 10همكء اج غ 6ك عااعل عغمعو ذا عطء عورم 
0مغأاع/ 0 أ5 عنأمعم مامأو ممعأم2 


أ0 5]53]8061013 0اا3 عغأممء؟ أما لطقالىم أ0 3(ناصضاع55]3]80 6٠1أ03‏ متم اج مممودع ]1 أك 
تأنالزعم 500 أ5 وأو عدء 10مام»ء 5016 ماناءأ5 ا 0ناماأمع؟ أ5 طخَااظ . 


٠6‏ .أولا ع5 رعطء ولع ذااعل 8ألعنع'٠|‏ وممناععكء عطء م2وامء 3 عدوعأاوم ع5ئ)م؟ غ وملح 
مم غلءعء ]أو ,أامنله مها أ ممممطعمع)||أواد © اأهعععم مما أ معم ممطمعءأمام ١١‏ ,موملأودعاملا 
انام ناتم معططع 20 


١‏ أاع55300ع7 0110| ماع5طاناأ .50113 3| 100قأأممعع13 نا ,قالعلا ممء أله أل نأك عا معمع 
0مقلاع/ا3 3لطللام عطه ولاأعنان ما عع0عك6 منقلاعأ0م مط أددء 003 ,ألأمعلألاء ع/امام لم6 
3 أل 13061360 


تأمعلع كام أعل من ١‏ 3الأوأد طقال 051». 


,أ362 بع مقط أأ اعم اناما مأأعم5ء مها أل ع30م 300101 3اأأعص م لاقام ممصاع 
00| أل 3م 300101ط 3ا تئاعلاتاعم 0لطاماة/ا0 ا]. 


٠١“‏ . ,أاأط8]ا720 أمناد أ ع 0م3230 3 ,أموع؟5 ناوهلا أ ممء ,غ105 ممطصمووألاما ,مها أل مممل ,زمط 
أداع/ثاعم 3 م0غأنا0ل3ع32 غ عناء 6أ© الال 613103 .000 أل0ع3501] أودء 13]. 


ع١٠.‏ أعل عنموواك |03 م0غدألامأ 0/ع7553090 (انا 500 10 8أأاع/ مآ ,عم 23:30 20 :غ8105 عووأما 
00لا 


٠/0510 .‏ اع0 31م 03 0101/3 03انا امه مأاناأو مك .8]أزع/ 3ا عطء معنا ,طقوااق ناد ,ةعأل مملة 
7 0117© 3ألا ممقومع/ عاع15:3 1ل 1أوطأ] ١‏ عطء 3أء5قا .ع51001). 


.٠١‏ رعطء هلا أع5 ع5 ,220581313 3|!03 ,زع23:300] عو5ؤأ0 ,ع 0م60 3/ا0ام 3ثانا م0أهعع أجل ع5 
8أأمع/ 3اع2)016. 


.٠٠/‏ عأمعلالاء زمع٠ط]‏ عأمعماع5 طنا مآ 35101506 أد عد معمء لع ,عمم5قط | ماع60 
3563011 |30 تعم3أط ع/313مم3 علك معم» له ,مقط 13 ع5ع51. 

9. عألع 1م53 11300 ثانا أ0 عألاع لقاع 38 أ5 :0اعو55أل ع0ه2323 أل مامممم اعل أازطةغأ00 1 
.٠‏ 102051]0م مأ 0101731 010014 053م)» - .جاع ٠/0513‏ 13ا03 التمقاءع503 عاونالا علاع2). 

.١‏ قأأك عأااعم أدصنام 03موط ع واأعأج؟] مبادعء أناا عمع0مع]3 [جا1) :0زعو5وؤأنا: 

١‏ أأاعم5ع ناأم أطو3م أ تأأئنا ممنعنالمم أ عطع. 


1 أ00 اعم وألماع]ام الا 5318 © 0إعلالا103 :مزع0155 ع عم330 3 3000 أمعوع:م أو أط30‎ .١1* 
ملالا أ 0ماع531 ع25).‎ 


1١1١‏ 3/0161 | 3 عغأع 53 ع امم ع ,أى :عدوأما». 
١‏ . 9681 7201 3 10263 0 لاا نأأع0 ,غ1105 20 :م0زعدوأمان. 


1.١١2‏ 0)ع6ا6عء © 0م00 .ع05م15] د عالام ]ع0 


1300 ذانا 223010اهجع؟ ع 0نم3أمع/ا3م5 3ا ,عاأمع0 3ااع0 أاععه0 أو 31000وع]5 ,مأةااءع0 
10أدك ع 123 |. 


7 . علك ولاأعناو مان خأماطوصا ذااعنان ع ٠/03:‏ 3ل 13 اع » :11052 3 مللامطق3أمذا أملح 
30 أطط3] 0مق/اع/3. 


130 ممق/اء/31 عط مااعنان ؤءأأأمةلاء قأأازع/ دا نمنااعغ]3 أ5 051 . 
49 1311 مانا 3/30 !1ط راع5 ء أ لامء5 0امانانا. 

٠٠‏ 31010 لطالاع]105م أك أطو0تطم أ 3ص]ااخم. 

001 أعل ع دواد اعم ممطوألع0» :مزعوؤاأل ع 

7 علصمءث أل ع غ105 أل عمدواد أل. 


.١7*‏ 8363 أ5 - عمم323آ عو5ؤ5أل - 9ل 0ودعطانعم [أ 013 عم علا عطه قمملام ععلعىن عأوعزم/ا 
بعمعطاع. تأمقأط3 أأو عمنناءءقه5 ناعم مأك ذااعمه مغأل0 عأاعلاج عطء 3أاناأودمء 3نا أل مغارزعه 
عأع1م53 مأوع01: 


؟١.‏ أخكأنن عاع1509ع0 06ة] ألا اللاأناو ,تأجمععغ اق العام ء أمحص ع وأاوه 1306 أل . 
١0‏ . 01و51 10أ05ط |3 ع31طام] 3 تأمهم]ام 0منذنأد 8أأاع/ا م1 :مزعووامار 


١١‏ . 510201 5م27 اعل أردوع؟ (3 مأنالعك 0نزقوأط30 غلعيعم ه501 أمم أل ناد أطعألمعلا ا 
ع1 3] 2011 أ1360 ع 01132100مم50 13 أ6ألع06 ,ع مواد 0 .اأاناأ0 500 أ©6 أودء 0113000 
أ 55 50]]01) . 


7 . 010م0م وناك أأ ع 110568 عله أهمع1356 :معوؤوأل عمه3ج2 أل وامممم اعل |لأطهغام0 1 
غطءأ20 » :عودؤزم .062 أمنذ أ ع عأ 350003000ط36 ,قاع د3اأناد عممز2نا م 310300م5 
ألطعكقط ألو مغه! أ عغأماع3]30ألعاماً مممععع0ععنا ,20ها أل ناد لأمأطمل أ مصخوأططج 
ع لاأمطتطاع؟ مما عا ممرعععامم قم ذل» . 


. 13 :3214023م لامك ع]0183مم0؟ ع ذال 30 مأنااج عأعلع1اط » :010ممم هناد اج غ1105 عدواأما 
8 ععذاع؟ مأأوعئ'ا .الازع5 أوناك أ 3 عأاوعء52 عدء ألاامء علع2عء 1 عم أاأوع لع طوالق أل غ6 وعمعا 
0110تاع] [ها] عطء مامامه اعم 


015510 : 2) 51370 49 


0315 فلاظ » :ع05م5ال؟ .د أمط 3 تأوأمعن/ا عاء وممل ع أودامعلا نأ عطء وملام أه]أناوع5اعم (أ2أ5 
أ0م اعم ع5ع3م اناد أ1ةعألا 3ع5ألاأ05» ألا ع معأمرعم ١|‏ 0003 5أ0 ع01 و51 10أ05/ |أ مأوعام عله 
عأع13 علاء واأعبان ع00013031). 


٠‏ . طعط ]3 ,تابط أل 531518 ع وأنعدام أل أضصة مم عمموعجط أل عغمعو ا ممطامطامامه 
0اع5دع ه11 ). 


١‏ . لالا 3ل/اأمامء | ع5 ع اماع27 زد 3أأعم5 أ© مأوعنال ) :0زقن/اءء01 عوعط دالا 0زه! ولاأمع/ا 3000با0 
مم .0نلاوناة|3, أل ااأعععن أناا ممه وضقععء عط أااعيو مااع غ105 مأ ممولاعلع/ رعاهم 
3 0 0620| أل ع311م 0300101 3ا 113 7عغ50 مها جا الى 03 خ/اعل0عم01. 


؟1. ع1 مآ وفع لعن نزول 01ل ,أم31نع51 اعم (30010113 0نالع5 ع4ا201انا|03ا0)» :0اعو55ان1. 


*"1. رعباوم53 ازع عمق عا ,أءابام عا ,عناعااوناقه عا ع عمم00321مصأ"! معه| أل منغأضم» ملطاممخلموالا 
أ5اع/ااعم أ0 000010 ثانا 10اع35(اأ؟ ع [010001105 0مانا؟ 113 .أنقاطء معط ألروع5. 


ع1 . مأ 51001 مب [أ أ0م ناعم 3عم/اما ,غ1105 © :موقن/اءعء01 ,31/8عع0] || 0ولأوقه |أ 3000نا0 
10ع1ع0»»© ,أمط 03 63500 أ أواعمةمم|ات ع5 .ع امه م1360 قط عطاء مانم أع0 1023 
عاع153 أل أاأواط أع] ممه ع 3م مملمعععء35ا| ع ع مأ عأمعمرمامع0). 


. مزاولاء/001 علكء عمصاصلع |آ ع5ناناأ0 013000 3لا ,مأمعمطمام] |آ معها 3ل ملنصحخمقغصماام 
010عمماأ 0م |3 مصمنقعصقمط عط معمع رع قاعم 15 ). 


ع١‏ . أل 300/ا3أعع3] غلاعاعم ,عنقم اعم ممطاممتكاماطوصما ذا ,مها أل ممطمروءالمعنا ن قوءماام 
أددء 30 اأمعمع17لطأ مضقاء لء أموع؟5 نادملا أ 7252003 


3 . أأوع0 ع أأمع 0 أاوعل علع2ع'"! ,0ودوع)مم0 3ع عذاه 016ممم اع0 ,130 ملنواطمطج ع 
أ5 51001 بان اع0 53د5ع050/م 3ااع0 3 ,51م . 8أع0عمعط ملنخوأط36 عطء ونمع] ذااع0 تأمعل0ءء0 
11220هع] 


ازع عممقج؟ ع 6ك ملاماعوونا ادال ع .23معم 32م مها 3ااع0 مكمعم مم ,عاع15:3 أل (اأوأعا ألاد 
مأأعاء له 6غ211223ع؟ 0زقلاء/31 0[0م0م منلاد. 


م . عله 0010م ثانا 31010أممعم1 .عاع15:3 أل أأواع أق ععقم أ عنوواع/ا3 مممعمموط 
د أ06 مها [3 عاأماد 010 دنا أعع03 ,غ105 0 :مععدوأما .اهل أام0]م أ 0دوع]م ملأوناأأ ولاهعاع0 
نأم3 0و1 أل 010ممم طلا عأم51 8ألزع/ 210 :عد5ؤاما. 


14 . ع131عم0 00| || ١/300‏ مدع 5318 © مألا تاودأل 5313 016300ع0 أ ألاء 3 مأأناء ١|‏ راد. 


٠ع‏ .قط ألا علك أآناام) ,طأقالخة آل 1أأمناآصأ"اات 010 ما دنا أملا )عم عنقعاع» أعل/ا0نا » :عوواأنا 
عالاأدعك عا عاالاد مأأمع]ع)م”9) 


٠١١‏ . أعل مع(مأووعم ١|‏ ة/اءع 1909م ألا عه عمومقموط أل 3اأولمة؟ 03113 مصاماقنلااج5 ألا 3000لا0 ع 
3ل 3ثالا 016513 3© : ©0007 ع055/ عا 3/ا3أم ةمذ »ع أو 1أ5م/ا | جلاعلاععنا :تأمصعمام] 
51001 05]120/ اع0 31م 03 3/امام! 


؟٠.‏ رأععال عنا3 نمه ممطامطقاءامصم علك ,تامم وأمعع أل عماصع] مرا غ5هل8ا عم مصطممددودااع 
غ105 ع .ع0صمو51 ولاد |03 مغاأط2غ5 امم هغأمة3نان أل عصتصعغ] | مأمباأاووة: ع55م6 لطعم كاج 
ممم ع عنرعط أءؤ5أ30 ,10أ0ممم مام اع0 103لاو 3١13‏ الماأءعكانأ505 :عصصوءككظ وااعغأ3؟ مناد 3 ع55أل 
مانام أعل ماع نتامع؟ أ عألاومع5. 


٠*‏ . عطاء أو ع51920 هناد |أ © ,0ضوع/001» أل 0ومناا! م2أوهلظا اج عممعن/ا غ105 3000نلو ع 
نلأ ,هلا » :ع05م5لظظ .301لاو 1[1 15 غطعط ]3 ,عم 0053113 ,مأم ؛مصواأذد 0 :عوذاأل ,مغوا هم 
أ ةمعمم3 دصولظا .رتجهئلع/ 1أ/ا نأ ,0أ05م 0باد |3 ع30ممطأء ع5 زعغأمه1ظ || 013103 3لا ,أقهاألء/ ألا رمد 
.0130 م300 81056 ع عاعل/اامم عمصمعلال وووع عغأم110 أناد 6أدع]أ م3 أ5 519201 ملاد 
23 :م055 ,غ5 مأ ؤصامغ 00مقنلا © 


أأمعلعى أع0 مماطلام |أ 0ه؟5 ع مأمعم أمم م1 بع 1 6. 


عع( . أعأللا | 3103] نعم أصمامطمب أاوعل 0م50 أل اج متاعاء مط نا ,غ105 0 » :رطصدالم] عددأما 
عأاع 120056 أأ5 ع 06 تأ عطء نك المععط .عام هم عذاللا عا ع أو530دع7/. 


ه١١‏ . ع032100عأم5 13 ع ع05» ع1 عأنا ناد 501132100ع'انا ,عا0/ا13 عااناد ,أناا )عم ملطاصاع/ 0ك 
أ أ5أ/ا)3لا0ع30 0١‏ 010م0م ملأ |3 1073503م0» ع 223ع7طاع؟ ممه عاألمعء8 .6053 أدوه أل ووأعع ام 
أمماع أأوعل هغمصمأأل ذا ممع نكمم ألا مأوعءط .لزاوعما. 


ء٠١‏ ...3ع اناد (010001105 5000 عط م2وامء أعزللا أموع5 (3ل0 ش6ععموغممااحه مودعم 
3 701 ,3ألا قمع 3ا ماعووع0ع/ ع5 زطق عل0ع1»© لامط ولاوع5 أو0 ممع5دع0ع/ علاعم3050'3لا0 
00| عمامه مععطمعرعزاوعء5 ها عمهوأ2 العم 3اأع0 ممعلنأمع؟ ١|‏ معووع0ع/ ع5 زمزعااع]ألاومع5 
أددء أ0 أ3اناع70 5000 ء أطوع؟5 10511 أ 05200103 أل 300اأءعع3] 3010لا مآ 00 .3ألا. 


03010 3 ©0160 عنعم0 موا عا ,8]ألا هناق'ااع0 متأممعص"ا ء أموع5 6أوهلظ أ ممضجوع70 عطء‎ .١/ 
.)250110 مطضق/ا3ق عككء واأعباو عطاك متاق عم 1أ53داعم017© عمطط533 .ع]3ع11مق/ا‎ 130 


١‏ . موا أ ممه م1360 مااعا]أأنا ما 8غأمالاأل ,عم عواع0؟ أ5 ,3556123 3لاد5 مأ ,غ105 أل وامممم اأاع 
أاصممص عكك ع مغوا| 3133م نمم عله منعو5زمع36 أو ضولظ .ع1306 09لا 0مم» دالا ,أااعزه01 
أتأكناً60أ 010 انا © 8]أمأ/األ 0107© 30031010 0 ا 137لا 03لاد55ع7 لاد 1031/3/ا0. 


د( . أز عك ,2 :م0نزعوؤأل ,1أ3أ/اة مضقاء أ5 عدج منزع5امعع3 أ5 ء نك أل عكمألاممء أو ذا 06مقل© 
00 أ5 عطاك 0وام» 3 0لاع531 ,1003عم أ© ممص ع 013 1مء لزع ذ5أما 3كنا أ© مط ع0001و51 0510 
أأنال1ع0). 


. 8أأماواطأ عط :عوؤ5أل ,010ممم هنا | ددعم نامأ ,ماأتامم ع مغأةأ30 ,غ105 3000نا0 
3 مأ 0ك5ع10 60 عأع/31 


عا0/اة عا زواع مل 6أأوقء5 .2دع0مواك 0أو5م/ أعل0 مأعمعع0 أأ ع نوع ]3 ع أو/اعام/ا !2مع355 
- 0اأعنان عد5ؤأل - 27301 قأم أل ولاو 20 :56 ج ع5ود5قغ] ما ء مااعغ3] مناد هغأدع] دا عم نلاع]]ج ء 
مولا .ممعودعل0ععنا أمط عطاك معمم مأوعمومغ" ع عم أل ناد مأمع/ال/ا 1م50 أ مدعام قط هامممم || 
أو 3 أ1قاء/30501 مص ع زعغ50 3لأمط 3ااع0] مماءوعااق أد5 أعأمطعم ١‏ عط عمعاع ممعم 
أنأكناا410 . 


.١‏ 3لا! 3اأعم عنوتامع أعءعقة؟ ء مااعأج] مام جع عم 3 3مملنعم ,مام عممواد 0 :غوه0لا ع 
أ 0105م لعؤأم أع0 201050مءارعؤ1للا ناأم اأأع5 ناآ غطاعامم ,013ل مع لمع واططل. 


؟0. 03/13 3]3م50 مأودعم ماعط مططق 536 [8أدأ/األ عمرمع] وااعألا اأ ممعواعء؟ أو عطء مهام 
000 |31 15 .3معمقع] ذاأألا ذااعم 53ومممعل/ا اال هع عمع:مووادك 20ها اع0 دنعاامه 
011 أطع أ 0ق أكطعم تلامه10!. 


03010 3 مألالع1© وتلاوقط ء تاتأضعم 500 أ أمم ع عا3م |أ 530 مصصقط عطء م6مام»‎ ... . ١0 
اع 5م ,ع00301ل20عم غ ع مواد نان || عمعماع.‎ 0101050 


١6‏ . 3ا 5018 قاع عودء 10[ .ع01/اة عا عوامعع3: ,مأعأباوم32 أ5 11056 أل قمعاامء 3ا 3000نا0 
51501 مغو |أ مصضمماعغ] عد مزمامك نعم 1013م 1رزعؤام ذا ع 103لا0. 


ذه. 0م100 .0وع/01» أل 0وه0نا| 10و10 از نعم 10أ0ممم هناك اع0 الأطامنا هغأمهناء5 عداعه52 غ805 
أخأنا ادال أأدع3/1 || 913 , مأناام/ا أو5ع/31 لا1 ع5 ,01و51 20 :عوذاأل , 3مدذأاءعةغأق3 | عد5ام زا عط 
اماد ذاو 50دع2127امء مصضصضقط عد شك زعم [12ع090ئلناوأل 0 .0ما نمه عم ع و2معلععع]م ما 
ألاء األاد |0013 13 ممه ,3لا! 31م 03 1013م 3ثانا للمط ع5 غ طمط 8غوعنا0) دع أمعو مأدمم ذااع0 
00361عم ,23000 005110 أ أع5 با! .أللالا أطاءه أ0آناو ء أمنالا 


011أ003ل0)عم أعل عاوأاوام اأأع؟5 نا! .1013م معذ5ام أ36كنا 6. 


ع6 بعك معمع .هالا دألق"ااعم عومعط دنا ع تمعناع] 5أألا 3أدعنان مأ عمعط صب أموعع/امصطم 
,0010ل آله 3عؤ5أمامء 00وو5قه وأالا از عطء أو فعوعا :عدؤأل زطقالم] ع .رع1 3 ممطقامام ألم ,تأتأمعم 
مضمطعع] زلالاا] عطء مزمامء ج مععل/معؤا 13 :6053© أدوه0 وأعع13ط36 2013مءأءعولم 15 13 جم 
أموع؟5 051لا أعم مومملعك عرء 100م» 3,3لمأعع0 3ا 030300, 


اذ . 131311216لأك ممقلا عداء مأومعاع || اعمط |أرممع5300و5ع11 || منمباوعء5 عدء 1610م 3 
ع56أطأمم ء ألألنأعناكمم» عضمنط عا هوألهه عط أناامء ,اأوم]'ااعم ع طقءه1 ذااعم مغهمماجمعم 
أل عط بعلالماقء عااعناون هاعل/ا ع عروباط عدم ع| عأأععا هزوأطعأل عطء ,عام/اع/امامك غ ع 06 
0ط رأناا مأ ممطومعلع2 عطء 1060م .0لامطراءممه ذا عطء تمصووع! أعل ء مااعل:ة5 معها اعل وععطاذا 
0إع/اما ,أناا ممه وو5ع56 غ6 عطء ععناا 3 م0ضضة]أناوء5 ع مصضوقع35515 10 ,مططوعع مده 
0قاع 1م0105 . 


من . 0/31 3١‏ ألاام 03 م0غ3أثامأ لكألا أمل/ا 3 طقااذ أل 10ع5300د5ع11 دنا 5020 0ط ,أمأماملا » :"آنا 
ا 03 .آنا أل أأهنالمأ"ااج مأل منأاجا غك" مولا .قنع ذااعل ء أاعأه أعل قغأصقن/اه50 جا عمع مم3 
عطء مأونعام !اا هاع]مء< | ,ممعوو3و5د5ع11 مباد اعم ع طوالم مآ عأعل0ع0 .عتمم وا 03 ء هأ 
3أ/ا هخاأع؟ 3اأناد عأاع5دع ع]5513مم غطعط !3 ,ماع أناوع5 .31م عناك عااعم ع طوالظث ما ع0ع©2). 


05. 301506 553© 30 ع035 مأء 8أأمزع/ا ا ممه عوأمأل أد عطء عأمعوق" 11058 أل مامممم أ جاع 
03 6010. 


2 . رع)ع56 03 عوعاطء ذاو 0160ممم هناد أ 010300 .أم3210ص © ناطأنا 00016 صآأ ممطممطعل1ل/(ل لا 
5001031010 .+6103 3لا 13 00© 3أعع20 3| أع5أم|امم)» :غ105 3 ملطالطة؟أمدا 


زع:5 مأنالا00 عطاعل/اج ع/001 03 عططمممء لالطألا أصوه ع اأمعو:ه5 00016 3و5ء 03 
» :003011 عا ع قضصةطم 3ا عاع0اع560 ولالاعء3 ع ,3املانام 3لانا أل قططممطه"| مغه| ممامرقأدع م 
,10م مزععع؟ عطء أولا ج غ دهلظ .«مأوالالامام 000وأ360 ألا أباه أل ع5مء عومبط عا عغأدأومةا 
أود5ع]5 1010 3 010 ماعمع]. 


١‏ . :01 03ل رعاع136م 0510ل 3 ع300131م ء 8ك هأدعل0 عأ أطظ ‏ :ها ماع ناآ 3000نال ع 
3 ,> لأتعععم 11أ05/ أ ملاع زع2000عم :3001/1طاع]105م 03م 03113 عأهنامء لء ,"ممملعمعم" 
ناأم أل 366013 0ممع:3ل ,عمعط أ مصصة] عطء منمامع)» . 


؟6٠.‏ 5]8]3 قاع 052 13أعنا0 3 3013م 313 'لانا 000]ألناأ505 ,تأكناأوطاأاً ممقئء عطء موا أل أااع0© 
0قلاع/ا3 علك مغزم] |1 نعم ,ماع (03 635100 ذانا 060! أل 0تتأمك ملامطؤألاما وءوالق . هخاء0 
601116550. 


١16*‏ . ,536360 !ا مغأألع53501 3لاأمعلا أناه مأ ع32ط أناد 8ك 3ااع0 مغأأومم0/م 3 مهما العاط 
عمعل/اثأ عله ع 536360 اع0 نامأو اعم عء1أنعمناد 3ااق ممقن/اأاج5 عطء أعدعم أعل [العاطاء] 
3 منمع76051355أل غطعاعم ,3/ا0ام 3113 0لطالطع اعم | أ5م) المعمالو ناج أاوعم ممهلات 10ج 
هأعأمماء 0م! . 


ع2 1. ق1ع0ولا ندال طدالث عجاء 0[0م0م طنا عأ أممصطممطة غطعععط » :مععدؤال مو! أل أضناعاج 3000نال ع 
050ل |3 عأمم]؟ أل دولاء5 3طلا عاع/ا ,ع2 )2 :مزع05م5الظ .35]1002© 0نال لام 13أملام 0 
0لاقماع] زهما] فطعم ]3 ع عزمدواك . 


ه١١.‏ 601010 53117317170 ,16003150 مها 530 قعء عله وطأعبان 0نمغقءا لمعم أل أمم 03000 
© أنأكنا0اأ 5131 مرقئء عاء 1016م 6355100 مزع/اع5 ثامه 0لالطأامام ع عاهم أ ممق/اأطلم؛م عه 
0ق أ30 عأمع مروداع بلعم علء. 


ع١.‏ 70الاع016 ,0]ا3ع1/ا 00ا م0غةأ5 عع عطء نك 3 هدمع قااعط1ء أو و1او000 :عم أمم 3000نا0 
عأعاع؟ عأمطلماأه5 عأوأى :مامالل . 


لماع 


عططع/3 || عه ونه|3نان مها أل متأممء مغ3أناما عطاعئن/اج عطء فأعضباصصة عمدواد مهنا || 
غ عأموواك مل |أ قألماع/ا م1 ! عمماجع شضناوعه دااع0 ممءه1 اج ممة أدوتلادقه عأمعممةنال 
0101050ع اع وام ,ع01غ3مهل20عم عطعمةق غ ممم ,مودق اعم مأأععااه50. 


مء١.‏ عاج ء عمعط اعل تأمعو موهد ك مها 13 .ع5اء/7 أل 8اأانامطم ما تناع 3|أناد مماماعل71(ل آنا 
غطاعم ]3 ,8أأواعلالاج ع 8]أاعم105م مه 3/امام 3113 0لامعاعم ذا .زممهد | ضمص عطء] 
3أ/ ماع 3االاد] 0اع01355]!!]. 


4 أ 310110لا51 .3الن5011 13 0ه 3]ألعاء عله أممأجة)عمعن عئنا3 منأعممعنا مو| أ0 0م0نا 
أمعط تاق تأضناأ0 0م1055 ع5 .+0أ20003عم ماع53 مأوع):ظ :0لمعء 01 ممعاع ملصمم أعل أمعم 
3ااع ماقم ١|‏ 0أ2خمأع360 0زقن/اء/ا3 نولا !1أ13]م0مم3 معططع)53 عم ع5 عاأدمع ]| 3ناونا ,أمعمع] 
00| مأنزممءط 7 قأأمع/ا دا عطء منااج ,طقااة ناد ,مخاع0 منعطاع/ا3 نمم ألاه 562000 ,5011013 
أععم عأولاوتم ذا غ وممةانا 300:3 أل ها دعمعنامم وودع عطاء 6ك مغ3أللنأد موموناعلاج عء 
عمق ها مط 302013 :311 01 لم2 


., ©2100 -013'"!| 0نمناوع5ء لع مغطنا اج عغأدمع531030 200000ع]3 أ5 عله 66وام» 3 3050با0 
30لمعممع أو عط ااأعبا0 3 دضعم امع 13 3200 أنناع135ا ممم عأمعمرطوارع6. 


١‏ . © ,0تألاء031036 الا ©5055 600 ,0260| أل قغمه5 عغدهلا | ممححقناعاء 000ق3نان ع 
عاء 6ك 10123 نمه ع أت اعم :زمماواعءأل] ,3000550 مها مأوماناه عطمع)53 عراء ممقناعمرع] 
الال عأع53 ع5زهع .عمع امم عله اعباو أل الاعأ03مء1؛ ء مأل 0لمضخوأط3 ألنى. 


١07‏ . أأ ع تأمعلمعهؤاأل معوظ ١‏ تأأننا ,3460300 أل أأوأ؟ أع0 أطممطها أ|03 ,ع355] عمدونكد |أ 000دبال ع 
:0510م15] 510012 10أ05/ |أ مهد مولل :زع55أل] أودع]5 0620| مأصضم ع(3أمملاتاوع] عمع] 
:]163ل ضمم عمماجع ناوعا 3ااأع0 0ممهأ0 اعم غطعنعم [وماواعء13؟ ما] ,دممط قا أدع30 ٠١‏ ,اك 
لأمعل2050! ملطقناقاع عأومع مومعلل , 


لغ 


أأدع01/ :أأمعل م0156 0606| | 00تاؤ3أ5 أمط © 3550613011 مضقاء اأتطع]م3 11أ705 1 )» :عغ13ء01 0 
8]اأنام أل أمأمعلامأ تأدعنن ممقلاءع13 ع وااعنا ععم أعنقخامعأططة2). 


ع/7١.‏ أولطا 3] ممصموععم مغك ع5نهع .أموع5 ناوهلا أ ممزوأطوءأم؟ 51م )). 


. .6الاع35]] || عء ع أموع؟ اوملظ 0310 0(زاونلاء/31 ألاه أناامء أل 5013 3ا مها تأممعع3 
1/21 أع0 10انا ناآ © ألاوء5 10 53131003. 


.١72‏ 60م300130 أ5 503 زأضموع؟5 تأدعنا0 3 013216 م0غ3/اعاء 0لالاعظل/ا3 10 ,مأناام/ا 0لرأووع/اج ع5 
383 ع أناءع 383 وا ع5 3ماتاكصضة عطء عضق | عمام بك .أم5أ355م عناو عا ألاوءع5 ع وناع] دااج 
.أموع؟5 051ل ١‏ 2200103ع7 أل 3اأعع3 عطء وامممم أ عالماأو غ أطء 3 معمع .ع2 هاو 3506| 10 ع5 
مقع طعص ]3 ,عةمن5 عا مها هغأممعء ق]! 


// . 53 ء أطوع5 11غأ05لظ أ 762200103 أل 3اع136 عطاك وأ0ممم اع و1اعناو ,لأممطعوع ملالأأقه عن 
550 56 3 110ما. 


7 . ع10اعم أ5 31/130 غ أنانا 03 أطاء ,103لاو معط غ طوالة 03 0غ3ل0أناو غ6 عط أناام. 


4. أأهلاء مططقط :ممععام]'! نعم أمتلممن اأوعل امم ء أممصمغل أعل تأأامم ممطحروعى ق6لمع/ م[ 
01 5010 ,0170أاع5 لمم عطء أاعععرن ع موزملع/ا ممم عطاك أاعع0 رمضملمع]م امه ممص عله 
نأمةاناعمأ ||و 5000 تأدعل0 .0010عم 30201 أ302 ,ع( قاأدوء6. 


. 3 الاعأ3مقامو|أت ء ااأعنو ممه ماعأوعملاما :أالعط ناأم امم أ مممومع3مم3 طدااة 40 
ممطصقط علكء واأعناو “عم 75311اعم017© 53132150 مغأدعام :أناك ألامط أ 0]30310:م عطء معمامه6 
130 


113 م ع 8أأاعء/ا 700معع5 3لأناو عطء 8]ألناطامء وطن غه© عالاأوعن0 ع2أوملا عا‎ ©553 ١ 
3ا هأ 0اع5ع.‎ 53 


701.17 ع أضطوع؟5 اوملظ ١‏ 752200103 أ0 نقاأءع3] عه معمامء ز[قمالام؟ 3(13] ملطاعء 00م 
عمعأ/ا 000 مططة1م53. 


*1. ةنا موا عل0ع002) 


ممع غ ممدأم وزالا از غط ,عمه011321. 


م١‏ . انا عء غ ممم أأوء : 300م لام مها اعم عمممغل صبا كه وملة «مأبقاعاء ممصصقط مملح 
55100 3أطء 210الانا. 


حدد. قط طقالة عطء نك مخابة ع يقنع ذااعل ء (اعه أعل مووعه أ مأوععلأكدممء مضصقط مملح 
0م00 ,0لط3ع0ع»© 53001دع مغناة اناو مآ 0209| عمتصع |أ ممءالاغ ع5زه] عء ع مأهع0 
2016 


6م 1. 3ااعم وععك 3اأج ممولعء0:م عكء 3أء35| أاوع .03أناو 13 1/3 نمم طذالمة 03 مغأدأ/اج ا غ6 أط 
عمه|ااعطء مها 


/1 . مأ5ع0ا0 0١‏ 023ع0570566© 01:13 «9682اناأو 030500 :03'لاع0 ممموععلعألطء 11 
أ©0 013/053 5313 .ألالا عطء ناج قعع5ع31م 13 000 ملاع وناك م .ع1مروأك ملم أج عمع3مم3 
أ055؟ ©7 لأ ©5 0107© 003200زعاطما 1١‏ .روؤاألالاماممم "الاج وععنلاوم آنا رمعأ ذااناد ع ذاعه 
أملصمامن أاوعل 3م 10و39« 3ا 113 .«طوالة ج عدمع3مم3 6ك أل 23مع5601 هل :أ( .مأتامعناماج 
3 10 00لا 


,ع00لال ألم عطء نك أل غ0 3/ا0أو آم عدء شك أل غم , جأم 31م 03 ,090مم15ل حملكل, :'أما 
3660503023 مأ أمعط أعمعلع55مم عاأطاوانلامأ"| أودكع602052 ع5 .عامنالا طوالم عاء 6ه متاعمععء 
عا اعم 3011011101 ثانا © 210الاط ثانا عطكه ما مضهك مهملا .عطمععمعلاععم] أمم عاومط لالاكدعم 
0لمولعك علك أأمع0). 


4 3لا5 ١3‏ 310 هط 0و5دع 03 عت ع ,0نال1/األطا 5010 دنا 03 غأهع ذط ألا عء أباام) غ6 زاوع 
50عم ذانا أ 0131103 نا؟ 3ااء ,أعا 3 أذنا أ5 عه 0م20 .أع| أل 50دوع1م ع5355مم1؟ غطعم ]3 053م5 
أطل31 امع ,01 3دعمم3 5١‏ أ0م 0003000 .[3معم 23مع5] 3/ا3لمأمطصطق عادناون أأ ممه ,مععووعءا 
11531170 ,0طمام [10أ19؟] حاب 031631 كه ع5 :حالم عزمودواأد مه| | 0مم31قع0/اما 


أأمع©005مع1] عأمعمموطاع». 


. 6ك 5[ 35506131 أقالم 30 0نهأأناط ]3 أودء ,0طم/م [و1أو؟] مضنا مها علع01 0لضدناون 083 
3550130 عمعا/ أأت) عطء ماأعنان 3 ع:مأءعمناد معط غ طذالمة 113 . 000316 مها جلاع/ا3 أأوع عء. 


15 [أ2©3 أود5ع]5 أود5ع 500 [362 عط ء 3اأنام مصوعكء ممص عط أاع55» 355061300 1 
أ55ع]5 0160| 3 0امع55ع عالامم 72 © مأناأج'0 00| )ع5د5ع 00550110 امل ع. 


١97‏ . )عم 13601316 عاء 0 ع]3أ/امأ أ عط 513 .0ط 3]ألاوع5 ألا مط ,خألا هماع ذ3ااج عغ2]ا/امأ || ع5 
50وع]؟ 0اغ أملا. 


ع19..أملا عطزم األااع5 [أمناك] مطهك ,طقالمة أل أنهنأم"الة غعأهعملاما عطء معوام قالمعلا مآ 
أناع6 |5 عغأع51 5 ,010300م15] ألا عاء ع عباونال أاعأجع0/١1!‏ 


هه . بعا1عل0ع/ زعم ألاعع0 مصضصقط ,ع3 مع]]3 اعم أطقخما مصصقط ,عنقصاصتطق ععم ألعأم ممصولا 
أل 10أ0م» عألام ]303 ,35506130 أأوع4لا0 ع31للةأط) » :'أنا نعنأأمع؟5 ععم عأطاععع0 ممصهجط 
3لاوع] أماعغأ03 طمص ع ع ا: 


ء5١.‏ عم عامط ااغ أاوع ,ماطنا اأ عنعلمعع5 مغأات] قط عطء أناام ,طقال غ مممنذوط مام ازغ 
أم/اعل أع0. 


17. أل عالامم»2 ء ألاأقأناات أل 01300 ذا 5070 7000 ألا أ0 أأمناآمأ"ااج عأدعم/اما عاء مزمام ع 
أود5ع]5 0110| ©31ألاأ3). 


أل 50اع/ا 50113100 0| 70100170 :ألع/ نا .0ططقع35601 أ ممم ,3ألا هأء 3|13 أمطولطء زا ع5 
0ط0لع/ امل 03 رع . 


4 . [[030 1أ3طقغاصم|اة ع عمعط أ 3مأل0, 0300 نمبيط أ0 موملع0276 أ عطء و|أعبو أالمععمم 
أأمة0 ال 


٠‏ مألا عد أناام غ أاوع .طقااة مآ 1أ3أونا؟ا» ,53303 أل عممأج2هأمعغ دمن عذأأوم» ا ع5 ع 
ع0052 »© 352018! 


١‏ 1010300 ما ,عمما2 قامعأ جطنا عأاوم | 3000نا0و ,زطوال4] مممصععا عد مما 8رمعلا م[ 
0/امباط أ0 أامعمء لع 


الأعناا . 


823 ١ لاأم أ3م ,أهم عطء 23مع؟ ,عمماج232مع36 3ااع0 ناأم “معصة م0وموموام05؟ ذ! أااعخجة مءو|‎ 0١ 
.511310 


*5.6.) :'أما . د ماع56 306013 أقط"'| مولال :0نمء1ل ,مأأعورع/ا عاء|3بان ممما أاعع؟ مط 000ق3نان ع 
اه [الاأمع/ا] معمطع .رع زمموزك مأمط از مأغواع/ال خط تم عطء وااعبيو عطء مغنااج مناوع5 حمط 8أأمزع/ا 0[ 
010ام» اعم 151101013 انا ,0122100 3ثانا :3كأقأطء عمم)أؤأنا 3ااج مأألامأ ملا ع01لاوأك 10أوم/ا 
ممملعك عله. 


70. 138 3أ5 ألا غلك ,نأا عغأ2غأ5 ع عممأ2معاق عأمأوع:م ,0م13 أأ ماع| عمعانلا لوقن 
53 . 


ه". 063553 3 ,ع01 مالا عاوأجمععع/اع2 ء 8]|أمانا ممء ,من مطتمخ'ااعم عنموواك من اع0 هلمعلا 
أأمةناع م70 31 عععووع ممصء نومع5 13اج ء ماهم اج ,ععملا. 


ع0٠.‏ 0:0 |3003 أل 030 لع0150 نمم ع501و51 مبن ١|‏ مودعم 0زه5 عكك مزمامه عاأمعمروارع 
آنا 031/3613 173170اع]05]م أ5 © 100300 . 


قرجمه روسى 
0م106[ ااا , 8010 الاكع10زااالطا )ا حارحرظم ودلدلر 50! 
.١‏ لقع انالا تار د ااا 


؟. 07 ولا ناعناعع© ااملام؟ ثاع780 8 كعملا6 عن 266 طأعلام - ع6ع7 زواع 0ع لان ع انزجع لا! | 
الا /الملاملامع8 لزع ك 3101/1/93 0لراط6 00 اط706 ل اا لاما 311للاع قل اط اط706لا ‏ إممرعلن. 


؟. 811670 ع7 االامعان عل اا ,0627083 | 10عللاة8 831107 130ن1670/ان 10نا ,لزع 33 ع1 الإامعدن 
4367 8610/1/1 اط8 813210 :اال ءدرع11/ا 016008 33 مععن! 


. الاازالا 0أطلا0 تن ط7ع0م9 3لنا3!! ااانا )ا 208/113 <لام] | !لازا 013/6 اطألاا ا/ان/اناعارع© 0)اطارمكك آا 
طك ا/ا1/111 710140 011/1 160183. 


ذ . /ا0ا0 110 ,70 33 0اط7011 ,رطآع0م9 3للاقل! 10/81/113/ام1 10183 ,عاللا 308011 0لراط6 آنا 
اط نامع 38م لاعن الااراط 6 اط ألا" :/11زا/ام 2080م" 


ع. 1/1608 10013 الاا/ا 0م611 أا , اط ل 1013 ا/اآزاط6 الااط م1070 عا ,)“اع7 "الا 0م 1اع اط آلا. 
الا انام /[ 0729/7278 الاع83 اط 6 عن اط ألا طمع8 (الزع1/ن 303 0ع 1لا للاع)< 3163م اطألا! 


6 اطازع)!792 اطعع8 010»ا /ا :3لالاكعاا - طناعم 707 8 عع8, 


اط8 الااركع 3ناك 1ال/إملا6 ©1, 


9 .اراط6 0آ7كنا ,70 33 ©66ع© للالالاقه >)701اطملا الاالعع قد ع7 ,كاعر اطعع8 00 ل 3 
3311/1 1" ا/الناة! ا ٠>‏ اط8 اا ابمع8 3م ]عع لا. 


٠3١‏ اط8 813210 - ,/1 26/13 206/8183 7311 8311 انا1ز/ا0معلا الا ©1زلاع3 3ه 836 أ/اازا/اممع8 كلا اطالا 
اطلام 6213083! 


0:.25ا ع3 1333111 707011 ,لإلام00 8311 3111م الام 707011 ,836 لاارقم03© اذالا 
3 آراط6 عم 0 :3ع1اتر6الا 0011 ,لانا0 طعاااز 501100 كا - "الإلاقممظ طعع7 سا0 |" 
معاي لنا8 101/1 101010]. 


7 1633311ل/ام 5 33م ,قعط1ا/ا 010101 اط0706 ,7010 07 قمع 0ترق)زمعمل/ا 0لا" بررودق6ن رن 
اطلاالااز] 13ا 62038311 0ع 3 , 019 13 قلاع1 6038311 اط[ :0ع عللان لام - ا" :1ر033 0 "2ع766". 


1 . !7310 لعط1الا 0680300 766 08/1109 عم 0760837 طعا مع1138" :00 0163333 
أ/إلا اط )!02 1017/ نا !اا للا8 016333 الالرع0© - اط :6/< الام 0»ااط8!" 


ع١.‏ اطناع لناع6160ع80 ال/إمل/إ6 01/1 140183 , م8 0م /16 0م072 عنالم /11/" :21ة33اء 0 ". 
/[16 0720 ايا لنا8 ا/انا/ا1021؟ الالعم© - اط 1" :01233327 00" 


.1101م الاع80 1[ 8 اانا 0718م /[33698 9ه ,للزع81 [رالامء اط[ 3710 ,70 38" :016233321 02 
لم11 لا1]. 


. طلناع8/ا 3ك عن اط 1 ألا ,2271683 ألا , 383م11© اا ,/1 3348© أا , الامعم »67 اا لاالان ٠>‏ /إلرالام 1 9 لزمدو1 | 
لإا اط لام 62131083 علا تقى نالا للاط6021". 


13 10216808311 170 ,اع 1 !لاط ا ناع)1<7/ نالا , لاط ل ناعم 011030 0773/83 اا 0عااط8 " :010 01633321 
الالاع80 ا/الاح8 لإنرنرعع] 10 نار10 3ن اك ... 706017 33 <ايان! 


4 عم 0ل ,ع0171/7 لاعن ,رطعع11173107 :310م 8 7809 3لنمع)/2 ا اط1 طاعالاازعع70] ,3101قم راط م 


لإا اط8 ام !م8 3م 1]عع ب ططعع016372667 اط8 750 3 , لإقاعم 876 /370101 ٠>‏ طاعع17/ 3< ا/ادر6 الام را" 


٠‏ . كالما 13 “لمالا 07 70اط0»ات 10زاط6 4710 ,10 ط1اط07160 اط4706 ,3133© الاالا 1321 1إعلناقن آلا 
اط 1106 , /إ107011] 0)اط1011 680م 16 310 011035 ! للاة8 8311 1زا/اتعم 33" :61433311 أا , الاك 30مع1ا 


ال اط بنزباع8 //إلرقى عن ا/زارل/ا ا/اتز جارع] ناج ط©1/ا1 014333 عن اط8"". 


."١‏ 836 اكالم و برعل اع اا10 |" :<الا 0 ارعي 33 ألا 


- 6 اا نا1ع08 ايا اطام 806 ". 


7 م١‏ ط6ع1113/ا 98 ,7860683 الااالاع/814 0101/1 1>0183 م .لزع /اناع بلاط0601 <الا 0 آرع138ان 1316 
كالما لان »ا 80338311 ألا . قطكعاااز 3141م 6ع كام طلاالنا /1 0 /اار3ك آنا رطاكع30م 016 عاايا ا/ااناة ينا 
كالم 3733© 710ل ,831/1 ازالام080] عل اا 720680 83181370 از3للاعم 3325 عن ا ع0338" :مم لء0 | 
8031 ا/ااطلا90 - 0836" 


7 . طاللاالا1ع0م7] عل اط 1 الاارعع ,اا , 62629 <ا/الا63 ا/اازعم 06/1 اطالا إلنا ةك /81 0670 |" :/اة61633 01/1 
7014 اط 6لا اال ا/اللاق11 م017 69 1(ع0163726 اطالا ,ع3 طلناع/[1/ا 01 عن اي نرج نم". 


ع؟. ع1رالاع3 3ل ع83 كلل .غلا لمم كالم /311م8 836 13 ا/ا 0 إطعع11/ نم1138" :06233321 0 
كلاعم8 3ل 1/16 102153083 اا ع1/انا83 اط66عم 116011" 


ه؟. عكعملا6 ععن 13 اا ,37م الالالا عكعم/[6 ا/اعد 3ل اا ,رط1ا/ا)اا ع7ع8ل/إ6 اط8 لاعن 3" :01633321 02 
اطناعمرع138ا". 


2؟. لإلناة8 اط6 83110 اط160/ام1] 010006 ,علا ناقع08 83181 /ا311الع70ع لان اطألاا !883113 اطلطاطع 0 
/ا/اناع311 13 - 310 .عللانالاار - اا[ع 0ن 60060930 عااناقوعم0 48 .قطمع7] آلا ,طلع30م16ا 
8611011117 اط8 ,رط 1اط6 1102667 - , 13)3ز1لم! 


”. 13 الاعازع081/17م <الاللاة8 ازلع138 0 316»! ,836 كااع/1614/ا عن 237303 طاعل!! | !4830913 اطتااطء 0 
- 83 1اامقا/ا8 0 طمع5 .ط 110307 عا الما 01633311 اط706ل ,لإملاع08 <ايان © الاللا>كا60821 ,39م 
1/8 للا /اار قارع ضع اطألا ,عن اكع اان1 | .عام الا8 عل ءانا اط8 0714/83 ,0779/83 - امه ممع ايز 00 
07الامع8 عن عاطم 4010 ,لاع اياكز رررع اا 8 0م)101]! 


/131»01 8 ااالللاقن اطألا" :7م080 70 رطلع30م©11 طم/169/ان-ما/»31» 13107زع8 01/1 083 م 
ع 2ق ررقم ,عل راكع اا0! |" :1/ا)!(3»ار) . "1311370 1633311ام1] >( 13زائ3 الا , 071405 <الالناقك /1/ان 6005© 
ع اط8 0]ع4 ,70 133زالم 3ل ط1الام080] 0732676 اط8 الاازعع(لزع1 ا إالاتع30مع1 8367 اط1)33 لام 
عع" 


49. 8 الالناة8 خبالااز 38719107م311ك زط1ع80 1اازقءع38م1]ع /ا0لا طم0اء0 ! العررعق10 |" :/علاج»ان 
836 02 1316 زلامع8 لازنالا ممعم 39لنا/اك0 ,لإترعلا 6 835183107 أ الاتعنع1 ا/زام>اقع8 0101م 60 
عاط 8م811 1الام601780, 


طمع١‏ 6م58 الا اط8 1916! 


١‏ طع5 . 16 ناع336219/268 ط011038/831106 0اط7لع43 38 3 ,لاع الم لااطالاقم لرع8 04 حرى 3لا 
0 الإمانا 01/1 470 ,113107/(م اا )ةارم 0اعع881 اال ا نارع1ا/ا 016008 07130108ا3لنا لم83 01 
ا/ا1 لال لإلا 10لا ىمر" 


0 0ل رع7ا/اع7 آنا ع7طلناء (الاتعدع11 /6»32)801 لا وا/اناع للا ةمالا الامقء ع7اامعظ !4831913 اطاط‎ ."١ 
6ا/الملا78[/!0ع© لناا/ا1311/ا 061/17ار عنم 0 طامع8 :ع1 ا/الإ8اعع لنالاار13ا عنا!‎ 


“3 . لا/ا80ن) قالم ازع138/ان 0 عاطم070» ,133رارقم هااناعللاة0)الا ازالاتعم3325 0كا" :لا عاقيا 
8 /م1ق08مع8 لا عاطم070») ,“ع7 كالم 0)اط701 - 370" :1/اق)ان "2 13زعملا 13 الاكعع1زعم1 اا ,3608م 
كالم والاناع380331 اطالاا لاع 3390م ©1316 . "ا لاناععع806160 طلاعم 8 3/< الع لنا/اة»</اار6 
303107 عاطم 070»! , الاعممار! 


“ل . رعاط7اطم)اع آنا »لمانا 13 عاط(98 ,الا[ع30م»©1! 70115160 اللاكتعم331 101 طمملع0 |" :/الاج»ان) 
0 ,710 #الملا/ام07083» 8 لإا 13زالم /ا18383:11/ام1؟ اط8 اط706ل ألا ,383م7 663 عاانارع3,708 اا “اعم 
30367 ع مرعن ,10 133زارم 071/18م1] ا/اازالام 080 ا706ل اا را/ااع8213 [زع38 انم عنم 0 نرعن. 


عم . عنم 001/1 70 ,الع8عم7 ؟لما 1187م 0183 اا زالعمعم7 الام8 - 083م3ت 0مكاوعق لا 
57م 00)اعلا عل ا 36ل قن ان تقارمءع3311". 


ه" . /01! 8311 839اط3661633م ,836 13 اطلانا 0013 الإمالام 0183كا !4883013 اطتراط 0 
الاملا6 عل اا ,3173م انالطاان! 38ل كع - ,ع62713]0 1رقائع8 اا 609219 10 رع 70 , واانرع1 3 باج 
اطلناع31اع]0 /نام! 


ع" . - و اماك مان 38ل طعااازا/ا803006عم1] اا واانزع331نم3 لزنلا ملط)!ا<2,10 ااا 73ا/الكه عاط م070 ,ع7 م 
0لاع8 107 8ط 6ع /م1 01 لاع 8 ,قط 01 الاارع 0611137 - ارنه! 


. 1311ااناح ا/اازالا ط)!(210 13<3رالظ 3 [[الاالعاط1ؤ131/ا 1710 ,7010 عع8 اا اتبمع38م عع عا كا 
الا/ان! ٠>‏ ؟لإم الام 140183 ل .الما »ا 13 العملا غلا كع ل الالع0] )ال/ا311 ف وارع31ن3 مرغ ماط)!ا10ز 
اط8 010»)ا رع7 ع2 عم |" :ال)اة»اه /ان01 ,ط6113!< عال/ا ط1ا/اللام 3386 اط0706 ,اطلانا 706013 لالنا3لا 
لا "ع3 07 طعل/اارومع "]107‏ :الإ لاقياه ‏ /زنز ‏ "13<32رم 10ل/ا“01 ااارتقاط3الام؟ 
0665 اما لاقه 0718م 1مالزق عط ارع187/ا338, 


الإلااط نامع8 68نم الااراط6 /01 10ل 


". اما 08ل )!م 13 836 80 أ/االنا0م] عاطم070»! ,0808م3ل الامعم» ع تام لا80" بجععردوان ب 
لإلا 321لااان01م1 0 ,08م3لن لاالاق0 ازلا808 31> ,33م ثااطق)ا3)| "010 8 رلاعمماار 
067101 أ" :801م©7 0 61633371 /ا0 الامم 7311,70 ع86 طن !3م206 01/1 0183>ا م . لاط 0806] 
- لإل0م)<ت»ا" :21633321 0 ."01 13 8801/00 31623330116 الزانا 2/6 /ا[النا10 ,عق ا/اازا/امع 1ك 
30367 عن اط8 70715160 ,ع0 /801م!" 


و" ع71ااع/[816 :اال 3ل دعم »1 83اعع بل الاك" ا/اعم] وتراط6 عن ع8 لا" :/001الامم ا/ااط قمع 062333121 ألا 
الاازعم106/ام1] اط8 10لا ,70 33 3163330116 ع0" 


ع 38ل طع ااا /ا 6803م اا لا/اناع30381 الالناة1! ملط)!<10, ا/اارة1ااناء عاطم 070 ,ع7 رع طناك 10 | 
801/867 عل 7013 ,/ا3م 8 1/انا0 الإملا80 عل اا ,06623 313م8 لزلا 0716001079 عل االو انا 
1 الناعم] اطألا لاع 80383 316 1 .0كالا ع0 ناط1ز0] اا 8 مم ار ممع 8! 


١ع‏ . اطالاا لاع850383 ©7316 لآلا 831137 اطم)»101 - الالال/انا 3/8 3 ,20263 اطلاباعع] 3 - لاا 
لاطا الع8 0م1١‏ ا6ن! 


". 70115160 لإللالاقم 23 لاع80321313 اطالطا - ,ع62,730 ااازا/ام780 اا /11ق08معظل عاطم 070») ,ع7 م 
0زناع8 83107 اط6عم1] لاعن 8 /0101 , 39م الاازع06117137 - اناه - رععن كازرم 8031102600 


“ع ايا , كاعم الإكاع7 انز لان ه10 | . انزع نام 010 13 الإملام؟ 8 عاا/ان لا 0آزاط6 70لا رعع8 الاارئط 3اا اطالا آ/ا 
الاالعة ,ااا اللااط8 عل اط6 اط]ل"ا !370 03 ع3 1زع8اط8 ا/ااطم070»! ,لإا اراق 283213" :/1 0 97 م080] 
أ/ا , 017ل الا[عاا ع 0اعللا 3ل 0677083 ١‏ اطبان 1013 أ/ا١الناالام!‏ | ./370101 > ارع8اط8 عنم عقن )حارام اط6 
اط8 410 ,70 33 0361686780 8 8311 831 الااطم070»! ,لام - 83101 8017" :للاعللا8031:213 10راط6 
ا/ارر 3 ترعما" 


عع. 31 1ل3للاع06 10لا ,710 ااالللاقن اطأللا" :]0 لانارع 061/173 > 39م الاارع 0611737 8033811 ألا 
"06110857 | 83100 8311 311 لناع06 10لا ,10 //ض0 ل الاكعاا اط8 اناا آ/ا1 تنا ةك ,017ل الااعاا رط8 06710 | اونا 
لاأ/ان الاإمرع م /3731للا 13 ازا/ا 8032113 ألا . "13" :/111ة1633 101/1 0: 


"لالط لم8 3م لمعن قن 3)ق ارارق علاتوينامم] ا 


دع. عن اا ب313ا/ا8 الام»! 8 0ع 0637175 9ع ازعم اا 3 3 الم /اآ لام 07 3107إلا 3م078 عاطم 070» 
0الاملا/اق/ا6 135/ا»!< 8 0/1 7مالامع8!" 


غع .كالما 0 لاع86 3803107 عاطم070»! ,/ام0!, - ع38م7عم7 3ك 3 ,338663 - الالزلان لإحئاعلم آلا 
8 ا/اااللا0م8 عن عاطم070)) رع - "إلزق8 ملالا" :ققم لاأقارع0611737 »ا ؟1ل/إ803308 ألا .1303131ام؟ 
/13[11ئع)»)< اا 075 معنا 


لاع [/ا 06708 ]" :1/ل326)اء 0 ,01 لاقارع06117137 > اطلاع للا م06 الإملا6 “ثلا م830 0183»ا م 
لاا اط 8 03 1]ع ل ا/الاط1!08 © 811676 ع3ل ا/اتبناع1:مم عن" 


مع .كالما 50 3803107 لزه <اطم070» ,ل0ائعم1!0 >1 38م17عم7] الاالع 06213837 اارالاعع8038 آنا 
طن 1/1 3ل ا/اارع8 اط8 الزعل ,10 اا ع للاا/ام60»© عللا83 836 0لرا/ا8 1363 ع" :303163131اام ا! 


دع . 07لط1ع1710/الكا الاع 280 <<ثيا تعن ايا[ع70 عنم 0670835 | 10ل رطعااا فالا اط8 ثلاار ا/اة3ة 06 علا 
اطلاع321!ع071 اط8 ع767لا6 عل اا 836 كام 3مك عل ,الاجم 8 عام م8" 


١ة.‏ ,10 اناازانا لم80 عق قن ع107ع21مم]1 "١‏ :3م الاقارع 061/1737 )ا عن ]0 اباارع 061/1737 80313697 ألا 
كالم ع0الام8 لا 70 اا ازالاكتعم332 كاقرمظ" :ال اق)ات 01/1 "عاقاراظ 836 [رلاارعم3ن لرعب 
لااطلامع168", - 


.١‏ 353 ثلا 06071521711113 اا ,/إ8 3363 اا /4ا2707 8 //ا1زا/ا> 3م06 مزلا ا/اازعم 8010© عاطم 070)») رلاع7 
© 8010© لإباع م867 0م71 الاااط336 011 اا 4316 ,كاثا اطألا لاعم/3369 ماع06 :ط نم3 اماج ععصع ددر 
لا 30311 الالنا 1 311/1 االام07 01/1 10لا ,10 اا الع نام ارد 


7ه . 2101م 164316 ,لاع ات 303 0» أ/ا1 الال( 13210 0الام070»! , ا/01]اماه»ا ع ايان ٠6‏ اط ]| /ا1زلنا الام 807 
07الامع8 عاطم 4070 , الاع1!08 قعالم عااممعع10 اانا ايا طاكل١.‏ 


*ه . 10183 ,طلاع8 707 8 370102 7021160839 00116 ,160ار_-معمعن ان الاق)اد الاحرععبتياء لا 
ا/اان/ا كلام[ آ" تعلاط !3م ماع ااازاط336 عاطم070))! ,ع7 ؟الإ)اق)اه رمعع ع1 702112083 كع ملام 
عاطم 12070 ,ه3367/1/14 36ل لا الاار طاعط .//ض0 ل الا'عا © 0أعللاقك 067083 1 ااا 013 
الع اا اطااع للا 803803 الاع8/إ6 اطنا /اثرا/ا 362 33 9ت197التع33 


70 ان 07 وارتعبا16/ا ا/ا رع6ع» ل/الا3 )7016اط6لا الاازعع مقن 0 "7 13ر8 10ل ,مت عن طكقارء8 
لم191 زلنااط1311/ /1 01 10د 


ع0 . طآ[ع©للا 8 0ا1رلاع3 الا 3ع©166 0383© الااطم0710»! ,غا13زالق - للاة8 ط708ع0 ] ,عن لاك لا0! ا 
الأاطم0710»! ,رطلماع8 0إطلا0ن 8367اطم331 01 .0م77 3ن قع1زال/اممع8آلا 5707011 3 ,اعنم 
0]ع عاط 081/0 ,اط38638 اا ,لإلالاار اا رعبانارمه ألا ...قع7ع)72ا/اقم لاعن 33 لومم معن 
ط06110/1 | ,عا 13زاق3 ناع 5131062108 . ط821361 اا 0/1 60383 اا 1ا/اكااع ارمق لاما لإتلوع !83 0 . الات 13ر8 
08م اماالة! 


ذة. 7/ا06ززر عنم نز ,عد اكع لا0! | .ع لاج 8 اا لزعا/ ناعم لاله 0© 0671083 | 0إعللاة8 831/7 اط3الام| | 
“ا لملا1[/113!0 066 1]! 


عه. ممع 831/7 اط3لام[ | .ع»© والاناع700علا 70616 ع1زلزع3 جب 36617001/6783م 700113808117 علا 
“اماملا 7060/8 07 621113163 1133نم طكع 0 اكز رع ل اكع 10/1 زلزع1/ 1083ل لا 010 3م60 00! 


ان .ألا امال مع 1/1106 11 ا/1 80 م1 »ااا 621308611 اطم 867 1367زاطع 10 الااطام070») ,707 - 011 
“1380/1 , لإنا خم مال[78مع1 2د ماع 0/11 اطلل! ,06213160 ع710زع)2مر لاد اقم 01 1)0183 م 
107 - ,كااط78 م1 اا اطللا لاعمق 138 1316 .اط2108] ©1/لكاقع8 ماع 11ل/ام80اط8 آنا ل807 مرعن 3اا 
طع 0110111176 اط8 رط1اظ6! 


13,6 3 ,ع© 0657083 ] لللاناةع8038071 © علاناع36م عه 80008111 - 3043م 39لنامم0)ا 
ا ناع30311 اذألا لاع قازعمعم 31م 1312 .0نم/إكاء 0كاط1ز70 8060)081/7 00 - ,3لملزم 3م070 
اطلام 6213083 عاطم 070)» , الاعم مار عديما 


دن . !/ا110 08م3ك 0" :08 6133371 ا ,لا08م23 مجع 6 هعلاط ملالا ااازل/ا 8 3م07 اذالا 
836 كام طع6010 كك إمعع ل 011م»)! ,607266783 010 الإمم 836 لا تعن ,لإلاق ارارق طعع7 او دمصا0! | 
010 /اارع8 عدم دلا 312333ه". 


2 اا لما ناع )3361/2 8011 8 72629 اماق ا/ا8 اطألاا" :1300/83 0]ء 13 3037 1)3331213)". 


١ء.‏ 07 7013/1164 60اط701 - كه , لالاناعم)ا</إ1ر336 ودعلم لا جعالط 101/1 مرمم3ن 0" :033321 0 
8الا 0611083 |. 


”ء. ,70 411133 07 380310 9 831017 مالزأتع08 الا 0611083 | 0اع110 ولا نا 013 لاح8 0زانتمعم6 8 
30367 عن اطق 0إعل. 


لع 70101 طاعع7 6 كاز8 اكلا اط8 3386, 


اط706ل ,836 13 لإ»اع7108رعل /08001/3 > 10لاللاالام!] 0إعللاة8 0671083 | 07 ع1/ا 3003ل مرب 
6/827 اط8 رطااط6 1102667 ,لا ,اط اننع 607060930 اااراط6 اط8 اط4706 اا 836 ارقمق)لاء6لا به 
اط ل 01/171083 !" 


عم . آا ع ملاء 8 ,لزانز ع اراط6 70 ,لاع اا 0كك اطألا ا/االع 3ك اا ,الام باععلار مدع االردم تربره آلا 
الااراط6 ان ,عل لاع لان! ] .للانزء303101 االناك!ا 0اط)<210 1ر1 اانا عاطم 010 ,اع ا/اتزا/ا 1011 10] 
لاط امعان اللممرمم ونا! 


مع. ... , ل[ نارم طعع9107 101010 | !1017 08م3ل 0" :12333171 011 . 83ل لاما 60373 -7311الاق3 > أ/ا 
اط باع 607060930 ع7عمل/إ6 عن اطق 3386 إمرعن 011م)) ,607666783 836 لاجة مه" 


عع . 8 اط1 10لا ,11ل/اقل/ا8 اطألا" :ااازالامع8 عن عاطم070» ,030083 10© 13 30315 0133323 
لماع2126 - اط 10لا , لا 102133 اطا"ا آا , ا/اا/ال!/!33معن". 


/اء . 07 7061316 60)اط7071 - 9 اا ,لاا لا[ 33جمعلن ومعلم لا جعلط /ا0كا 08م3د 0" :21ة43)اه 0 
8الا 061083 |. 


مع 081/1 الااطلام86 - 836 كانم 9 :0657083 ] 110610 9ن 0013 8311 ماومءعم6 ا" 


4 . 067083 1 07 ع1/ 3101/13 8311 > 10[النا الام 70كا ,/103 70 طعااازا/ا8 ا/اكلا اط8 الالرع)ب(لاء لا 
131رع8 02 6اق»ا ,10119117 | 19ل3بلاعقلا 836 0 اط706ل ,836 13 163 ©27708عل 3عمعلن مرعللاتة8 
/01ناعم 607180 8 8311 [[زال/اناازعقلا ا هكالإلا 083م3 م701 ا/اكاج» نإ لاععم 836 
اط8 رط7اط6 11072667 - ,33 رارم و ارات عع م0 3ر6 6< 17ج ل 0/1 ع5 . /إن ااك ا/اارع8 الاكع0 ل )<لام 3لا 
اط8 ازع وبح عمعملإ6!" 


7 /إ6اة1زائق طن 101100911 اطالا اط706ل رازعللالام!؟ اط ثلااز 7010 قائم عط" :لادرة0)33 نر 
لزعب ,70 لاقن 22 الاع8 الام[ | 011117 الالناةك طعا/اا0110] لإلزع4 ,70 /ا1زل/ا8 0613 اا لإلز0 ب لامع 
لااط8 1038/1/1 13ئ16/انا 13 - اط7 الاازعع ,رطلناا/ا 03م اطرا" 


١ل‏ . الاالعكلالاعن زقعت] اا 316333101 06171083 | 0إعللاة8 07 836 3ل 10رقق معدلا" :0233 0 
راطلا07 الالنلاة83 آنا اط8 83711 #اطم070») ,لا ج1512 06 0114لا 0 لعط1 3م االاعم؟ عرعملا6 اط8 
ألا رع)2< ع17ا10807)8 | 7 1/ض7ع8213 1601/1 )لان 1311(اطع710ع ان عن 2 قازارم لااا م4010 0لاطازع7ا/ا 070 


026118310 الالاج8 ح 9" 


"/ . 0م ااازلا6عم7ع1ا اا /ا1ع11710/اا1 اياعلنا 13 70 ,ااانا © 70 رلاع7 اا مزع اااع 3ك اطللاا آىا 
الا ا/الملامالامع8 الااراط6 عن از ولا نا381ن3 الالناة! ا ماط)<2,10 ا/ااكرة1 اانا عاطم 070») ,لاع معع نامع رن 0 ا! 


7# ... طع 101101191076 ! !1017 08م3ن 0" :1433321 011 . 3<ا/اارج غلا 60373 - ارقن وملإترقه »ا أ/ا 
©9220 8311 >©ا 0الللالاما | !ممع 0114م ,607266783 1))0]0ة)الانا 836 لا كعنم ,لإعا ارصم 
زلاع ا/اناع30311 836 لالم 133زالث 860671083 - 3710 :06171083 | 0إعللاة8 07 780عطارع مع لم الاق 
ع0 836 اط1706 ,321011 0© عع طعع7/ا33» ع4 ,3ا3آزالم ع1رلزرع3 3ن طعللالع73 ع© ع7ط038 
2123331 ع0 لط ازع 1ن للا 10[ ا/ات10]. 


ع/ا. 83 [زالاكعع1011 اا 3811708 ماع10 ااكااقع اا لزععم] 836 اروارعي 0 )قا ,ع راجن ا لم8 
.80113 314 ,ع367اععاط8 اطم0] 3 ,لكالا 33 ع3118367معلا اط8 عع ارمق 13 - رع1زلرع3 ون 
عع نع نم ن3م36710061م ,عارلزع3 0و ع7اام 0غ عن اا 3)3 اراق اباك نر ااتمر علد ع ترج بانكرن! [!" 


ها . عاطم010»! ,اللاع7 ,رطع113/ا8 5803100 1010039 ,3083ل 10© 13 ط3035 04333213 آنا 
110 ,اط8 الاار 320367" :الاك 13 /م08311معظلا عاطم 4070 ,لاع - , الإكزاط )702 اران طانا/ا1731/انا0 
© ,70 8 الاعلامع8 اطالا رع اكع اا10 |" :13331 01 "709ع680 067083 | 07 نأتتع 0 «الاارج) 
020 نم0 رع بر" 


ع/ا. 10لا 80 ,70 8 الزعلامع8 عل اطالز رعل اكع اا10 |" :طعاا1ز/اه 80300 6م عاطم 010 رع م0133 
11/1[ 083مع8 لا اط8ا" 


/ا/ا. :14333111 أ ,لاليا 0611083 | لاا ناع1رع108] دع اا31للالاالع0 اا ,لإباا/ا621!08مع8 ا/ا 0 331401011 آ/ا 
1013/14 اط1 الاازعع رط تناع 3للاع06 اط 70لا ,70 ارق > اامع8 الام[ | امارج 0"". 


. عط[زا/ا»ا الاع080 85 001 ط16ا0163331 00آالإ3ك لا رعاالاع90م07© <لماة 10ل ]الاكع70 آنا 
لالاك ا/ز لاا اط ا لناع216م 1086 .١‏ 


4 7013011 8311 311قعم76 ؟ 101/1 08م3ند 0" :01433321 اا “لان 07 0 ولع ررلإامع078 آنا 
0087128 اط8 1/17 06!ر عنم ماع08 8311 838311 الا ماع10 067083 |". 


١ل‏ ... ط1الام780 ع7عهل/ا6 اطق ااارععلالاء1!" :لإممم3ت لإلاع80© 013332 0 8507 .تلاز اا 
طكع30مع)1لا, 


مم01 عن 836 08م ااا 13/ 160 اانا 017 م4070 28 


١‏ ,ل/ا21!0 - اط8 ,13 . لاالاللاناع)2 0لع88116 لجان )ااي )ا /71تع3م7© 0 1/1716 08</ام 1 اط8 طوع8 
الع8 عم 33 ع1الناقعلنااط8!" 


7 10©للاق8 3 “الا ع7 ا/اقرع138/ا" :216433311 011/1 4110 ,70 70215160 10زاط6 30083 معمء الزم0جع078 
1607لا »ا مع ع الملا قلاعم ,لم10 - 001/1 طمقع8 :وار برعررعه!" 


3,٠١‏ . الاإلرعم 13راط6 083 زاطلاع)لا ممع 00114 ,80علاعلاع0 مرع اا معع الاارعوتك اطالا اا 
ىع<ا/النا8 0613. 


عم 1108ل الناعم]! باع 0»! آراط6 64316408 ,ع2/6 ا/ام 122107 ! .85) 807 عات جنم اط أل" ا/از اروم آ/ا! 


هم ... طاعاع21091/7)ا10 | !101/1 ممم 3ه 0" :01633321 01 .3163 'لإللا “اا 373م6 - 1 ج7ا/ا 1381/3 )ا ألا 
92610 8311 >1 10اللنالام! ]| إمرعطط ©0001 ,607266783 3100)الان 836 ل جعن - لإا ارارم 
631/7 اناه ع1 .عع8 اا لامع1١‏ 206211083107 لاط1ء0ن0 1ر10 | .0671083 | 0إعللاة8 07 علزناع30311 
,836 كالم عللانالإار - 01/6783.370م7علإ عع م101 ماازلاع3 ع71/71م70 عن ألا »اتللاع8 علا 8 الاعمماار 
عااملا0الامع8 اطق الاازعع! 


86م. 70 ,لاع7 3«3ارالى الام 07 39بلا 3م018 آنا 39ال؟ ,0م80 /ا0كاقء8 ون عرلامله عن آنا 
م0 اا 513210 0تراط6 832 6316 ,ع7 0/ز0ع8 .عع ط5[الا8الام)161ا طعلالاعمك اا رمععلا 8 11ه08معقلا 
لالا[ععبعبن الإعارع31/7م061م3611م باع 0»! اراط6 316408) ,1171م 101107] اا , )د بلالا ع83! 


/ى. 70 ,083113معظلا عن ط7ع43 3 ,70013101 9 الاعن © ,10 8 083113معقظلا 836 3ا1ا طاعقن ادنع 
العمل 13 ا/الما لناب لاثر - 0 طقرع5 .3ن املاع 36م عن 132رارة 0123 ,عا رمعم" 


8 0 ,769 130/11 اط ألا" :حاكن 11/1 /ا 10280310106 عاطم 070»! , 30083 10© 13 30371 01333213 
اط1 ااازالنا ,9انالاع1زع© 0إعللاقك 13لا ,/70601 © /08371معقلا عاطم070 ,لاع لا ,31/06'لإللا 
310 ا/اازع م اا8 باعل اطالا اط6 الاازعء 137266" :01633311 0 . "/116ر0؟ لإلاعنناقل »ا ععطللاع لم286 


4 6314 7010 ©1061 ,/[707116 لإلاعلناة8 6 كملاع لامع8 الاازعع ,رط) 210 133رارم جل 1 اناا اط1311/ا اطألا 
0ممعن 07 36ل 5736© 132زارم/, 


.ط061108 | لناقن ,غا13زالق 7026671367 عل الاازمع ,لإلاعن »ا عمط 3للاةم8038 لزقد 08/72 عا 
اطع ا/ا1زا/ا»!<70710 اطالا 33 رام 13 | إلزع/ 303 680/11 طبلاع8 مالإ»ااقع8 0611085 | لنا ةك كع1رالاعط 06 
- اط[آ طقع8 ,علالاتع1ا 0 3080ل 1الالنا ةن اا ا/الا 3ك لإقكلاع11 الالناعم233 إاللاك /ا060108 | 
“ا/الملا3!0 لناعم 13 الما لناك/[1ل". 


.٠‏ 33 ©2(/67ع70621] اط8 الاازءع" :11/1 ة083م86 عل عاطم0710»! ,30083 0]ع 13 38037 0163332713 ألا 
ع171اط6لا 8 طعع01637667 اط8 701/83 ,31/6011 'لإللا". 


.١‏ أماكاا/النا8 113 ع 3للاا/ا!ا/ا»!< عاثما 8 100/ا3 001/1 طعانا1 0164333 اا ,عا/اناع0 9م2017 <لما 10لا الاكع10] آلا 
لاالات. 


.4١‏ ,ع1 !1310 اااز/ا»لا عل اا اط6 0كهلإ6 13164 ,31163'لإللا 1امباع)7<ر /اارج7الاناه عاطم070))! ,ع1 
ع716اط6لا 8 طع 016333211 01/1 - ,31163 'لإللا لا0باع12, مارت اانا عاطم 070)!! 


4 . 701311 8311 311مقعم76 5 101/1 08م3ند 0" :4333© اا “انان 07 08 قوع ررلإامع078 آنا 
الاعبلا0الامع8ع 30086 0 ط837عم0] عنالا ع6 316>| .831160867 8311 الا 067083 | مرع 0نم" 


؟. ط7/ا33م70 عل اط4706ا ,7010 663 0163م0م] 010اق)ا لان علانعارع» 8 //اار13زاطءع70 عل اذالا 
كم كاه 011/1 ,رط اط 6 1102667 - , لاع لكك وناعع ل اا لاع اام رعمع6 ماع الإعارع1 1/113 06! 


4 . :ا 1زالام080] اا ططعا/ا1831/ا701643علا /1 01 470 7316 ,62131011 3210 (لازا/ا) الالرئصع331 اطأالا /زمرو| | 
470 7316 ,3310علط8 علا /م831 اط7 0783 اط أل . "ع1 3ناه اا 683 <ا/النا ةك 011408 اا /ار 3ت لاكعن|1 |" 
3311/1 عن ا انهم 


42. الاا/ا اط6 الاالاطم)071 اطأالا ,5013 طعا/اار60 اا /11يق08معظلا ا/ا/اناع1رع© اباارع 0611737 ا65 الاارعء م 
4710 ,70 33 <اا ا/اازا/ا09)8311 اطأالا ايا رملط)ا10, الاارنامه 01/1 10ا , الاازلزع3 اا 63عن دانع 62130108 
الاازع م 106/ام 1 ا/اناه! 


/. 9200617 3للا13! 7ع18/ام] عن الازا/ان )ا 10لا ,اط لناعمعق8لا الاازاط6 0808م0] الاارع0611737 3386م 
17 01/1 0183»! ,ماطك0 م2 


. ط1[ع0م92 3لنا13ا لان »ا 7ع18/ام1؟ عم 10ل ,2000808 الاارع11/ا)!< اطتاعمعظل الااراط6 6< 3386م 
011/33638219107 1»0183 ,01م 2/1 


4 663071360011107 8 1337زالق ا/ا1تع100اا»ا 07 ا/اتع 6630136010 8 001/1 )6< 3386م 


104اط6لا عا/اللاقع11 م107 ,/11!081 70115160 - 4311133 ا/اكع 0م 1ا/ا»ا! 


٠‏ .© 7061 ما [رلنزع3 /ا1زة3016808لالا عاطم070 ,لزع 0 50133321 عم عودوم 
لا الاكاعم؟ 33 ؟ثلا 703317 اط6 10111 7316 ,اا13(1رع)2< أاطألا اط6 الاازعع 10ن ,الإعارع7 061/73 
37للااطان عل 01/1 110 1316 ,143 مع6 عا 2331160137371 


١لا‏ ااال 6 ا/ا[اا08<الام! | .لالا[عع138 ع6ع7 036216336183 اطألا “وا باعارع© 371/2 06 
,70 8 0837م 86ل اط 7106 , الااراط6 اط8 73160 عنم إ/ ك0 0ن , انزو ا/ ع1 303 االزاط 26 ع اطلانا13ل10] 
لاط ل م86ع ١!‏ 3لاممع© «13رال3م 8367 اط137 3316 3164 1 .10ط)(210 /ا131ا/اناء عللاط 3م 70ن! 


.كال/الا 13/ا 1780 /اللاط6071 :8070803 أاازلا3<08ك عل اطألا <«امانز 13 83ل لاللاط601 لا 
اللا اط !1 /ا03611 ا/اازلنا ةك اطألا 0لاطازع7الاق ىلا8 


| 0ع اا لإلالإق 'م لاط > اكز كارا نا303191 ا/اثا اللا 13 ع لإعلإالا )اانا ماع70 اطألا الالرقا70 لزمجو!‎ ٠١ 
31371, لاع0»! آراط6 16431608 ,ع2 ا/ام7 10210 ! .لالز انان ع ا/اازاا1الاتع70] ولامع38م رع اناه 0ل‎ 
36م!‎ 11/1 8 


.٠١‏ 08م1/اكا 067083 | 7013/6 - و انالإج'م/ا 0" :جعل/إلا 331ج»ك اما 


. لااط1اع9 © 83101 >©ا العلا الام ؟ .لإناالاكعاا 0)اط701 ارام 06 علهلا ط[الام7080 0لنك)لااره10/ 
83 3مع1/ا 08 لاط /01 "ا 0© 2/66 0711038 .0671083 | 0إعلناة8 01 انزع ناع1 ج بخ" 


0 016331: 3اا اط الاالعة ,ماع ط870138 710 رالاعا/انا320301 20 [[عللالام؟ اطد الاارعع"‎ . ٠١ 
لااط8 ا/ام8 3م1]".‎ 


. ا/اع301 0م82 - 807,370 اا , ارقجع»6< الوق 0 1زا/اه 0 م6 الا 

2.4 الالملاكم8107© قالق 6213 - 083 ,807 آنا ,»الام مزمقء 0 [الإنراط8 ألا. 

1 لالإم01»! اليا لملا لم28 - 370 رع ل راكع اا10 |" :3نا/إ[ج'م11 0 083م3ل 13 3037 01)333113, 

"06070 ©7ع/إ7ع70608] اطق عل معلا" . "ل/اارلوع3 ال/اعللاة8 13 836 131375 07 الااطام‎ ٠ 
,0 11/1 61633311: 16»08/الملام660 0208311 0 ا/ااالنا10؟ اا ب378م6 معع از لإلاع 0م07"‎ .١ 


7 3لا/إ0118»! 0ع للالامع28 010 ع8 726 )] الاارع8 اام /1 00 اط706ن". 


“11 ,383م31ل تعملا6 36ل قارم رع د اكع لاوا |" :014333 اا لإنالاج'م الا )ا اطبا /ام01»! ا/اازلنا مام آلا 
لاكا! لا لنا8 الاقر 706 عع الاع0163<6 اطائز الاازعع". 


"0 01)33321: "13, عالط ل ناع161/126/ام1؟ ا/الع 0 70183 ع7ع8/إ6 اط8 اا‎ ١١ 
." 01 016331: "00 الاالا0م6 اطلا 111160 ,طلنالا 600 اط 60[ ل !جع /إا/ا‎ .١ 


02 01)3321: اا ا/اع21!08 121333 016401180811 10 ,الا 0م6 001/1 0183 م "إع7/اجع0م5"‎ . ١١2 
باارع8 ااازع8 الام 1 اا لاليا ا/اارج الإلاعممع1].‎ )0© 140181086780 


١7‏ م011 4710 ,70 701210104367 نه - ,807 آلا "!2/371 الاومقء طعومط" :عع/!/! اطالاا ا/اازلالنالا8 آا 
06807 . 


1311/1ئع8 011/1 710لا , 70 طع014333210 الااط8 ا/ا »12 آ/ا , 3ل الا[عاا طع13زا/ا8 0م ألا 
49 عاط !)!11702/انا 8 طاح ا/ا1[ اا 03 8 عم 11 آنا اط ناع8)! 7062 73101 0/1 الاحراط 6 آ/ا! 

٠١‏ لامالا 1319ل ,اط لا /[018»! الات ألا 

١‏ 1008لا 067083 ١‏ 8 الاارق08معظل/ اط أل" :/1ا0 ادر ة01)33, 

"!| 067083 3لالإم23 اا اطع /ا/|‎ . ١7١ 


317 ..0ا83 1[اا7038011] 9 الاعن رعللاط 3م مععط 8 ث/اارق08معقلا اط" الالاج'م/ا 01633321 
ا/ا1تع86اط8 اط106لا ,ع0/8م10 31011 8 انا 1زا/ااعاط3311 اط8 0الإم070»! ,ط17ع0م17/اا - 370 ر عن الاك لا0! | 
3367ل اط8 10 , الاعارع0611737 مرعن 13ا! 


؟1. لاع86 836 /[36110م 0701/1] ركععم) 3 امن اا ا/اكالام 8310 مإاكر6لام07 9" 
6 31125 إلا 3م06 /[8 06710 ١‏ لإالاع لنا قل > اطالا رع لتك الاو! |" :61633311 /0! 


2؟١.‏ ر10عللا3ك 0671083 | لااناع38311 8 8081ل اطالا 70لا ,70 33 0)اط701 311لا طللاالا11 اط[ 
36 0101لا اا مالع مم7 عون 3ل الأعارمم[ ! اتناك /ا 0610 ! .اا !اللا لامر ارقن © /1ن0 0183»ا 
ك1" ا/ا للا 0683" 


١/‏ . ماع اا لإعلإالا «اللالا 06738 اط اناارعلالاع1" :لإنالاة'م11 08 083م23 13لا 380375 1333213© آنا 
بن "60082 7801/2 اا 7662 06738117 0 3 ,رع1رلوع3 3ن عالا[عع ندعل 036110067103976 3008لا 
1 /ا» م086 اطالطا .“الما الا ملاناع)!< ؟ااطظ ا/ا»!< 8 11 ا/ا 06731108 آنا لاما 08 لطن الاعط6عم ع7 اطأللا" :61333121 
ام ع5 آ/النا ايان مرجب" 


طلقرع8 !ع1/171امة7 ثلا 133رالق ل لامل1١0110]‏ ع17اع0م[]" :لإم0م3ل لإلاع80© قعلإلا 0133320 
“801/1 13 702766271367 لإلام»ا رعاامع3621ن مق عه معوم ند :مارم 1 اعايمج لام لارلرع3 
لاط 607060930 - باع 0»! 3 ,03608م". 


9. © للاط 3م اا اط ناع»1/26 06 اط |/ا" : امار ة61433 101/1 0, 


رط7اط6 1102667" :1333© 02 ."ارعللالام؟ 6316 ,7010 ©7061 اا ,3ن > ازع للا الام اط لزعب 
/ا ع1زلزع3 3 “)1ل لاع6م 836 7ع13رع8 اا 313م8 0إعللاة8 019/61/17 للاة8 طمملء0 | 
7073/1367 اط8 >1 3»! ,1ا/ام 0061107" 


- , 110/808 الزع اا ناع لناط لطع1الا اما /ض1 0/83 اماكط »!727 3 الاق 'م اا 08م عغكل<ال ا/اازا/ 33م70 اطال! آ/ا 
01101197 1/1 ت01 رط 7اط6 كع1026ل! 


١‏ . كالما 7071/17 40183 3 - ,"للقن - 370" :97م080] 01/1 ,0م806 تناك »ا 8/7 0<ا/ام؟ 183مكا 
لا -<لا اطبالا؟! | !83 0 .اانا > 70 ,لزع لا ععلإالاا ماع 831017 اطع اا!! امام 3101 باا/ا1ت؟ 50 /1ن01 ,3110 
033/167 عل الما 1367 39للاط601 0ن ,133زاركما 


+1 . اط1706ا ,الا/انا380381 3101ل 11لام180لام؟ اانا اط17 اط6 ©)لطار0»ا)" :0 97م2080 آنا 
لا ل/ام 708 عن ع6ع7 اطالا , الا لاما 36ل 016402180831!" 


*3 . 16316 رط008»! اا ,26236 اا ,لااط/01»اع136] اا , ل[ 3م3© آنا ,7071011 <المانم 3ل الااروصن 3ل اطألا آ/ا 
الإلاا اط الناعم] ا/ا“اط 1108 /ا1ز 3ك آنا ع ااا[ لاك ا/اازع 8038 01/1 10 .عاط نع 9 وازناع301311. 


ع1 . 10عللاةك 31د 1030811 | !قعلإالاا 0" :61633311 001/1 ,231633301 اا 10 االاكع70 0183)ا م 
اطالا ,3163331011 ع3 071 «الناا/ا11 83لا اط الااععا ./1 7060 © 169( الام 807080 02 316 ,0671083 | 
83 ع 08 لاط /70601 »ح ع7ع8116 الاع1لنا0] ث/ا 6ع 8 لاع لامع 8ل". 


ه١٠‏ . ,لان مك80 01/1 4070010 ,8213م مم 316333011 »الاك 07 اناا ةمل اطآلاا 0183)ا م 
1/1 3بلاع06 3071 للالام 3د 001 - 807. 


١‏ . ماط)!(210 11/1 73ا/اله /الا0 1710 ,70 33 م510 8 علا /ا1زا/ا11 7070 اا اللا اطألا اال /اك07011 آلا 
ع1 ) !لان »ا اط ناعم 6ع الاازاط6 اا ىلا نا 301311 اللا 13]) 


ع1 . اط33113/8 آنا 5070141 ,“اطاط 2136© /ا1311 اانا عااطم0710»! رلااممرماار علامع1رع3ن 8 اطأالطا الاارقم آلا 
8 06710843 | 780610 271080 62130 طع10ر اك 1ر0 ءالا . ال/اازا/ا8 6213010 مالا م4070 ,اا ازلاع3 
2011© 710لا ,70 اطألاا 10/6 | االاازع]مع7عم7 001/1 370 ,70 33 3لا" 3معل/ا لالخ داط0 
) !اتا 80388 /1نز0 10ل اا 08م3ل ماع اا تالاخ 'ما/ا»ة) 


. أما 


1/ا1لا عاطم 010 ,01اتم1!0, > 0101/1 ا/ا1للناالام!] اا ,عم10 3عمعل تترلا' تمعاا 08لاطك اطألا الإارعقعم6] 
"اماك لو 1316 ,6013 731600 - 6013 قن مجاعم 19/631 0" :ادر ج1633 01/1 , 027108 مالا “ا/ام68 
عاط نه لاع 18 )82 ع ل /م10ر - اط8 رع ل اكع الاو1 |" :601633321 0 


82131 0101/1 470 ,70 0آعل/9إ1؟ اا , تع 862637 001/1 ماعن ,70 تعملا6 7013/6 اررق لاب" 


. ,133ارم 0011)»! ,607262661783 010 الام8 836 وام 4315اعا/ا لإق/[6 فق الاارععجبزع1" :0133321 00 
/مك1 3م ا 8 3ن 836 8030662 عم 01 00183" 


١‏ . ©3210 836 3ه 8032131311 عاطم0710»! ,3لال/ا3'م1ا1 46 083م 07 832 اطللا ا/اارعققك ,حمق آلا 
- 370101 8 . الا لملا ناع»)!< ؟ا/اللاة8 عااط8 ا/ا»!< 8 /ا1 0673821 أ 08 لطاطك <االاللا 83 11/1 ق8 61لا ,ع 4316333 
10©للاة8 06110843 | 07 ع1/ نت اط1آنا/ا 60 اارع8! 


.1١‏ ائ10[ا/اللامع8» آلا .0ط تقعع8 اما /ا1زالاللام 338 اا ا/اع 0 315 بام الام7 عع/ا/! اطالا ا/اارةبناع06 آنا 
:لالالام7)3 /379م6 لإلاعم680 قعلإلا 3332© آلا .ثاع00 0016© 8 0(ع780 067083 | )امم 
الالال 50 #الامعان عن اا 228016م50 /ا0مآعلا لا ع08م3لك لناع10م 8 ودعلمر االاء33" 
ع/ا[عع بعلن اا/الملام! 3611006703109م". 


٠#‏ . لز/انا © 80831ع666 اا »امم نالزقلا لإلز0 ب مرع3030هن © وعلإلا ارعللالامر قم2 »ا آلا 
فدع81 اط 1" :0133321 0 . "'69ع1 3 طا1اعم7061107] ع نكا /11)/ إ/ا 06270 "١‏ :612333171 08 رط8 06710 | 
اط1 70 ,ع7ع114 لاع80© 3 109اا)لامع8لا 083 الاازعء زلإم0؟ 3ل //ام 701107 0ل رط للا مام لاقلا عن 
131 اا ,»ا 3م 8 عع 371/11م06 0 ,عم0] 06771085 | 0ع نع 1راطم)»071 0183» خم . "طلنا الاق لاقلا دبرء الا 
7/1 5 !16 283273" :216233311 70 ,ىعار اا 8 3م011 0 266 183 0كا .لاراطن برع 32م70 قع/إالا 
الا/اللا8 860083 لا الااط 8م76 - و ا رعمع [ )". 


عع1١.‏ معنا اا ا/اا/ا تك( 7013 عالان1/! فاع الالاطمق1!0ر ضرعم ل6ع7 321م136 ا إدعلإلا 0" :21ة33اه 0 
الا اط 1م 627131083 طلإ6 اا ,8311766 5 70ل ,70 عل < الامعط . 083ل" 


ه١١‏ . لما ©00ا3للاعقلا /الملاع8 /1401اقع8 0 قار3)ل اماه 3نم مععن هارم لاارقء امون اطالا آا 
ع ابره 011 3311م 


/1 01 اط17106 ,/إا0م 3ل لإلاع780 1/1 <163ا/ام1؟ اا ا/ا10زالاه © 310 6< 5031/1/1 ١.‏ الملاع8 /ا0»اقع8 داب 
لااط8 ا/ا[عع باع ل عبلا/ا1 061/173 8311 /إ7016376] ؟ !37010 8 عع للا نلإار 33 طعا/ا1 )ام 8! 


ع١‏ . 3ع6 ع(رلاع3 3م ن9ع97ع680300م1] عاطم010»! ,لاع /ا/اناع3031 </ا0/ا 07 لإللاةم078 ىر 
7م لاقلا الاالعه 3 ,لإلاع 7لومع708] عن 70 رعلا لف3031 ع120لع8 لم لاقلا /1ن0 للاارعء آلا 3831م 
70 ,لاا ناع336219/28 طكالا؟ 7قمالاقلا الاالععء 3 :مرع0 33 وهلعالإلاط803 عم 10 ,اط3801م7] طكلر 
/ا اك اا ناع30311 االنا 13 0اط)<210 1م731 اانه /1ل01 110 ,70 33 - 3170 ./1 800010 الاع 280 ماع 1لإل“ا 803 
ليان ٠>‏ اط نا »اعم 6ع الااراط6. 


/1 . الاعنامقع70621 »ع لإلاعم867 اا نم3031 االناةاةا 0(ط)لا10ر ااار ةلالا عاطم070) ,ع7 م 
010 ,70 33 16316 ©0011»! , 80383679 ااانا الاارععززلزع1ا .غلا 8213 طعا 1ز// 0666111108 - رملط30ا/ا»ا 
/م1 82213 201/1 


1 . ,1101م 00 تلاط ارع71 الما ناعللا 03)الا “2801/1 13 ع6ع» 01/11 1علا ماعن ماع70 اطعلإالا ممم قت انا 
كالما 1ر8 عل اا ا/الزا/انا © [زالام080] عم 0 10لا ,الاازعمالا8 عن /لزبره 23386 .ارود اطكا ا/ااام070»! 
اط نم8 3م لزعل الاازاط6 اما 6ع62 0ع ازاز إ/ا0 معلا /1 01 7 لزع ل[1] الاااط لا ىم !]. 


4 . 011/1 رطع ا/ا 1[ ا/ا3361(/8 10ل , الاازعم ا 8لا 01/1 اا ملا لاععع 3ل اراط6 311»الإم علا 0 6< 0183ك>ا 
الع اك 8 لاع م/!6 اطالا ,131 11/7 0م7] عل الا 067108 ! لناق عقن كع/إارل/ا/1 70 عن اصع" :/ادرة6133 
6111لا 8 معلا للا 8 016333!" 


١‏ . 0 ,آلا اط ل ناعل! م010 أ لاط 3318م /(0م 3ل لإلاع280 )ا وعلإالا وم1 لإ نامع8 183م0»ا آلا 
عا/اناع21ع7086] ع967م61)0ل اط8 23386 ورنزع81 م101 ا/ا1زل/اللام 208 اط8 10لا ,70 0لامرر| |" :6133311 
13 ,60373 28010 لإ027108] 11/1133 09)83 اا /م11ة!7<ا/ام»1 0 1زا/اه0م6 آلا "9 067083 | 0إعتلاة8 
الاازاط6 اط0708] اا رلع81 /اازا/ا6 0013 اناهه!! ل إالاع10 الامع1137 بلاط 0" :1633321 010 .ع6ع» )ا مرع 
© 801676 ولدع81 /اللاع7011 عل اا /1ت313م8 لإلاع707 3م وعم ع2 اانرومء ع1 .75اا6لا رمعم 
اللا اط نم8 3م لرع ل انالاط ممارر" 


١‏ ع لالز الااعهوم] | !الامو لمء0 |" :0633321 بز 


3 ااايالنااما 10 مع11106/! - اط[ طقع8 :ط[ع1710/ا"ا 18010 8 36ل الاقّع88 اا /إكقم6 لإلزع0م8 اا 
اط 8 011 [را/] ان" 


| .ثلا 061083 | <لما قعل 01/117 ,تلاطالع1 اناازا/ا0م علا عاطم070»! ,اع رعس لاع لان‎ ١١ 
ط)! 1102 1 ا/الملا0! 1 لنااط1311ا للا 80383 اط|/ا »31 1 1/1 3/< لاع لاللاع38 8 ع1 ناع) 12 نالا!‎ 


ذا . آلا طاعاا3616)391م <لانا 7014 57010101 ,لاالاقعم عاطار3 اااز/ام780 عاطم070»)) ,ع7 م 
الأاط8 71/1 1110| , اا/المل13!01لا0م]1 !| - 31010 10216 ط8 06710 7801/1١‏ بع 10/11 - ,لا1ق08مع هق لاا 


عذ١.‏ طالإ1؟ 1101م - ءالا ععاع اياك 5 . /م31)<ا/ام)اع 83921 0 قمع ل اطع /9ألا با امع 1زا/ا 0160 ]علا 0183 آلا 
83 ]| 28010 60879 ع اط م 010)! ب لاع طاع ور انالا الا. 


هذ . الخد 00نم نمع33030ل قاع )اع 2108ل 17رمع مرطلاع© 0اع280© 083م3ل 13 3علزلاا درةم136 اا 
26621311 اط 1 اط6 الاالعع !/ا8 06710 |" :612333121 0 ,عا ناع07109»© اا 110]ا/ا7ع70 40183 8 .0163م© 
4710 ,70 33 ع3 طالناا/ا 019/6 اط 1 الاارععالاء1! ./ا0لا 0© ع7ع8116 عللاط !3م عاللا اط6 5019/61/11 70 
رطللاع61/183© اط الااطم070»! ,131/1 اط1اعاا 80 1[ 0)اظ7011 - 310 3692ل اماع20 اطنالالاار؟ الااتقجارع8 
زط1ل1/176 110164008 للاقن - اط[ .طللاع00< 4010 ,طللاع868 آنا ,الاآلا1] 911010م1 © ,طللاع00< 0مك 
ا/المل1 10430 0م11 13 ا/ا/النان/ا1ر - اط [ طق8 :ع3 ب ا/الإازا/ا1 10 آا الجن ع)7< اكع 0م !!١‏ 


33 اطالا راع للالام/!6 8 اا ,عا اعم 62130 26/3011 الاء لنانا 61/263 37014 8 الجن 33 االنا/ا11)‎ . ١02 
,21310ع»26< 1010 ,3726310م70 أ لانرولا لزاع 131333" :33321)اه 0 "رع126 > طن اا 1/1 3م06‎ 3 
عاطم070»! ,لاع عع لإللا/ا 33 58 /[1037010] .طللاع8 مالإ)اقعع8 كاعرلرعط 06 109 طكعمرر لانن‎ 
6010605930 الالنا 13 !| 8 7مالإمع8 عاطم 0710»! اا عا/اناع بلا /ان0 83107 , اط ناع‎ 3031519 


/اذا . /م0101 1070010 ,0101باع110067 ,0010م ,700130011011 33 1مالإورعان عاطممرم»ا 
»ا لما 268367/ا[2706 الااطم070» ,لاماارع] نات8ع الا عم10 8 <الان /ا اااط !33111630 3097لا 
الال/ا 3©7للاعم33 ا 62,1313 لاا 3©7للاعم33م ,070لزاع لم 60806 07 8367 اا لامعملإ اما لإلا0 م806 
عاطم 4010 ,ع7 8017 - ,لمان 3ل الااراط6 عاطم 070»! ,اط8 0160 اا رلزرعم6 <لان ع ج1013 نان ب الاكء30مع1 
/م831 اا معي 10 اا معد 8 ار ج08مع5لا 


- 310 ,لزا/انا ع 130ل1670ان الااطام070»! ,686701 33 11/1 10168083] اا ,لإلاع لالز ة 701101 الا رمع 
“611لا 1107لا عاطم 40170 ,ع7" 


. لإا 0م070» ,7070 ,الاع86 8311 ا 3 راط 1/16 570130 - 95 إللاممام 0" :لروبزجيان 
0 :ممع 0121م ,602666783 رعل - رالاع1رانوع3 اا ا/الاجعع6ع6ل0 نتن طكع13ر8 7لا تاعارم ق لامر 
3لا 0067 ,0013م - ,1/13 70130 مراع الا ج)ا13رالى 8 226 ع1 /الامع8 .اا 8امع1ا ا كاا8 ااا 
اط8 رطااط6 1102667 - ,لا/انا 33 ع107/[م71 الا ,0863ل مجع اا 133زالم 8 كعلامع8 الااطام070»ا 
الع /إ1] لالطالا ىمر عدع م ااه ل!" 


4 لاع 0 08083713 ا/اع8 اا /01 ل ااكعاا 8213 39م070)»! , 3ل الاننا06 13زاط6 اطعلإ/!ا 03م 3ن 13 اما 
180/ا مقع 38م611. 


40183 رعع/إ/ا /ا1زا/اللالان8 آلا .300808 - ناع01»! 8831437 0 غلا /ا1زا/اارع338م اذالا آلا 
طع 1386037210 ألا "اط 301 8 2626321011 11/ا60801 طم خملا" :ط1اام مرعن ل ازا/ا 0م 08م3ن ممع 
اط ألا ا/اازا/انزاع06 ألا . قط1 الال 01670 080 ا/اار 303 الزمم!! 86 1670/1088 1137م 3 لاع 838 077/83 
اللا اط م 070»)! , /1/ 62133 طعع11731/7 | . 2108ع1عمع] اا إن 813 دان 3ل 1/ا1ز الاك لاع اا 010 06213 ااا 
/11 061/1263 69 ع6 2< ا لجع 0ل , الالرع م 06/1 عن عقا ك0 !ار ا/اارعم 3ل 832 اذالاا! 


410.١‏ ,لا173 ع7طللاع ,اا/اناع1رع© 37011 8 طعع]7ااارعع10 [" :الا 10راط6 612333800 807 آنا 
اطالا الا ,مامالا 738359 ,373م8 80 ع1 قمعا "بع لربرعب م0621" :ع1/ام080] اا رعرع قوارع)02ر 
7060 الا لالملا0! 86713 11ا/ا»!(0 الا اط ألا . و ا/اناء تناع مم1 الالناة8 8311 لإ/ا تع 0م" 


27 . , انزع ا نز عباعم "ا ا/ا لام ,801 ااالقع8 3م 1اعع ل ا/اارقائع8 عاطم 40710 ,لمان 13 ع7 ا/اار اا باع3381 آلا 
الاللاط6 /1 010 170 ,70 33 663ل © 3123330116 لان 3ن اط ألا ا/اارجارع70 آا .“الا 616333100 10راط6 لزعب 
اط8 ا/اازمع8 3م عع لا. 


١2#‏ . 8 /1311الااععم7 01/1 >316» , 5م110 01640210 0لراط6 ع06م070»! , الا نإعارعه 0 الات لا الاعوم كك آلا 
8 .110رم1] ط11139/ 108 ,اط6607/© طناعم 8 اط36م علا لازا/ان ا /ا1زا/ا1<08/ا م1 0183»! , 60/660319 
اطألاا 316 1 .لا لان >1 ا/اازا// 08 امام[ عل 01/1 , اط 9/6607 1/1 33811083م7] عن /01ا0 0183») ,طناع3 707 


اط8ا/ا! 2160160 0101/1 10لا , 10 139لا الااع 80 اط ١‏ لط[ ان ايا! 


١12‏ . )ةراق عااطم010»! ,ال/اع21!08 ع7 3للاعقلا اط8 لإلاعبا10 | " :“اانا 13 0م23 2333© 807 أ 
11 هلم" :1233321 ره "2 1زع/ 316333 لا اط لاط [ز الا 3163<2667 ل الالزل/ا. 0/6/1 
اط ل 600609310 الزك/ا6 0101/1 ,ط7اط6 1102667 ,اا ,06710801 | لالاللاة8 برعم نم" 


ذء١.‏ عاطم0170»! ,غاع7 اناانع 613 اطألاا , /اا1/193 3101ل الال/ا 1710 ,10 0مماا ا/اازاط 336 01/1 266 0183كا 
لأ 1/1 , اطق ااا للزع8 601103 لما الالراط6 © اط 10 0>! ,»7 16 !نلا ! 7283 اا , 3119 8111-01 ا/ا »دما 
اط8 الاكععبعن الاحراط6 011/1 10لا ,10 33 الااط 1ن لالل. 


ء2٠١‏ . ع7طقلاط" :لزلا /164333111© اطالا ,الاالةللاعم3311 الما 470 ,70 االزاا1الاكععم اله ع6 0183مكا 
لاا احا تناع م63م1] ا/اتر جب وط3جع06!" 


١‏ . كايا ناع 80614066 لم 0م عااان 71/8 0م أ /إن]ل/ا 80388" :/7801 06071085 | ازا/ا1عع8038 807 ألا 
8 م7عاط6 /7801 ط8 06710 | ,عن اكع الا10 | . "101 وان 1316333 1لااط1ل3 كايا 1371م 110/886 69/867 70) ,لاع 
1/1106 ,لام 3لا0م] | 0 ,ع 10/1611 ,اا ,»ىا 312333ن! 


االمعم2 ,عاط لامع38م1] آنا “انان اماع20 :83/1 0م03 ع[رزلزع3 70 الا اطال/ا ا/اازل/اازعمعم 3م آنا 
/مال01 ,رطااط6 51072667 - ,321011 اا /01م506 كلا أطألاا 711/1 اط1اع1ا آلا .310 لاعن رعااللام/ اا »اانا 
79 3م06 


4 . 01/1 .ع1/ا نا 1163 11/1 ة808 ©3271 لال عاطم 070 ,)ااا إلاععم7] <الانا ©7061 طعااارقه0 آنا 
اط6 الاازعع لل "نارجن وع7 اباكع0م] |" :1/ا1ز لام 2080 أا 3مالالا 0ع نلا ا/ا 3< ا/اار6 الاكع0 ناج لزان ااار ج837 
مانا © آراط6 عن 29386 إعع اا ا/اار83 اط6 /011 ,701/1 8008 ,رطاع 0ل اا جبالاانك ايان )ا 113للا لاما 
/م 01 اا ,لإلاالاكعاا 40اط7021 13<3رالثم 3ل ط[الام080] الإقلا6 011/1 4710 ,لل/ا 163 33867 8397 
عاطم1»070 ,لاع طام عللالالائر عع1ل2ع701 علبلاناا/اكا2 .7310 0لراط6 10لا ,ثارت ن/إداا 
طعع331///17م06 عن اط8 63386 , اط ل نزع 26010605930 


7١‏ . عل اطللا طقع8 ... ل[178ا1011 183107 73عاط8 أ 123011 33 623729 7م82 عاطم070) رع م 
27060 »الالملام! 82213 اطق 3م 3ن الاا/ا6لا!! 


١١‏ . 043 10لا ,ل/ا 01 /م1تلا/ام اا ,11/3 03 700 ,ا/الز/ان مروت لام اطالطا ا/اارلإ راطق 807 آلا 
© ,)83 عا الاازع8 الام !] أطأالاا 110 ,70 50310111 .لمانا 3ل 13867 


اطن ناع 607060934 6/27 اط8 رط اط6 1102667 - ,73101 10ل ,عر اراق د اا ك0 ع8 اا /101زالاء! 


١‏ . ألا 7070116180 كلا رلالا لا/اا]ه 13 ,483813 8قولطاطكه 3اا »اع13821ا /7801 067085 | ,807 آنا 
/01 "57 للاقة8 067710835 ] عنم 63386" بع6ع0 <الالاقه 0 7808375عط1زلع7 33681186 كالما ازا/ا8 3363 
لاما ناع 8001606 طلاع3 8 614333111 عل اط8 اط1706 "...لاع /ل8 اعطازع7ع18لا68 اطالا ,13" :613331 
370111 > اطنالاعم 6ع ل الاحراط6 اط[لا'"". 


١07‏ . لإا ةازالظ /18383/1/ام1؟ االلاةن اطلا01 عللاط1ا3م علبلا طمع8" :اط6 062333111 عنم ااا 
3 3 طالناا/ا 101/6 اط 1 ا/اازععلالاع!! .مان ©1021 10701178010] الاازاط6 اطالا 3 , ا/اع للا مام 607083 
/ا 124 عا/الملاملإقرعلك ااا قارع8 70ل ,مجه" 


ع7١.‏ 06037297 01/1 رط 1اط6 0102667 - , لا/انا381ن3 لاع وارعمعم 3677م اطالا »اج | ! 


. 07 ز/[3(0ط4011اءلا 0 3 ,لا/الز390381 الالناة!! انهم أطألا 09> ,7010 0 طاعع8 لاا لجان 0م] | 
“ا/النا33621(/8 13 01 أراط6 اا ,3733© للع1رع 710216870837 1 الامق معع ارقترعق ألا .“لزنا 


١/2‏ . الا علرالزع3 16 16ل/ا !امام تن وأا . قلطلا 0ع اط6 ا/اازا/اعاط8038 710 ,ان/ا1ز13ئع)7026 اطالا اط6 الااعء م 
ع6 3ن قعطلنالا 6006 الاازعع :6063166 0 نمع70806 ألا 0إط1ع03م© الاع80© 33 0168083171 
1081 0 1103ام] - 3710 .8367اط08عاط8 رع© طللالا 06138 الاالعع رلا »ااط93 8367 اط8قمعاط8 
17 -,3621433011م 2626 23661233518310 , لاإناع30311 الالناة1! 10ط2710<)5 ا/اترج7 اانا عاطم 70 0»ا 


7لالعاظ0331/1 01/1 ,رط 1اط6! 


. «الالاقء :لااناع30381 الالناة!! 0اط)<210 7311/1 اانه عاطم 070»! , الاع21!08 »اع ممرع "لامر عاملرا | 


/إلرع06118 بره ى6مح! 


. - ع7 رلع183/ا6ه 0 00 3 زلاكلام /إ11010رئم؟ 60 7عقماا 707 بلاقارلظم كعمعق8 مرمكا 
6104لا عااللاعع10]. 


4 ا/الااطم 10 0»! ,6/0112 امام لا :اع مار /ا 08ل ل ا/ا»!8 010 لالز زط نزباعع] دام ا/ا1زا/ام 0780© اطالا 
/1 01 21 للااطا ل 216 ا/االاااط م10 0»! , ال/اللال , 1 علرالا8 216 /1 010 ا/الا اط م10 140 , 1193101:121939 ١10/1‏ عل ا/زا ك0 
لم01 لاط ازع8137 ا ناقع ل 8 كمع ا/اللام 3708 - /01 ©/اللام/33611 601 ©0216 ,اط 16401 1916 -. 


٠‏ عاط م4010 بلاع7 061381 أ “1/ان 10] 0ع ع1ا/ا308 23ع111/ا عاط3611»اع10] 8111133 لا 


1613107 0101/1 410 ,70 33 80383100 لاا تع ملاظ .6ق ع1 1/ا 0ع 0 3107ل 1/ 16011 030! 


. 1الام780 ماع اا ا/ز0 ل انا'عاا 7ع8ع8 الااطم010»! ,0م03 طاعع ,أا1زل/ام0780» اطألا 010»ا ,لاع 3اا 
ط1ع80 اما[ نمع 38م611. 


1م عل /1 0 10لا ,»13 الاعمع138/ان اطألةا , ىالا ناع30311 الالنا ةا ماط)ا10: ا/االج1 اانا عاطم 0170») ,لاع / 
تلا 


.١1 8‏ 3 00م1] - ط7]0067ا/اا 105 طلرع8 :/4 07600 انالا 8310 8 اما. 


عم . 0 #ا/ا7ع 10 ااام 08 7ع 3بلالام 01083 <ثا لا 710لا ,اا رااان اط3311م عنم /ان0 اباترع راعلا 
طالع7 3للا8ل/إ ا/ااط !ع9 60اط70115 - طمرع8. 


هم . ,الاعع8 060 اا ,اع رلاع3 اا لالاجعع66 1 مون الا7ع8213 0 م11 النااط/331م عم /1نز0 الاترع راعلا 
ع2 ©3140 8 6817م علا م7 16211/126236/ام1] ,ط1اط6 11072/667 ,1ن ,1011 اا ,)اراق 2038311 مجن 
07الامعق8لا /1 01 31010 01 ع1/ نك 2108678083 


182 قعط1131/ا»ات عالنا 06738197 02 اا , قارع8081/17 كعم 0101 ,)ا ق1زالق اكلام © كع83 الام6ء 10مكا 
مالا ناع33621!/<)8 لاع م08 8 ملرعله. 


لام . - لزعنم 0 عازن 3" :ا (ح)ا 2 طم 91640 061/17م6 01 0183») :36ل 0 رمع 83107 اللا 3م65 01/1 
3 اا لاقهعع6ع 3ه 0 عاع)192 .0 0)اط7011 0]ع 07160067 للاعم8 6806 8 ,067083 | ماع10 لا 
اط6 70هلإ6 36> ,6ع 001/1 183107اللاة م177 ."826330 70215160 8311 > لزن 1ع /لام] | .ع1زالاع3 
ط431 39للاط6071 0ل ,133زالق لا 0)اط1ز70 - لاعن 0 ع نم3" :ايا جار .لرعن ل بعرم مع008 اط 
1م33 عن تاعمم!21". 


. عم 1010 الاالعع ,لاممقعم8 اانا ,102153017 انا 69ع© 60381010 لالم ماأعموارع عنم 9" :وبده)ان 
لا ,0م806 ع160ق869 ع6ع6 اط6 زا/ا)!(0 الال 9 ,رع70اطم16© 38321 9 اط6 الاارعع .وارعم جع تجارع)02 
3 لالم »عاالإنا[عع86 آلا طالع31للاعقلا 0)اط1ره70 - 9 طقعة .32710 اط6 طعلر/ا0600») عنم وبرعم 
كعلامع8 الااطم1070". 


4. اط106ل ,ل الإملالإء ععن 13 التازعه انا لالتالام 0ل لاقع 13 83 ازالام0780© 0 ,701 - 0 
10/ا14 211 13لع106] 03 ,اناطم)701] عع 00 2/66 0783)| .ععل لا ععط7 83 1/ا 0143 اعلا 


/[8 06110 | ,لإ 13زالظ ٠»‏ 8033831711 063 001/1 , 079726621713 03 26 40183 :لاعن © 13(لنا الا لإلنا0لا 
اطلام 6231083 6ع 1 لاعملإ6 اطالا ,80010 ع38م1 3101 داللاع لا 0م83 اط 1 الالرعع" :اير" 


. 8 ا/اءللالام 07083 لمعا ضام ا/اازا/ا0ماعلا /1 010 ,388200170م1] الا 8308311 02 3م018»ا أا 
8 لإلاعا 1831017/ام1] /الا0 110 ,7010 3آرالثظ عللااطظقعم!! .اللا 83008311 00 110 ,ل/ا10 
لاملا /ام 007083! 


١‏ الا 3 ,7/ام780 عل 0رعن ان 410 ,10 االملالام 207083 8 لإإلرع 3107م8 الام 01/1 اباترع رباعلا 
اطناعم 20780 /011 


5011073107 عن ع6ع0 1 اانا ,ط ١101101‏ اليا لان آلا الا ع 2 


19 0ل1/ا3311م3ع5 .لالات8 33 1مالإمرعارع عم 01/1 , ا/ا1/ا111ا /ل110101كم1] »عا ليا 30857 اطق الاازعع آلا 
10110131 اط8 عكعملا6 لاا لثما ط1 383 116/ا اط8 ااال 6/1 506 لواللل. 


ع0!.19ا83 عاط70806(0 ,اط36م - ,133زالم 01/10 18367ط13لام] اط8 0]0»ا رع عدصلا لاو| | 
اط8 81/1 3م1] اط8 ا/االعع ,83110786727 01/1 ط]علإ١]‏ ,الما 26 3081/11 


ذه الالااطم070»! ,لا »الام طاعع ايان لا ا/اازا/ا , 087 0101/1 عاطم ١4070‏ 3 ,11/1 0ن طاعع <ا/انم لا ع38هم 
لاللالا طاعع ايان لا ا/اازانا , 7هكما/ا8 01/1 االااط م4010 ,11333 طاعع لان لا ا/اآزايا ,8373107 0 
1010 3 ,الاعللالام 070833 <الاللاة8- 3081176" :لا لا3)ا) 319للااطالت //ان0 ا/الااطم070»! 
/141 0م076 ع لالز 8383101 عن اا عع 1 0118م طعع/ لم نا ا/اكالا! 


1942 . 701101367 0 اا ,لالانا»ا [لع138/ان الااطم010»! ,)ا 13رالم - /ز10ا 16لا نا بلا701101] ,ع لاك 10 | 
1 نامع8 3م1]! 


.١1/‏ عن ع6ع الالاق» آ/ا 8310 1011005 1/ز0كلم عن رمعع1ا 0ن ع18367ا36ا1لام] اط8 010»)ا رع7 م 
01103107 1". 


011/4 14314 ,طلنال/ا18/ا8 اط7 آلا .107 3للالااكت ع 01/1 , الام /[11010ىم] عا ايا داللاع 308 اط7 ابادرعع 
7م /ا8 عنم 01 0ن , رومع جنم وم 01/101. 


)ع8 ع ل 07 طن 0767031 اا لإم806 10619/26831711 , لاا تناع بلا0م 1 طعا »ام ع1/! 


٠‏ . /الملالا 70 ,عااناع0383<68ك طم/ا16ن-ع1310 اط63730 07 و76 تعن ااعمم لالعهء م 
0 طمع8 :13<3رارق لا 3بلالا»لاع6/! 


- ا/ا/الملا0! 583 , ا/االالمنا ةللا اطات! 


0١‏ .,اطلن373© 01 علاناعماا8 <لا 140026769 10183 ,اطناناع607060930 عاطم070) ,ع1 
مرا 01 - ,807 أ ,كماق 1/1 110ع8. 


0 3107للا 3م2016 عل لاع337 اا ع1 ناعم[ 336 ان 8 1183107[ ا/اعلا عاللا قط 63 /,. 


.7 ''!321م6اط8 ماع اط اط6 ا/اارعع " :97م 080] ك0 , لاا نم3381 لاا طاللاع868 الام عل اط الالرعع آلا 
51010 07 ع للم ا/الاناع 0716008 8 قع1367[اطع16110/ان 10لا رلاع7 33 والإمعاك 0كاطارهم7 5" : ا/الدج»ان) 
/ا لآلا 8 180عط1زع508117 ,0677083 | 0اعللاة8 017 لالالاع30311 عاطنام 19ر03 - 370. 0607083 | 
ا/الملا0الامع8 ا/اع1!08ر كليم عااممع1106ا/الا". 


3٠‏ . 051072667 - ,عا 1ر810 اا لإلزعن )ا طعع183107اللالإانء الام 70 ,30م0كا قعرع113انك 0183 4م 
اط ل 1011/1083 ع267لإ6 اط8 رط1اط6! 


4 1083 9م080 ,2301© ألا ماط 1016001 © عللالام 8 06771083 | 0اع780 ا/ز جد اا لرموع8 ألا 
لاط !»2ع 6ع طملا6 عل اا ,01/140م] عن لزجمعبع8 10 اا 1 ملا 0ا! 


3.6 680380069769م] عم //الا0 ,061083 | 0(ع780 لا عاطم070» ,ع7 رعس لاعلزهن| | 
10101021012 لإقرع لا 0]ع 19107ز0138م1] اا لإقرع انزع رز برع عبجلادك! 


ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالخ أطت علا محصطهها. 
-١‏ 580 قلاط موا ألاع. 


5303-1١‏ توآ تاعلااع/ا أناءة0 103030133 ,نة اناما 3اضنامه 36اصوكما كا غأمهألكا لط نا 
0 أكقط !0311 لط ع00نادو بماد غأط علماعئتالا معلعنالا باط ز1101أ0ما. 


* - 001313 مأصألء غ005 5نقاقا 3 05030 ,لالالانا خطه عكلؤأل|أ ألما عم ع2أ5 معل>اصاطمجا 
23 اناا أناج320 03 3031 ع7 21ت , لالز مالانا. 


ع - ولإناكالإنا ,كأاقط زأللإع©عع0 قلا 3م3623 مأاعو 2صططة32 لكا 12 أصاء >اقاعط ععاءاطع عمام ع8 
أللإاع0 7م011 ,031/0ناكناكالانا 01001120101 03 ناطقلا ,ا مات0. 


ه- 11لا أطعلع 2قلإأم علؤأل كاتا لماعم اباج عاط بكاهعمة ممماقح أألاع9 2مططة62. 


ء- اع307ولاعم ,2أعععاع؟ ولإنا5010 6 3اغأنامط عل أعتمطاءعلءاألنوعلمو ععممموولاعم عمامعاألمعا 
72 ناا لاأماناءه5 عل أعتأمطاءعء لالع لصو )ا0133. 


/ا - ,3م23 ألأط 30502قتاضناناط لطاأدالط ,2أعععلعكاهم الا ععط عالإأواتط علط مرنخا ,مخام0 
كا ننأكاملا غ6ات/ا علط 2ناماناًنا0اهطلاق»ا. 


--/ 


النقامه ع5زلاعو 36 ع3210ئعغ ,أمعاأعمة الاا مأمعامكا .نط 40اعومع9 ,كاقع013 غ30 دناو 0 
أعامعئقع مط قا انام ,ةخانط ناكءا. 


ه- عماءع لمعا معلصاءع لا تتأاعمابج ءاعععلءع عقاما أداممعاغعلزق علعهامه عىىزاعو ؟أأكمط ممعامكا 
ععامعلع 21لا 


٠‏ - ,>أأتاعءااقط 03 2|30غ5ة/ا عماماوعو ع/ همق هل ,أل عامعلا عمنادنا ضعلا أدزد كا مناكا 00م 
2أمأىاع0ع)>انا 32 ع0 ع. 


١‏ عنعلكاعاعم 03 قنمهك ,ع2أك >األمع/ الماع ؟أط رأع50 غأط هغمهك ,ب 3هلا 21أ5 كا مناداملطك/ 
اقلا ,300131مقها علإعلعع5 معومعط بكاألع0 مالع علعع5 ع'مرعل نعنرعامعلء علعع5 ؤأام 
0 6)»). 


١‏ - لطاعلعمطعم أمعد ,صللصكاعء معأةاعماعء علعع5 معلع7 مومطقع للاألتاع رطع 5303 ,م13 
نامه ,انماع ااقط معأ ع3 أمعط ,ألع0 مالإلنلاقط 0363 02030 معط ,0 .ألع0 أللإعم معمع5 
ةلا مه ءات 


١‏ ضعو كا كاملا علامنا كا ,303003250اناأنا ما3كا 0303 “31 ,ألع0 013030 طأ م3[ 
م5 311303؟31. 


ع١‏ ف ألع0 أعل/ا أعاطنام 3032>ا عمناو :32اكاقعقااقها ,أمعاكاععع! ال ,قت كاعغ ,03 3ط ,ذذاط. 
ذ١ا-‏ ألعل مأكصعلمعادمعالمع/ا غعاطنام كا عصاء علامنا ,نمق ١‏ . 


-١2‏ فلا00 طامعكد غقامه لا ضناواهلم3 عل وعط طلأواأ طنامه ,ألع0 وأكمع5 م3203 أمعط ,ؤلاط 
1ع اناأ0 ملا ناكا ناكلام لأوأ | 3 ةا 003انااملا. 


- 63586310 ماب 50113170311 ,5313170310 ,30ل0م36|قا3 ,معلممعام كا صنواه300 50013 
3 >اععع لاع ماع عالط عتناكانا نمه كا مأكاعععهو ع/ا ه3امه. 


ا علا عامأداد أمعمصصعطعع كا منادا 3200 ,ألع0 03030 عا ,اناد نام أأنالام>ا لمنطقطا طع5 , 31[ 
001010133 313امهلإنا 531003. 


9 لإعا 33637 نا 2طأهلا ,مالإالا أعالاع عام اتلع| أل عل تلمكا رما عامعلا عأعممعه ,ماع علا معد ,رمعل 
2 ناك اناه طعلطع امطالاة ناكامناه ,ملزهمم 3لاهلا. 


٠‏ قعل أملككااً ملعا >اعصمفعغأ5ن متاءأاعط أمامعاءعلا غعلاق صذاه طلقا أاداو 33امه ,موالاء 
3 أناطهلا , ءأاعو عمتاقط ءأعاعم لاا هاداغنام عامعدينعلا أمأوعنالاعم ماع33 باط عا أل ألمعاعوع/اوع/ا 
ألع0 تع لاطعم أداك عأصأططق»] دأوأ (انااا0 ,02ا0نا5 آنا نا/اقكا عم أل0ع0ع. 


"١‏ لاأصعلعامعفعل اأناععاد معط ,ألع0 كا كاملا علامنا كاعنعل»ء ماعلا علا. 


علا لع انلو أماأمعاءعلا أعلاج هعمل معل ماوع /الاعم دعق 0 معءاءعما .103 عمعالاط وام 
مألء 08م عامج .1 3نالابالامكا ملاعم أمأمعاءعلا أعلاق وام ةا ةمقلا 0واوة3 إعماء ممع 
!ا لمم مطألعممعل علا لم لطألعص ممعم معلمممعلا أمأوعنالاعم م336 نا ,أداك :ا ألع0 5ذدامه 
ق0301 نال ؟أط >ا3م3 ع512 كا كاملا علامنا عاط ,طنهالاع. 


- ع2ز5 ,31032037530لا (2أط ,2أط >عاتتاعمماباج ع>امالمعها ,الع0 عأمطأططقه عل أو5كاز ععنم 
2 أن 0 61303 ام ةلأ 360325310. 


ع - لط حا علإلإقنامطا ع0انادنالازعلا ع/ »اةع013 ضطةطا نال 23ططكا ؟أط معصطككا لط ,ألع0 طتصا مضق[ 
0 انامط 2مق3مماق»ا >اع0ع3|1/. 


.01303 مأاءأل 0303 علا عاماكاععع| 0303 ,ألعل عاماكاععع! أل‎ 7623103 6!)31321502 - ١ 


؟؟- لإع أل ألما عواطاع عاأمأعععمعاوناد مالاأو علا كوطنا كاعععغ) أدأمامعاءعلا غعىل/اج ,ذاابامممعل0 
م3 1315 3كطاأ ,1 3اطناط ع/ا :10 الاقط 03 0363 ,0 :ععدذاعو عمأدعوأاطاع عصصكاع؟ 1301030 .5122 
المع لطاع عاق طوالظ معاءتلصا موأ ,دا دماح أن. 


٠‏ - لاع 317االأمواعل, قق3نقامه أمأمعاءعلا أعللاج عنان لقاب مع أعممعء 036302 ,30302 ,موالاء 
ع20ع0 غأأط عل أجأد كا53 أطأو خاج معلماءعل 5ن معلاد الإعداطاع أءرعلءانالمناءتاط ملا 0511 
512 1316ام»ا ,]0 معلءععاءعلا 2 عع اماع 01 مأعاد ,31ام3ا0 ملناوصمعطم همه علا 0 .م5ةم 3 ]آنا. 
ق2آط لكا >املا عطامن ق>التاء 0051 ١3‏ قاماة اق مام مأ ,1 3امقالاع. 


ع7 اده عانالاناط عالا,31130م3ل! ١‏ أ باط ,بنعامع0 03 3631302 وعممهلا ١‏ ؟أط نكا ,ام 
72 لع لاط ,3'طحخقالى .2ع0غء؟ماء تأناانها »ات داه مأوعءا طوالق :ا عم .ع2غأط باصناط تتأعمممء طداام 
0172 لاألء 080ؤ5أ ألما ألاع2 


دع نعط ,علطاءعلز علععو عط علا هموط امومع أمعصاء غعاعءوط عانغع3081 ,مطاأططجظ :كا عما 
31331316 003 منااه دذاقط ع0120أع80ط1 ,10306203 ,دناءنالمل علإعاطها تاعنامناعنالا 3203 0ه 
83 (الاط0 منامل عمعالا عمعو عدلإال)تاعو تموللاعمم 2ق 0 5121 |كقم دألء عابااانكا 
2م ْ 


12 لاأكاط اع عع صطصة2 .اخأعاخط كام 53 ع دلإتانااط طأط ,نا أمغاعءالاع5 دجاملا نا00 نامتاآنااط عاط مااجلا 
3 ماقغط "وام ىقععامعداألء غ005 6 قاموالاء 


30| لامطاناط ناأملا لا200 


"١‏ لاع 5]3]7أ رماوا ,ماألإالا علا مأمعاكناد ,مالالو أدأمعواطاء ,عغكاه/ا عط عموع داكا 2دمماقم ,ذا ابأمممعل0 
2 ملاع أع|] زكنام ,0 كا كاملا علامنا ,مالإعمصاع. 


-عاة36اه >ا2 عامعالاع عاعمعاأمعاكناد أ1أ0ل)تاع9 3موللإعم طصاوا 36اانكا م'طدالم :ا عما 
,09/803نال ,نقاصلاظ :كا عما 2لا تا أمصاء موقط كا أمعالاءع عتمععغ معلمبا متمامعلاألمعل 
اا ع باط عمعأامعااط ,معااناعم .اق امه ماهلا عدلإعاعءأطة ,عألماءعأاا كا مهصهصا 
3611313031/2. 


عم عمعلز 2كاقط ,طوصناو عاءعءلاناان »ا معمعاءأو عل معاأطدابونلا 33 >ادعمة داأططجه :ا عما 
أنعالاء 2أصأألعمائط عا عمصهم عا ءامنا ج"'طوالم علاقط األعمعألما اتاعل عأطولط عا الإعصاء مهلكا 
انا اماع ممقعقط أدامعمعالاد >اعععل»ء 30مذا ج'طدااىم مناألاا. 


ع 0 0135 مع300اناالا .ا تلمطاتلع ألكام محصدح غأط عأعطأاكيم “إعععاع0 هم 3ط مأأعصصسن مهلا 
اع اتطواح علزترعا! مج عاط عم بععاءااتطهاج علإلوعو مق علط عم أأعطأكنام 0 ماخاتةه ماعو 30مت2. 


د" باع اعلا معمكاعب دعصبالإناكاه امطأععاغعلإق ملاعو عع امعطم وولاعم معل2 اموا رععزد ,خااباأمممعل0 
011 أناأ0 ناناعط 3ط ع0 عط ,20ق/ا نكا ءم>ا عم عرعامعلء طهاد تأماءعااهطا. 


عم [عومعامعلإعمع !العلا دممةلءانااناانا الإعصاء اناطها عدامه علا ععامعلع عقاما أعامامعاعلا 
أقامه غأق>ا ألعاء 06303 علا ألأاطع مسعممعطع. 


م - قط3ل معلمعلازعالاء عقاما أماءعانعلاة نادمه أناطهلا ,بمعلمعلء 1608 ج'طوالم عععلا مداولا 
معأ 6اةمطا3 منقاصقء 3ل0انامه5 :13قامه عاعمع لمع عدلزعم أزعامأكوقم صقغام هلكا ما عألمطكا ماتاة2 
مت أملمعاألمععا ,امأناء عانااابها 03 ماقءط 'طوالم دعماته ملاعو 3ذامه ,عتماءعاواء 
قا ع/ا معاكاععع/إأل ععانأو مبااوطلاح>ا 03 2ذام0 .عمعلءاعععلزال علعمع8 6خاكنام اننال نال 
اع كاعععلع ءا أكاص قا علصتطلزعاق صمتصاءع| لمعا ,قمعا لمعا ءأقل وم 3اان0101. 


؟- ع3 ملأو ع0 512 335603 أعاأعصامانا معبوعن ماعو ععص معل512 ,مول 3امدكما علا معلععامات 
ألأطغأط 03ننامه5 بكاععع0»ء أعمووًا هم 3لمال المعءا عوء !الأو ع ع3 ,أعصصن معلل .اعمعلأل ع 
2أطط3ظ8 موا ععامعءاأو علاعنالاء ,تعامعءمأو مهك >اقعء303ةاممآ 0303 ع0 أومعط وعمل300 
مل نأل أ2اط نداصباط ع بععءاعمعع/إا0 


31 م323 13213 غأ2)!-3)| بكاععع/إأ0 مأواأ عنمطناج عع .13قامه غأء 3230 13213 هطقل غقءا ؟أط ,ل ةا 
2512© ]|أاط 2أ5 303. 


و 3230052 ,ع2أط كاملا 2نامناًناامنأكون علط مأداك :لا معلكاعععل/زال عمعالماهعمه؟ ,ععامعءأو ععاعبمط 
228 305 معنا نالا ؛3اعلاد. 


٠ع‏ الأوععا 316ام3ا كان عنعامعلإعمء اناددعمع] 3/إ3(اضوطا 3قامه ملزقةد ذضقاهلا أدأمطأءعانعلا 
علا مادم ماع أو عأعصوعء عمعو غذامه عل زعبع0 0130305030لإ عأ علاعل علا 2ومطاعج 013:31 
2 2ع عالإط ع | عامط عنام ,2اط. 


١ع‏ -,2آط علا )ولا أعانن مع عاج عل علماءعلندن ,ععاماء 0 معأ عأ علممعممعاعه ,موام0 
12 2ع عالاط أنعاماناة2. 


”ع نفآأط » 3 طضع50أقات علإعكمكا علط زعءمااعو 33ام3ضباناط علع2ع1 ١‏ ألزز علا هعدامقصمهم 
قامه غأقا ألعاء 02303 عل أاطع أعصمعء ل نقامه ,لإ ومطصناناط ع ]لماع 


عع علا 1قكاق 31اكا مط ةمات ممعاءعلا 31لكانالطنااناط ,عأءاءع910 ألعدقط ,تمكا كاعلماءع|انامه 
وال :أداط نالان نالاقكا ع1ع1أع10آ0 ناط 03 نال انالاناط نااملا نم00 بععاءع0 و'طقاام ممه 
أاعاإعطمنةولإعم مأعتاماططقه !ا دنادا3000 :303201اناط نااملا 00 أللإعدعماء أغعل/زقلاا 
أع ضوع أمألتاء علاع ات ذاه كقغأص اا ,ها عنع! أ عمامهلاعأ ١‏ هعدامه علا ععا زواعو )01331 >اعب ع0 
للع قلأم ع/9أ0. 


عع |0133 >اعجاع0 ع5ل/إااع330/ نعاعم ع2أط جامطأططقظ ,عاط عمصتاطع معممعطع ,تلطع أعممعن 
عااع ناد أأط عاعباع0 أمأتتاءع330/ ع2أ5 مأدتاماط830 عل أو بكاتتاع علاء أمأدمعط بكانالاناط أمادمعط 
القضنام غأط 03م قات36 معءاءعل ,ععامعل أغعنه 03 عذامه ,ععلء للم علإزأل لم عامتاء علاء 
قط علزأل عععاممتاقع لأعمةًا م*'طوالمط. 


دء - أمأكعماعو عاقط علط لمع وداملا © ألمعامعلعمعم مقلصباملا طدالة عااهط كا عععامذاج2 0 
المعاءعلع (قكاما تأعءتطة عوامه عل ألمعامعادا. 


عع - كا زولا زعاءع علمنككنا 487 عل عونا تعلط ولمكمقئة ععلءانالسعممعطعه عامءع ل ألناعممعن 
بأقام0 .ععارعلع قلأم علزلل عجار >الامعدع عللاطع أعمصمع علا عوائمه معلماعاجنالا ,أوعاموعط 
3131 انا الإعم نأو قملة غألمعا أمعم مأو عأعممع دنامعط. 


لاع لعل اناج أداط رععامقع0 > امأاططقها ععم] أاأ جمقنق ععامعممعطع أمعا02 


عمغء ععطوععط عاماناقا. 


مع- ع0 رنا ناأه كام معصاحطم علط :لكا معارعل مللع قلأم عمعا١‏ كا ,اكالم معلماءعأاعنالا بمعاءعء عق'م 
3 أأط 317312اناانا مالإعماء انتاددعمع] علإعصاء عابااانكا ع0 5 ,نا نالاناأناط 13213 اىطالاج5 
ع2 ألع ملاعلا 


دع هزم50 *اللزأمم أأعل نداصنط رمعا لكا عامأتااء ملعلل علإأل ععصء اأقم عمتأعصطة عدامه بطوالم 
1012 ]نا !0 انا32طط ع0 ع7 ,ع512 3101ل ناكا 01>ا عط ,لمعل عأعموعه ملأو 3خقاضباط. 


دن -130010كا2؟ أ2أد ل"'طقالى أناطهلا ,مامعل/ا باد 232أط ع2آأط عصلتاطع أعصمعه ,تالطع معممعطعن 
لالإناك طخالم ,ععامعل كا كاملا عامنا بقعا أنأعمصمعن .ناموط علزأل ملاع موكطا عل ع2اط معلءععالاء 
ا أصناء ممقعقط عععاء قا عل أمامعلألمع/اع12ط ,03. 


١ن‏ - ,31أم0 .ا 310330 غقاده , لزت هلا قلإمنال ,3601| مال[جد طثالاه ع/ا ععمعاء أمأمعامال ,عقامه 
ماناولاط عل أ عداعالناعء عقكاما تم معنعلاق عالط-عائط منكئامنا معذداكادع3 نالاقكا عمناوناط اأكهدط 
2لا اانا 0131ا0. 


؟ذ- الاأدومع! 32053! 5 ,8غأم3]! 0 ,36161301 عالإأوائط باده أكا !أل مع20و مهلكا ,أط عالارة امه 812 
اتأتأعصططقه ع/ اعدو نامل نم00 ةا مقط خط بأل لالط 


وذه - 1ع( الاك 0 دناو عأ كاقجعم3 (36اءملإالكاعط مم مكةمكاك مذاعو 1ع لا ,31ام0 
مأامأططهع ع0 نمعااعويمع0 ,31اناقنامنا نامه عماعنالاء عل “اعمعاع0 لنعناطه5 لأرعاج5 0 ,ععالاع 
3ع كا معد قلا أاط معل0ععاو]أ33اعء ألمما زألعع!ا ماعو ءات 013 عاقط بععلءاععع/إز0 اع اع ط ماج ولاعم 
أ 02اأمقل معءالإجة630ه0 عل عدواأئعنا مقكامأ عأ معصمل ملإقلمنال ,3كاعغ 03 أناطهلا ,ع2أط مأكاء 
ممقما معككاملا |35 ,ءألمعا أماع كاهلا عماءعاألمعا 06 مع4اعب2ع0 .)ا|3ك5م3لإ )ع٠‏ أ 3>ا 3ط معلمعا 
اا أمأ مبااهطلإق>ا مككاةئط 6خقامه 03 3اأناطةمط 31أكانا0للا0. 


عه- ق03 1 3210لا 000 غ31 ناصناءنا لقعلا علا ارعاكاو كا “طاح الى غأط عالا,2امطأططجغ] ,كاملا علامنا 
معلء طكاجا الإعمع0 03030انال ع/ا عالإعاع36 لا نامطأه 5311قأنامط علا ممأكاقط 3 غ3 5ااه5 
ناماه للق علطلا لانامه ع0 عناو علا امه عغ) عالإننة) 0 ,3631 نامتاكنا مأمعععو ع0002ناو 
3 0213لا ,03 لإق رالاا. 


ف أ ألععنالا ع0 عم مق ملن'طوالخ أططجها متعاممعاة :03 عانا الإناط رضنامه 03 غ3قلإ كا ام ععالا. 


ده - ع6 1ا2أو 1 3133لا م3/اهلا ع2آمأطط3 وألع قناما. ق3 أم3أل30ط 00303 ,0 كا عاملا علامنا 
2 ملاع 1قالاة. 


عه - 32836031 ,063 ع/ 7الإ خط اطنا أناط 3انا ناعضنا و02 ع20انانالإاعلا هكأدهك مع غ010 عمع2ئاما 
أل 018 73131انا 03 ناانا انا ,»ات :3 0)ا. قكاعم عمعامعلع ءا األا ,تأعصطق م*'طوالق نكا كاملا عامنا 
كاتلا. 


/اه- ض لاءعلا502 .31ااملا 298213,6زئا؟ 6ا01313 أعع0زنام ععص معلمنأعصطة كا الطاأباطهم علط عالا 
1/83 ,2أعل»ء عالاع5 علزعاانا علط ناما امه ععوضتمعلاتالا م6ذ3اأنااناط اناكهلا ]3 ,0298136 
بكاقط ملإ3مماح غعئط عل لتامنا ناما .دأ تأعلز تعاع/الإاعم غز عب ععط 03 02هلا اناماهلا عععالاط 
2 املك عاباط ع ١‏ عل تالإنا ,اط ناكامتا؟. 1 


مه- علاع الاكطقطم ؟أط 32 كاعم عدمعل2عل/ عاق م ,نقكك عالإتمدا متمتططقه ,أوطعم صتمعكاانا عتلمعل 
"]األع. ف 2/إ50303 نال مالع ,اع | عه باط أعأمراءع| اع قناانااممغ معلع »انا ,2أط عا 


ده - ,ألع0 ماتمطلاقكا لاع ع0 اال معل0مو 2ا363اه ععطمروولاعم عمصامناتها ,نطولا كا منواملصم 
"كاملا 02ا7لا0لا 2036 أأط ا 3 0030 ,طألء كابااابا»ا ج'ط3ااى. قالط >انالإناط ,معط كا كاملا عدامنا 
انا 0لإناكا01)| 363572031/إ3 نا 328603 انا 0نا0. 


٠ع‏ - |03 عناوا >الكام53 أ >اب3م3 أمعك اط ,ععاألع0 لكا كاملا عطمنا ,ععامعاعو أمعاا معلساملاها 
2الإع010. 


١ع‏ - لط معاعو معلصاط-طقظ؟ وفع امعاق ,معط غأوكاج؟ ,كاملا اأكام52 علمعط ,ألعل مطأمالاق»ا لإ ,0 
مل الإلواع. 


”ع 303 طخقااى علا مالإعلعمنع/ أناعجأد ع/ا علعصاع ألطعغ عداو أرعانعطقط آألألائط متلمتططج»ها 
معط مطادمملإلاأط أمعالاء عاماألعصائط متداد جل عملم ألاأم. 


+ع 5313103[6 032طأ0 أأقم عأعصطق عل عععالاط علا ءكاعماء ملماعا بمقصصاتك بكادمانءاه»! 512١‏ 
12 ناما 01ل 3 عمأدع ماعن /لإأطقلا معل 2 أصماططق" عماوأءأط مع20 لمكا مأوام 


عء- عل أمرعو ععطقنع6 3أطنامه ع/ نامه عل 2غأط ,0131/إ53 عم قاهلا ,عع اتاع نقكامأ نامه ,خامه غأهكاو] 
كأناله6 3لإناك 30131/إ3ام3اهلا أدأمطاءعنعلاق علا ال انما /3أموطنااناط. قكا ؛قامه ا كاملا علامنا 
]ام 


اللطالاقا. 


دء- 307له ,طالع عانااانكا ج'طقالم ,ألع0 تماقا لاع 03 3012ااملا ب'لقط أمعا علعهها عمأملاح>ا 0 
2أمأكاععع لاع مطاصاكاعب مم 1815 . كاملا 2ناطنالناط قم أأط !ا 203 


عع - ,كالكام53 أصعد 12[ ,ععاألع0 كا عاملا عطمنا ,ععامعاعو أمعأاا مولمعوامداه عقا متصتمطلاها 
ماع كط 303اعم13قلا كا 2لا:ملام53 ع/ا دالإاعل0ع7 :نو لطلقل عصاعا ءأادأداوائط. 


لاع - طاعل وأططقظا واءع اممعاقة ,معط أوكاج؟ ,كاملا »اأادأواوااط بكالكامج5 علمعط ,ألع0 متمطناحكا لع ,0 
ممالإتواع لط معاعو. 


مع - لط ع»اععع الع غعلإلممع ع2زأو معط علا لمالإعل0عصاء لامع عدزو أمعامعط قط أل ألائط مأامأططجه 
الا نا ]نا. 


وع- 22لا 7الاكلاثما ]0ل 3 عمأدع ماعن لإنطةن/ا مع0>امأططق؟ عماوأءتاط معلعاموا ملعا 16ة مانا م»ا 512١‏ 
أع01لكااع/الاناكا ,05م-لا50 ,أ (008تنكاناط 3نده5 صعلصاملاقةا طقلا (ج2اد كا ملزجان36لا 
مااع 50023 الام 03 طضطة أصاءعلأعصام مخطوالم ع0 512 .أ2أد أكاءع منهأونا م03 3امه 03 متلصمحكاةطم 
انا أن ]ناكا. 


١‏ 1ك ةطط نم8 مدمءة381 ع/ أدتمعصاء عابااانها ج'طقاله عاعا عدأط معد :ا مع ألع0ا 
مطاوكاةط ؛تأع0و 3م3للاعم الا مأنتاء األطع معدمعلععامعلزعالاد باأمما #مأواعو أما مأوا 16 جم 53]3. 


الا - اأطعاط 3503لكاقط ,م'طقااى ,ألع0 عاأمتاعاقط لإجمطاقأنا 032303 ع/ 32803 معل0 12 مأطط3 ,0 
ملاعم أكاعب عاممتامعط موا 30132 مكامغءتط كاه معدم ةلهج عا مأداد >لهعمةق عل اللعمءألصا اتاع0 
'ع6قاعط عأامأداد ع0 معط كا >املزا عطمن ,مالإعاماعمط علاقط © بكاعمع0 2نامنكئم/وااةا 
ماألصعلمعامعلاعكاعم. 


7 - اماع لاعلاقة 03 كال نقهنكا عاءامتأعمصطةء عذاصهاه 6عطقعط داضيامه علا نم0 
>اأنأدع>ا نامناكلكا 31 ألاةلإةصمطصخصا علا معقامقن/إدامناهلا. 


7 - 020310 رطألع عاناااناكا 'طقالى ,ألع0 صتمطئاقها بلط .>األمعل0صو 'طناقك أءعا ع320»ا 0 5'لناممع5 
م'طقااذ با ع ١‏ ,ا أمماعو اثاع0 غأط »ا36م3 5122 معل 2 أططوع الاأكاملا 02اانالناط3قم أأط ا 03 
م/ط0131 ع0نا نا لاعلا هل مخطوالمة 03 ماتءظ .© أألع اعنام علط ع2اد بعناعل ١‏ أل نكاناطكمط 
آنا 32803 أالط المعاء أداد 3م50 ,مالا خمطاصطن 0ل ع“اناانا»ا 003 عل اناد 1نا0. 


ع7 - جاو كا ملاواء36؟ ,أل عاءعلا عمناجنالقضعلا علا أكأء 2قلماناكاناط قعمهد معلصاملاق»ا 0 


3131| , 13131203 , ملإناناكا ؛ع1ء! »ا 0١3136003‏ 


>أناأنا0نا5020 عل(تانالازعلا علا ضصة أممعالأعمام لخطوالة .2ناضناداملامهلا ععالاء منتامملا 
ماالاع رناع. 


ه- م/[53 8612 ,اع امعنزء ممعم العلا عماءعاءأاطلكا الإعصاء مهما مناه معلصاءع امعاعو أءعاا متاصتملاجك>ا 
مم أممالمع000 ماعل وأطط3ظ ,'طتاقك 512 ,33ام3اه أصناع مهمأ حمه معلءعاعكمكا امع ءانا 010 اما 
>0 3ما عن امع انمع 00و 5535[/3/ لانامه باع ألع0 عاط 03 دام0 .عع األع0 عباطناكاملإ اام 


ع/ا- 113112 0طقطا ماداد ,عاط كا كاملا عطمنا عألا :كا رعاألع0 ,ععاللءتطلكا ه رععامعلاعغذا عتمم دانان 0 
>ال0101 6115)ا بكانتاء نكاما 


للا- علا اع الناع مهلكا ,132ك!ك صعلصاقماع متماءعاطقا عن مع1نل نلا مادعا 30لا هلاج ,الإع/اعل ١‏ آما 
مطاةكاة0 ع2أط مهلا ألا مأناء لطع مععمعلءع انعطم دولاعم ,عع األع0 طلتاقةك لزء. 


- علاقط غأط ناكا 012 3]503اعانال ,,3013كنا 32863 عاوع5 لط الأع100 ؛ذامه معءاءعما 
أو منااه عاقاعط ا ة303م3)! دمانالإ0انا2ثالا. 


ذا - لمأمطأططجظه ع2ز5 معط لا ضناكاه360 ,ألع0 مصتأطنلاقكا لاع عل ألفألاع؟ نالا 03ذامه ,طتاوك 
2 نا5 01 لإأمالاع5 أاعالاعنزع/ أناجأد 303 لاألاع/ أناع/ تناع أاطعغ أمعاءئعطوط 011ل ألاأط. 


١خ‏ لاأصمعكمطتها #أطعاط علمع لمعا ععم مدعل اك :لما نا أمرعل عصتمالاقا تصقط علا أل ع900 03 نانأننا 
2 نل نام ناناان30مام م2 


١‏ الما 3 أ35أ300ط >اقعمة ,512 ع/ا 303502ط0اح ذ3|اابها أمعلءاععائع عاأع/اطء معاوءط قاملق)»ا 52 ناكادانا 
2 أكص]ألاق»ا لط 


١م‏ كاعم غقاطه ,ألمعا أصعل موك معل2اتصاءطع غقامه ,نا ناطاه 52 نا كاهعمة طوناعه مأصاملاة»ا 
اعا| أكا معلزع اذا 6 تلماه 2أداع 13213 


3103130ام3|3>ا عالإأمالاق»ا ,0 علا 30 لناب نكا 15قك>ا »30231 ,1 0ل81] ناكا 3113351 ع/1 0110 
ع6- ناكأ ع7 ناعناط 50 315 أنااوناد 01 03 اط 3001لا 12 أطاأو اناماةلا 01313 


مم لعا ع0 قا ع0 ع'معلالعظا قبصضالء عانااانكا 3"طخقالم ,ألع0 لطأمطناق>ا لاع ع0 >األمع0مو أ'ملادنا 
“311 ,ع512 )انا أمطاعو اناعل غأط عاعقم3 صع20أمأطط3ظ .التكاملا انال نطوم غأط قا و قله 
مع الأو عمع02ل عل/ مالإعممعلا ممقاكاقط نقام3كما رامقا نمل الإأجوععغ ,منوا نؤمل الزعانا 
مالع مااع كان أ لادان 020ط ع50غناج العلا 50013. نف 512 101 الإقط 033 ,1 3اطناط 5302 لمطاطتذا. 


عم نالطع م خامصقصقم 


اعط ماعا 5313316 أمأكعماعو عاقط علط أء ونااملا ه ع/ “اعم أعمعم مولصوياملا طوالم ءاإعععلء 
أ2أ5 © ,2مغكاا32 كا ةمق 0 مالزدانتاقط ع/ مالإخمكااة»ا 2/إ03اءناكا نادلام مناأناأ0 503 63 لانااملا 
0ن 03 ككاقط رمعا لماعو عاقط عم ناماه عم 3اعنام50 مقاط 3صنااناط انا انع مضنا و8502 .03|6. 


17م - 31310203 ,قالط 173253ط3ةطا 2ططكا ؟أط بمنصقصا عمعاءعلصو عامصتمعط ,عصصكا لط مأاداك 
50 نلاقط مع مأءعامعلع انط ,ه علا مالع نط3 >اعل علإعم مالع مكاناما. 


لد لزع راع اأمعلزع مراع للعلا عمامعاءتطكا الإعماع مهما مناه معلصاءع امعاعو أمعا١‏ متماملاخكا قطلإدنا 
,2 نعل 2أصائطعء ذلا معطقعط معط 03 6تامقمقما 3م53 ,عل أمعد 6اداغأنام ,ععاألع0 
2 23 20113 ع0 كاعدع رماعو 512 :كا ألع0 03 0 .2أمأئاعمل ع12لملتص أل مطأأداط 03 أناطهلا 
لاالاط2 


حم - >كاع5زع00 ع2أصأماأل ماداد 1قكاع 03 قال قعنطه5 3:0160]أنكا 30لمه أعلط طذالة غأهكاجط 
كا مععمم كاملا مقكامطا ع2 أمسعصصل عمال ه علة .2ناانااه أمصخاء 16028 5"'طوالقم عمعلا مداهلا 
'طةالث .ألاأطةق الا ععط ,ععاعلا عه نعط أكأوائط مأدامطاططقظ .علزع أل طدالة مداه 2أمتأططجه 
ع5 علا أعصاتاط صقاه >اعباع0 335003 طمأداصستملاق>ا عاماداط معد ,تمطأططجظ8 .2غط عالمهلإاج0 
كد لإاقط مع صاءع امعلعمكاناطا. 


١‏ - 31أطقا0 قا معلصءعامعاعو لمعا متصتم ناكار ىق كا منادا0م0م3 ع121010 2ناطناًناللإنا ع'لإدنا 
2 آنا 23313 ,أعاألع0. 


١‏ -ع0اقط أأط نامكك 017 3503اانالا ,3013كنا 32863 عاممعءمع0 أأط ألأع100 ,معامعما 
أو منااه عا قاعط ا ة303م3)! مانالإ0انا2ثالا. 


4- ق 1310 30310 3ل عأط ,131 0310! اناه عآلط 0131303 531 ,30131/إ3امقاقلا 'ملزدلاء قأ'ملادنا 
3100| مطقانا 23313 35١‏ , 1قامه/إدامواهلا. 


*و- ق طأماأطط83 ع512 وضعط كا تانادا3000 ,ألع0 (طاتممطلاق»ا لاع ع0 ألذأألاء 2زالا 3603اده ,مالادنا 
مالأ انط م3 كاء3 اأكقص عمالاق»ا علط 2ق| >اظ .مطألعع/ أناع/ا ممتتاع تلطع أمعاءعطتط 011 أل1أمم 


عو -م36لااةلا ع0 يعاماأواعو ذامل رمااقط مصقئه كا >األعممع0مو تعطمرموولاعم عغطع أزمعانا 
مأ ت/[3 م3 نا 328303 أأط ,هلماك لط جعاهم علا مقء علزأل عدامكنهاهلا. 


هه > أاألاا عماءعلل ءاناان كا 03 013مك 


لاط ,30| ناما نالاقكا ع1| أمعو ,130 لقألا 231313 3عاقط 03 3313602 ع/ا :03|013» .المع 
عاأط 30131منقامة ,اانا 32303 غذامه معكمة عل ععاألعل األعالام. 


عو ,هل أعاعنعط عماءع دنا معلصنادنا/كاو المعاعكمكاءء ع/ا نداوكمذصما كااهط ماءعاغعءاعاممع لم 
؟قامه نمعلصنتاجنالا عناد 1131 3230| ع0 يعاتاء نقكاما غأوكات] ,>كالطهكها ؟ أعاعععط معلمن 2ن لمعلا 
316 آنا 32803. 


لاو - مأاعو 26صططة32 26د5صضة «الإعاعععو معنا 15أدل دلإنكالانا ,بكااقط كاعلعغأعاعامع لكر 
آم طتلمء مول2350ع3/إ3مأحع2 


مو دع اأطصعل0أط لدصططة32 وصعاءنا نال ملزوملاه “3ه عابنا نكا بكااقط كاعل0معلغأعاعامصعم أنطهلا 
ألما ملماء معلماعمع بزع مماعو2 


وو طلأماء مخلصطقع3 طقالم 362اننااه أم صتلصطء مقلصطقع3 طتقالط قعدمه5 م3ل3اضنط انأن8 
310 انا اناامم0] ماق انا 231313 ١أ3تعم3‏ ,31ام0|3. 


013130 رطاعامعلءع علاء معن اننال ءات تمم»ا تم نقاكة ]ام قغده5 معلمكاقاعط معخامولاج هلا‎ ٠ 
علا 32لا عاعاأعطأكناط 03 6ذامه صعلصتاعنالا (قاوناد بكاعدرع!أل كا مم قا تصطقاصة اقم‎ 
أعاععمم أ عل عمعاناطنام أماععاماهها.‎ 


٠١‏ ف برأطعانعطم 3ولزعم ا ننا5ا 8200 .5303 2/إ13]0303م3 أةناكانالا 0682 غ31 33 ]انالا نام عا 
عععالاع 36اكاللاةك ضقاهلا ,معاكانتاء غقكاما ععمغواة؟ ,63دامه ألاعو عاعااثاع0 »وهم 
01 3طاطةصم]. ف معااتاطنام عالط تمامع|اناصو ماأععاءاكق»ا ,طوالة عا 


؟ ٠‏ عاذ كا نكا معن 3 أمأءع01ظط كاأدعم3 ناطلامب ع/ كال 3صطاناط اناءانال علطاءع|52 ,لا لامع معخام0 
>أنالالاط. 


رمرم 


٠٠١‏ - أاع| معلطأصالاق ا مانا "طنالاقراط ع/ا ج'منالاقراط عاعاممامع|أاع0 ,لبإقكنالا 03 قعده5 م3ل:3ام0 
لاعلا 50 315الاعلا220ط ,01 03 كاأقط ,كأقامه لأأعصمابج عصاءعاألمعءعا أهكاة؟ بكاتلمعل0مو عمعامعاعو 
انان نامطلأه عا 


٠‏ -غأط معاعو معل-واتأططجظ مأععامصعاة ,معط كفا عاملا علامن ,مبماوئاع لع :ا ألعل0 058لا 
ماعط م3 ولإعم. 


ه١١‏ - أأط عا36م3 مع120م-أطط3؟ .3مقط اننبئ0ط لاعممعالاد نادد >اعب )ع9 >اقعمة 203 اكاقط طأقاام 
512 مط ألاعن عا اأاعل, نععلصو عامتمعط معقااناماأة!5. 


٠١٠‏ - ألعل ااأاعل ه عع غأدو معدمعلمعامعلزعالاد 52 نم00 ع/ا معكلإ لاع ع |أاع0 ا36م3 ,ضنالاجا. 
لال01 نضالز ءأط متمطقءم)»ا ,18 3م3 3م50 معءاءع0 ,خا معلا موهم50 , 056الا. 


٠١‏ - أأط م3/إ313م تم 3م ,2 تلإعطماعط كا ,ع1نال92 :3امككاقط دعمقا؟ مناكاه5 3اناً ناما أمتاع 
اع 


ل مأمعامعاعن أمءعاا معلصاملاقا م'طنالاة راط 


ناعتالإناط أأط ا أواأط وباط رمعا ألع0 ع0 مع ا عواعو ,لكا الم 

2512| اناك انا ]ل الإلاط © , 01 لاوأ 13110316 01017120317 ]نالا ,داع0> مازعلا‎ 1101-٠ 
مم33 عععا لطع بععأاألع0 قل لإمكااج أماع360)ا تايامو0.‎ 010 -11 

1ك طأعأضاك لاع قام3] أمأكمعط 3153/ ناءنالإناط أاأوازط 3032| علا 


١1‏ رع12ط 36لا غ6]12انام عخاعطاء كاعد زاعو أونا ع/ا ع1 ألاع9 دومكم2] دنا 'ضنالاورأط ,معاناءنالإن8 
اع)ا الع أم أأع0. 


١١ح‏ 01363|512 0030م ةا كاقلا 3|63اأناما ,2أ5 ع/ا لالالاقمأا ألع0 غأعلاح. 
اا- عع 10|ت غ3 ألم اط ,كد33 3م50 لمم معد , 1058 قلا لكا مع ألع2]0 


512 لالإناط طأط >انالإناط ع/ ا 3ابنأناكا0»ا ,30131ل/إ60 نامناج9 كااقط 3003 35132 .أ0ع0 مأج‎ - ١1١ 
3مخلا.‎ 


- امه ,3م50 معلءأو عصتكاء صدالا ءأط جعم»ا دعماى .اتتأعلإطه/ا علإأل مم50 غ3 ,1053/3 
01 ]نامناك مأاأد أمأدومع5 ,لكأنالا م32تا3:01)!؟ 3م3للزعمم مكاعم 13 هلا. 


0161-6 مباأ0/اط 3ص ,ععالاع ااام هلا ع/ ألاع0 عدلامعلا ,نا0ا0 تاكن >اقط ع0 ع0عالا8. 
15 اعالناء أجوقمع؟ متلط تامملا علاقط علط علاط مط علا عع ألا تمعلز هكاء03. 
٠‏ 03 00131قمق>ا علإعلعع5 معل؟أط معط ,عا ناءنالإناط ع/ا. 

-١١‏ فعلأططخظه ماءعاممعاة ,ععاألع0 >الصهم. 

١١١‏ عوأططق»ا مب'صوءقل علا مم 'ؤكنااكا. 


١١‏ - | كاملا علامنا راط ,ألع0 2لااناكدناما 01لا30ةطأ 003 ععص لعلع صاعلا مادا ع2أد معط ,لنالاهماا 
0 © لماهلا زمع2نال غأط عنامنا0ا0020 مناننكا علط7أطع واعا عأهقمصعوكك مول0ق23ه مااخط 
512 ]ألاع]. 


3561330-17 أ2أمأمعط 03 د50 ,ممأععع : تأوع»ا 2/11 م3 13102 اهلإ ,أعامامعااع. 


١6‏ ق313632/ 513م3 مأ أمطأطط3 منامل علط بععاألعل كا عامل عرامنا. 


1١١‏ -.51>ا| 31363 ع علإأل عالمقما 63قامه ععصلاعو أءع!أاعل ماأعاصماطط3ةظ عاهعمة ,معل2اط معد 
1001 |0133 30م0اناادن"! أ2أط علا ع2أط مع/ 531 301123503ل/إ ع0112ناغأدنا ,2أماتططهها. 


7 - >أنا أ ناعم ن 5020 عل 2انانالإاعلا ,أملمطناح>ا عا ب كنلا ,ععامعاعو رمعا معلصامناقا حب "منالا رط 
منالاق اط .أعاألع0 لبك 01/ا3ضط أمط علإأل عامائىألاء؟ 2زثالا 30030لكاأم3] علا معلمع؟ه ,رعاماكاء 
ع/ 2نامنا 5ن 030 3امه ,عاط أكا كاملا عامنا علا 2كاةغط 30ام0ق»ا ,نا نل| مذاانأه معقامه عمعو 


الع الإأطلط 53 غأع0ن»ا. 


١8‏ - لمألع:536 علا مالع أل مهل مو "طح الى :كا أل ع0 عصامالاق>»ا , 1056 ىنا دنا لمعلا لكا كاملا عامنا 
الماع اصعم اع ,عبامه؟5 ع/ تا »013:31 5قغآامم عم الع !أل محص شق انما ,علص خ'طوااة. 


4- ,11058 .؟عاألع0 عناءملإلكاع؟ 03 63انه5 ومع ألاع0و بكاتكاع؟ أعلرادع عل عمم معلع ماعو مع5ك 
ع0 أجأد نعلع 081 ماناكاناط ع00نا2نالمعلا ,نعلع كاأقاعط عمعقاصهم نال ,عتامأططهه ,ألعل كا متكمانا 
512 اعمع0 ,63161 363523م3لإ زأعاع. 


عل 3|613 ناكا 131232الا نامالالا50 ع/ا نا"طنالاقراعا عل/إأل 31امواج غأعئطأ منامنا نال ,2أط كا منادام لصم 
]آنا 13). 


«١‏ علا صصط'قكنالا لمم ألاعو >اناانا علط بععامعل معأاقع بط 20مكاكاقط ععمزاعو >اتلأنا علط هعوام0 
الاعانانعلا تلاناناا2لنادالانا 30131انااناط “ع86ع6 3اطلامه. ئباناا2ناكدانانا 3016131كنا ا أل ععالا 
ناطناط [أل2ع70اأط ناه غ131 ,لمق" طذاا. 


821 2أط ,ألمعا لمعل عغ5و معذزاءع ]5ن ألأاع0 أوصقط موأ عأخصطءلصق>ا بكاعممعانالإناط‎ 5303 - ١ 
. اتا‎ 2 


+ - 633ط ]ناكا بأقاع قط ,ع0 أكاع؟ ,مق آنا 13قامه عاع2ئا تناه ع اعنام الإج- الاج ,عمامع2ئا منامناظ 
؟أط نااوعناد ع0 ومعغة2 عل ععاألعماء اناددعمع] ملإقصصموما مصداناانا أهكات؟ بكاأزلئمع0مو دعكا ع7 
003 نانكانااناام0]. 


ع١‏ عوأططجظا 31 ةللا 52 أألاع/ ,أ08 عمأعععل»ء أعمق12 :130 ملإأل 056 قلا عملإة آنا 22803 
ع/ 33632طأ 5303 3|131 نام ,مأكاععع0 لإقاعط باط مع20زط عل أء قال فعامامعد منذقااناماأة5 
2 


ه١١‏ - أماءعءامتمصعلا اهطععل أمععاألععلأو تأعطأكبام دعاب عماءع 5ن >اع30/إ3اعط مهك 36كاهءهل/إج]نا 
10 ملإنا602. 


ع١‏ - وكا أاعاكالتاء أع0311 030 3امه ,301132امذاهلا أ2تمطامع|اأاعل علا م03 دامه 3101 ء ناعنا50 
انع 03 عدأمعل ع0 أملدمعم. 


م - مؤكطأ أعاعنعط علا جالاع؟ ونامنادنالمعلا رعملاقها معانتاعو عامط علط عكاقط-مط ,الاهه 
ه0013 صعلصاءعلالتاعطج5 عل >األمعلا 01312 5ةئآمط 03 335 ,هل معقانامل 2اممأتتاء 
مأمأططجه, ف 3ا"'منالاتمأ؟ علا ألاعو عملعلا ,لمواصهمق ,52 اعجناو أألمع/ا دمذااناماأة5 


اع نط ممم مالا أمأوعل اع كانالا مكاعم هلا متصتملاهها. 


١‏ - ف.358130131؟ 3لا انااممغ غأط مقاه مم2 33اغنام عل “األرأوع0 معل2امعل منقااناماأة5 
ع0 ع2غط أطأو 3اغأنام ام 2ط معذامه ,ععاألع0 1058 قلا 


2أأكماأ/اق»ا ؟أط 2أدأواتط 512 ,ألع0 كا »املا عدامنا ,11056 .مدل 36انام. 
و انان 50 03 31أكاأم هلإ ,انا أمنأأو مناه >اقاعط 03 :3اكاأم 3 معخقام0. 
- 12ا1لا319/015 ناما أناط3تطط أأط ا 03 مج" ط حالم ١101310‏ منغأدنا معلععاممعأاة 25121 


١١‏ - آأط عاآج 130.,3ملامهل أمعاععمعءا | 31 مع ع512 كلا منهاننكا 030انالا50 لانالاقمأعا أدأد أمولا 
3 003لاط عم 30اءملكاةئط 30013602 03 0(/0136ن0| 3202اانأه ,أدأد 1360ءملزتاعو عامط 
512 310/ 503103 أأطءانالإناط ع0 أمأططجها. 


011058 ١1غ‎ 0002 ععع0 ذه ,الإع30/ لاط عل كان أمم م521 /إ3ناننااناط 8ع متام ععع0‎ 0363 - ٠١ 
ع/ا لنأ لامطاناط الإعععو كا ,أع00نامم ألكاء الاق متصاططجه عععالزاط عا صواصهمصق عامنهغأةا‎ 
ع30)ا ,ة5نالا‎ ١ ع/ا /إ0>ا عمع0002 6ذامه ,عع0 عمطمعلا متامعط علموا ملم ميقا 'منءةل‎ 
أماع0 0703 الزنا 3اناامل م 3اناعناو602.‎ 


1# - 0303 رأ الطعل لطأأططجظ؟ وعصن باممكا 3داضنامه أط٠طجه‏ مزاعو عكاه/ا عام أااء مألاةا ,دنلا 
,»|03 033 نا 13126 ,أ أممعل مع5 0111625 »013131 (مأدع»ا أصعط ,اطط3؟ا .3م53 مالاق>اةط ع0 ١انا]0‏ 
الم عاءعلا 03 ععمالء أااعمع] 033 أططجه معازعنا .أمعم 0أ5 ]ماعو ع5 |اأطجكانال علماءعلا ,عع 
طأ#معا 51213030 مدكامم أمعد عل ععصااعو عمأوالمعءا .لآلا عععلا مالاجمط 81058 ع7 اناه 
ملألا ااا مقام3ط 3ط ,معط علا قم53 لماتااع عط ,ألع0 ممأمعلع. 


ع١-‏ لاناعتاط |36 نامما عامامعد علا ءاعععمع/ “زعام وولاعم 3م53 وعط ,ألع0 81058 قلا رعمة1 
اه معلععامعلع انا ع/ا |3 أمط العلا 5303 ,أمعك لالاجع؟5 ,امعد للاخاء منتغأدنا 32امدكما. 


د١١‏ - رعامطا3 ع/ 2201لا أأعاماناكاناط 0قل/ا13ك361 الاع غعط ,نالناعااج علاع نعط ,علماءعاطالاعا أهناع1 
خط زععاماكاء اعصطق عالامعا سنكاناط اع002 مع تأعزوعع عل عصتملاق»ا ,ب“األع0 باصبط اج عاععنالان»ا 
2 03 اقلا 03 مقا كنال ماءع اا أكا نكا كا 2 كان لإناط ,مج 3. 


ع١‏ - مع غ23 ,2أعععلإعماءتاء عاق ل أدأمطاءع علق 23دامة3؟5 عانااناانا عععلز 2كادط علمنادنالمعل/ا 
320011 غ313 بمع| 15062و ذاملا ه معاعد5نو نااملا نهل ,ةا ةمطصهصا ععاعديو ااأاعل أومقط ,عنقامه 
0 معماعط أمط م9001 لاطنااملا 


9311 030 قامه علا لم3 3مالإ3ك ضقاهلا أمطاءعنعلاق 03 باط :36اءنانالام»ا علإعم]أأو ذاملا 
ألعو أمعا معلمأءعاعماع. 


١‏ 1 1م010 3 هط امهل اناغناط مغخامهلإ53 مناهلا لزإهمم ذانا عمنادناو غأععأطة علا أدتماءعااعلا. 
ف امه نضواق2ع أ عالرع علط ها هط مولمه عدلإعم ًا ها ممعاءاناانا أمعاءازلع|2 


6237-3 0 .131غأم3ل :23لاط أأط 3505030لإ ع أعملااج هعنمهك معغةات6أو © ,أمطالاحكا مم 'ودنلا 
امأععع لزع مالع 5و ناملا لا00 313ازه بأوعهلاقمم ناحممكا عالائمعا لمعا ممددباط 0 .03 بال :ملإناءنط 
تناع عامل ,131ا0ل/كا عمائع!|ألمعءا ع/ 5310131 هده 03 3١‏ 3013م قام3 مناو. 


و١‏ - م012 36503253 2أما-أطط83 عل ععصناءو م3أكاخام53 مقلاملا نامل مناه مطأقكؤم الكاه 03م 
انلع 013632 مقل32نقامهلااج !اغنام أدأط 3:03253ةو! ةلا ع/. 


ناا ع0 عم وغده5 معلمع8 :لا ألع0 ععصنامل عمصتامطنلاقها 16ه1303كاء3 علاقط غءأط موعها , 056" 
م3 امع اطليعا ع/ا *2أملاء ألم ماع36 ماع لع متم أع00نام اأخأءع330/ مأعامأططهه ,أصالعا ١‏ أ ءلم 
لط ,منءةل ١30.‏ 3ط علزع ماعب بهل عمأكالمععا 16ةت تان 5030|ة|53 ,5305030 مامأ عل قا 
يأ لاناط0 ,03 2130م/إنانال! كا 210 32 ,أمعط غكاوغط 362 ع0 معماعبمع0 ,مأألاقكا ناط ,ألع0 ناأه 
أعطقاعط عاماأناقهكا معلعممابج أمعط علا عمءأالمأناع5 خامهم نال مناحنااناط عخععاعن هط باط ومجط 
]لاا 


١ها‏ دقعو ,اط |3 عمأعصطق علا وواءهلا أمطآأ ع20ةا علا أمعط ,ألعل ورطأططهجه ,ؤة5نل"ا 
كاد أااعممخطععص مع ماععاعأعممقطءعم. 


١١‏ - 3 003 لإ3 هل قلإمنال ,6131| ةع3/إ3 آنا 03233 علط معلماءعاطجظ ,ععامعوالء لباطوم لأددر8 
212 ع عالزط ,قاع 18 ,عتط ع/ا ألمعاكاععع نال عاقط ١أطعاأة.‏ 


١١*‏ - عم أاع9 3030133طا مألء عطلط هذهك لوغ4كاأم هلا ع١ ١‏ 0كا: قبماطط83 كا كاملا عدامنا 
ططق بقع 36 اغنام 36اوناكد 501113 داعل0ع6/]. 


ع6 علا أعلزقللط ,علمعاطاناعا| ه بأنالاه |2هلا مأولع1 .310 أمعاطليعا هعم غهلا أوعا؟ مم 'ةدنالا 
أ مطاعةلا ع0 علإأل لكأت تنقاصتاءم»ا معلوأءعاطقه ,أعصطتة). 


ده - .لأجبع؟5 أ لكا ماعلل مع لصامطلاهها عنع2نا كأعمم نأو عمع/ عام ألمع/ ع30ة/ عمأوالمع»ا , 10568 ع/ا 
تأده مأللزع5ع01 ,ألع0 أططجظ قل هعملادا 03 ماعرمعل أأط أنأع100 علمعلا 31اكانالصنااناط معءازعما 
03 


ع0 أمعط ,مألععلع >اؤقاعط عمج وطول. نعل عاط معلصنا دنلا عناك أءعاءاتلع! أ معواءداكاة أكاع120مأ» 
أمأالع أل دادنام9 .اأعل لاع ءأط جا هط 03203 قم؟ك غأط مأمعد كاوعم3 ,لظ #مأكاعععلع كاقاعط لمم 
غأ] ام اأطاط 53 علا اع قلا ماأكمع5 .مأئععلع كالاع5 3امل ناه0 أمأألم11ل ,مك قاب كاملا نهل 
5لا ةا داع لمأاعامعا ١‏ 3اعناد مأكمع؟ ,ع2أط 32 علا 02 قاعلاك مادام 


عها- قب لم13 .2آط عا ألاعملا همج؟ أكا 2أدعطمنا علا ع0 عتأععاطة ,ععلط معلا معلءااألاا 0 09/303نال نا 
قاع ,أنعامعمةكاعب 3ل نا مطذامهها الاء نعط ,لمتأعصطق غأواج] ,ألع0 دكن حتصطقع3 أمطأأمع أل 
مطاأعلء أقطج ممم عممتأعصطق وامقمكما عمساءعأعلزق عن أمعامعوعن. 


/اذا - علا 8ا"]3الاء! كاعلصاءعااء لكا ألمعا١‏ لكا عالا,3ام0 فكاع 3اناط )ات قاه ممادهلا عل عل "اأعم 
اعلء لإطعم معةاناانتها بتعلعممع أأاالاا هندامه ,ه عل ,3| هلان عععطمروولازء2 ألطمم أطاطؤك أقامء 
.عل0عماء مؤعهطا أعالاء نكا علا كام ,ءألعلعصاء أقاعط قعدامه لععالاء علمطعغ علا عوامه 
1 أصقصقما همه كام مما نلعا ناعمج 31اكالم3]3ط ,عألعلعم ألما معاكانالا ,3 161 5:30 
ناكا 3101اضقلزنا قعوعاءألطا همه علا ععامعلع لقلا ذمه ,3اضقلإ3اناأنا نامه 
أعامعئع وصوعاةا 3 اناما 


١‏ - 013 أمطااأاع020 ع2 أمتامعط متدأد 1331503 طذااخ ,معط لكا كاملا عامنا ,3اصمدكما لاع :كا عنما 
لا10الام0© 03 لاأنا1 353 علا أ03هات5 ماععاكاو كا ن"طوالةظ علط عالايه زماءعطم وولاعم 
ع/ا 5'طوالى عالق .صمعانالا علا معااءآل لاله 00361 الأكاملا 3! 03 05030 .ع0 (انامناجنالامعلا 
لم00 03 03 (الالانا ع/ا مطصوصا عمأئعطموولازء2 ام أطلطؤد غولع علا مصهصا عملءعاء5 نخطدواام 
ماناأناط ناأملا. 1 


دو - عاأع|308 على معارعلع اناعد داملا نهل كااخط كا ٠/310‏ >اناانااممغ غءأط صعلصامطلات»ا 058 
310 اناطنااناط علعاع رن ؤناما. 


-,003 عع م الإعأذا ناد 1/1058'030 ,أمالاق>ا ع/ >انالاط 3ناانااممغ لكا مه ,علإعاأطقا اا مه وام 
لاد ,>أناأناام20 عع .اة عاقطملاقها لاا مه مق 8 0 ومعاءعل كاتاعلاطت/ا علإأل انالا 3 18 3013م50 
3أنااناط غقامه عل ألعااعط هملزق»ا أمعاءاعععو] 


2أم العلا عأهنقاه )ادم ع512 .األ ألما نا نكا معىلاط 3الاده/ااعط غعلنكا 33امه بكاألءألمعاعواو 
عمائع|المعا >اقعصة ,ععأاألعمعلعماباجد ع2آاط عقام0 >األع0 مالإثلا أماععاءامطعغ ماععالاع 
ءانع مانا 


-١١‏ لاط ع/ا مالالا ألا جما أالع !أل ملعلا عام العا أل ع/ مأ عامعلا علعأطع باط ,33امه مومطحق 0 أمولا 
ع0 مأو عاعنعأاأء مووقع 30م ةا ععع اعلا مهلم قا ,مالعل لطت اهم نان0ا نكال م ذاعناك ,طق كط 
نأ أماصعل نامعل وا/اكودا132 03 0363 1360 قانام مأمعامعلع غعاعء خط الزأ رممأاع 2م خاوناك. 


١١‏ 1323 أ قا تططقم 1ع الا عصاءعاألمعءا ناد ,ععامعلع نايج 30ل قامه غأهاوط 
3280 ؟أط 5أم د ع »!0 امه مع لمن دنال ممتاناح انلعل اتتاع عل علط ,عع ألا أعل0 مناكال 
1011011 


١2#‏ [5ع2731الاح ,أقامه أصقاط .3قامه 501 ,نالاه عتعاعم قتصااقط مقعطع 6 صقاه كاهلا “اعم ع2أمعنا 
3 001/كا؟ ع0ناأ5نا ناد ,31ااة0 ,أنأعاصناو أدع ةمالك أصقط ,ألمعا أصنأاع مؤلادا عاماء ,نامناو0 
اده عل اط طاعا 31اكااك!ب ماعل ألماء ,لا0م0لإنام امنا اده علععادناو ا 3ط دعل 1دع3ماناه 
>01/إ530303؟ عالإم. ْ 


ع2 -١‏ 1أ13601363م323 ع1أع100 03 أناطهلا ,أعععلع عاأقاعط م'طقااق ,كاناأنااممغ لط م3تلخامه أمولا 
ملاع أطعلع0)ع؟ انا غأط ها ع2امأاططجكا ,تعامععع/ أناعل نا الحعل عامأك معلا أناع/اآل عم عمملاق»ا 
ألمعا أمحعل عالإألأممنا عقاءصاقه عل لااعط عن 


هء١-‏ ضّأنعامعلعلاطعم معةاناانا امه ,ع0 لط صمقمم3ج 36كالكانامن أماءع ا نسصاءعانامان 
>3 نا 3283 أأط الأع0ل! كاعم ملعا اكاب معلطأصاع ,عدلزئعامعلع ممانج 301 ناكا. 


ء١-‏ )| ألع0 دناه طنامالقم اج 3 امه ععصاألع عمد ها همطم هلإ أمعالزء أءرع نالع /لطعل". 


١2‏ -1300136316م323 3م323 نكا مع 363اده >اأعلعصناصناو أعممة/ا ,مأنططجه كا مهمم3ج ه حخى 
نا أمءألائط ءات ذاه ملدوعءا أمأععععلصو قنامقا0. قعل نامع جع كاعم لإق2ع» ,مأططجظه كا كاملا عامنا 
لاطت ,اع 3اوباك ,0 كا كاملا ©0امنا. 


م١‏ - 0366 ,أل ع0 عمتاقط 32لكانااناامم مككاجغ-مكاه ع0صنا دنا لقعلا ,قام0. ئأءعاألزا علماءع|6 
أعاءع أو غ23 ,ععاءعمل ولضصق]1 لااع8 .هنا ,دامذصنااناط علععع2ع320 3 هطقل مقل خامه هلا 
53016 عااع ءانا انا>ا ,عاءع !ااا دامه ع0 علإز0. 


و١‏ 035 دأاة/ا 133)>ا تغامه5 3030ام © 


ةلا علنع!١‏ عتاعطاء 3ل قاءاة منطهأتم أمأوع0 لاط هلإمنال با معط كا أ0اعو اأوعم ءأط عالا 
عيع0 2م غأط أماوعو اع2معط هه عماءعااع عمعو عل معط بععاءعل ممأداط انان 2م خقاوناك 
؟أ03 عواءعلاعععل9عالاد مقاه >»اعومع0و عأقعمة قا 3"'طقاام تاناطاتك .ععاءعلع (لنقناء0 8اتمماج 
03 13 نا انال ملالاناكا0 0130131 3غم128ا ع/ا لمم للقمطاصماة 52 ععءطنامعاناط مصطقعغكا ه م3لخامه 
اللإأصااء عطاكات مط قاقط ,لا نلاقط هط3ل 33ام تم ا 53 ,نال انالا عطق كالطاجلا2 


#الإاعطء الإقع غ12 ةانامط معقاصة أيه عا ألا رعاظ :ععمااعو 6دام3اءا همهم مجك 2طهأتكا. 


١‏ - عولإعلمعم عل كاتا أمناأععنالا نمه0 عمامعانكنا أحكاعء أطأو >اأاعواو أ 6غأع03:30 ,2غط أمولا 
عم علماوا ,لاناأن عاطادة ,عاءعلالان»ا مهألا عامط أألمع/ا ع512 .3220| مود عاععء نال عماءع اونا 
كأ أماعل اناه 303ام3ك>ا53 ع0 مألء غععاع هط ع0 دده ملزوانتاقط 3:53/. 


؟/١‏ - لأاأططجظه تصول [أماععاتلمعءا عل ا لصاع عقطعا اممعانع/إسناج مولمعداءد ممعقاانمممعل0 
82 ,بأعلاء 03 امه زلا أصعل مالاتم أأع0 عاصاططهه ,معط عأونقابط عكامها عماءعا لمعا 
لأكاملا 2أمأءعطقط 35لطلاط لاط نادناو أعممقن/هكا 03 اظ .ألمعا أصعل مأكىتأممأططجه 
2ع ماع مرعل. 


١07‏ - أجاط 2بالإ50 أأط أمطاعو 50013 3030امه 2أط علا ععم بن ما انأ 2م136ها3 عادعم3 03 ألاطولا 
2 أأط أطأو مأاكاعععلء م عاقاعط معلصناعتالا أمعااعمة لنوامدصنابط علمع1 ١‏ 35152 ع/ا مط 0 ع0 
ألمبا عأمصعمعمعالاد. 


ع7 - 30303[/2اكاع3 عالاط ع ١‏ اماع اأعلاق علزأل عأمأكاعمل ذامل نا00 لكااع8. 


١‏ - ,مالع عقكاما قامه عاتطدعائط علاقط عتمأناء مؤكطا أعتمطامعااتاعل عمزوتلمعءا هعدامه بها 
مأنالاد معلل طنامصكاناط مخامه ق/إ53دى»ا غ81 01303 >اقاعط ع/ مولإنا '0هالاع. 


عا - عمأعاوأ المعءا ع/ا 53110 عدانا جنا لاعلا ,0 غ2 ت] 1 أل تاأععنالا عا 2امطاءع | أاع0 ,نادمه األلإعوعاأما 
عمأاقط ألمعءا ,ناهد مقكك أللاأل 03 صدكن/امكا مق/ا عمنكادونا زعع2معء6 غعم)! كام 0 .لاللإنا 
اناأه5 م1قاب أللاآأل 03 ضدئاة:6. ف عدلتاقط دناناأناامم مملإدامخاهلا أدأمامع ا اناعل اط باط ع6 
أكااعط 03 3قاحه غأقاصة أمائعااقط ماععا أموعن معد زععجمعم 


اع ]نامنا نال ألط ععالإا 
١‏ أأقط مأععامعلعصابج عماءعا لمعا ملإدام اهلا أءامطامع! أاعل لماعم عاط ماكاءاب عل علا. 


١‏ - علا 0 131153 0103لا أماكا علا مخاناط ناأملز نم00 00101 عدلإأاعءا/اء5 خألا نم00 أمطكا بطداام 
امةلا3 نا تمقلااج مألععاأطأو طناماه. 


و أعاماهها مغوامه هل مأو مأعصمعطع باطنامه منقامدكما علا ممعامكء ,عاط كا بادا هلمم 
31 الال ,3101ل 6131| 3اباكا زعانع021 و ععاجع ارو ,3:0/ أاعا02 :3اأطنامه ععاجع راصنا 00 ١/301‏ 
لم0 .قامه كام53 03 033 252 لمعم ماهم هلاج غ0 3ام0 .1313| جان»ا 0 
اع ألمعءا ها مخداصواق>ا عغخاء0311. ْ 


٠م‏ - 313امطقامة ا 3ط 301360 طنامه ع/ا همه طاألعء قئال 3013213 © ,علص 'طحقالى ,30132 اع602 
كاةطط 1قاصة3؟ 3013113 نقلا3مناأه عالاوا 003 ,نادمه ,أنعامعععل همعذاهقها هط 30136 ه بأمعامععاعع 
أعاكاععع01 وموقد2ع»ع طمع ةكلام هل رنقامه. 


١‏ -كأة013 “اعومع0 علا )عله 30 غ عءب2ع0 كالقط كا 36لا >اناانااممغ علط م3تل2من3اك6اهلا 
انامناأناط علعاع من ؤنامم عاغأ3081. 


- 6131ا363/إ303ام3 علط 3/اقل 3/اقلا )قامه 812 :ععوااعو 33اصقل/إةامةاقلا أ2اممطاءع|ازاعما 
2 ال-1 613اتلا عا قاعط 0121303 . 


م١‏ أل 1اأع0ل] كاعم لعطقع3 كا كاملا عطامنا ,مقعلا غعاطنام هذامه معط علا. 


عل ١‏ - >ا36م3 >كاقع36 0 كاملا عالط نعدع مع4 )زا أاع0 3003 باممكا عالإلمعا لمعا كا أمط ععا102انا ثاما 
مععع/ا تعطوط ألط باانكام»ا. 


ددا -23هلا ل*'طوالمة علا ععأطلع] علا أهمهأاج5 كاع0دنادنالمعلا ع/ا كاعلءعاكاو م 36ا232مكاج8 
3 5013 (اع520 نا 37انانالاه 48 ت ةن ملاعو صمعواته مستااع/ا عصاءتط أومقطععط معلععالاع 
>3 32اءصقصا ع52 أوممط2 


عم صق غقامه علا عأعععلعءا/اء5 3املا لمأ00 نادمه اننكاملا 36 1253قاء مقلاملا أككا طدالم 
10 كاقاط 22503 ةاكااما قعاة:3اه كا أزعا02. 


ام - أأكات/ا .ءأالط مطأطط3ظ؟ عادعم3 نم0 :كا ع0 .5013213 3ع3م0»ا كاهلا عم متأعممق/وا معلمع5 
»30231 ع512 ع/ا ع0 عمنا نلعلا ,ا موقط 36 عل عععلكاو :ععلء غقاجا 0 عاأدعم3 نادمه أمط ألاع0 


»30231 ئاا0 :لكا 0 ,131 ملإنا50 5303 أطأو اناك املإ!|12أ0 03 (الاك ناما 0لإز|أ8 .63]31 مأاع0 35210 


ناطناط 3013032 نامع 5زقاصدكصا هات ,لاتط طدااظ 


ما - أأط عم ,نعاعلا ماناءناو علإعصممع/ا 139/03 علط عم عمتألمعءا ها هط معلم] الع !أل م'طوالظ :ا عما 
؟أط قضقط علا مألعع5ا >ألعمعء علاء الإقط 13213 033 (منأللاعواأط أطأج . 6/إةمطاحعق)؟| 23131031 
مط الإلراط معلإعاع لزنام ع/ موغأنكا0؟! نأا اناامم متم قصأ ءادجعمة معط غأهكاج؟ .الدع مراع >اناانا»ا. 


3- ض 010317 أوا أ5كع77أع أعلإأدمنا ع/ا أع]انا ,غأ3قلا معل1 كا عأط عاعا اد أكا الطكأناطقم أأط عالا 
م0101 3ألنامه علا ولام 8 انالا ءأط أألقط راع هعم تاكاهلا عم ع عاإععاءع معاءعما .تناع ااخط أما ع 03 
كاملا عطامنا معكنامع/ غأةالاء علط الاا علا مره 3285 ع12ط ,عل أ5أءاا دعم 313 ءانالا 0 ١30.‏ 03 علإعمماع0 
أعاتاء قئال عماءعاطدظ علزأل 2ناءنااه معلءع امعلع »انا ع0 2أط لكا. 


1 3اطه 53لإ0 .31انن 0ك ءانآ معل20ئالا 0 ع0 ععماءع/ أةالاء لط مناو002 ع/ ماها 37285 001313 
انأطع22ع انام والإمسقممطق مقلم كان ما اذا 


1 مطاأ 33ل انعا ألومع؟! أكاناطاقخط ,131 0لإلتأئنا أماع قم !قا أط نه/ط03م33 هلا الا لمن ألا. 


- عملإع راع لللعىقلا ع0 عمصاءعاألمعءا علا معلإعماعلا عاوناو علإعمعء ملقلا 6قام0 
0 36|ملإلاة5 أماء أععالاء مدلاخمماه ألع] اناما 


2732131-19 الإنا 512 6315312 3أ0ل نا00 0131م0. نف أككاا 5122 ,لالادناد اعغأوا ,1قامه مأته )ع أ5 
اأطع0. 


ع9 - 03 طعتب عكاعبزع0 2زازنا52 .الالاناكا أطأو مأداد عل أدمعط مدم30113© ا 03 مذ" طداام 
512 اع الطأواع/ا م3لاءع2. 


هذ ١‏ - كا 31/ا أما أاع9021 3ككاملا ,131 لالاكانا لكا 3/ا أمط أمعااء غأناط هلا ,ععاصتاكناءنالا نكا ةلا مط 312تاكاة/لم 
كا ع0 *3]7الاناكلانال كا 31لا مط 31 ا3اناكا 03 ناطقلا ,اأعامناذ1و: 031 13602 ا5320 ع ملإامة1 مج 
مطأاتكاةط مالإهم و3 عالط 2و ,مناءنكا مع52ا0 حمقط ععطق2عط معط ااه5. 


عوك كا ألا علا اماعط لاناعغناط ,0 علا نط 3اام معغألصا طهأنا ,بعلن قلا مستمعط أكا كاملا عرامنا ناكادانا 
أعلء لمقلا عع || 


17 3013لا 512 عم لط 3ا كا م8 مناعغناط ا 3ط 05030 


لاقلا عمارع| لمعا عم ,لقم أرعاونا0. 


3161131-14 غ21ا13 ,:0113/|ةط 3م53 كا مناد ناو علا أعادعمرع امال م353 امل ناء00 3ام0 
أعا2ع مق ع310. 


ض آألاع© 2نالا ماع20ع|512أوااط علاأع رمع أأاألاا ,3ط 36اوناد مألء اناطق»ا 2. 


٠‏ ق,0 كا كاملا عامنا ,مد 3'طخالم 53 كاتا علزعمءأاعالاعم ذاملا علط كالاج خطناط أمعد موغالاء 
اط ع/ 2 3لإنال الع معلا 


1 - طعامعمكاع؟ مقلامضقآ, قعل ألط بععاننامن نال م 30136آنا عماوعوعلاوع/ا ,أط م"'موغالاء 
عالط عع ناماو نااملا نامل أكا م5:ة)|6. 


٠‏ نواه انعا ع0 قا مامعكاك نالا ققامه 03 قوغمهك بععاءعناد 3امو32 أءعلكان نام ,دام والاء 
3231 ماقا أمعو علط طق |03 3201. 


٠+‏ كاقعمة مع :كا عم .ععاءع0 وللإاجد ا منا دنال معلص لمعا ععمالإعماعو غعلزق غءأط هدام 
أدأصاءعا02 ضق علا معاعو معل- > أمأطط 3 انالناة .0زخ3لإنا مه ع5علعء /إطأق/ا ألاعم هقط لنأطمط جا 
أعصططة ع/ا 352 معمعغ05 نااملا ناً00 3ناانااممآ مقصوصا ع/ا عع الأاعل ,قا ج مهاه »امع363. 


٠٠١‏ للع عأعصططة؟ 03 (الادناد ع/ا مالاع امال دعطاناطنكاه دق" الاكا. 


ه١٠‏ - 13213 غ31 31ت:0113)!ا 30لمه عل )1331لا ماهلا ,3131© ماق عاج علا طوط53 
03 معلععامعلء غ3116و ع أمأططهها مه ءاعععاعو معلموا ع/ا هابط 3 عادص مم63 


ع.؟ك قعل أعاجعمطصض4فاءب مع اع مصاع عاناااناكا 003 ,3اضةصنااناط 503مأقا متمأطط83 نا >املا علامنا 
أعامعلء علعع5 همه ماهلا عا تعانعلء طاأجمعا م51361303 مدكام0 ناده. 


ترجمه آذربايجانى 
3 301 لاط خقالم الات ,ااأدهمسهطءد الا 
.١‏ 530 ,لاأللاا لقا , ؟أاه. 


؟. “مالعل 31[أ5ت0-لنالاة 2دأمامط'قم دلا 030أنا»00 (3ا! 3231 للتصمصقطم أنداءا؟3)ا) ,8 
3 لت انا ناتأة (50310أو اطع لانا0) 0703 (لاناانادكت؟ 8/) .1لا مدأألء 0323 دمخ؟5 داتاعنا 
اك ةلاه تأماكااك أأطا! 


*. 00511313 53503 طنالا00 الأقاام ١.لانااه‏ ©1806 (3م3'نال0) 5دداألء (أ2هم 5125 مول امأططهها 
7172 13لا 37 01001063 0-3513 نالإة 512 .لالخ النا! 


ع. ألالا) 3ئقامه 2الطااط323 األأء /اطدم (أمأدااقطه طاءقامم) داه ادا دم ووعم-هوع0 2ز8 


(3ئلالاة0 نأكئةطمردولإعم الإع0؟) لاقلا ,(0ه3]31/) دعع0 (د3ولنامطلاة0 مأءططمردؤلاعم 
15113131) 301 0015ناو منادناو0 


|0310 رمواردلع. 


نه . - "!للاولالاأ0 |23 ,50103120ط 82" :طاءقاصضه 5ضقما23 01000132 00636 23امطاط3ة932 
11 ماه 1دا62؟5 أأط ععط 35903 دلا دماع0. 


ء. (301013119ماه-طناه عطق 135دط 0د ولزءعم) 31 لمان مدا تلوقو نط دردولعم (دماءداج 
وأاطهعأ 3قامه امامل 03 أنداءدطمردؤلاعم م13 دلمة90 بكاهعهات 13نناك-باق:50 (031505 
»| لاهع03» [3لاك-لاق501 (3001503ط8 ندا دمطةطاع-_طألع. 


. 812 الاثم .>|الادءتل/إدالزة5 (نأط-؟أط اماكاطاقط) لاتاعنا 12م الإألاأاط جأمأئداءكاالأء 5م) 23قاده 03 3مك 
3/010 طاصقل ممقاصمم) ا أل!ألإع0 03[6). 


م . 3311 132213121 .3001ط (أكدص]اكايب 222105 وانداادمده) كاد (نادناو غأدممهلز!0) وناو 0 
31م غ123 (1قام013 “0 150317 اماد دام أناد|أدماة اجكاق/8 ,دامدادو! 


و . 153 (3ام013 *«0> 503 أتاأدماة اكلاقلا [دااأدممه ذأم) 6دامدادو اناودتالا 01داز02ت 1 
ل ةامدلاداع ندردحج دمردادة مدلماءدلءاألعء واج اك30ط 25امم أ دا دلإ. 


52| .3301ل 1أةات]351/ 001303630 ١اتاعنا طأداد 01303 7/5 1أ5010دانعلا 020003 اعلا‎ 512 . ٠ 
3ه أناكانا5 32 010100063 د5!!‎ 013152 


.١١‏ 53603 80303" :031311313 دلا 1أل0اع/ أ2اناد 5123 501713 ,33]010ل/ (أحل40 6363012 داك 
ا30مناه 30ل30اصقاه 5526035 ,0 .ألغأء دلع53 اداصاقط 3503ط مدلذلاط1 >اتلعل - "رمألع. 


؟١.‏ (دلزعل0 - "010102 030 053 تل/[ت7زأء 53603 5323 0303» لاه دوردك دالا" :(دؤااطا طداام 
نامه ,00030 أمخم ددك أكادتاء ,(مطدصن6دنا) لماولااكلاةلز 3ط03 مذلمه مدلا" ( :دذاط]) .نال لالاناط 
ألع0 - "33ل 3140030م د15 


*1. ((3أمطة طالطقال4م) 5303 0303 ١دء‏ 39381 (030]دممه) 03030" :نالنالزئاط (طخجاام 
53 ا ةانا؟ ,اا© (013031) .313512732/إ 0652031 انأاطمطهاه)!" 


؟٠.‏ معلا أواطقم 03052 مأدممذلإاون حمدالا" :لعل (دذاط]" 
4. (طتكط 33م داازع/ أداطقم مجك" :بال لالإنام (طواام" 


ع١‏ (طاق لقاب مقلاملا طمل32 روءقو دصالازلدمعء دلعد5 دلردم) أمهمم دحك" :ألعل (ذذاط[ 


1331 2/ا 163031 5303 530133لأ لاكن0© 1703ئاأ5نا (الاطنااملا 012 تامدك 03 دودمم (اتاونا 
ملقع013 ممم (ولإ ماع 


١‏ . 50131031 هلا 5361310310 ,3313035 هلا مقلطاء 0315113 قطامقلا مطتقامه ونرزمك 
م062 ناولع أناكاناد أمتأهلإ/1 كات جاده دك ١/5‏ (3630310انالا50) لزدلاد "١0313‏ 


. (03030" :نال ؟لالإناط (اجاام 


(.»اا© 53103 (كنالأنالا00) وأمطاألع 1قطيا 3ط 073) دلا جلاطااه /لإقلاكناء (مولأدممهم) 
2131311 ,9138 .313630 ١01ا22235)‏ ,3ولإنا 5323 لكا قط (3030اضمقكم مقل:3ام0 
مق ققع00101013 ذتَاعاصامطقطا! 


9 لولاعلا 2أمالإللهذا عاماكاا عولط .اه مكاةد 03غأدصصه) 05لا أاءأط دامهع/اة2 مود ادلم بط 
(12131/13 10ناجنا هلا 2/ا 3/إ600803) 3363 لاط 30630 ,ماألإعلا (طأعدل أماءداهبالاعم أوممهه) 
0152 3013030ل» لأاناج (23ئامنا62) 53لاملا ,م الإ جمطكةأماكاج/" 


٠‏ . 0651211731 5ض أزداج6 أمأنداءعلا ؤأهلاة) مالإج ناانأئ]ة (طاصقنالادلا دلا مأمرح60) لمنالاء؟9 
3131 1512لا 3036١‏ لاط 5123 2أمأططد8" :ألع0 للعلا 3535/ا5ه/ا 363امه 30530115 
أل؟أطناء 0303830 طناعنا 30301036030382 (103دممه) قلا هلا اماق ةمطقخماه!" 


١‏ 300 مزع -, 351331311203031 طق الإع)ا ماجاد ,310362 ,مدلا" :3خامه 05 مدلا 
140 


7 .60310 3ائرعلا قعل 3103031630 أقام6) 3103501 05دا562 انأقط انأقامه («موالاع5) ,دل اأاداع8 
3 0 توه الع 36310 (ق/ا/ادا ه/ا مدل لم) .(ألأألوء 3536١‏ مدل دادم عدم )ادك انالا 
طالإج (116ت0) 301315030م3ل لاط 3اء303) أدصصهع وام . نالمناءة0 ردماءدادةو) أمنداءعلا مالاج 
3 1/1303" :نال!لالإنام 6أل© غ36131]آناما 313اضه أططحخ] .0351301131 5/إت]زة نانانغادنا مأمائداءعلا 
3610-3511 مأجاأد قالاءع؟ *امامط أ لوأ طادمطاء 0303030 (0381و3امالاةلا 36363) 3636١‏ لالم 
ملم لجأت ماعل ,أل ماص دمروئن70" 


0٠3619130353 ,( .”*‏ أ2أط 303,2 األاء مناناج 25ناممطناءة 812 إعأمطأاططجه بع" زومرو دا محلم 
ع - "!013110 3030امة/اق'قنا 2/303 ,لكا 2512آ56نا9 ,2أط ,هك هماء مططهًا. 


ع؟. (ولرعلا المع (دصنادنا اعلا مو0غأدصمه) 01330 مددرجنال 25اأماءاط-أ8" :لاللالاناط (طاخاام 
0/5315 001303630 دلا 51913630 (03031 63803 2ألأادء0 غدللنام ألط صتاعنا 210أ5د 
1ق داه و3»". 


ه؟. ((ط|أ0ل) 03030 دنلا ©انوعتداة 01303 ,3630/إ393لا 01303" :لالالالإلاط (طخاام 
12" 


ع؟. هلا 0/3 1035| ألكاج2ج0 دل غأط دلا مطالاعو غأط »ادع هجنة أداماءداءعلا مالإج 5123 !1قااباؤه دحلم بط 
ماطقاام ,نا .(2ألاءأالاع»0 16لاجئلاةلا 0363 |635١‏ 3/ا150 حكاقا .>األأء أأدقهم ©أدالاة0-اقم 
52 130لا 0-0351315ئالإ6 (3أطنام0) رم اأهط ,لكا ألم دلم أ داهلاة. 


. انا انا0انالا50 اا 35|3ط|! اناعنا ادم 1هعادة0 دمواءداءة أمانداءعلا طاللى نزقااناقه ردم بط 
أأصاصلإع10اج/ا 


(030املا 310301 0 عاد صطقالاع؟ ,أمككا ناقلا 001/0100 0د أدممه) (امونامادك هنلا محلم 
612 القامه ماءاد 1(دا2أ5 630331 تالامه دلا (مقالاءع؟) © ,كا 3512آ16ا؟ .طاكةم؛ة»<ا6 
م005 (ممداءأ؟3)) مادام د تناد ممما مقاصقالزاع؟ عا .داءناءة0و مدل داءعلا عام الل دمطائم 
6ألاع. 


8 ((21/35 30م!11؟ أمضدط'هكا 025 30311 غا1ألأ5ة31م60) غاأا2أ30305 (32ام3اه غ005 3امهالاع؟ 
83 .1ت للع -, "1ألوأصطاع لات طقالث 3<غط باحنا8 .>انال:06 داعط ةاعم" بمتصقح أندلءاالاء 
0315١‏ 353الم .8032© ]مطة (2داوأ 0/3:30032 >انادأدوط303 طوالق" :عم (إماأءودطمردولاعم 
ك1 أل/إعل اممطالاعي 2أمالاألدممطائمط0" 


ذ. ,األإاع0 35غنا0) 0021نا2نا اقلا 031032 5360303 136لا .ألأء مات 3031381 ممأأططة]" :عن 
512 .7أل© 13031 031216»ء ولاكلاةما 063 3112لا أمأل (طقااخ) ١١التأناا‏ (دلإتا010 3ل ه/ا 12021 003 
3252 3انا انادناط طناط 0 دمعلا ,لمكا 161 3310لا (0<03/)! 


٠‏ ((1030مل 6300 155 أمروأو علط طاءقامه ,أل أادمقلا دجاملا و00 أمألمواو غأط ممواموكما (طواام 
1ط دطأءدادة 1اقامهالاءع؟ طبالاه0و0 اطوااذط 6خاصه كامنت .نالاناءة9 والإها 320363 
الع 30م اناو اماق أ0ل010 0103ل ناق00 طأمأءدا62 ٠/5‏ 31انالولا ألاا. 


.”١‏ 3ل 3/ا 0603111 0356103 ,طة!0113 035032 لاقلا 3ط غأط عدط 11زخااناوه محلم بط 
(طقاا4) “امنا ,مالإاهوصاعء 36ءذا مكاقا ,ماوعا مالاعلا رمالاعو عام مقاكةطاا او062 (مهاءدل»ه )هلاه 
32 أناوامدلءه ]3ق وذا! 


((0313[1) لمهأ د/ا أأدماج 0101غ331ل صناونا 1311دلمتط 22 منطوالم" :عم ماءئططمردولاعم ولا 
كا 3) 01ا0اناجنا 031130131 0قطماا 3/و[3/إ010ال :املاظ" :ع0] "2 1لالجلال ا لالإناط موقط لكا أمداأدناء 
302ل/ 53آ (203ألا3) 0000703 ]09/303 ,(2دا2داأمط د0هع 5861305 62030خ3امه دل عداءا ]ةا 
م23 !31د داعط دلإوالإةغ غأط صدانط-طالإقامة دام ءدادلاج 2ز8 .")نالدلناكلادامط 25دامأم'قمم 
كأ ألع. 


#”. اناه هط ,(.5 87/3 0320316 غأنا! بكادطتناء قم23) داعا 3130 اداو هلا 3531 012اقلا ماأططة8" :عا 
الاع؟ ]لط اكصقط فط الإأل0ومعء (أجقص الأدل غأط ععط 03طان0نخط طنط خقااخث ,ناماناج 530512 ,اط03نا0 
مقط ام الإدمصعل أ#دالاعو 2امالإزل3مائأط 0315 تطوالم دلا ١2اما005038‏ >كالاتة؟5ك 003 
01501 ]لالإلاط. 


عم زط ردلا 


32363 3ل 7/3 1|نا121322 ,لانااة) لاقلا ا2ع3 (كأمماألء «مهلإلادنام 3231050) لمأ دم اطانا 
2 ,03131 أاع0 هم (م0503) داعط غ533 مع ئاط 3501003 طزادو أادعد ماقام 0 .1ل ة/ا (رقته دمنطاه 
1تاة|أم ووع)| أأهمأ 03" 


ه". 23030 نمدلإدالزة5 أمءدادلاج طذاهو دان ةطممدقلاعم هل 2أماءةوا 5123 !311ااناؤه دلق لط 
لاكنا»ا001 آأط جععط طأنزداكلاة؟ 0ضدلع 5آقاذا أمءداج6ة طأصمكاهب 0د20داوا 5أم 0023130 35030اام 
06313 030-0055353 31ام0 ت/ انال»امل!! 


عم 0131لا امندصصدطيق دذا 303930132ل دانناططهاها 3غخامه مالع مودعط ضقاهلا أدتماءداه لم 
303013363013 0303 31اه ج/! 


". 013 لكا مذاااقج 0363 053030كا مولع طددعط 130ل اماد ادلإة لم0 ,ضقئاقلا ]ا جطقاام 
بأ هلإقطدلظا .36363001© 3غقامه 1ةاأدمموداأو وام]ااجهلا (1203 1 طدماح-تطلاة) 5603)كا *عدالم 
1م" :0310103 3طاءةامقلا داناعنا 30مطأق اماقاصقه (ئدأءكاداجم عامط ألإللةلمةو) عأمماءداأواء 
- "036011311 طبالإ00 21اط 36قام0" :دعمالزاعل - "6303012قط امأ داعغناط عام الإألغء 1030546 03503 
211 3ع !لاط 3؟ 0101013103 قا ,بدماءداطلاعاج 02 هلا كادوعوزع/ 0ج/اقه دلإع0. 


م (هلا مأه (5أ3) وأمناءعو-طأات0 أدثالاج مول512" :3630لالإناط (001313 (اض0ناو غأدمم هلان طداام 
(أكاأهلا/ات 0دلمناج6) دعا الأو والإه عدلا "مامأو دلندصمصوطه د0اناءاط 15 ناوألا حدكدا 
,133/21 .630 3لإنا»ا0 021" 13 (لاناعنا 372010181 0103ل لا 00 نام0) 3035103]/إ3 ه/ا 0103513 
(31امقاه عط8) دامدات0 3ئضه50 35و23 ١360181امم‏ (دلممطدمصدطه) 03قنه دم اتاءاط اكاطقط 
01 82 !امأططهه لغ" :2داكاوءدلاءع0 631551503 010001301 6306 2دامداج0 أدنماج 
1031 أعاماءأاط 2د" :3630 الالزناط (طقوااه) انعلا 32361 لاتضصقطمق غ103 33اصنا8 .1ل 3اصباط 
52 ] أمطاتط 52 صاأكاد| ,ءالادا>-96 5236" 


ذ". اد 812) . الالعا0لا 012 تالإناااناأ5ن أأط ععط 12030 وجاك" :61313ات 5001 دؤ5] دامدادو ادنحة 
0 12 نالإن 0610 3503 اناك نا|اناصةا 311امه0 512 ,03 أكات ,اما أ/إال30ماء النامطعدم هعداوا وناو 
ا 35 00311311 0323001810212 03 0615 قطلاظ .(لالإاأهمماه ؛قوئنال 32363 لملاع متكا عط 
21 تع - !اط323 03015 01330. 


.٠‏ 311اام03 (دانالاة9 3035301313لإ دا أناططهاه 323امه ه/ا هزدامدلء طودعط مقاهل أداماءداه/لم 
|اة|لانا ,0732تاناأ0 اناط3|31103-ل ,أ 1ةااهماة) 32ممااوج 


الكاة0 0315مه) 03 امه 03032 05دل دوعا 062011031 لاأمدملاا دلاول ١/5‏ (37مماكااة0 دلزة0 
>اأأاع/ا 2223 داعط (هد1 ةا ه/ا دلا :ونام ) 133 اط 3ةدناو 2ز8 .داج دصلااط 3جام! 


١ع.‏ (اناعنا 61031 31103غأ5نا 5/ا 06516 (00107031 317طةطت) 31703103 مصوطه) لانتاونا 31ام0 
ةجهم داعط نوا سناع عاظ ١/3101.‏ 063ل (مد3]250)! 


؟ . 31680 دلوم الإألأعلا أو5ه/الان0 أ5هها ععط 812 - دز غوامدرقو عداوا اكلاولا طأمأأدو وما[ 
3013 30301 01303 قاحه ,دا 0 »!ا لأدصصق - )اهمد ءانالا 


«ع . 11قام0 .3030© كاد 21نا0لناكا-مكا 6ات00ةكاتن (لأللاطة غدصوهع) مموامه 82 
ةلزاع (9600103 نانانا اناا ناط مأمأططه؟ا) 6قام0 .332 الاج 30لطانا3 (ماءعلز قا031010) 
35/01 توقلا 3املا با 00 أعاط طادااى ,303 إطناكاه لساطط خطذضالم 3130»<؟ نادو خَاناط أءز8" 
خط ندا ةط حمدقلإزعم مأعامطأططدظه ,مهأادواند .11ل2دممالط 3م23 نااملا بءقه00 25ئامانادءة 2أم 
دع - "!الاللاط 210131 2لا اناق0ا010 أ5أ3/ا 0612 315اأدماة عامالإأللاع" بهعنوام0 "2 د|ألجامطءأأج0 
األكاد داألء غأداع3 اناما 


عع . أوالإألأء ل"هل/ا 23آاط مأعتمتأططهه ع8" بطألع غ365انام وطلاطه مدصمصوطق أأطه غدممه 
أوالإألاء ل'ه/ا 5125 مأعامأططهه 03 512 ع>انال:06 01330 300ط (أممءداأدما'عم غم أكاج) 
- "ااه" :312ام0 .501153630 دلزع0 - "ناما نام 06:0 01330 كادوعع0 (اضاط323 لادممةطه) 
لاقع أأط 3351503 (لأضاد ه035 لكلا ع,ودط) ضنخقامه ضقممقج باط داع .2داكاهمماع/ا مهلاقه هلإع0 
53513036216 ملزعل - '"مأوداء غدم'د! 63 ةملاق طذالم" :زأئتط مدل دا ادل دمصصق قل 1/2 11ج :15]). 


دع. 531030 قاقط الات (ناانااملا ط3اا4) ناماه ,068050313 30ل0انااملا ذالم 11قام3كما ,كا :دادها 0 
انلع تامأ 03 12603أا ه/ا ؛دلإهاوا 1 دمالاج)!" 


ءع. هلا (030©63 ,535) 3103م 335103 (لأصااطة مندصصقطمق دزأ أاطه أدصصدع) مصتصملكدكاا مصوام0 
3 311اط3ة/ا53) د55 231503ئا تلا ألكادكانالا 530010 3635١50316‏ لادصضدطه داأدممه) )قو 
الااصاقط غقاصه ,كا 3016لا (0د|أولك) 316اضدكما (ضقاه 36ط3ظط دادما دك دل عالإعغ< ,مقاط ةنو 
- "!لاناكاه 5330 5123" :03أاطة أدصومق مالإلمقا مدل صنا2نا (أمدلءاامدمصموطق دن نردلا نأهممهه) 
3 203[/330ا03 31153ا|أ1520 “امب (أاطد ؟0'63) تاصباظ .2د ءدلء غأ5أ36ةآثامم دلزع0 


الكاةل 50213 001035 دا اماه انقاط3صدناو 236303 دمكاة) وال1قمناه ١كاة0‏ (5أدصمهم) نه 
31310كمكا (013630. 


لاء. اأط 13 ةملاق أدأ8 إ2تمأططهع لاع" بممممقح الإأل|أنلاءب دللاطة مدمصحطق أمدارددهم ممقامت 
هلزع - "إوراع. 


مع. حاقطم >اطاق1لق1الا هم 5123" :طأل»ء غدأع3ئ؟نام 3030133 32او1لامق مدلماءدادن امه كه" 
216ع3/لع0 - ,"ألمع/ 139/03 انا نا طط هاه 03 05 ,غأدا/اة0. 


دع. (22 الأقاصه طوالم" ( عادئه:تدةو دمأردلءانالاقط مءدا ها ندامتصط'ةم الاكلكاملا ,181 ١/5‏ 
"10119 1زةاصناط 56ا5ه>ا 2أ7الإأل؟ا 3620 «دلإع0- باه دلزدماء أأقم دما أدصحط عدم 

ممع" ( :3630 لالإناط داع 3613113]نامم 2داصام'قم متصحط طوالخة 03م3 ©0) .2داءكادءد/إدالاة5 

٠/3 512 03117-01553 6113/12‏ الالكا0ل 2ئاانا»ا001 اأط ععط مأداك .دناأه اأكاة0!" 


٠ن‏ . 3لا 3/ (اناكاة] لاد 37 ؟أط 12023ناأ5لا" :طألء غ363اأنام د0ضاأاطة أغدصصع أأطة مصحصموطهمه 
:2 36ام0 .>اهمهلزء0 - "إضالء ضوكطء 03032 أأط 25غأط 0دل0 ددنت الإألععلا 5123 طاطخاام 
2ع 231/360 ولإع0 - "!1لالكلاطلالاناط مطقاقط 3115| نان ةاطناط نأأم ,نادلا :008 ". 


١ذ.‏ 001311 اأقلزقط 9/3إ0نا0 (أط3]) دلا وأمطاء (2ع0 دالا 630الالا0-ابالإه أمأئدامال ,كا عداديها 0 
1تكامأ (3اأط-دااط) أعامط ةدلج 7/3 001311 أناطانا 001/19363013111 003 لاط 0131 .310301501 
اانا ناو ناط أمقاده 5ل 2أ8 ,رتكا دا ءاألاع! 


؟ذ . 23 |553دآنام دامطاء (دماءد ةا دلا دماءدلكاأ ]ونام هاكادلا) 363امه 812 ,مهأدو نهدن 
731 الزة أمأدا ه32 أمأ0ل) 0130 غأ3لطتط تم ه/ غ103[/31 لاناعنا مالاة0 أأط مقط3طأ ,ام الاألاء 
0311011 (مق"نا0) هلكا نأط (أدماطاف اناما (اتاجنا. 


*ن . لاط 7 دان ا/ادا062 (أماتأدط 301 الإألع/ا :3طه< اطق لك الماأأدطاو30 30عمة (نداء ا عقام0ن 
01331 وئا7 7 أناطنا لاله 31اأهلالاج ناو 36016١‏ طذادو 5م هلإأ0) غدطأن3 الإألئع/ا ,و6طه" 
مدل2زط ألص1آ .دا الوتمطم لاهو اووقط (ت2غأط) أءدالواء مأدتمأططده ,03 مولبءقه0" :عداءادءهلاع0 
كا أمكاأةاأط 213ةالإ03 (3لإةل/إ0نا0) أناع9 لنالاقلا اقلا دككا غأط عاأدعهدله غ133ج95 ناكأة 
311اوناللإنا .132أ0لغع طقلااج دمأءدادة ؛قام0 "2 انلع ١اذا35ة350ط‏ دل د|ادماة امم الاالماء 
لال01 مالإع0 23013516نا 3031امه (03. 


عه. 0دل»ء 510 0003 ا أععلا ه/ا أرودالاة0 2أمأططتها ,مدأح15010, 


3" ناك (أمأءأط-طأ) رضقاة قطنا نامحاقط 3301ل (الإع؟ غدط الإألأء 35ت نانامه 0/3 أئات 50113 
3 الاج ,أ0101135 ,0 ةلإنااناط 6نغ]زة (005011213 03 أضوعع0) 15 جعع0 00070و دضدلء مأن"ها 
0316© لاق ,03 31311730لإ ,كا مأاأ8 .ال حالم 3303ل 13103 دأمالات مابالامط دمأءمات 3ا2نالانا 
0ل >انالزةط 03031 03 11ال3عنا 03031 05 طخنااخ 30اه0 أط٠طجك؟ا‏ مد امداق . 1نالكنائاتما 003 05)! 


هة. 311ام393 53001 ,0 ,كا 59063512 .أل 013 12112و 03 لفط ,313/|/إ-1/313ةل 23أأطمجعا 
2 ( دام دل»ء 3بال 015013130)! 


ءه. ,5013 0023101103 (30313613 3/ا ممما 503أودهلا53 أ5035|ا3و دأئةطمردوؤلاء6) 2ن ععلا 
+21 .لالع 043 271013انا 03 لفط ,نا»ا001 مقط (قط3ااه) 003 .مالإدمطغأه:ة1] 15530 0303 
اقلا “ا0> 1312 دل» واأاىلاة/ا أأدماخطءئدم ملطخدااما 


/ان. .الا00 906250313 01330 (036(ئام (0330 09/361903 دلننامة اأدمسحطعدم 22 أدكادانك>ا 
2 232030 (03910101) الإ(0ل0ا93 1331265 11 3النااناط ؟اق3 (ناأكانالا اناما 0/3 36 داناءا ,كا داع8 
هل اأاألمعء الاماققلا 013 ,انا/001 12121 1215دامادمم أ (جناماناءنا) ثاأة (1نالناناط) تاخادمه 
.3363610 3اعط رمد لصأ داءأطدن طأل1امأل) 05 أىدانناة ع8 .“امم ألوتاعل هلالاعم أنه قط دناه 
72 3ط 0ن0ا نا 05 ,هاات8! 


. .1731© (1503ا3/ ,أ0ط) داأمدا مأمتططه؟ أمدالكاءلط ملأو اداصهدم علط اأطصنام ١381مم)‏ عاممه 1 
(32 03 نا62) دل >اأاماأب عام عاصاهلا د15 لاط متأهاداصدم ألط (اأطصنام-أءلاعو 3م06 وزم 
|ت55د]ناما داع (اناعنا 13]ل/إ3] أ مولع أناكاناد (123ل تأ دم'ع0) أعامطاءدادلاج 812 .دواغاعلا 
أ أألع. 


5. 1030231 133ا4م !مانا 3مطقء 8" :ألع0 0 .لمق (نادط مم دقلاعم) قطاكة ]لاج 62 لاطنالا ع8 
019/3031) انا ناو >انالاةط (تأدطاكنام) ضدالا .عامل 2امااط3غ ١أط‏ ععط 3903 05030 مأداد .مألء 
1لا0011 3231031 أهع3]ع/ 02 5123 (1انامنامناو!" 


ع. ولإع0 - ,كان نا 96 321015 0ال/اة-3610 (010300لا 6300) أمدك 812" إقطه 611321؟3ط لاامادكة ]لإ 13 
0ع 360/ا63. 


١ء.‏ (أططهظ مأداممواقة صوم صكاقا ,لمنقوامطةم32 ععط (مقلاملا 6300 مدلا" :ألع0 (طاسلة 
ةن ةطاممد قلاعم علط وتمطا هلوقو مدلم هه 


اء. 5173 ورد ال 


مأك (داأ لإطدلا م903|3) 30ل 3ألم .ممطدطائع/ أ طأدودم-لنالاة ه/ا ءألء وأاطها أممدائمصة متمتططهه 
مطألائط أدتمائدا اال دمائتط 


*2. (131163511103 7انالاناط) 3لا 00117310112 03 [أجأد ,ب7730انأناكا001 (13أ 323١‏ طاطخقال4) 512١‏ 3كئلاملا 
3512513 (2030وولإعم) 30320 أأط ضؤواه ندل 2أصائةبا دتاعنا #امدمطلائط دمبياه صطم 
0512© 6ناع236] 3أ93|035 563:0310110< 5123 مهلأ مأططج2" 


ع2. 0310103 03اأاءأط 3أضنامه هلا نادمه 03 812 .1داألاء طندكعط 13061قل (ناطنالا) غقامه ه06 تدناظ 
63 ألا 030 (ألاق/ا 2وآل) 55 أنأداصمدلء طأجاه أداممءداه/لم .األأء 135لا مقامقاه 
0 تللق أأط نما رمعأادولأن0هط , قام0 .(وبالق0. 


ذء . لانت وماق لع" :ألع0 0 .03011مقةصو دطمطدولزعم) بالنالا 03035|311 03 3مادة]لإ3] 260 
ماطةالق) 115036 .نالكاملا 2امااط8] ألط ععط 3903 30ل0طه (مأدادك .ماله 3056ط خطداام 
72 ل 00111 031١‏ ااط 7523" 


عء. (113030؟130قلا هلا اناءة0 03و “اأاطاع]53 أصدد عزظ" :003 311ابوو3ط 311 مامادةالإج] (ل0بالا 
3 أ0اء/ مقلاقء «دلزعل - "لا أءألء طوكعط (أزأط). 


/ا. (أططجظا ض1أد|اممدا3 صدم ماقا ,صداألاع0 طععد5 05 ععط صدالا اماج د ممق للع" :ألع0 (لننا 
مطةةططاممة قلاعم علط وتمطا هلوقو مدلم هه 


مع. ا تطواع/ خط ددجم نا أق00 5125 مدلا . ممدطألء ؤأاطها أمعدائمة متمأططهه د52 مدالا. 


و. أأط م013 1012030 توأ مناعنا ا تتااء 05631031 0013030 (3اأ اط323 ضاطقال4) 512١‏ 3ك5لام/ا 
مناءع3ه1 دوأكدممطادو 563:031110< غأط 5125 هل 2امأططهه 5زأدت[5ة/ا (ندطمردؤلزء0) 3030 
أع/) 9031101 «دطااعلا انام 50213 35150300]لإ13 طانالاا أ2أد طذالث ,كا طالاة611أة)ا *2أمأئألء 
ماطةالم ١ألغأء‏ (اناأدنا) [اأهلالانا0 0363 (3:030امم) «دعغ5و1ل ا أداد ,(ألغأء 1ىداداة/ا اناانا2نا 
2غ 3ع ,مااقط ,كا مااجك 303ل أمائداأهم'عم" 


7 (3لا أل الإدطناء 1030965 تطوالثم 2اطاقلا 1235م موك" :2داألع0 (أنداء لقا مامادوالاجغ ل0ننا 
لم00 ,303 9310(157 نالادتاعنا أل الادمكاكب ١د‏ مدل داغناط 2نا1المامة] معام ءواهاج 
0311506121 نأط (اط3ع د والإألاء لألطهعا أ2اط) لالاقلا0 »00 أجاط , 2كم53م3ل3امخ3وام3ل0!" 


١‏ (ل0ا010 طأع3/ 0317351 03236 3لا 3230 أأط 5123 2030 أمأطط جا وخ" :ألع0 داعط تخقامه (لنانا 
03230 ه/ا 3236 31110) 


3 ((تاأناط) 30136 الإألمع/ا (طبااناللانا. تلم أءدا62) لطاجاماءة|ة]3 هلا مأداك .03101 
3 (و5ت(ماألء 5غ303ط1 33ام0) عقامه طوالىة أكاناطاقلا 7 2امأكنألعء أمدداطةطنامط داصتمصهم 
3 1731 ,لاونا:009ا .ماألإداج062 (أمأدةطا03و طاماط 323 طلطوال4) .ألوتصخطمةألمعء اثلهل علط عع 
]مما |6 05 اءأط وامأداوا" 


؟/ .22 9231301311 مقطلا انقاصضقاه دازاءاط 3اانامهم دلا ((لالنة) امه ,داك اأاداع8 
مقما طاألء طوكعط ضزاقلا #اماءدادللم الأ 135 (236030©©) داعامماغدمعططءهم 
16أ350! نامناكاة»ا د5ا مادام هلاد مط لأد0. 


ع7 . لع" :ألع0 0 .أل :دلمةو :وطمردؤلاعم) أطعاهةد 03:035|3 03 5103ة]لا13 لنالردك 
أططج؟ا .لاملا 12ماأم قط لط ععط 3903 02030 مأداك .مألع 1030314 قطذااخ !مانأ ة3 للق 
ألما ألا أ ةط مد قلاعم) لاناعنا مأداد 031/35 (3/إ2©03) أ015 ناط طاطقالى .03101 أأادل غءأط ماللا 3610-3 5123 
ا الإاطاء >اأادام 003 ,مك013 3601503ممغ طاطخضالم كاةئنا8 .أ230ناء'قم علط (مولء و1أل5ه] 
52 00631 32363 أأط [/أ91003 “0 53ئاملا! 


ع7 (تا035 0007131003 ,الإأ10أ93 دوماعلا تالاه 50213 3515030الإا 80 512١‏ (طاطخاام 
اقلا الإألكداءعلا 020503 ععلا >أمالاللغاد2نل عدالاء (طباصممل) طبالاه ارخا 036 ,ملكا 
163031 113-1555300 0013516 0503نا02ا عل رماات5 303ل أماد ا دم'عم منطوالق .مالا جح" 


هن . 13و35 نااءناططها2ت ملإ 51615013 دمأءدا2ة «الاوماأت9 ضنمطأ) طاصاكة]لاجغ اعاجك 
,03 00611035 ,قاطعا53 512" :طاناانا 2ن 313ااناككاملا 30512/إ31512-3 0311310 مومطأ مدلماءد| توا 
ولاعل - "'#أم]جاصماذدة[ااط لاطلاق0100 (دطمردؤلاعم 6أط) كاأمادلصةو مودلم هه أمططهها 
(32امكاقط أمأل (اناغناط) دلإع؟و ؤأط قط 065031130 3انقنامه ]6 ,أاه8" :2 وام0 .13نا1ل5ل50 
لمعل مهلاق دلزعل - "!10 مولا 


علا (مأطع|53) 23اطاقالمقصا ماداك" :دامداأط 36 دماءدادة (الإهمطءاأدو مهمأ مدلصناج0 ؛ناطط هاج [ 
لع - "!وا لاصصقصا عاط ردمالإ ادم دردولاعم. 


. انا002 2732[/303الإ53 ألأطمات لاأمأاططحظ (03 3|اناضناط) 3/ 350131 مانألا أمد/اه0 0 3مك 
لاحاناقلا 0ل أنا»001 أ2أ ,3006311303531053ل9عم «(1أ03010) مهد 39032 إطعاجك بإ" :(داا ج2طع]5) 
لع - "كاهءقو أت 32361١‏ والإللغاء لألطه أ2اط). 


/. (535 ]أط 3016م اناكاناا 0310/إ06 ,2312313 د0نزع/9 الأماك :53 أ 03521 الاقامه 05 065 3لانا8 
2 03 مطاءدالاء 62 نادمه ,نا0نا نام 


0101031 3131 703 ماماو 962 ؟أط) 03101131 طناونال هأ5نا). 


(أاألات لاأمأططجظ 523 ودلا الاج ممق بإ" :ألع0 داعط طأمردلمة0 نا 36030اده (طعاودك 
2 طاأكاها .لطألاع/ا أطاأودم-لنالاة 5123 هلا مطألغاء وؤأاطها (الإناتدطمردقلاعم الإألأء انا هصدم) 
2ك ]أمالاع5 11 داصومع/ 31طاكد00-0الزة!" 


م أولا/ات 51206" :1ل؟1ماع0 53اكة]لإ3] 52 © مقماقج عأظ .ل03:011مق9 ؛دطمردؤلزءم) 03 باأنانا 
أماعاد (أم303ا3 أكماء قأه 3لصاكق36 داأواك) اؤاا2ادهلادط الإأل0دطناء رادها ععط مدلصواأاطه ,دوه 
ا 2 03ع 2 


512 .2أمأكىأادو دصناغاكنا مأنداأولكا 91/2113 طاناج 1قام0301‎ 512, 0061030 03, 5300[ 39119 .١ 
2لا أأما"‎ 


7م ((311اضقاه ع36 همه 3/ بانألنا) 1قام0" :(13أ 23طعغ]5) اطولاقه (5523 لاط) لااماكة]لا3] اناا 
اناقدد 15 داو اناه ناط) 12ألاهاآ (303/إ21 ت50 63001 عقاصه أكامتك بمضقك«ك مدل امام اداصهم 
ةماه لإع؟ ؤأط 3503ط 030 )ات ممطعل - "303101301 (طنقلإ3مرةاه. 


. أأوكلاة اضاولا .>األغأعء 135لا 03010137 نةلطا 003 لأضاعم دا أمأدداأج د/ا (لتأننا) نامه 2ز8 
0101 131اهط (3اأط ه56 زا اناا 91216 62 0/3115. 


عم . ؛ق0 غأ8 .3011ل (ا3015لا 3236 ولامأأناءقمل! 3ا3]255 ه/ا غأاطاءا) 3015ل 003أكنا ماقام 
لال01 دعع0 اكات 131 ةا ط3ضتاو (مولع نمام أندادط مود ؤلزعم ,مقاه أ5ة قطحدالل)! 


دم . 33امه (الإعن؟) .96503011 (1ةطمردؤلزءم) أالإعناك 031035|31 03 5103ةةآلاج] مد/ال0 حت 
001لا 31112 اأطا عع 35903 0030 دلأداك .مالع غ63031 قخطخقالم !م33 ملق بع" :ألع0 داعم 
.اناه 0102 1232103 ١/3‏ 214003 .(0310 (23ناع"06) أنادل علط ,قاو 2050 أمأططهه 5125 ونم 
نادنا ععلا .الإ |3723 (151ا00قط طائقامه 3لا 0/3 أمأمدلادل طلصمة|اخقص صتصخامولم 
1503-2530 01303 5023 00023130030 (1503وهدلإة5 2332تي ‏ وءداءئةطمردقلاعم) 
أل أاءالاع)ا اتاعنا مأداك (ممأ !أ ل0ع0) ناط , 1252 أكطمأام'ة 52 9031 . مالادممغأت:ة]! 


62 . 031اناامل تالا 001103130 11دامةت90 صما قطقالم طأودالاج 3510503ط دابااملا ,دلا 
لكا مال[ 3113 351 آ/[13 0دل/إ1130 لاع) .ل ا/ل3 هعاذا دمالا (لاانااملا طضال) نادمه ,ماألإدمءدلصدة0 
503-40 لاناءة9 6أ8 .3|601ا0© 512١‏ (طقالظ) 03اماة ,أل 37 “0© 517 وماق أ 
هع الاق مأندامهلدة] 


لا10ا0! 


/لى. 59 اطاط كان طلط ,واصاضقطاأ (تدامكاقط أمأل) مدا دلصقو داصتصدم عأماموأو غأط مأداد عدن 
مككاقط ,0 اث .مألع 5361 030326 دلإدعطاءع/ا نامنامكاقط 652 01203ممق3 طذااى ,3دوامطاةمصاص تدا 
11 نه مأداموعع/ر" 


مم (لع" :11 اصهلاة ناا إناطط مهاد مه/[ 3ط ج5181 حصأ دادة (الإهماء د90 مقمطا) ماضاكة ]لاج (مالإعك 
0130 12101212031 3الطدط أنداصمه دو ققما 05اأاءأط داضامد5د هنا أمددك لا االإعنك 
" :لاعلا طهولاقه داعط (مالإع؟) .2داألع0 - '"!2اماك>ادءدم06 25 أمطام أل مطاداط 2ز5 03 هل ,001363610 
252 3ع الامطع 3 دوأ باط أ2أط) ألممداعط 03اقط مع الإزلغاء غأه لام (د2امأاماما))2 


4 أ2ا5) ,| ت0625 23ألامأل ماداد 2أط هططه5 65هدل »!أله 5ق3اأ»ا م1200 مامال (انأت0) ماداد أدأط طوالم 
.013110 ونا ناللإنا 313لا 03151 1|363ا4 (0721613اء 31أت"'ء نااناقلا010 300ط مأعامامأل أده دم انط 
ألو32 22) 13 ملاع عام أططجظ .ال دممااط همقل 25 امامال مأداد 513 2أط ,هك ه مهدا طحالم عأمطتأططجحجا 
دامطاداظ إعأمتططه؟ لاع .>اأوامع انكاكادلاد] 3طشقالم 2اماةل/ا 2أ8 . ألوأاء ملاغأاء الإعى زدط (داأ أمطاع 
50 3 أ ةا طواع/ مكاقط مدد »لل .غأع لككاقط 3031313 3351503 الاق لاج" 


ة. ((3]16 أ امام أل) 32و52" :د ألع0 (33اضقاه 0053 الإثاعط3]) نقامول"د تا مامادة الاج (مالإعنك 
2 1319لا 303/إأ2 حكانالاةط »ام؟) ,كا 90013512 ,012 دك5أع9 3جعمال:3 لأطلاعن5!" 


.١‏ (535 ]أط أ3016م]اناكاناا 0310/إ06 ,2312313 ضدلنع/9 الأماى :53 ]أط الأدكط03 لاقامه من3وماقح باط داع 
010131 |1313 003 امام ان 062 أ0) 03101131 اناونال «دأكنا 012 503أندالاء 52 امه 75 نا0ناناط). 


.4١‏ 1503و أدمط'ع0) >اأامد؟ غأط ععط (دلمأءدالاع) 02303 لكام 3ك ,قاصة3013001 اعض3اقلا أمالإعنك 
ه010 31امة/ا3ظونا همذلا أنداعة مأندامدلء طأكاها امالزع ناك .011312؟واطماةل393لا. 


*ة. (أطأدا لماخ لمأمطاططهها 5123 صضدالا مانأ هتمق ب8" :ألع0 طأردلمة0 نا مول 3امه (الإعنك 
انألا 35لا دجع06 نانأة 030 3]لز علط 6ق (100 .ممطألئع/ أ دطأددم-لنالاة ه/ ممألعء وأاطج 2" 


عة. 11311 ةط مد قلازعم) أمأدأاقطه نناطه ,503:0152مقو دطمردقلاعم دأها دادم غأط اكصقط ع8 
3 36110 ,018110 ,ننا|اناكلاملا ,ا أاهأده)0 3/إ6313 ٠/3‏ 2أتطأكنامم (003ئنام ألط داناحعن 0101311 3صطاضة] 
كا 531010 (.5, 


ك1 ة<ة/ا-ط1 3731لا (3آ13ام 00531316 0353 اذا ةا 03ناو) ,هاادط! 


ذهة. 0<3|01131؟ 36 1قامه ,دلا أاداع8 .األاأء 317/32 3أل1أمقلاتمأ] (الإأادام ,31ات6) الااتأماكااك 50113 
اناقامه 30 لاط داع ."الواطاعل/ 2نا 0131نا9 قم قلإ-اىاةلا داع 03 0123ءةا863" :2د|ألع0 75 
313010( (3ا3236) 0311350 ,مدل دممطائط 05 01دادة. 


ع5. ,أكا 56025102 ,01131/إت5لا2؟ 60307 3|أدممة ذام) طنتادو صممما أ5أاقطه مءداغأهاداصدم معدوه 
أاتة6 ملاعلا هلا صنالاة9) 350132010لإ أهات2ط ذمولاعلا هلا مروللزةو وماءذواكقط متخادمه 
طودعط و30اهلا (أمأنداءدطمردؤلاعم 62) 'قامه حمكاها .(3630010 دصنادنا ماقامه أماكخقاامة0 
لاع /اجمم 0625 (0311313ن0 03230101311) 0323001013103 الأقامه ول 812 ,1داألاعء. 


/ان . 3الإدع03|103[/3 لت! 33لا دعع0 3قامه لالعامطاط 323 أوأاقطه مءدا أت دادم م عوودللا 
مدال ماهم 


8 . 10تا03دالات طالإقطلاه 9050102 63قامه طاذاصاط323 أذأاقطه مأ داأهادامدم © ولا و/ا 
دلأ مالاج»3 دمالإدعه/إدمماة20 


4 9/363813 03 |53 3ناناام 13دط 001350116 تأقامه متطقضالم (أدتاقطج مائداأه ادا سدم ©6) 0نلاهلا 
لمات (3االإدجع000303[/3 3236 3غقامه ه0313 103قط 353010130ل 003و أدم'عم-032) 
23121 5213:1053 363013/إ531503 03نامآ 313ط طال00135 (3ااملا ناط) منطوالم *2تصءداتل! 
2 ]|أط 013 مالإقة»32 5هكا ععآ 3903 د60 3امدلإداع! 


٠‏ . لاقعلا طمالقام6) 33اصضقاه 5أ)قلا قمه 3غئذه5 5دلصءداصمكاة5 (١10أل030)‏ لتادنادن معلا 
031303نا0 03 الأقامه ,األلاددهاذا 8[2 3036 ,كا 101ال3طللتأه لاللاجة (د2دامدادون 
اناكاكاهاه 2لا 0662نا05) خأ30لإداءاناطقطط ألأءزداكاهان ,:035ه )00643 0د غأدطأكتام 
1320-1 (0-035131نالزة) 03 غقادمه ه/ أل :دلع لالتطمطط مدص اه إيا 203 


١‏ (.أ30الزة5 5303 (اذ3131311/اطه) أمأمدا تطح« 522١‏ 15 داأهادامادم 0 (الابااباوهه قلا 
متصوط) .0داالكامطءا دو (دادجنء'قم) إدااأادهل ,3610-56 33امه أءداءدطمردةقيعم 
3 دوماعلا (11313ات0 ,23135ع"206) نمدأ ءاألاء طودكعط 130ل دعاهنالاة (أوأاقخطه مادا هاد امهم 
تلد انناطقم داعط أممداكاتانا مامداء قا طدااخ .0301!132ناط تنا 


٠١١‏ . لالط قالم) أماأدلإ/ل )كات اقامه ردم كا ت) .982023011 555/ 3503 05 هالإ وكات ماقام 
5١31 0610101‏ تا 001131111 (0021105 تلات انا 0 ,وااكاا 331011031]غ. 


013103 تامو قلزعم) 53 ةاضقلا" نناصمه ه/ا حصو ملعا داعاممطاءداددناء'قمم امودكباكا هغادمه5‎ ١١“ 
الااكاة 6503013115 5530 عقو غز8 .1داألغء عقاما (أنداددناء'6قم صمتلصدط) عقام0 .ا زل:د0صةو‎ 
لال01 هوععا!‎ 


ع٠‏ .]أط جأمم 06503 0دلم ده أططها وائدامدات صدالا مراع لإع" :آلع0 دكنالا 
معد طاماد قلاعم! 


هن . -3610 20310 أقضأططد؟ 5123 مدالا .لاةلإنااء:0ط دلإدممعل اونخقط 2اطاقلا دلمأده:3ط طذاام مدلا 
دامتمدم اممواانقه أأت15 (مالزلغء داق) المآ .مدكتلط ءادو (دجنء'قم) الادل علط عقوكاوج 
(9303 013 أمهأد/ا ماماءقاة030) عدطوح0" 


ع١٠.‏ (01أ93 نام0 ,دكطد5طالاع0 بااق00 هلا ه05 د5ام ادو دا د2ناء'قم دوك" :الع (ت/إدكباكا مم"مزط 
6" 


7 ((3انا062 (ااماطقط) أقط هل ,0 هلا (1لأ3 دزع/ل دده 3كباللا (أمطكا مدلإع0 ناطناط مم"ملع 
لا010 033( أأط مدصناءة90 3ا35. 


(03301313 3003 أأط ,به ١/2‏ 1ال311)<؟ (دلأطاء هلا ه/ا 3|503 لاناطناقن!00) أملاح همك 
أل|أوت] انالا 


4 32011طغطع؟ أأط ألكاأاأط »ام باط ,كا 3512آطنك" :د ألع0 ناصمقلا" اماد الإ مه "نا 


0 5[2| "30[9ط أمأءأاطله] دذا دواع" ( :03 ممماع) "مالإهاذا 3:30 712030لا0]لالا‎ -.٠ 
لال5لا501 ولإع0)).‎ 


١‏ 53133و هلا 3اكاة5 03ط!1اءأط د]] (مب13) 031035١‏ (اضتكنالا) امن" :6داألعء0 6خام0 
كا ,طق 36امم303 صووالز قاع طغطع5), 


117 0315131 طالناأناناً اماكامطاقط ,3153/ا 32طغطع؟ ألا تام :تله دلل" 


١‏ . أ0هل ,»931531 (اتاأكنا (3/إ3كنا/ا!) 2أط ,3و5" :131أ0ع0 طأات9 3نااضقل منام5و'"ءاط 32ا32ططعدك 
>13621أزع/ 1231 انام عاط 0123 ,كار" 


.١١‏ (ولاعل - "!0136305112 303101303100 (الاقلا 30 (ومدم) 512 ,كا 73512لطناك أأاه8"( :مم"ملع 
ألاع/ مقلاق©. 


1 . 2أط 03 قل ,أ (داعلا 35301 62ا1هنالات) 20د5 قلا !3كرناللا هلا" :2داألع0 32136ط اعد 
1١ 330‏ داكا حل أمسلاة)!" 


١1١‏ 3030131107 ,301003 (واعلا 53|311ه 7/5 11ت| 001 دااه) 2قام0 .آلع0 - "ماج 2ز5" ( :53ن الا 


60111 نطع؟ اأطعانالاةط ه/ ابل »00 امه (طالإدائطع5 مالاجا38ط أماءداج062. 


812 03 (أك! 31انال:96 طالاقط) 05 غأ8 .>األأء لإطهن/ا ولإعل - '!3اأبأ امتد55" : ملإج5بالا‎ 353 . ١ 
انالا أادالإع9 لاناغأناط 00231011321 طاباناللنا مطقاحهة.‎ 


لا010 3ط د5أ 31ام313/ا 00231011211 طانانناللإنا ماقام قأه ,عأطقج مقط اال 


49 (31ا ٠/2‏ 131 ألاألء طنااق دم 01303 (32|3طارداءع5 


6501 0 أنع9 01330. 

3م03 536039/5 ( دل »ا أاءاط اسقط عقام0 

- ولاأططجهك؟ا مد اممدا3 1أ0لأت0 مهممطا 82" :131أ0ع0]‎ ١ 
وأطط دخا انامناء3ط ها مامخكن أل"‎ . 


*17. لا "031101129 ةمئأ 003 512 أدثالات 3031 7تارعل/ا مادا 5123 صدالا" :ألع0 (23قامم» ممثمزع 
11تانأطأ0) 030 :»ب أمأدأاقطه ,كا 3512آطنا5 ,(0داوا 2نامنالإنا06:0 د0اناءلط دا دد5ناكا ماداى) 
.أل3الإاط عأط «((12أ0) 2لاناناقلا0للا0 9538303 153أ30530ط كلدصطءوعها 15د نزولا طبلاه0 
12أكاهع 3اأط (امزا8 39363 (الالا0ه 03 35162123 0615 هاوأ 2نامنا/إن00:0)! 


ع؟١.‏ الدع 21012 23< لتب ا2اماصطقط دكا ةامه5 بكاهع ه2501 372م93 ا2اماق3لإ31-3ت," 


فى" . (03لاالادناط اام اأططج8 غأط ,كا انال»“املا 3آط0ك" :131ألمع/ طقنلاقه داعط (2قا32ططع5ك 
250 |أط 001403 دامانااة أدظ) > الإجعهم8ة0) 


؟١.‏ مطأداط أمكا موادو أنداد2ناء'ةقم مأعامتأططج؟ 30630 155 ملو3مطات 0وولما مدل2اط مامدك 
أ2أ6 هلا أء 38 2أ6د5 (3عناااهط) 8123 أامأططجظ8 لإع .06301 23أممالادم د90 مهمأ 3خقامه 
]نال61 01330 مةمادكناما" 


١‏ 317 ,16 103 113-13530613 اطاكة ]لإ د/ا 11 تكبا لا" :0601 0-3531 قل"3 لااضاكة ]لا مم"مل 
داع (313ااه مون"راع) "32363053109 الاط نمطا ناونا ع0 طاأ3 امالة م3 مامدك 03 لطلذطا ,ادك 
10031 6[23) 155 مقاط 030 ,ادع دنالاة (أمءدلكاهاءع) امامقااناوه متذامه عا" :ألمع/ا ولاه 
أملكا !ا هلالاج 136م0) !31363610 031303 ,30اغنام ,33امه 812 .363010/إ5313 أأل (مناونا “أدمماء 
2 3ل0مناة مأدتصلاج ومعبلق)" 


١‏ ..1الطاطقالخم نادنا ععلا .مالع ؛طدد دلا مالاداأل علحصةقا 30لطقالقم" :103دة الإ 62 دكدالا 
5316كانالا 37123503 ,2391 9/303إ0نا0) غدطأولم3 .دلع ١315لا‏ اناطه أمألاال52ا حولم أءدادلمد8 
الع - "أ لم ادام عنام نخقامةودلا. 


(,03 أهلالاج مدلدأملدممطادو دطلردؤلإاعم 23آط مهكد" :2د1ألع0 (دامهت 031و مهما 6/إدكنالا 
236052 ,03 هاات8" :الاع/ا مقنلاقه (داعط 3نقامه ذ3دبالا) '"1ز0ل>ا2 هلإلإادج 2[ 03 50113 
3 الاألأء 05 دا 3نضه50 ,بكادءدل»ع (داذأة/ا (انادنادنا )علا (5[2 طألء باهم أأصامدمرونال 
0 (123ا31018م3 دعع0 نادنامناء62)!" 


“00/010 "103 319032116173 أناكط ةط ٠/2‏ 001301183 .018163 (3213||) أمتاطد مم"رزع عزظ 
"مادا غداطأ ناد نا5ن0 ,ه>اادط ,أكا! 


١‏ . لبااامط 23قام0 


ناطناط 53 201103ع/ 2ن >اأادام نأط,ءدلاعل - "!63001212010 لأأداط با" :تماق ناؤنا010 غ3مدا0 
كا نانااه 693 .06201131 031613030طامقلا دلا 3030كناالا (تكا >اأاكطت0 ,لنا!2ناكالاؤنا ؟أط) 
(لااناط) أأولإ/ل كات ضاقامه طأكادا ,350301ألم باأاكط03) وناا2ناد؟ناؤنا 03130 103؟ةط 15ةاحه 
2|أط! 


٠‏ . (93]115310 123ع'76 73 (اناعنا 3030| لالاك/ا0 أ2أط متك" :31 ألع0 (ق/إ3كبالا! 30301311 مم"ملع 
»!| أ لاع0 03117 نق(ما 3مد5 دومعل/ , 05" 


1# . ,5393131 3لا الات (153دامكاة) ,0م3آل 63قامه 025 2داددناء'6م ١الإة-االإج‏ 82 
م0 11لتل0مة0 صقو (دماءداعئطهها ,دمءدادممروعع؟) هلا 362طناون (دص1 داكا دمعلا ,همءداناع) 
010 8/ا12 لط قا طالإاجم01؟5161 دمأ دادة (الإدمط نادو مخطا 05 دمعلا 


ع١‏ . لا 7ع اناط03 ١3|3111لال‏ طأصدك طلطقااه) !تكدالا هلا" :2د|أ0ع0 9031011035 3230 323ا00 
3 ونأطط3حظ] دناعنا مطاعاط دمتأدصءقط ألطد صذاه دامامدك (دلصتدهءوط علطصئع/ ءا انحط مردولاعم 
امطةااناقه ١أة5آ‏ ه/ا كادءع ه031 مقأ 5303 ,مدمكاقط ,2اط رهك5نغ08و مول 1ط 3231 ناط 303:6 غأه 
>1 06031321 (واع/ أ1دل] أ ل52) دل اأاءاط داصاموةه". 


م١‏ . !0013م (ألطات) أطت ,1ن 0610 03 3اذه 0055نام أأط اطجت ,كا داعا. 


ع1 . 2اكةمت'ء 33آم60) 130ا0للاه 0351 3030امه طللع مودعط صقاهلا أدتمءدادلإج 03 812 
5311010 0301203 ااقاضه 31330 تومأ (مدلصاتاطد مم"ءاع) صناعنا 311ا035010مخلا. 


. وكا ردط-أالاععا منلدل صناصنادنا معلا (امحقااناقه أأم5ل]) امقالاجغ ه مدصتءةو (مودط) )أه2 
36 (13128133ه1 ,163]135كن/) .الماع 5أمقلا 3ط ة/اأ0ل لطن 22112105 عدج عامأنزاألمع/ا 
.ألأعلا وماءعلا مره (مدال'هنة عدادةه اهعقو الإزلئع/ قطال3الاة انت5آ متمأططحع هعقو دماءدا اله 
11 ت|351) ١1ا010|3]ا3عنا‏ دلا 3ط 1013ا0نا0 1اأ 3033© لالامه دلا لنامم"مط 
00/00 لقألا دوأ (أن دادم 393)). 


. أأط مقطامجغ وماءدءن0 دة عذامه (وعصمدى بالل نوععا مول>أصدل اممذااناؤه أأت152 812 
تأغناط داكا زلعء واأالإقغأد مطقامصه 8123 !دكل1! هلا" :1د ألع0 (1خااناقه ١أة:5])‏ .301131:ؤنا ملإجالاج] 
172 3 أل اأطقه ,03 30ل0ن:006 ,512" :ألاع/ مهلاق (داعط ج5ب) "اد نال غنط لط أمككا! 


5100113512 مات دلا أ لاع , لا10ناكاط تل د/ادطط 31اعغناط 10101311ام 13 نائاةأطناط ,أكا‎ 1131 153 . ١4 


الالعنام!" 


٠‏ . (الإألاء (اناأدنا (1053201313 (اناأناط 001120316 /0617) 15دا مداق أدأد طوالىم" :ألع0 (دمعلا 53نالا 
امامت هعاذا تمق لط 3903ط 30ل 3اام دنتاعنا مأداد صعمص ععط ,203103" 


1١‏ (5123 6قاص9 .للق نان مدلصلات متصطاطح ممكماع (داد ,كا ماهد 23امالقل/ا (1لذاناة أأت5آ1 بط 
(اتاعنا ادوماع غ02ل1< دماءرداع6) د5ا ا2اط قاط 0301 ,كنا ءنالاة اجام ق|اناؤه ,ءاءع/ا ج52 59100201 
أل 30ضاك أأط >انالاقط 123115030 عامأططجعا صناعنا مأداك نا .1131الالاةا»اة5 أ0. 


53211.17 طلا 1 0103 211036111003 7الااناط ,الإا0362© 0113 طالاتأنا عنا0) دعع0 0512 113 53ناالا 
اناو مه غأط 033 003 5013 ,3'03135011/ 03203 (1012اا 036153638 ا نادة ه/ا عام الاهوعولءع 
011506 310 003ل الإألمأء مال'ها (اناعنا 0630231 لمأمأططج؟ ,دل أاداع8 .>األأء دلاواج 05 
(62303310) ,01 17ت]]| تا ماأصطممط 03طاأوأ من ]لاج مهكد" :ألع0 1353 0310351 53نال/ا .0101 (10نا0) 
63 3أأ نااملا أ 1ت م1650 1103-5530 (03نا2نا ؛ع/ ه/ا واا3© دلإدناء قاذ" 


.١«‏ اأطا بوعل 3303) 3اضناده أططدظ 0310103 (تلإقماك أ-انا1) 3:03/ا عام الإالأء ماألاها دكدالا 
3 .065181 2033 (اضاأاة(اقع2) ناطناء2 الماأططحظ لاع" ( :3كبا) 0301501١‏ (3030ثزاأه 55ج 
0 393,6 قط 0363 (لاط) طاكاقا .572530من لالط 9825 واده أمذللا مدك" :طوالق .ألع0 - "معاوط 
لغ أالأاوعها 0383 أط٠طح؟‏ .011 لالإناط - , "0د5واأط وءقو أمدلا 03 مدد ,دداأاط 3كنال دلطاءعلا 
0 الث .0م0050 طااالاة0 03 دكرناا"ا! .الأ 3163-03163م ناذه (536101003 0363 لانالاط طنط خضاام) 
83 (!2305310لا 76505301310317 / طالاء «اناأنا8) !203003553100 ,مة5كا3م ةد" :د5أ 50113 
منكامسنام مالإادصءةو أمدك مدلصنخااناؤه اأتكل مدلا .مألغأء دطية (نائة مدلممأوا نلم) 
ألم - "مط دلإأواعصاءاط مانداصم 03 مهما (خطاق301لاأه. 


ع1. (أأجقط أماكدادطل/اةقا مغأقكلاة 1) 1:003 د أدات5ء 22 مدالا !تكنلا هلا" :لال نالإناط داعط (ذاخَاام 
(0اناأناط تل طناء/اة0) 3امطا0238و0301 (0(3030اه 5أأوتة/ا ألم عبعط 3303 دامامد5) هلا (3 ا دماء 
(ه81و معدا أدم'اعم باط جم اج ألم الإزلمع/ا مدك المآ .لمانالغنط لتاككنا طنأوءد أمدد م603 3اموكما 
0ت 3 مدل اناكاناك 
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ه؟١.‏ 0/5 .32010ل/إ الإع؟ 1د 031 121511353 د/ا 70123 ,بموللزع؟ قط 0ت دادطل/اة| لانتاعنا لانام0 2ز8 
“0 اط531/3) |0623 30 (الاا0 03 11311113نا 2/ا 15م 3لا لأتكالاة ذالطناظ" ( :010 لالإناط داء0 
مة 251 25أ5 (4503) غأع اماه (الإدماء اوماد 15نامه) 381مناوام لا مدلصاءئدامكاقط (مواه 
الت 3 652 (اللتططسطع) با انال الالا! 


ع١‏ . ألنأدادلاق أداصمدلع عاناا أناططهاها (103اقط 30101311نااأه والاةا) جاعلا 30512ط 020503 ععلا 
3 ,131د906:5 25اع'86م هم قام0 .(013638320 عمقوم) (50ون3ع1136المالاولا 30030مطاذامة 
نام0 ,06153131 نانانااملا 3281110 ,032ء الاط3ن ناه ,1د ج065 ناملا عو0قط ذام0 .خا عتصطصمذصا 
3/ أاأدادصاء طودعط 35اقلا أدام ءادلا ماءخقامه و15 أطدطد5 لالاضنا8 .2داءدوع؟ املا هم دا2ة 
13101 تاه 0311 مقلحه. 


.١/‏ عنام 11تاادماة (مناعاناط) مادام دلإدصاء طودعط بااق00 ١51361ئا/001‏ 31212 ه/ أدأاما داه لم 
3235١١ 21‏ لاأم | ادممد 62 عمق قام0 .01" 


م؟١.‏ (مهلمءدالإع5 )62231-0073[1 052 ا35ة]آلا13 31010563 طاط3دلالاا (مولع9 038103 الال 
3 ١(الالا20ناط)‏ 1136031 .0023101131 أأهالاعط /ا20باط أأط 0130 ناكنانالاةط (أطلكا كام الإ اامقء) 
3 (داعط 3الناصناظ) 7 أمطد| أل دصطفة9 أمالإالدصااط هعوقو املا لط 33ام0 ,اماق301صاواصمة0 
0103 مدلزداء مطاناج رما دا62) طاحام3] (0201/3ا6). 


4 . 321019 0103لا 300ل 3ل (ا010050 3135103 1زدااه (30ا35ط 10030أوم3مرطوعم) ا داع 
3 12لاأططجه :32و53" :2داألع0 (طبااه كبال"3ط 02> تلطأ داادماة) ,دانل062 امامخاونناه 
0 3030م ةلاقن 03 خلأ 0داغأنام ,353مةاوا36ط أ2أط هلا دكدرناء ططتم!" 


14١‏ تلمة1ا" :ألع0 تغنقاطه تا رتم06 3نااطقلا ماطاكة]لإ3] 63103 2001| ج/ا |أطه0327 دكنالا 
(الااط323) ألأكلاة لأداطأططدها نم0800 6داوأ 5أم 3ل1) !2ناانال01 134< كام 3م 303 50113 
الأة نعل أمأاةادط/اةا أقكلاة 1 6ات100اه) 0323015030 (3كدبالل) "72 12مألعذا أمعادمألودا2ع] 
مل ة!) .351301 3/إ23كاجت> 13131 0203 طاوام 3لا (536-53003110031) 351031 طاماوة0310 
23 داعط دامطتاصدلا! .2نالاة ,كا 03101 32 طلالط 2216 أمدم الاج باة إلاأؤه محاحمة ل" :ألع0 
3ن 33631ط 13 3امطلاقع أمدالا إدمطءالمانلاء5 أندامدممونل دلا دمماء)!" 


١ه‏ . (22 أعا . 3|وا38 0310351101١03‏ ,03 أمذالا إممأاططجع بع" :الع (دكنالا 


1 طاطم مه ومأدامدلء معطت مدك .اق حطناة مأأدمعطعهمم" 


00131 3/ >ادع953عل 03230 أ0 0تل0أطط3ح] 135 مدلع» اناط3ن 811]) بالا20ناط ,كا 5150113512 
231011110 ذاعط اقاصة<اة/ا 13 (جطقااى) 812 !013630131 00632 هادا اا 303/إ0نا0! 


*10 . لاأططجظ ,دؤ5ا 03101103 03130135 ققمأ طألعء هطل/اةغ قناده5 ضدلءاألغهء عداادممة وزم 
قلع لططتةط ,1للم3/إ13؟361ط (001311) 3م50 300ط/اة! 


١0‏ . 001730131 0310 أططجا" :03 0أطأط ماقام .انقو أندادطلاةا 33003/ا أطه032 طاطم تكنلا 
.3210ل ودلإع0) - "03630131 ١أهم‏ تأدمسخطءوم دلا املا باءق00). 


ذذ . وأمتاعلا 30ل0طاكة]لا2 62 طناعنا غ<ت/ا امم الإالأء ماله (0361003 ومأك) مادا ددبالا 
:|00 (53نال! 303آنالا مااال1) 3003/إ3:313لا نأماد 531 اأقام0 .ألوأماوع5 30320 (زدطه"6) 
3101© لاطهمط 03 أطدطم ,03 1قامه 03630 030طلاط ,مأللإددهاذا ,303 الأاأططج8 برع" 
5 لا 036215317» ألالاطجمم أعاط 0دلحانادنا ؛3اأطقدناو الإللأدزة ماعداطع؟د5 2031 امو م 
أمالاالل هعاذا (3013ماك ناط) 3اضنامه دك .ألا الاعل لإعو غأط 3903 53615030ا5 مأمدك (2داوا مومعلا 
1 ةلإنأ») ت25امتلصسقط ملأداط مهكد .53136536 ذامل 00913 أمالإألهاذا ,عدلعء 0632ل 2213135 
3 11 3ام3/إ3|و5ا038 0د اعاى .أع مططة؟ ه/ا 3اوا 038 أعاظ .د 5ج آمطأطاطج5! 


8123 اولاقلا 303ل/إ0نان!) .32ل 10أاىكلاةل 03 303/إ000 لاط‎ 30031131, 37131503 2131 01512731 .١2 
"كانالم06 (3ثاناانا2نام) 2255 دمدك .اه ه/9د1 أل 2امطاق3مطاصضةاوا536 مألء د56/اةغ) 812 .(داء‎ 
وطء الاعد عوط لطاأأدمحططءد1ا .سدرولهء غقونال 3خصطاط323 أوأالازل ج15" :نال ءنالاناط (طداام)‎ 
بقاع 23136 ,312اضدمكات 2030 دااأدمة ذأم طنل00 6030قالم نام0 .الكاماء‎ 
هت أدامة تاد ممهممأ هعتمم مدا هلاج!‎ 1 


/اذ ١‏ . 5ا321|1لا (أطأت 33ت دلا أحأ)ددل ,امالة) دل0اأعم1 دلا دلغهكلاة1 كا دلطاءدااح ,كا »داوها 60 
(ألهكاكاد قل 2/ا وأا دصطه]لاة لزاع طابالإناكاه 03ااضقلز ملدها عبعط) ألمامانا-خاناده؟ دا كان 06:0 
311اوأ 5أم ,31]لالإناط الإدمءق0 6داواأ اىلاةلا 001313 (أوطمردولازء2 0)) .36اننااه 180 هزدطمردقلإعم 
031»© مطلقاقط أأدالاع5 1ةم03) 03الامط ,أقاقط أنداأدم'عم جانم) عامطها ,عدلء 0303830 
ناد مأأد0د؟و) 36316 (3الا0عالاط كادلطأءداأونا هلا 56أل5د|اناومنالا نامتاكانا/ا 386 متخامه 
ع2 0) 003 .(هاناغأق0 أمائنداصمكاقطا) 


0126 31ام0 032 131أضولع0 301563 (اام 3" انال) 3اانام0 هلا 0ت تأك6ة0 10ل قل رمت ادو مكمناً 
ل 3 صقم" 


هذا. (جأم]|أ906503 3 #اقماصقط ماأادتد صلطقالمطم صداللاا !زقامدكما لاع" :مآ ((مانااناوح8 ولا 
اأط ععط 3903 05030 , انالطناط0 تاأمكاقط ماعلا دلا ممدالاةو (كا طوااخة 0) .ححهلزازحطمردولاعم 
ااام د/ا 33اام دانا0 03 62داء ,نالخ 03 9612 ولالاظ .نا انا0لاة ه/ مأل 0 .الكملا ننطةا 
ك3 0130 031 3ولإعم ااانا هلا مقموما (33اطقغنا الإألغء (32ص ,دم م دادلإج) دمأءدا2ة56 
312 ]أ 3م38 ناأملا /ا1ق00 ,ا مناه ع8 003 ه/ا مأءاأدو مهمم ا" 


4. 7/3 3111م3 013لا 5300 (11ةام3كم) 'اقاطه ,كا 16ل31/ا 03 03555 أأط 335١03‏ أ3(اطانا 53ناللا 
31ل أل» لككاقط 30313113 (36351503 00131) 330ألة أقططهت) 300١‏ 


١‏ . طز1) 30338 عانالاةقط مأدصمن - ملإداتطدو لاز مه (لممقاانوه انأةكل نذامه <ز8 
لاع - "!انالا 0353 353101" :0113 231317 الإأ15]20 ناد (3/إ1273؟1 1053031) 05031 (5311351503 
.0391301 30303 طالوقطل/ا03 ت(لاوع» اا 0 3لطه (أمطكا محانالا 0353 1م353) .>األاء لادلا 
3 ,>األاء > أادواة»ا 003غ5نا طازةامه 1قالنااباط 512 .أ10اأط أمعلا الادهعته؟] باد (اناانا2ة داأطدن 
»ام 7012 الإألاعلا 01330 أعلاء 125ك" :323ام0 األكألمء وم أل1أط دنلا ١كتنلااةط‏ 000156 
( 031031613 اعلا ومائعل ادام دا نمطت ,3013مناه 6ناكانا5ة0) 326ام0 .>األع0 "اماألاعلا مهل دا أدماعد 
أل مطاناج ومأءرواج6 30630 ,االإعل 8125! 


.,١‏ (لا8" :الؤوأاما|الاع0 داع5 (3داألباطة/) 33امه طنقماقح © ,كا 531 730123 (!7الاأنادحت8 قلا 
العلا د0اعلا امال لهذا (0تلض !دا هنالاع انام0) 02032 ,ااه طأكاة5 (000503) 953305 
0311© 53603 (15031كام 03 5أ030035نامطاناالاع8) 1030م03 دنا مالإعل ("خاواق3ط ١أداط"‏ "6زم" 
1 قاناص مأنداموة9و 6داوا اجلاولا 512 .3615/13/30 ا2اطا3اط03ناو ,كا ضبناه الال 
311223610" 


؟ع١‏ . مكاناج دصءدادة (دلكادمخصمنعلز وممعلز أمأعداعصة مطوالط محلصصواانقه الكل مكاها 
2 0618 30512063ط تلا لط .53101131 داكاج9 3503ط 15 ألوالإج0 نادة5 مدا الاع0 16دامه ندامولء 
0680031011 3236 0دل/زة0 323امه 05. 


.١2*‏ (03طارقمتا امول (مدل دا الناطه/ مول خقام0 (مأءوططمدولعم بع 


123 631 انناو 930623 36ام0 ماق 0 .|3 36طه<ا 53001503 03535363 مدكداءعلا 
0 اكادصاعء /ا0 ,كاتمناوا) نادناو تمدو غ<ة/ا 0 .391501131 001هط (اندمم أمقتصة صمنطقاام 
(الالانا5 121310317 زدط) 3110131 (لاناعنا (اتاعنا لاقنالأنالالإناط 015030 الاقددطط 302115ط1 ,ا/إللاآلء 
3 01001303 35903 93063030 ,)اوالاة 12131 00133 0355-0355 (انادناءة9 505اءة02 
لكاتب تمقط هما داعط مقامه دز8 صنتاعن (أدا أل داوأ طحمنو) تا01»<اج مدل0غح8غ1 .أل ءأمادو. 


ع١‏ . :وول علط (موصمقااناقه أنة:15 مة/إة5قلا 035363053 311لماءقصها 2أمدل) صقل خام6 
0-3513 ئالإة (اناعنا 073 3/إ3]/ا13 ذأط الإجمداء/ 3230 9100311 3ل /ا الإدعدل»ع /اطأخمط ماطوالم" 
كاقلا ةا مقكصل)" :3630ا0 طقنلاقء 6غقامه (نداموعا أدطأودم) ,مقمصحخح الإتللع0 - "2 2أماومامع/ 
72 ,لاط (0030نا06ا010 عقنلا 6123 عاأدصطنألصماكابب مدل هاوأ كام كلهمطاء ولاة5 هرداوا 
(1 قا 231162 31031آأ35-ل0نالاة ناط) اده ,ماات8 .نالناناونا “أإدصعء واأطة»م جنا 0355103 
نلعم - "ردامأكمكاةيب مول ١|‏ تراد ذأم. 


ه١١‏ . (001311) 03 512 2310331 311ا0نالكناننا نا0نالزة مداائع/ا دمامداج6 (1قامهلزةالاه 63110 36ام0 
1 ,010|13101»© 1331030 153 أاداصدلء (أاناجد باألمع/ا أدعام هدام اءأالمكاه مدل ]ناكام 
الع /اأتمم 323613 أأط 91003111 طناعنا 11دل 130 


ء١.‏ غاق/ا 03513011311 0011351531 303/إ0732الإ53 (3الالا0 63110 155 311اننالطنااه 0303630 
لاع الا ولإعل - "لباه 31 لبامالاعم (األدج) عأوهط" :3قاحه. 


2 . (91003111 9000030312 019/3036 (313االباطد/ 3قامه لأططج؟ موممقج 0 (الاباانادجظ لإ 
مأططهاط ,3015820 .األوأمئعلا :هنا ألالإجء 062035 6دادكم4كا >ادعوع/ا 5236 
(131اتط/ا6) 03 (لوط .0 ,كا 582502 .الوموعنلا 3236 دلانادع] (323ا ةا ط03نا0) 
األضدلع معطم ,اص قلإ3|وا636! 


مع١.‏ (طعاودذادمة دلمءدانردج1 .313010ج:3م 25دات055 (لالاج-ملاح) دلمنادن معلا (أمرداألنطهل/ا 
860 ,تاأتط ,لكا >األأء قط 3]آططا 03013 قلإ-اجلاقل 001311 ١/3: 101١‏ 03 131ام قلا تناه ,03 2قادمقاه 
ام كدصق (خاملا. 


4 أت 31ام0 .دا ألجع)»ا :113دات)ا مناه طنطق5 (8غ3كلاة 1) 863غألا وماكداءعلا هنده5 م303ام0 
أأكاما (اناطناط 001313 "!53815130363610 (30ل !ته طوالظ) 812" :دا ألءالاعل ناج اناكم ولإمنال 
3خ 113031 .31301131 03 ناذه ,أل/ات5ا3و لمطنقاقط أ 033 (أممأك) 035032 


!13110111 30 3035اده (303/ا16) 8603ل 063503 عادمعل اووقط 2اماةلا 031 
م0 30ل5آ3اام ألاء غخدأام .31 أل؟أم اص هلزة طبالإناكا0 311ام3اه (3603)) 0303 أكاناطاجن 
2ك الماع ازول عدودالط . أل 1اءالاع»ا 033 داناون2 


. 31ام3اان0 32032ط (3عطامطاجقة| ,03انك»ات/ا-1)ات/0 ,32ام3وامقلا (مهعكاطقم) 6قلط هالا 
كأ أ اماع /إ3ج الات قانام مقداطعا3ذ اهمد ع8 (لكا ,دامأواتط)! 


. ومناغدن اكقط (ماماء3|اناقؤه |أة5آ) ماطقامه طنئزوم0ن مدلصطاءعلز (اماق03 لا" 031 0تم 23 8١‏ 
33 كنا 036 ,لكا دا ألوأطاء منمماناو داع 03 36امه دلا نالعا 03101 أمطكا (مولاق) >انادواة»ا 
1م013 01303 ,لتااوامق3لا 10ككاطةمط (3]030]لاة 1) دام الللمع/ا 5123" :00133 .اهه0055 
5011ماعل - "!03112 كاد 3031303 ذأم ,مااةط ,لكا مااج5 303لإ. 


.١ 7‏ (32لماءدااعط طاماءخ|اناؤه 4030 (وأط٠طجه‏ موصصقح غأط ,كا 73613 (المأءئدطمدؤلءم بط 
مأداد صدالا" :3:30آنة لأط3و (دمأءأط- ئأط) دصاءدادة مضقامه طللئقء اكب أمأئدااأوده >©ادعداد0) 
31/30 «دلإع0 - "!2532 لطأططج؟ ,الو" :03 32امه ,كلا لاونا501 - "2 أمامصداألاع0 2أمأططهها 
!03111101 30لاناط 2أ8" :اناو 23031 لإا (أطدطدك مالإزالأطق؟ علط داع8) .32 لوأ ماعلا" , 


١/5 3030امه 03 ذأط ,131نا0ل؟لا009 931 (11|363ا4) ادنثالاة 3ط03 231310012" :جلا‎ 501713 .١07* 
طانةاضقلانا 3015 2اأط 36و15 .لاألغع0و ذا دا ممقامه6) أل اتكهم ؛أط مداون‎ 6300 
.53 نا00ج0 1031ماع - "7 0تككادع ولع /اطأومم 0625 5ت أ دما ندا لغأدءة1 رما قام3م‎ 


ع/1١‏ . ناكا ,53003 6311030) ,ماادط ,عنقامه ,كا >ائالء دا 31د داعط أدتمائداهلاج 812 
مق (3ص0قماا! 


0ى". (03 أمأندطتا مأصدكمطكا عام الإألمع/ أعامطاندادلاج (هد|ألباطد/ 363ام0 اناوه قلا 
د ألأء م136 620113 لاله ا تالإع؟ .062010 3003100مما (طألعء نأقاما أدأمأءداهلاج) ,0 .(ناكام) دالزإة5 
0101 323013030 (01030لا 63060 ,0 


.١072‏ العم (3/و09/3نا0) جاعلا ,0 دأكاقا .31031010عنا (1313دلإ3 اأمتدط) نادمه ,كا أللإجد هذا 812 ,د30 
أمأاأل 03 530تالاه 3اناأكنا ,كا األاج2متط «دلزوم6! أ داع 0 .ناللإنا مأ دكاتأذا صأمأوادم طألء 
11 م13 تلإ3 ,ناظ .(الال»ا0لإ 13201 ؟أط عع (اناعنا لانام0) 03 7173531اناء ,ا دلإداطدا ط1ل6)3 
اط مردؤلازء26 بغ) .الاأدكهم ضداأكادب دل0ماده3ط ,دامولء طودعط!) 


10111 (132113) ,6ااةط ,لكا دالإة5 (ت دا الباطه/ 313]13101/ااه ناظ! 


. 52 273531 دالكاةب 3:351503ط 2داضدلء لنأاناج دمءداءة طللع طوكعط صضقاقلا أدتماءواه لم 
الذ5أم 05! 


. (0310انااملا 300ط) لاط .0130ل نازاق00 دكمطكا دكمكا الإللأادمقلا دجاملا بمقمل صلطقواام 
32131011 3ن 303لإأ2 55 3[ دكمطكا 001019١1‏ 53. 


4 311اط اتن ماقام 0 .3301لا تاناعنا اتطاطدطاه بااناكام> أ 303اضذكما دلا مدل دامك 812 
هلا عنوط أضاأل طتمءواد6 ,أدااتادهل صولع أناطناك أمالإلاءاط منطقالقظ) تاصناصه صمكاقا ,لاجلا 
(أمأندات2ناء'قطم طلطقال4) 3اضناصه حمكاقا ,1ل:3/ا أ2دا062 طنقام0 .36ا32مطقاصة «أمائداه7/22 
0 .73213أأوء (0-035138ئالإ6) 3اأطنامه طكاقا ,301لا 301ا30انان مائقام0 .عداعهمةو 
2 03 32ام013 0311 .231313030113 م 0363 (02030) ,05 مااهط ,داء لامكا مهنالاعمط 
لل زةامهم! 


01013 .لالع 3ئال طاناق3؟ 301313 ناط ئا0 .الطاطقالىم (3ددناط-الاةم05) :3013 065231١‏ مه 
,أقاحات 0دلاناج5؟5 طاحقالى ,223لا 0030 ناج562 521 أنأدامدلء 6أناكا 03طأدهة3ط 30130 
متلا كاألغء غقام0 .واألع انها (نقام33 30لاملا 2300 00731015 30136 ألككا غأدمد1ا! مدلانا502 
1 امادكة2ت مأ ندا اهمه 


,1ا1قم3 3املا 5300 اتا ط3تكطا أقاده ,كا ١/3101‏ 03 هامطناج غأط دلطأدأرتوأ امار ةا36010قل//ا 
ءالع لكاكاقط 30313113 3635١1503(‏ أقامه 30 3ن )خططتة 3001]). 


١‏ . 1301113 ندل دصصطاأط 03 61دا2ة نااناقنال01 33030ط أندامدلء مودعط صقاهلا أدتماءداه/لم 
> ألاجهع 0013© 35301 131363-031362) !13901363010اكاةلا د/اطكما)! 


“1 . 6031' 032-07 03 لطا103ا53 تنام 213 001350116 تاكاه ا .لمطدراءع/ا أداطقم هدامه مدلاز 
“0 ,أكا 5025102 ,(03 8110 3<31303لا 3اط323 أقامه 030 3مطاتمدا2ة08 3103ط 393010131/ا 05مأوا 
111 3! 


4 . 0351503املا ماناقامه ,كا أمداءتامادناونال 0د|د5ها 0130 أأدصاء اناطدن الحخاذدا) :دودلا 
11 30630 0 *نالكاملا 130311د-:353 ن][اأاد0) ونااضناصناء علط عوط (03وطمردوؤلءم) 
000 طأاع/ا 31ط3< ال/إ3610-3 (أمألادوء 0313 32361 طلط جلما 


ها . ,1]5303ت5 أكادلقعل ه/ا ادل دالاةن ملطخال4) دنا “انام ماءعلز دلا مأعدالاةو عخامه :دودلا 


3 اناطع ١35لطكةاطالاةلا‏ مام ءدااهءد ,ولعو عط لم010 جام 33لا ملطخالىة ,(دماغأه 00 
ا35 50113 2311730104031 (1'303نا0 لاط) 3لالاط الث “اكد نام ادناونال طاأناتاعلا غ010 
36303ناوطأ تمطاقاتام 


ع4 . 62 الأقامه (طؤال4) .01232 055650 املا 003 ,0153لم53 30لاملا نوهل أمككا طداام 
00/3 203/إ/إأ ١/22‏ زأط ملو؟3؟ دل0مك] لخأواأماق32! 


/ا4. (أاقلا 05 ,أكا 50105311316 53001503 (نا0نا0 30036ل/إ01) 5331 53030 (الاناانادجح قلا 
ملم ناة/ا 00036368١1‏ (019/320211)) .الالتنانا!'2ط دلزأططج5 30630 0" :ع0 36307م00 
أ235!أأط بااه0 لاأطدكمطاكا غأط (أالإع0 41135030 ) 05:عل ه/ا 603 د3الزة0 .2دممائط داتط 5ها عع 03503 
أمكا وأصاصضدذ] لالط لإعو غأط 2530010503 نانامه موك "031311 نهأد0311 30عمق ه2زداءأ5 0 .2ألمتاته© 
كاتا , نا0لتانا!'03 003اط0303 طأقالظ 362630 0" :عن .501931132 3ا1ة56أ (0دلمد5) أقامه 
2] لط (لاطاناط) أ دلإ/ا دكات م اط 3كطار" 


ما . هاع/ا 1هزجج أأط 03 05 ,كالإع“ا آم هم 05اناج6 3503 0دلصالاأل0ه5ا ماطوالم مدلا" :عدا 
10أ0310» 1203601 نالإعغ<ا “امب 033 ((اناعنا 0انا62) ,أكا 5025102 ,لكأل/ادواأط أمالإعن ,3و3 .مرهءدائم 
3 اأاكام 303 هلا (0أل :982 (داواأ اكلاقل »01> 0363 009/303 (اناونا 037301030 531/30) 
(3اأ اط323 طاطخقالم 1003| زط03نام داادماة ذأم) اموكآلاه] غأط مهزتاأد0 ممممأً مدلا .3201لاطناكام] 
تل زناما (3113مه) د5ا 1503|أ36ننام دتمت اجلاةلا) 7/3 0014031 30630!" 


3315-5 ,كا53) اتلاأء أدلإلإأ5دانا 3الانام0 هلا مولع 1< (603003) 05152030 ألط ءاه 512١‏ 
(86030) .00101 3303ل (امونالادل؟) أحأاددعل/اة2 (03183515030) 0دلطناءة دناعنا (30مناه 
؟أط) جل 0101 داأماقط) 001داكانالا داكانال أط اناودنالا (هلا/لاتا) ,0 03أ0غع واأماكاةلا 13 أو25/١201‏ 
قط لاق امه ٠/3‏ 36811390161 (3//اح1) .0107 1لال- دنا ناأ0 3أطناط0) 035101 (ناكانا/ا متمصططط غ003نامم 
30ل أأط (دلطاءعلا-تاءعلا الاعد أدط ,اأأاوة ,منةا538) طاعاج5 25آط 2دوك" :طالء دبال قطوالى أككاا 
ألع0 - "013107 مدل داضدلع أناكاناد (5302 0615 0315'ع7 ناط) بموواعلا. 


١1١‏ 3طأتا02 (داملاع3!10/ الع 3030نالاهطا د/ا مورت460) ٠/003‏ 30الاة طعاتد 23قامه طداام 
دأ قالى .0351301131 0090363 316اا د95 33م أأط خطقال4 51303031 دا 301 ماق3جئ) الإألاع/١‏ 
»0لا !9311 أأط بآ لانام2) !3011عنا 303أ أت خجابا005 003) 


3031 ناط)‎ 80310 1١ 


!1ة؟ (3آ13لم أمنااداعناط) اطاط 3ة!301خلا أنداءة طالزاهماه 030 0363مأاة قلا لإعو أم ععط (301الاة 
20093113 


31أأط ولع >ادمرة»ا ؛أط دمأ ردا62 03 03 ,(ت31ل ا جنام) 323اده هم 2داغناط باط كاناطاجلا! 


...01032131 1866 5123 ,2أمد5اء غ5/3ول 3املا ناءق00 (21داغأنط دلا ه/ا داءاأئونام) امه 512 
»املا أت /الإأمطخطة علط ععط منتاعن ,قامه) ألراط - لاناكناك 21غأذأ ,مألء غدل نقامه 6ها5]). 


19 أ داعغناط ناط) 3031 .00313101تط أمتكا متداد 03 2داغناط 2أمالإالأء غ303ط1 3903 35030اام 
,اللإقط ,253لا الاكلا: 008 (1001301203 1 ت50أوهة:3ط اللوءعداأط 5ل0ع >عادمة»ا ١أط‏ 5123 
]ةأمائاع/ 30/ا3© 5123 ,311اما0. 


. 5103© 0لاا3ل ,90621301 0ة062 3ل ,1 داات نقاأنا قل 301311/إ3 لولاعلا مئقامه دودلا 
أمدالائط عامالاالل2ذا دلصمققوط ممتاصهم ,أتعامءداكا2؟ ماءاؤته ,ال/اجط" :ع0 32لا 311ا30انا0 
االإتمطئع/ 03 أدأطقم ععط ددم هل لانااناو! 


ع15. 312اطع53|1أأدماة ,0 .الطقالخم ضدلء 0323 (اصمة"1نال) اطقألكا مملأصقط لملصهم ,كا 13512ط0ك 
3ه 0310 تلإقطتطا! 


. 03» >االكادتصةا غأط ومأءداج6 05 255 ,23أد هط 55آ 010131112مام8] 3503ط 00030 (لأداك 
دازط!" 


,301531012>© 3/إ3 ه065 أل ناق00 5125 (11داءاا :ونام ذل ٠/2‏ 1أداءعناط) ادامه 512 :ه30 
063131 31ان0 أكاناط|ةط ,ات961315 331 0013115313 دك (لاناانادك تا 1/3) .032136 أأوع! 


4 066031 02 030 دا الطقء هلا أع اماد الإدصءة0 1دا؟وا ا5/اةل ,اننا نامنااملا 3م 3|وا38ط مرد5! 


٠.٠‏ اأط (7230530113 أل ةناعلا دماءعلا 1داوا مناقلا0اناا0 اماد ناط) 003هالإع؟ دمرج5 :ه30 
011مةلزوع «الإعو نودط) طضالخى ,كا 2512طط0ا؟ .لاؤاد 4/363 ,(553نالام] 9530) 03153 ١7351555‏ 
ألصدائط! 


01131.0١‏ 2303 لاؤقلا0اناكامآ (23031) 353/اوه/ا ؛أط 2030قالاء؟ 1363م002»3 305لط3اام 
(1116ج3 1دا062) |3ط03 ١/5‏ 0050131131 طال[ تأ ت؟ (أماأدصاعط 3 د/ ناانا اناا ,اماطودد منطواام) 
0313 مواة0. 


0١‏ (03 5013 ,1ة/إ13كانا ناك 83اأطاق32 101 |3035 62 (31ام3الاع؟ 03035/311١0130‏ طن د! ةا 


اد 3330لا مالقاموالزءع؟ هلا 0/2 32ا22مكاته ١د‏ (دله طاصوونان 3واأماقةع3 2 دا ةا 0) 
2131 62). 


*.٠؟.‏ ردك (إمطاطط ممح ؤلاءط ولا 


:0103/3503 73211 هلاق 533 2320312 طاالاأ030أد0 دلج عأط جوم مدلا رجنام هاكادلا) هندامه 
:ع0 .5010531131 دلاع0 - 0357| الإع0 002310331 طابااناللانا 122115031 52 بااه مردد ,1303/(" 
(ةالاطاهلا ,ضق"نال) نا .30]لاأاه ©5306 2داضداألع لإطأهلا ددم ضدلمتأططج8 ننوعصمق مدالز" 
زاجنا 13/إ3] أأط 931130 قمما 03 لاقط ,01د أأادل 1و3 (كتمط !أ ة0600) ندلم مها عامأططها 
لمت ط نتم هنا غأدل/إ 103لا 


7٠٠68‏ . لاطت 5123 (35157503ل/إ53 (الاط0) ,كا (الادلادك 3لا أ/إ3أأ0 ناط0 2310317 131الاكا0 "الال 
الاكناناأ0! 


ن١؟.‏ أء 30ل أمأططج] 003 الاتانا 0310103030 أمأوت5 ,00123130 ,3|1/313130لا اةئا53131-3 
03 03613603 د/ى 


ع١‏ تمأ ج62 الإتمغء غ303ط1 3م20 (2تل دادم 0130 ذاكاقلا 3طدال6) 0130136 03نامقلا مأماطمجها 
01/3 03 30630 ق/ أولزع0 1211131 نأمط "93 انألا 030035ئال ,31م نام0 .دا 5منطااط اج 
م3 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 
557 


". (الا محمد) يلا كتاب (جو) تم بر نازل لآوئى [0]01] اس سلا تملايلا تنكك دل ذلايل] لأونا جالايئلء (يل نازل) اس ليلا (لأوئى 
010) كلا تم اس 5لا ذريعءلا سلا (ل وكولا) كو لآر سناؤ اور (0]) ايمان والولا كلا ليلا نصيحت ]1] 


*. (لوكو) جو (كتاب) تم ير تملاارلا يروردكار كلا لاالا نازل لاوثى لالااس كى ييروى كرواوراس 5لا سوا اور رفيقولا كى 
ييروى ذلا كرو (اور) تم كم لألى نصيحت قبول كرتلا لآو 


*. اور كتنى لأى بستيال] لآيلا كلا للم ذلا تبالا كر للاليلا جن بر لآمارا عذاب (يا تو رات كو) آتا تلكا جبكلا ولا سو تلا 0105 يا 


(دن كو) جب ولا قيلوالا (يعنى دويلار كو آرام) كرتلا تلالا 


ه. تو جس وقت ان ير عذاب آتا تللا ان كلا مئلا سلا يللى نكلتا تلكا كلا (10ئ0) للم (0:10) لام (اينل] 


اوير) ظلم كرتلا رلالا 
*. تو جن لوكولا كى طرف بيغمبر بلايجلا كلا للم ان سلا بللى يرسش كريلا كلا اور بيغمبرول] سلا بللى يوج ليلا 05] 


. يللر اينلا علم سلا ان كلا حالات بيان كريلا كلا اور للم كلايلا غائب تو ذلايلا :لال 


م 
ناو و امن زوق (أعيال كا ليا برحق 080 تتحدة لو كزاةا 05 ا(عملق 1 ك0ا وو يلار :لز 85 قاع كات بقل وانن نه 


9. اور جن كلا وزن لالكلا للولا 05 تو يللى لوكك لايلا جنلاو لا ذلا ايذلا تئيلا خسارلا ميلا لالا-اس ليلا كلا لامارى آيتولا كلا 
بارلا ميلا بيانصافى كرتلا تلالا 


٠.اور‏ للم لاى ذلا زمين ميلا تملاارا لالاكانلا بنايا اور اس ميلا تملاار لا ليلا سامان معشيت بيدا كثلالا (مكر) تم كم للى شكر 


كرتلا لأو 


١١.اور‏ للم للى ذلا تم كو (ابتدا ميلا ملاى سلا) يبدا كيا يلار تمللارى صورت شكل بنائى يلار فرشتولا كو حكم ديا آدم كلا 


7. (خدا ذلا) فرمايا جب ميلا ذلا تجلا كو حكم ديا تو كس جيز ذلا تجلالا سجد لا كر ذلا سلا باز ركلاالا اس ذلا كلاا كلا ميلا اس 
سلا افضل لاو للا مجلالا تو ذلا كك سلا بيدا كيا لآلا اور اسلا ملاى سلا بنايا لآلا 


1. فرمايا تو (بلاشت سلا) اتر جا تجلالا شايالا ذلايلا كلا يلاالا غرور كرلا يس نكل جا[ تو ذليل [1[] 
.١16‏ اس زلا كلاا كلا مجلالا اس دن تكك ملاللت عطا فرما جس دن لو كك (قبرو لا سلا) الالاائلا جائيلا 5] 


0. فرمايا 


(لخمطا) فعلا كو الك وى اجات .00 


17 :(يللر) شيظات ذلا للا مجلانا تو تو نلا ملعون: كبا لان :011 ميلا بلاى تبلا مس00 رسهلا يزان (ك و كُمَرا0ا كرنة) ك0 لبلا 
بيلالاولا كا 

. يلار ان كلا 51ل سلا اور ييجلالا سلا دائيلا سلا اور بائيلا سلا (غرض لار طرف سلا) آلا كا (اور ان كى رالا مارولا كا) اور 
تق انملا اكثر كر شكر كزار'نلايلا باكلا كا 

. (خدا نذلا) فرماياء نكل جالا يلاالا سلا ياجى ]ا مردود جو لوكك ان ميلا سلا تيرى ييروى كريلا 5لا ميلا (ان كو اور تجلا كو 
جلانم ميلا لاال كر) تم سب سلا جلانم كو بلار دولا كا 


.اور للم ذلا آدم (سلا كلنلا كلا) تم اور تملاارى بيوى بلاشت ميلا رلاو سلاو اور جلاالا سلا جالاو (اور جو جالاو) نوش حجان 
كزو مكر اس ذوعت 5لا ياس تلا جاق ورئلا كتتاكار للق جاو 05 


.٠‏ تو شيطان دونولا كو بلاكانلا لكا تاكلا ان كى ستر كى جيزيلا جو ان سلا يوشيد]] تلآيلا كلاول دلا اور كلانلا لكا كلا تم 


١".اوران‏ سلا قسم كلأا كر كلاا ميلا تو تملاارا خير خوالا لأولا 


؟؟. غرض (مردود ذل) دلا وكلا دلا كر ان كو (معصيت كى طرف) كلآينج لآى ليا جب اذلأولا ذلا اس درخت (5ل يلكل) كو 
كما لاكوان كن سك كن ريل كلمل ككل او و0 رطفت 06 تركو 5ق ك0 تزنا تيم كر كلل وير 


جيكانلا لكلا اور (ستر جلايانلا ل15]) تب ان كلا يرورد كار ذلا ان كو يكارا كلا كيا ميلا ذلا تم كو اس درخت (5ل] ياس جانلا) 


سلا منع نلآيلا كيا تلكا اور جتا ذلآيلا ديا تللا كلا شيطان تملاارا كلللم كلالا دشمن [11] 


ذلليلا كر لا كا تو لآم تبالا للو جائيلا 5] 


©؟. (خدا نلا) فرمايا (تم سب بلاشت سلا) اتر جاؤ (اب سلا) تم ايك دوسرلا كلا دشمن لأو اور تمللار لا ليلا ايكك وقت 
(خاص) تكك زمين ير لالاكانلا اور (زندكّى كا) سامان (كر ديا كيا) لآلا 


0. (يعنى) فرمايا كلا اسى ميلا تملاارا جينا لاو كا اور اسى ميلا مرنا اور اسى ميلا سلا (قيامت كو زندلا كر 5لا) نكاللا جاو 5[] 


كا لباس (1][]) ولا سب سلا اجلاا لالالا يلا خدا كى نشانيالا لايلا تاكلا لوكك نصحيت يكلا يلا 


". الا نبى آدم (ديكلانا كلايلا) شيطان تملايلا بلاكا نلا دلا جس طرح تمللار لا مالا باب كو (يلاكا كر) بلاشت سلا نكلوا ديا 
اور ان سلا ان كلا كيلالا اتروا ديئلا تاكلا ان كلا ستر ان كو كلاول كر د كلاا دللا ولا اور اس كلا بلاائى تم كو ايسى ج05 سلا 
ديكاتلا ر نالا لليلا جللالا سلا تم ان كو نلايلا ديكلا سكتلا لام نلا شيطانو لا كو اذلايلا لوكو لا كا رفيق كار بنايا لآلا جو ايمان 
ذلايلا ر ناتلا 


8 اور جب كوئى بلا حيائى كا كام كرتلا لآيلا تو اهلا لآيلا كلا للم ذلا اينلا بز ركُو[] كو اسى طرح كرتلا ديكلاا []0] اور خدا 
نلا بللى لآم كو يللى حكم ديا []0]0] 5لال] دو خدا بيحيائى 5ل كام كرذلا كا لآركز حكم نلآيلا ديتالا بلالا تم خدا كى نسبت 


اسئ بات كيو 0205 لكرج 1م10 غلم تبن 


رخ كيا كرو اور خاص اسى كى عبادت كرو اور اسى كو يكارولا اس ذلا جس طرح تم كو ابتداء ميلا بيدا كيا تلاا اسى طرح 
ف بللرريدا ل 06 


انكف فريق كو تاس :لا للذانت دى اورزابكك فريق بر كمزالاى 'ثانت للوجكى لا ان لو كو تلاهذا كو عللو0 قر 
شيطانولا كو رفيق بنا ليا اور سمجلاةلا (يلا) لايلا كلا لادايت ياب لآلا 


دوست ذلايلا ركلاتا 


ليون وض كذ عون ززيقيةة زوز اقلق ازور كللناناة رفظ كوعنا 5 عجر 0 و01 كلاخدوه 184 عدا كن 10 أذ كن 
حرام كس ذلا كيا [01]؟ 5لا( دو كلا يلا جيزيلا دنيا كى زندكى ميلا ايمان والول] كلا ليلا لآيلا اور قيامت 5لا دن خاص ان للى 
كا حصلا لاولا كى (] اسى طرح خدا اينى آيتيلا سمجلانل] والولا 5لا ليلا كلاول كلآول كر بيان فرماتا 1]0] 


عم 005 دو 5ل 


ميرلا يرورد كار ذلا تو بيحيائى كى باتولا كو ظالار لاو لا يا يوشيد[]اور كنالا كو اور ناحق زيادتى كرذلا كو حرام كيا لالالا اور 
اس كو بلألى كلا تم كسى كو خدا كا شريكك بناؤ جس كى اس زلا كوئى سند نازل نلايلا كى اور اس كو بلاى كلا خدا كلا 
بارلا ميلا ايسى باتيلا كلاو جن كا تملايلا كجلا علم نلايلا 


ع". اور للر ايكك فرقلا كلا ليلا (موت كا) ايكك وقت مقرر لالالا جب ولا 1 جاتا لآلا تو ذلا تو ايكك كلالاى دير كرسكتلا لايلا 
ذلا جلدى 


0" الا نبى آدم! (لآم تم كو يلا نصيحت لأاميشلا كرتلا رلالا لآيلا 05) جب لآمار لا بيغمبر تملاارلا ياس آيا كريلا اور لأمارى 
آيتيلا تم كو سنايا كريلا (تو ان ير ايمان لايا كرو) كلا جو شخص (ان بر ايمان لا كر خخدا سلا) لآرتا رلالا كا اور اينى حالت 


تونق كلالا كانتى اس الى 05 كر نذا كيزن حوفت "لو كا ان 02 و0 عبناكة 111 04 


6 ون علو ئلا لمارف هر ا قلاط اون فافلا سترتا ىق وى روه للب 05 ليقلا ابن دنا لجان رن 
كَل 


. تو اس سلا زياد لا ظالم كون [01] جو خدا ير جلأول] باند0]0 يا اس كى آيتولا كو ج[0آلائلا0] ان كو ان كلا نصيب كا لكلا 
ملنا للى ر لال كا يلالا تكك 05] جب ان 05] باس لآمار ل] بلايجل] لأوثلا (فرشة0]) جان نكالنلا آئي0] 005 تو كلايل] 05 05] جن كو 
تم خدا كلا سوا يكارا كر :لا 0]05] و0] (اب) 0١105‏ لآيلا؟ ولا كلايلا 05] (معلوم نلايل) كلا و(] لآم سلا (15الا) غائب لآو كثلا اور 


اقرار كريلا كلا كلا بيشكك ولا كافر تالا 


تو خدا فرمائلا كا كلا جِنُولا اور انسانولا كى جو جماعتيلا تم سلا يللالا للو كزرى لأيلا ان كلا ساتلا تم بللى داخل جلانم 
لاو جاؤلا جب ايكك جماعت (و1[1الا) جا داخل لاو كثى تو اينى (مذلابى) بلان (يعنى ايئلا جيسى دوسرى جماعت) ير لعنت 
كرلا كَى ل يللالا تك كلا جب سب اس ميلا داخل للو جائيلا كلا تو يجلالمى جماعت بلالمى كى نسبت كلالا كَى كلا الا 
يروردكار! ان لاى لوكولا ذلا للم كو كمرالا كيا تلاا تو ان كو آتش جلانم كا دكنا عذاب دللا خدا فرمائلا كا كلا (تم) سب 
كو دكنا (عذاب ديا جائلا كا) مكر تم نلايلا جانتل 


9" اور يلللى جماعت يجلللى جماعت سلا كلالا ككى كلا تم كو للم بر كجلا بللى فضيلت نلا للوئى تو جو (عمل) تم كيا 
كرتلا ثانا ادن 06 يذللا ميلا غذات كلا مر ا جكللق 


]5 جن لوكو لا نلا لامارى آيتولا كو جلالالايا اور ان سلا سرتابى كى [] ان كلا ليلا ذلا آسمان كلا درواز لا كلاوالا جائيلا‎ .٠ 
اور ذلا ولا بلاشت ميلا داخل للولا 0105] يللالا تك كلا اونلا سوئى كلا ناكلا ميلا سلا ذلا نكل جائلا اور كنلاكارو ل كو للم‎ 
ايسى للى سزا ديا كردلا لايل‎ 

.١‏ ايسلا لوكو لا كلا ليلا (نيجلا) بجلاونا بلاى (7تش) جلانم كا لاو كا اور اوير سلا اولالانا بللى (اسى كا) اور ظالمولا كو لام 


اس لانن نا 101076 


”؟. اور جو لوكك ايمان لال اور عمل نيكك كرتلا رلالا اور لآم (عملولا كلا ليلا) كسى شخص كو اس كى طاقت سلا زيادل] 
تكليف ذلايلا ديةلا0] 


ابسلا لائ لو كك الل بلاشت :لآيلا (05)) امن ميلا للميشلا ليلا 05 


#ا8. اور جو كيئلا ان 5لا دلو ل] ميلا لأول] 05] للم سب نكال لااليلا 105لا ان كلا محلو لا كلا نيجلا نلاريلا بلالا رللى لأولا كَى اور 
كلايلا 05 كلا خدا كا شكر لآلا جس نلا للم كو يلاالا كا راستلا دكلاايا اور اكر خدا للم كو رستلا ذلا دكلااتا تو للم رستلا نلا 
يشكلا شك للمارا برورد كان 05 ترسول حسق.بات للا كر آثلا تلالا اور (اس روز) منادى كر دى جائلا كى كلا تم ان اعمال 
كلا صللا ميلا جو دنيا ميلا كرتلا تلالا اس بلاشت كلا وارث بنا ديئلا كَثْلا للو 


ع ّ 
ياليالا بلالا جو وعد[ تملاارلا يرورد كار ذلا تم سلا كيا تلاا تم ذلا بللى اسلا سجا يايا؟ ولا كلايلا 5 لاالا تو (اس وقت) ان ميلا 


ايكك يكار نلا والا يكار لا كا كلا بيانصافو لا ير خدا كى لعنت 
هع. جو خدا كى رالا سلا روكتلا اور اس ميلا كجى لالأو نلاتلا اور آخرت سلا انكار كرتلا تلالا 


#؟. ان دونو لا (يعنى بلاشت اور دوزخ) كلا درميان (اعراف نام) ايكك ديوار لاو كَى اور اعراف ير كجلا آدمى لأولا كلا جو 
سب كو ان كى صورتول] سلا يلاجان ليلا 0105] تو ولا الكل بلاشت كو يكار كر كلايلا 5لا كلا تم بر سلامتى لآو لا يلا لوكك 
بللى بلاشت ميلا داخل تو نلايلا لاولا 5لا مكر اميد ر كلتلا لأولا 15] 


/ا8. اور جب ان كى نكا لايلا يالا كر 


اللل دوزخ كى طرف جائيلا كى تو عرض كريلا 05 كلا الا لآمارلا برورد كار لآم كو ظالم لوكو ل] كلا ساتلا شامل ذلا كيجيو 


68. اور الكل اعراف (كافر) لو كولا كو جنلايلا ان كى صورتولا سلا شناخت كرتلا لاولا كلا يكاريلا كلا اور كلايلا كلا (كلا 


6 (يلار مومنولا كى طرف اشار لا كر كلا كلايلا 05) كيا يلا ولالى لوكك لابلا جن كلا بارلا ميلا تم قسميلا كلاايا كرتلا تلال] 
كلا خدا اينى رحمت سلا ان كى دستكيرى نلليلا كر لا كا (تو مومنو) تم بلاشت ميلا داخل لآو جاؤ تملايلا كجلا خوف لايل 
اور ذلا تم كو كجلا رنج واندول] لاو كا 


. اور ولا دوزخى بلاشتيولا سلا (15115]ا كر) كلايلا كلا كلا كسى قدر لام بر يانى بللاؤ يا جو رزق خدا ذلا تملايلا عنايت 
نان 


قور 110 اننا دون كو كماها اوو كلكبل ينا وكللا غلم أووتدنا كن اند كى ذا اق كز لكو كذا ميةا الال ا نهالااكق عن 
ديلا دلا 


”ه. اور للم نلا ان كلا باس كتاب يلانجا دى []0] جس كو علم ودانش كلا ساتلا كللول كلاول كر بيان كر ديا 010 (اور) ول] 
تود لو كول 05 الله فك اورت 00 


كنا لاالو كك امن 05] وعد لااعذات: كلا متتظر نالا نس :دن" و0 وغند 0 جاتلا كا تو جو لو كه امن كو بالا سلا لوللا 
للوئنا للولا كلا ولا بول الالايلا 05ا كلا بييشكك لآمار لا يرورد كار كلا رسول حق لا كر 151 تلالالا بلالا (1ج) لآمارا كوئى 
سفارشى لأيلا كلا لامارى سفارش كريلا يا للم (دنيا ميلا) يللر لولاا ديئلا جائيلا كلا جو عمل (بد) لآم (يللالا) كرتلا تلالا (ول] 
ذلا كريلا بلكلا) ان كلا سوا اور (نيكك) عمل كريلالا بيشك ان لو كو لا ذلا اينا نقصان كيا اور جو كجلا يلا افتراء كيا كردلا تلالا 


أذ علا سج كاتا رلا 


عق فدلا شك اتنا 5ل تار ا رووره كار و | الل :ان تين 11 ا ماق لور رض 6لا وهلا تي كنا رار رين برعا 
لالالارالا وللى رات كو دن كا لباس يلآناتا ]لا كلا ول] اس كلا بيجلالا دولاتا جلا آتا []010 اور اسى ذلا سورج اور جاند 
ستارولا كو بيدا كيا سب اس 5ل حكم 5لا مطابق كام ميلا لكلا لأوئلا لآيلالا ديكلاو سب مخلوق بللى اسى كى [][] اور حكم 
بن زا 15 :000 ناهد و العالنين رقف بر نوا نان 


8ه. (لوكو) ايذلا يرورد كار سلا عاجزئى سلا اور حبكلا جيكلا دعائيلا مانكًا كرولا و0 حد سلا بلاللنلا والولا كو دوست تلليلا 
ركلاتا 


ه. اور ملكك ميلا اصلاح 5ل| بعد خرابى ذلا كرنا اور خدا سلا خوف كرتلا لاوئلا اور اميد ركلا كر دعائيلا مانكتلا رلانالا كجلا 
شك للا ك0 كد كن ركيت فك كرتلا وار[ علا فريك ]ذا 


للواؤلا كو خوشخبرى (بنا كر) بلأيجتا [0][1] يللال] تكك 5ل] جب و[! بلآارى بلأارى بادلولا كو 101لا لاتى 010 تو للم اس كو 
ايكك مرى لاوئى بستى كى طرف لآانكك ديتلا 0م00 يلآر بادل سلا مينلا برساتلا لآيلا0] يلار مينلا سلا لآر طرح 5( يلكل بيدا 
كرتلا لآيلالا اسى طرح لآم مردولا كو (زمين سلا) زند1] كركلا بالآر نكال ليلا 0005 (يلا آيات اس ليلا بيان كى جاتى (اي!) 
تاكلا تم نصيحت يكلاو 


8. جو زمين ياكيز لا (010) اس ميلا سلا سبزلا بلآى يرورد كار كلا حكم سلا (نفيس لآى) نكلتا ]لا اور جو خراب []0] اس ميل] 
جو كجلا [1لا ناقص لأوتا []010] اسى طرح لآم آيتولا كو شك ركزار لوكو ]ا كل للا يلآير يلآير كر بيان كرة0] [1ي[] 


. للم ذلا نوح كو ان كى قوم كى طرف بلليجا تو انللوا ذلا (ان سلا كلنا) الا ميرى برادرى 5لا لوكو خحدا كى عبادت كرو 
ال كن عسي مانا كوت مر 0137 لاخلا ل ل رم نا للملا بقاا ون 85 عدا" 15 زبللك لل نان ا 


.*٠‏ تو جو ان كى قوم ميلا سردار :لا0] ولا كلانلا ل05] 5لا للم تملايلا صريح كمراللى ميلا (مبتلا) ديكلاةلا ايلا 
١ه.‏ اللو ذلا كلاا الا قوم مجلا ميلا كسى طرح كى كمراللى ذلايلا 0]0] بلكلا ميلا يرورد كار عالم كا بيغمبر لأو[] 


باتيلا معلوم ليلا جن سلا تم بيخبر لاو 


“'8. كيا تم كو اس بات سلا تعجب للوا لآلا كلا تم ميلا سلا ايكك شخص كلا ناتلا تملاارلا يروردكار 


كى طرف سلا تملاا رلا ياس نصيحت آثى تاكلا ولا تم كو لارائلا اور تاكلا تم ير لاي زكار بنو اور تاكلا تم ير رحم كيا جائلا 


*8. مكر ان لوكول] ذلا ان كى تكذيب كى ل تو لآم ذلا نوح كو اور جو ان كلا ساتلا كشتى ميلا سوار لآلا ان كو تو بجا ليا اور 
جن لوكو [] ذلا لامازئ آيتولا كو جلالكلايا تلكا انلليلا غرق كر ديالا كجلا شك نلليلا كلا و0] اند 00لا لو كك :800 


ه*. اور (اسى طرح) قوم عاد كى طرف ان 5 بللائى لآود كو بلايجالا انلاولا ذلا لاا 5لا بللائيو خدا للى كى عبادت كرول] 
اس كلا سوا تملاارا كوئى معبود ذلكيلالا كيا تم لآردل زلايل]؟ 


6#. تو ان كى قوم كلا سردار جو كافر :لا0] كلانلا ل1] كلا تم لآميلا احمق نظر 051 لآو اور للم تملايلا جلاو[]! خيال كرتلا 0آيل] 


م 
بارال اقم كلا “اواو بط :نا كوقف عن كوي ناك :0 1 انا بنك نيزا زو العالي كا تسر 011 

.ملا تملطيل ذا كنا ينعام يتاعجانا لوا او عملاارا اماك قار خير خرن للونا 

اتناو لافار مس بكي كن تمهركا كز اد كرو تنا سات حاصل كرد 


٠‏ ولا كلانلا لك0] كلا تم لآمار لا ياس اس ليلا 057 لاو كلا لآم اكيللا خدا للى كى عبادت كر يلالا اور جن 


كو للجاز0 بات هذا لبوع ةل جلت :0 181 لق كو هو 3 1ك سل تلوت كدي عن تن اللسيلا كارك تلو اهل 1لا 1 


سلا ايسلا نامولا كلا بارلا ميلا ج[ا101:لا لاو جو تم ذلا اور تملاار لا باب دادا نلا (اينى طرف سلا) ركلا لبلا لآيلالا جن كى خدا 
ذلا كوئى سند نازل ذلايلا كى [] تو تم بلأى انتظار كرو ميلا بللى تملاار !ا ساتلا انتظار كرتا للول] 


7 يلكر للم ذلا لاود كو اور جو لوكك ان كلا ساتلا تلالا ان كو نجات بخشى اور جذلاو | ذلا للمارى آيتول] كو جل]0آلايا تلا ان 


كى بلا 016 دق اون ونا يمان :نا واننا :00 تلى قن 


“/. اور قوم ثمود كى طرف ان كلا بلاائى صالح كو بلايجالا (تو) صالح ذلا كلاا كلا الآاقوم! خدا لاى كى عبادت كرو اس كلا 
سوا تمللارا كوئى معبود نلايلالا تمللارلا ياس تملاار لا يرورد كار كى طرف سلا ايكك معجزلا 1 جكا لالالا (يعنى) يلاى خدا 
كى اوذلانى تمللار لا ليلا معجز لا لالالا تو اسلا (آزاد) جلاو لا دو كلا خدا كى زمين ميلا جرتى يلار لا اور تم اسلا برى نيت سلآ 
ناتلا بللى ذلا لككانالا ورلا عذاب اليم ميلا تملايلا يكلا الا كا 


*”. اور ياد تو كرو جب اس ذلا تم كو قوم عاد كلا بعد سردار بنايا اور زمين ير آ باد كيا كلا نرم زمين سلا (ملاى للا للا كر) 
محل تعمير كرتلا لأو اور يلاالاولا كو تراش تراش كر كللر بناتلا لأول] 


يس خدا كى نعمتولا كو ياد كرو اور زمين ميلا فساد ذلا كرتلا يلارو 


0/. تو ان كى قوم ميلا سردار لوكك جو غرور ركلأ:ل] تلالا غريب لوكو [] سلا جو ان ميلا سلا ايمان [] 0051 تلالا كلانلا ل05] بلكلا 
تم يقين كرتلا لآو كلا صالح ابذنلا برورد كار كى طرف بلآيجلا كثلا [1ي0؟ الأول ذلا كلنا لكالا جو جيز دلا كر و( بلايجلا كدل] 


لايلا للم اس ير بلاشبلا ايمان ر 0205 لايل] 


ّ 
#/. تو (سرداران) مغرور كلاذلا لكلا كلا جس جيز ير تم ايمان لائلا لو للم تو اس كو ذلآيلا مانتلا 


صالح! جس جيز سلا تم لاميلا لاراتلا تلالا اكر تم (خدا كلا) ييغمبر لآو تو اسلآ للم ير للا آو 


8 تو ان كو بلاونجال ذلا 1 يكلا اور ولا ايئلا كلارو لا ميلا اوند لاا يلالا رلا كَثْلا 


خوالاى كى مكر تم (ايسلا لاو كلا) خير خوالاولا كو دوست للى نلايلا ركلاتلا 


٠‏ اور اسى طرح جب لآم نلا لوط كو (بيغمبر بنا كر بلليجا تو) اس وقت اذلو | نلا اينى قوم سلا كلا كلا تم ايسى بيحيائى كا 
كام كيولا كرتلا لآو كلا تم سلا اللل عالم ميلا سلا كسى ذلا اس طرح كا كام نلآيلا كيا 


ارس بكرا لاقن تسسات بور كر زلا كلا للا عور ل كو لل لا كر لوكلاو 1 بن كه ترز حتقكم 1 


لآلا كلا تم لوكك حد سلا نكل جانلا واللا للو 


7 تو ان سلا اس كا جواب كجلا ذلا بن يلاا اور بوللا تو يلا بوالا 5لا ان لوكو لا (يعنى لوط اور اس كلا كللر والولا) كو ايذلا 
كَاؤْلا سلا نكال دو (5ل)) يلا لوكك ياكك بننا جا0اةلا لايلا 


*8. تو للم ذلا ان كو اور ان كلا كلكر والولا كو بجا ليا مكر ان كى بى بى (ذلا بجى) 5لا و(] بيج[ا0] ر[ا:لا والولا ميلا تلاى 
8 اور للم ذلا ان ير (يتلارولا كا) مينلا برسايالا سو ديكلا لو كلا كنلاكارول] كا كيسا انجام لاوا 


0 اور مَّردين كى طرف ان كلا بلاائى شعيب كو بلايجالا (تو) اذلاولا ذلا كلاا كلا قوم! خدا لألى كى عبادت كرو اس كلا سوا 
تمللارا كوئى معبود نلايلالا تمللارلا ياس تمللار لا يرورد كار ككى طرف سلا نشانى آجكى لالا تو تم ناب تول يورى كيا كرو 
اور لوكول] كو جيزيلا كم ذلا ديا كرولا اور زمين ميلا اصلاح كلا بعد خرابى نلا كرول] اككر تم صاحب ايمان لآو تو سمجلا لو 
كلا يلا بات تملاارلا حق ميلا بلاتر لآلا 


2.اور لار رستلا ير مت بيلالاا كرو كلا جو شخص خدا ير ايمان ذلايلا لاتا نالا اسلا تم لاراتلا اور رالا خدا سلا رو كتلا اوراس 
ميلا كجى لالأونلاتلا لأو اور (اس وقت كو) ياد كرو جب تم تلاو لالا سلا تلالا تو خدا ذلا تم كو جماعت كثير كر ديا اور ديكلا 
لو كلا خرابى كرنلا والولا كا انجام كيسا للوا 


4 اور اكر تم ميلا سلا ايكث جماعت ميرى رسالت ير ايمان إلا آثى لآلا اور ايكك جماعت 


أنناة نتليتا لاى :888 ]وزاك حوافة :ا سان تايا لأ تا عرصي كنار كن بام نكف كرا تعدا كدان مار 8 دوماة نه 
كر دلااور ولاسب سلا بلاتر فيصالا كر نلا والا لالا 


8 (تو) ان كى قوم ميلا جو لوكك سردار اور بلالا آدمى تلالاء ولا كلائلا لكلا كلا شعيب! (يا تو) للم تم كو اور جو لوكك 
تملاار لا ساتلا ايمان لائلا لايل ان كو اينلا شلار سلا نكال ديلا 15][] يا تم للمار لا مذ لاب ميلا آجاؤ ل انلاولا نلا كلا خوانا للم 


اكر للم اس كلا بعد كلا خدا لاميلا اس سلا نجات بخش جكا لالا تملاارلا مذلاب ميلا لولا جائيلا تو بيشكك لام ذلا خدا ير 


جلاو 0 افتراء باند 010 اور لآميلا شايالا نلايلا كلا لآم اس ميلا لوا جائيلا [011] خدا جو لآمارا يرورد كار []0] و[] جا0]0] تو (للم 


م 


مجبور لايلا)لا لامارلا يرورد كار كا علم لار جيز ير احاطلا كيلا لاوئلا لالالا لامارا خدا لاى ير بللروسلا تالالا الا يرورد كار للم 


. اور ان كى قوم ميلا سلا سردار لوكك جو كافر تلالا» كلانلا لكلا (بللائيو) اكر تم ذلا شعيب كى بيروى كى تو بيشكك تم 
خسارلا ميلا يلا كنذا 


.١‏ تو ان كو بلأونجال ذلا آيكلاا اور ولا اينلا كلارو لا ميلا اوند لاا يلالا رلا كَئْلا 


ار كك ) لكر 0:13 جعيب: كى تكذييه كن تلان ابسن برياة تاولا 007 كنا كونا :و0 انهلا كينا آباد"لان 1ب ترز 
8ن عرض دان 1 كي قو 


جلالاللايا ولا خسار لا ميلا يلاكئلا 


خيرخواللى كى تللى 0 تو ميلا كافرول] بر (عذاب نازل لآوذلا سلا) رنج وغم كيولا كرو] 


*4. اور للم نلا كسى شلكر ميلا كوئى بيغمبر نلايلا بلايجا مكر و[1ا0] كلا رلانلا والولا كو (جو ايمان ذلا لا:لا) د كلاو لا اور 
مصيبتو لا ميلا مبتلا كيا تاكلا ولا عاجزى اور زارى كريلا 


0. يلار لآم نلا تكليف كو آسودكّى سلا بدل ديا يللالا تكك 5لا (مال واولاد ميلا) زيادل] لأ وكئلا تو كلانلا ل05] كلا اس طرح 


42. اكر ان بستيولا كلا لوكك ايمان ذلا آتلا اور ير لايز كار لاوجاتلالا تو لام ان ير آسمان اور زمين كى بركات (كلا دروازلا) 
كلاول ديتلا مكر اذلاولا ذلا تو تكذيب كى [] سو ان كلا اعمال كى سزا ميلا للم ذلا ان كو يكلا ليا 


8. اور كيا الل شلكر اس سلا ذلآر لآيلا كلا ان ير لآمارا عذاب دن جل]0]0] آ نازل لأو اور و0] كلكيل ر 00 لوا 


9. كيا يلا لوكك خدا كلا داؤ كا لار نلايلا ركلاتلا (سن لو كلا) خدا كلا داؤ سلا ولاى لوكك نلار لاودلا لايلا جو خسار ل يانلا 
واللا لايل 


.٠٠‏ كيا ان لوكولا كو جو الال زمين 


كلا (مرجانلا كلا) بعد زمين كلا مالك لأوتلا لايلاء يلا امر موجب لآدايت ذلآيلا لآوا كلا اكر للم جالايلا تو ان كلا كنالاو[] كلا 
سبب ان ير مصيبت [آال د يلالا اور ان كلا دلولا ير مللر لَكَادِيلا كلا كجلا سن لأى ذلا سكيلا 


.١‏ يلا بستيال] لآلا جن 15] كجلا حالات لآم تم كو سناتلا لآيلالا اور ان كلا ياس ان 5ل! يبغمبر نشانيالا للا كر 057ا0] مكر و[] 
ايسلا نلايلا تلالا كلا جس جيز كو ,[1ال] ج[الآلا جكل] لو لا اسلا مان ليلا اسى طرح خدا كافرو(] كلا دلولا ير ملار لكا ديتا 1]0] 


.ور للم ذلا ان ميلا سلا اكثرو لا ميلا (علاد كا نبالا) نلايلا ديكلا الا اور ان ميلا اكثرولا كو (ديكلاا تو) بدكار لأى ديكلا 


.,٠*‏ بللر ان (بيغمبرو[) كلا بعد لآم ذلا موسطِ كو نشانيالا دلا كر فرعون اور اس 5ل! اعيانِ سلطنت 5ل ياس بلآيجا تو انلآول] 
ذلا ان كلا ساتلا كفر كيالا سو ديكلا لو كلا خرابى كر نلا والولا كا انجام كيا لأوا 


*٠٠.اور‏ موسلا ذلا لاا كلا الا فرعون ميلا رب العالمين كا ييغمبر لو [] 


طوف لا تهات لتا كر را للولانا من ارال كر هي لااسائتاجا ناكل وحييت ادي 
.٠8‏ فرعون ذلا كلا اكر تم نشانى ذلا كر 51لا لاو تو اكر سجلا لاو تو لاو (دكلااؤ) 
لا 


. موسلا ذلا اينى لالالاى (زمين ير) لال دى تو ولا اسى وقت صريح ارد لاا (للوكيا) 


اوراينا لااتلا بالار نكالا تو اسى 


دم ديكلانلا والولا كى نكا لاو ل] ميلا سفيد براق (115) 
4. تو قوم فرعون ميلا جو سردار لآلا ولا كلاذلا ل05] كلا يلا بلا علاملا جاد و كر (]0] 


15 انو :1 تزعو نلا كلد كناقن الاك ومنل ازورةاش 85 رتلاقة 4 معام عويعات كلا ور تلانو فنا شين 


روائلا كر ديجيلا 
7.. كلا تمام مالار جادو كرولا كو آب كلا ياس ذلا آثيل] 


.. (جنانجلا ايسا للى كيا كيا) اور جادوكر فرعون كلا ياس 5 يلانجلا اور كلائلا لك0] كلا اكر للم جيت كثْلا تو لاميلا صالا 
عطا كيا جائلاً 


]/5 (فرعون زلا) كلما لاالا (ضرور) اور (اس كلا علاول]) تم مقربولا ميلا داخل كرليلا جاؤ‎ .١١ 


0. (جب فريقين روز مقررلا ير جمع للوثلا تو) جادوكرول] نلا كللا كلا موس يا توتم (جادو كى جيز) لآالو يا للم 0لا 
لايل 


8 (موسلع نل كلنا تم لألى لالولا جب انلاو لا نلا (جادو كى جيزيلا) االيلا تو لوكولا كى آنكلاولا ير جادو كرديا (يعنى 
نظربندى كردى) اور (لا لالايو لا اور رسيو لا كلا سانب بنا بنا كر) اذلايلا لارا دبا اور يلات دلاا جادو د كلنايا 


كلا بنائلا لاوئلا سانيو[] كو (ايكك ايكك ك ركلا) نككل جائلا كَى 


(يللر) تو حق ثابت لاوكيا اور جو كجلا فرعونى كرتلا تلالاء باطل لاوكيا 
8 . اور ولا مغلوب لو كلا اور ذليل لاوكر رلا كَل 


(يلا كيفيت ديكلا كر) جاد و كر 


ينا كن بلالا 


١.اور‏ كلاذلا ل05] كلا للم جلاان كلا يرورد كار ير ايمان لاثلا 


م 
ضف موسلا او للاررف كلا روود كان ور 


17. فرعون نلا كللا كلا بيشتر اس 5] 5لا ميلا تملايلا اجازت دو ل] تم اس ير ايمان [] 057ا؟ بيشكك يلا فريب [][] جو تم ذلا مل 
كر شلار ميلا كيا 0]0] تاكلا اللل شلار كو ي011] سلا نكال دولا سو عنقريب (اس كا نتيجلا) معلوم كرلو 15] 


دولا كا 


. ولا بوللا كلا للم تو اينلا يرورد كار كى طرف لو] كر جائلا واللا 0ايل] 


زاون من كلاسَوا هلا كر لالمنازى كون سنى نات يزق لكن :1لا كلاحب لامنان 1 يروو كار كن انبا المار لا يامن 


آكئيلا تو للم ان ير ايمان للا آثلالا الا يرورد كار لالم ير صبرواستقامت كلا دلاانلا كلاول دلا اور لاميلا (ماريو تو) مسلمان للى 


©( 
ماريو 


. اور قوم فرعون ميلا جو سردار تلالا كلاذلا لكلا كلا كيا آب موسطِاْ اور اس كى قوم كو جلأو لا ديجيلا كا كلا ملك ميلا 


خرابى كريلا اور آب سلا اور آبٍ كلا معبودول] سلا دست كش لآوجائيلالا ولا بوذلا لا للم ان كلا للاكو لا كو قتل كر لاليل] 
كلا اور للاكيول] كو زند0] رلائلا ديلا 05 اور بيشكك لآم ان ير غالب [أيل] 


جسلا جالاتا لالا اس كا مالكك بناتا لالالا 


اور آخر بلالا تو لارذلا والولا كا لآلا 


كيسل] عمل كرتلا للو 


.ور للم ذلا فرعونيو لا كو قحطو لا اور ميوو لا كلا نقصان ميلا يكلاا تاكلا نصيحت حاصل كريلا 


.١‏ نو جب ان كو آسائش حاصل لأوتى تو كلتلا كلا لام اس كلا مستحق لآيلالا اور اكر سختى بلانجتى تو موسا اور ان 
كلا رفيقولا كى بدشكونى بتاتلالا ديكلاو ان كى بدشكونى خدا كلا ]الا مقرر [الا ليكن ان ميلا اكثر ذلايلا جانةلا 


”,. اور كلائلا لكلا كلا تم لامار لا باس (خوالا) كوئى لأى نشانى لاو تاكلا اس سلا للم ير جادو كرولا مكر لام تم ير ايمان 
لاذلا واللا نلايلا لأيلا 


للى كرتلا رلالا اور ولا لوكك :لآلا للى كنلاكار 


كر ركلكا تالالا اكر تم للم سلا عذاب كو للال دو كلا تو لام تم يرايمان بلائ للا اتنا كلا اور تق اسرائيل كو بلاى تملاارل] 
ساتلا جانلا (كى اجازت) ديلا 5ل] 


0 يلار جب لآم ايكك مدت كلا ليلا جس تكك ان كو يلانجنا تلاا ان سلا عذاب 


دور كرديتلا تو ولا علاد كو تو الل 


© تو لآم نلا ان سلا بدألا للا كر للى جللو 0 كلا ان كو دريا ميلا لأبو ديا اس ليلا كلا و] للمارى آيتو0 كو جلالكلائلا اور ان 
سلا بييروائى كرتلا تلالا 


وارث كرديا اور بنى اسرائيل كلا بارلا ميلا ان كلا صبر كى وجلا سلا تملاارلا يرورد كار كا وعدل| نيكك يورا لاوا اور فرعون اور 
قوم فرعون جو (محل) بناتلا اور (انكور كلا باغ) جو جلآتريول] ير ج[]0:0 تلالا سب كو لآم ذلا تبالا كرديا 


بهِلالالا رلاتلا تلالالا (بنى اسرائيل) كلكئلا ل15] كلا موسلٍ جيس[! ان ل وكو[] كلا معبود [1ي[ا0] لأمار لا ليلا بللى ايكك معبود بنا دو[] 
موسلا ذلا كلاا كلا تم بلالا لأى جالال لوك لو 


9. يلا لوكك جس (شغل) ميلا (يلانسلا لآوئلا) لايل و[ برباد للوذلا والا (]0] اور جو كام يلآ كر:ل] لآيلا سب بيلاود 0] لايل 


.6٠‏ (اور يلا بلآى) كلا كلا بلكلا ميلا خدا 5لا سوا تملار لا ليلا كوئى اور معبود تلاش كرول] حالانكلا اس ذلا تم كو تمام الال 
عالم بر فضيلت بخشى [][] 


١‏ (اور لآمار لا ان احسانولا كو ياد كرو) جب لآم ذلا تم كو فرعونيول] (5ل] للاتلا) سلا نجات بخشى ول] لوكك تم كو يلا 
د كلا ديتلا تلالالا تملاار لا بيلاولا كو قتل كر لالتلا تلالا اور بيلايولا كو 


زندلا رلانلا ديتلا تلالالا اور اس ميلا تملاارلا يرورد كار كى طرف سلا سخت آزمائش تلالى 


لا 
كلا) بعد تم ميرى قوم ميلا ميرلا جانشين لآو (ان كى) اصلاح كرتلا رلانا لالايك اور شريرو لا كلا رستلا ذلا جلنا 


*15. اور جب موسلا لامارلا مقرر كيلا للوئلا وقت بر (كولا طور) ير يلانجلا اور ان كلا يرور دكار نلا ان سلا كلام كيا تو كل]نلا 
لكلا كلا الآ برورد كار مجلال] (جلولا) دكللا كلا ميلا تيرا ديدار (بللى) ديكلاو ل]0 برورد كار ذلا كللا كلا تم مجلالا لآر كز ذلا 
ديكلا سكو 0105 للالا يللالا كى طرف ديكلاتلا رلاو اكر يلا اينى جكل] قائم رلاا تو تم مجلالا ديكلا سكو 115لا جب ان كا 
يرورد كار يللالا ير نمودار لاوا تو (تجلى انوار ربانى) نلا اس كو ريزلا ريزلا كرديا اور موسلا بيلاوش لأو كر كر ,0100 جب 
للوش .ميلا اثلا ثو 2105لا لكا كذا تيرى ذات ناك لآلا اور ميلا تبرلا خضور تويلا كرتا لاو [] اور جو ابمان لاذلا وانلا للبلا نميلا 
مين سلا و0 


*16. (خدا ذلا) فرمايا موسلا ميلا ذلا تم كو ابنلا بيغام اور اينلا كلا-م سلا لوكو ل] سلا ممتاز كيا لالال] تو جو ميلا ذلا تم كو عطا 
كيا لآلا اسلا يكلا ركلاو اور (ميرا) شكر بجالاؤ 


0. اور لآم نلا (تورات) كى تختيول] ميلا ان كلا ليلا لآر 


كلالا دو كلا ان باتولا كو جو اس ميلا (مندرج لآيلا اور) بللت بلأتر لآيلا بكلالا ر يلالا ميلا عنقريب تم كو نافرمان لوكو( كا 
ككر د كلناؤ 0 كا 


#9 صق لوكة زفي ميلا تناحق غرون 55لا 10 ان كو ابتى ا بثو 0 هلا يلاي فول 015 كر يلا بسع نشانيالا:لاى :3 يكلا ليا قن 
بللى ان ير ايمان ذلا لائيلا اور اكر راستى كا رستلا ديكلايلا تو اسلا (اينا) رستلا ذلا بنائيلالا اور اكر كمراللى كى رالا ديكلايلا تو 
اسلا رستلا بناليلالا يلا اس ليلا كلا اذلاولا ذلا لامارى آيات كو جلالاللايا اور ان سلا غفلت كرتلا ر لال 


/ا٠.‏ اور جن لوكو ل] ذلا للمارى آيتولا اور آخرت كلا آذلا كو جلالالايا ان كلا اعمال ضائع لاوجائيلا كَلالا يلا جيسلا عمل 
كرتلا لايلا ويسا لالى ان كو بدألا مالا كا 


68. اور قوم موسلا ذلا موسلا كلا بعد اينلا زيور كا ايكك بجل]0ا بنا ليا (و[]) ايكك جسم (:لاا) جس ميلا سلا بيل كى آواز 
نكلتى تلاى ل ان لو كو لا ذلا يلا ذلا ديكلنا كلا ولا ذلا ان سلا بات كرسكتا لآلا اور ذلا ان كو راستلا دكللنا سكتا لالالا اس كو 
انللولا نلا (معبود) بناليا اور (ايذلا حق ميلا) ظلم كيا 


9.اور جب ولا نادم للوئلا اور ذيكللا ١05‏ كمرالا لل و كثلا لليلا تو كلائلا لكا كلا اكر لآمارا يرورد كار لام ير رحم نلايلا 
كر لا كا اور للم كو معاف ذلايلا فرمائلا كا تو لآم برباد لاوجائيلا 15] 


0. اور جب موسلا اينى قوم 


ميلا نللايت غصلا اور افسوس كى حالت ميلا وايس 51:ل]0] تو كلانلا لكل] كلا تم نلا ميرلا بعد بللت لأى بداطوارى كى [] كيا تم 
ذلا اينلا برورد كار كا حكم (يعنى ميرا ايذلا ياس آنا) جلد جالنا (يلا كلاا) اور (شدت غضب سلا تورات كى) تختيالا اال ديلا 
اور ايذلا بللائى كلا سر (5ل] بالولا) كو يكلا كر اينى طرف كلاينجنلا ل0115] اللو ل نلا دللا كلا بللائى جان لو كك تو مجلال 
كمزور سمجلاتلا تلالا اور قريب :لاا كلا قتل كرد يلالا تو ايسا كام ذلا كيجيلا كلا دشمن مجلا ير لانسيلا اور مجلالا ظالم لوكو 1] 
ميلا مت ملايئلا 


.١‏ تب اذلاو لا نلا دعا كى كلا الا ميرلا يرورد كار مجلالا اور مير لا بللائى كو معاف فرما اور لآميلا اينى رحمت ميلا داخل كر 
تو سب سلا بلالا كر رحم كر نلا والا لال 

. (خدا ذلا فرمايا كلا) جن لو كو لا ذلا بجلالالا كو (معبود) بنا ليا تللا ان ير يرورد كار كا غضب واقع للو كا اون ذنيا كى 
زندكى ميلا ذلت (نصيب لأوكى) اور لآم افتراء بردازولا كو ايسا لأى بد للا ديا كرتلا لأيل 

.١18*‏ اور جنلاو لا ذلا برلا كام كيلا يلار اس كلا بعد توبلا كرلى اور ايمان للا آثلا تو كجلا شكك زلايلا كلا تملاارا يرورد كار اس 
كلا بعد (بخش دلا كا 5لا ولا) بخشنلا والا مللربان لآلا 

.١185‏ اور جب موسإآا كا غصلا فرو للوا تو (تورات) كى تختيال] الا0االيلا اور جو كحلا ان ميلا لكلا تللا ول ان لوكو كلا ليل 
جو ايذلا يرورد كار سلا لارتلا لايلالا لادايت اور رحمثت تلاى 


دذ". اور موسلا ذلا اس ميعاد ير جو لام نلا مقرر كى تلاى اينى قوم 


كناك ادس مععئ 025 ك0 طون بواتناضر) قل كرتانانجنة رن كن وار له نا يكم تفدر ل 37 1806 8115 بوورد كار عو 
جالاتا تو ان كو اور مجلا كو يلللا لآى سلا لآلاكك كر ديتالا كيا تو اس فعل كى سزا ميلا جو لآم ميلا سلا بيعقل لوكو ل] نلا كيا 
6 لك كل كردلا كار لعو عرض "ماقف لان لامح كركسا 0 مم كزنا ارمس" و00 للدانت 
بخملال] تو للى لآمارا كارساز []0] تو لاميلا (لآمار لا كنالا) بخش دلا اور للم ير رحم فرما اور تو سب سلا بلآتر بخشنلا والا [][] 


2 اور لامار لا ليلا اس دنيا ميلا بلاى بلاللائى لكلا دلا اور آخرت ميلا بلاى لا لام تيرى طرف رجوع لاوجكلالا فرمايا كلا جو 


مزذا عدل اف 0اذا :امنا محش و عا لكا لكلا حازل: كرنا حار ا وو عدو سراق عقيف 3لا زلا لارد فد كرتفاهم] "الاناامتنا اين فو 
لو 35 كلا كينا لكناد و0 كا وى كير كارف كر ول اوراز كرد كيدلا او للحاوف افولا بو اماف فا 11 


قار لاعن | محمد سول النذا كن عو فى افق 1110 مروف 135 لين علو ٠:‏ 005 وفين وك كير ل اذا نان تورات ون 
انجيل ميلا لكلنا لاوا ياتلا لايلالا ولا انلايلا نيك كام كا حكم ديتلا لآيلا اور برلا كام سلا روكتلا لايلالا اور ياكك جيزو لا كو ان 
كلا ليلا حلال كرتلا ليلا اور ناياكك جيزو1] كو ان ير حرام لآلاراتلا ليلا اور ان بر سلا بوجلا اور طوق جو ان (كلا سر) ير (اور 
كالا ميلا) تلالا اتارتلا لايلالا تو جو لو كك ان ير 


ايمان لادلا اور ان كى رفاقت كى اور انلايلا مدد دىلااور جو نور ان كلا ساتلا نازل لاوا لالااس كى بييروى كى لا وللى مراد 
يائلا واللا لآيل] 


(ال] محمد) 5لا0] دو كلا لوكو ميلا تم سب كى طرف خدا كا بلايجا لأوا (يعنى اس كا رسول) لأو[]0] (و0]) جو آسمانول] 
أو تيع كا عاد ]13 836 ادن كقاسؤا كر : مقير 31 قارو تل نب كاق هنا اوضوتك سوس ديا انان م عع انبر ون 
اس كلا رسول يبغمبر أمى ير جو خدا براور اس 5لا تمام كلاسم بر ايمان ركلاةلا لآيلا ايمان لا اور ان كى بيروى كرو تاكلا 


للدايت ياو 
4. اور قوم موس ميلا كجلا لوكك ايسلا بللى لآيلا جو حق كا راستلا بتاتلا اور اسى 5] ساتلا انصاف كرتل []يل] 


2 اور للم ذلا ان كو (بعنى بنى اسرائيل كو) الكك الكك ك ركلا بار قبيللا (اور) بلاى بلاى جماعتيلا بنا ديالا اور جب موسلا 
سلا ان كى قوم ذلا يانى طلب كيا تو للم ذلا ان كى طرف وحى بلايجى 5لا اينى لا-لالاى يتلار ير مار دولا تو اس ميلا سلا بارل] 
جشملا يلاولا نكالالا اور سب لوكو ل] نلا اينا اينا كلاالا معلوم كرليالا اور لام نلا ان (كلا سرو ل) ير بادل كو سائبان بنائلا ركلاا 
000 اتارتلا ر لالالا اور (ان سلا كلا كلا) جو ياكيز لا جيزيلا للم تملايلا ديتلا ليلا انلايلا كلاو لا اور ان لوكو 1[] 
ذلا لامارا كجلا نقصان ذلايلا كيا بلكلا (جو) نقصان كيا اينا للى كيا 


١‏ اور (ياد كرو) جب ان سلا كللا كيا كلا اس شللر ميلا سكونت اختيار 


كرلو اور اس ميلا جللالا سلا جى جالالا كلاانا (يينا) اور ([1ال] فلار جاناق) 0222 كنا اور درواز لا ميلا داخل لاونا تو 
سجد لا كرنالا لام تملاارلا كنالا معاف كرديلا 5لالا اور نيكى كرنلا والولا كو اور زياد لا ديلا كل] 


27.. مككر جو ان ميلا ظالم 01[5] انللولا ذلا اس لفظ كو جس كا ان كو حكم ديا كيا تللا بدل كر اس كى جكل] اور لفظ كلانا 
شروع كيا تو لآم ذلا ان ير آسمان سلا عذاب بلآيجا اس ليل] كلا ظلم كرتلا تلالا 


تجاوز كزئلا ل05 (يعنى) انن:وقت: 5لا أن. 005 2410 9( كان متحلطليا 0 آن كلا سامتلا باتى كلا اؤير آتيلا اوري لافدنا كادان: 3لا 


لأوتا تو ذلا آتيلالا اسى طرح لآم ان لوكو لا كو ان كى نافرمانيو[] كلا سبب آزمائش ميلا [0الئلا ل15] 


با سفت غدات 053 زال1ان اتن تلوق 2ن 6ن الى :83 2لا ترا رلا روود كان كلا ماما دوك كل ان مي 0511 


ولا يرلايزكارى اختيار كريلا 


.١180‏ جب اذلاو لا نلا ان باتولا كو فراموش كرديا جن كى ان كو نصيحت كى كثى تللى تو جو لوكك برائى سلا منع كرتلا تلال] 
ان كو للم نلا نجات دى اور جو ظلم كرتلا تلالا ان كو برلا عذاب ميلا يكلا ليا كلا نافرمانى كثلا 


جاتلا تلالا 


للم ذلا ان كو حكم ديا كلا ذليل بندر لاوجاؤ 


.٠57‏ (اوراس وقت كو ياد كرو) جب تمللارلا يرورد كار ذلا (يلاود كو) 1 كال كرديا تللا كلا ولا ان ير قيامت تكك ايسل] 
بخشنلا والا مللربان بلاى لال 


اور للم ذلا ان كو جماعت جماعت كركلا ملكك ميلا منتشر كر ديالا بعض ان ميلا سلا نيك وكار لايلا اور بعض اور طرح 


4*. يلكر ان كلا بعد ناخلف ان كلا قائم مقام لآوئلا جو كتاب كلا وارث بذلا0] يلا (بيتامل) اس دنيائلا دنى كا مال ومتاع ((] ليتل] 
لابلا اور كلاتلا ليلا كلا لآم بخش ديئلا جائيلا 0105] اور (لوكك ايسول] ير طعن كرتلا [1ي0) اكر ان كلا ساملا بللى ويسا للى 
مال آجاتا ]لا تو و[] بللى اسلا للا ليتلا لآيلالا كيا ان سلا كتاب كى نسبت عللد لايل ليا كيا كلا خدا ير سج 5ل] سوا اور كجل] 
6 005 اوو جو عي ادن رككات ا 68 اسن" كر ناور 0 :ا نال بلاى لنا. انالا اوى ارت كا كلكن وزلكير كارو 09 
ليلا بللتر 010 كيا تم سمجلاةل] نلآيل] 


.اور جو لوكك كتاب كو مضبوط يكلالا لأوئلا لآيلا اور نماز كا التزام ركلاتلا لآيل 


(ان كو للم اجر ديلا كلا كلا) للم نيك وكارول| كا اجر ضائع نلايلا كرتلا 


١‏ . اور جب لام ذلا ان (كلا سرو ل)) ير يلنالا الاللا كلالاا كيا كُويا ولا سائبان لاا اور اذلاولا ذلا خيال كيا كلا ولا ان ير كرتا 
لآلا تو (للم نلا كلاا كلا) جو لام ذلا تملايلا ديا لآلا اسلا زور سلا يكلالا رلأولا اور جو اس ميلا لكلاا لالا اس ير عمل كرو تاكلا 
بج جاؤ 

ميلا اقرار كرا ليا (يعنى ان سلا يوجلاا 5لا) كيا تملاارا يرورد كار ذلايلا لأو لال ولا كلاذلا ل05] كيو لا نلايلا للم كوانا لايلا (كلا تو 
لأمارا يرورد كار []1)]0] يلا اقرار اس ليلا كرايا دللا كلا قيامت 5ل] دن (كلايلا يو لا ذلا) كلاذلا لكو كلا لام كو تو اس كى خبر 
للى ذلا تللى 

*1. يا يلا (نلا) كللو كلا شرك تو يللالا لامار لا بلأولا نذا كيا تللالا اور للم تو ان كى اولاد تلالا (جو) ان كلا بعد (بيدا 
لاوئلا)0 تو كيا جو كام الال باطل كرتلا ر لآلا اس كلا بدالا تو لأميلا لللاك كرتا لآلا 


مريت كيا) توا اسن" ذ[] ان كو اتان .دنا لاز شيطان :اسن 5لا بلالا لكا تو ولا كمرالاو[] ميلا للو كنا 
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اور اكر للم جا نالا تو ان آيتولا سلا اس (كلا درجلا) كو بلند كر ديتلا مكر ولا تو يستى كى طرف مائل كلو كبا اولبق 
خوالاش كلا بلالا جل بلالا تو اس كى مثال كتلا كى سى لو كئى كلا اكر سختى كرو تو زبان نكاللا رلالا اور يوللى 
جللولا دو ثو بلاى زبان نكا لا رلالالا يللى مثال ان لوكو كى (]0] جذللو ل نلا للمارى آيتولا كو جلالالايا تو ان سلا يلا قضل] 
بيان كردو لا تاكلا ولا فكر كريلا 


7. جن لوكولا نلا لامارى آيتولا كى تكذيب كى ان كى مثال برى للا اور انللولا ذلا نقصان (كيا تو) اينا للى كيا 
. جس كو خدا لآدايت دلا ولاى رالا ياب للا اور جس كو كمرالا كر لا تو ايسلا للى لوكك نقصان ا[الاانلا والنا لايل 


4. اور لآم ذلا بلآت سلا جن اور انسان دوزخ كل ليلا بيدا كيلا 1م010 ان كلا دل لآيلا ليكن ان سلا سمجلاةلا نلايلا اور ان كى 
آنكلايلا لآيلا مكر ان سلا ديكلاتل] نلآيلا اور ان كلا كان ليلا ير ان سلا سنتلا ذلاي0ا0] يلا لوكك بالكل جار يايولا كى طرح (اي[] 
بلكلا ان سلا بللى بلا10كلا لأوئلانا يللى و0 لآيلا جو غفلت ميلا ,[ا0ا للوئن كيل 


اور خحدا كلا سب نام اجلالا للى اجلالا لآيلالا تو اس كو اس 5لا نامولا سلا يكارا كرو اور جو لوكك اس 5ل نامولا ميلا 
كجى اختيار كرتلا لآيلا ان كو جلاو لا دولا ولا جو كجلا كر ر لانا لايل عنقريب اس كى سزا يائيلا كل 


١‏ اور لامارى مخلوقات ميلا سلا ايكك ولا لوك لايلا جو حق كا رستلا بتاتلا لايلا اور اسى كلا 


سادلا انصاف كرتلا لايل 
7.)اور جن لوكو ل] ذلا لامارى آيتولا كو جلالالايا ان كو بتدريج اس طريق سلا يكلايلا كلا كلا ان كو معلوم للى نلا لاو كا 
187. اور ميلا ان كو ملالت ديئلا جاتا لاولا ميرى تدبير (.لاى) مضبوط [ألأ 


18. كيا انلاولا ذلا غور ذلايلا كيا كلا ان كلا رفيق محمد () كو (كسى طرح كا بللى) جنون ذلآيلا [0]01] ولا تو ظالكر ظلاور لآر 
سنانلا واللا لايل 


(خيال نلايلا كيا) كلا عجب زلايلا ان (كى موت) كا وقت نزديكك يلانج كيا لأولا تو اس كلا بعد ولا اور كس بات ير ايمان 
لائيلا كل 


2. جس شخص كو خدا كمرالا كرلا اس كو كوئى لادايت دينلا والا ذلايلا اور ولا ان (كمرالاولا) كو جلاو لالا ركلاتا لآلا 


7 (يلا لوكك) تم سلا قيامت كلا بار لا ميلا يوجلاةلا لايلا دلا اس كلا واقع لأونلا كا وقت كب [الالا كلالا دو كلا اس كا علم 
تو ميرلا يرورد كار للى كو لالالا ولاى اسلا اس 5لا وقت ير ظاللر كرديكًالا ولا آسمان وزمين ميلا ايكك بلاارى بات لل وكى 
اور ناكللالا تم ير آجائلا كَى لا يلا تم سلا اس طرح دريافت كرتلا لآيلا كلا كويا تم اس سلا بخوبى واقف لأولا كلاو كلا اس 
كا علم تو خدا للى كو [الا ليكن اكثر لوكك يلا ذلآيلا جانةل] 


كلا0 دو كل ميلا ايلا فائد[] اور نقصان كا كجل] بلاى اختيار ذلايل] ركلاتا 


مكر جو الله جا لآلا اور اكر ميلا غيب كى باتيلا جانتا لآوتا تو بللت سلا فائدلا جمع كرليتا اور مجلا كو كوئى تكليف نلا 


بلانجتى لا ميلا تو مومنولا كو لار اور خوشخبرى سنانلا والا لأولا 


4. ولا خدا لاى تو لآلا جس زلا تم كو ايكك شخص سلا يبدا كيا اور اس سلا اس كا جو لاا بنايا تاكلا اس سلا راحت حاصل 
كرلالا سو جب ولااس كلا ياس جاتنا لآلا تو اسلا لالكا سا حمل رلا جاتا لآلا اور ولاس كلا ساتلا جلتى يلارتى لالالا يلار 
كرتلا لايلا كلا اكر تو لاميلا صحيح وسالم (بجلا) دلا كا تو للم تيرلا شكر كذار لاو لا 15] 


.١‏ كيا ولا ايسولا كو شريكك بناتلا لايلا جو كجلا بللى بيدا ذلايلا كرسكةلا اور خود بيدا كيلا جاتلا لأيلا 
7. اور ذلا ان كى مدد كى طاقت ر كلاتلا لايلا اور ذلا اينى للى مدد كرسكتلا ليلا 


.٠9‏ اكر تم ان كو سيد []0] رستلا كى طرف بلا-ؤ تو تملكارا 5ل!! ذلا مانيِلالا تملاار لا ليلا برابر (]0] كلا تم ان كو بلا يا جيكل] 


للو رلاو 


*194. (مشركو) جن كو تم خدا كلا سوا يكارتلا لاو ولا تمللارى طرح كلا بندلا لألى لايلا (اجلاا) تم ان كو يكارو اكر 


سجلا لاو تو جالايئلا كلا ولا تم كو جواب بلأى ديلا 


14 بلك أن 85 باق0] :0 حَن سلا جلي با اتنا للبلا حجن سلا بكل] :ا بآ 1 كلك 0 ئلا جن سلا د بكي نا كان 5 جن: سلا 
درن 0805 دو ك0 دنا كر نكر لا كن الى زوق قير ل] بار لاهلا لخن )سرس كر اللا كران او م 6ن مالك لان دز 
(يلآر ديكلاو كلا ولا ميرا كيا كرسكتل] لآيل) 


42 . ميرا مدد كار تو خدا لاى لآلا جس ذلا كتاب (برحق) نازل كى لا اور نيكك لوكو لا كا ولاى دوستدار لآلا 


17. اور جن كو تم خدا كلا سوا يكارتلا للو ولا نلا تمللارى لاى مدد كى طاقت ركلاتلا لايلا اور ذلا خود للى اينى مدد 
كرسكتل] لآيل] 


6.اور اكرتم ان كو سيد لالا رستلا كى طرف بلاؤ تو سن نلا سكيلا اور تم اذلايلا ديكلاةلا للو كلا (,لا ظالار) ١‏ نكلايلا 
كلأوالا تملاارى طرف ديكلا ر []0 لايل مكر (فى الواقع) كجلا نلايلا ديكلاتلا 


89 (الا محمد) عفو اختيار كرو اور نيك كام كرنلا كا حكم دو اور جالالولا سلا كنارلا كرلو 


والا «(اور) سب كجلا جاننلا والا لالا 


1 جز لو كك براكيز كان لليل خنية إن كر شعيطاة كن طرق سلا كوئى وسوس بيذ للوتا 000 تى جوزتكك يلاتلا لابلا اور'(ذَلَ 
كى آنكلايلا كللول كر) ديكلائلا لكتذا لايل 


اور ان (كفار) كلا بلكائى انلايلا كمراللى ميلا كلاينجلا جاتلا لآيلا يلآر (اس ميلا كسى طرح كى) كوتالاى ذلآيلا كرتل 


#ل اور جب 


تم ان كلا ياس (كجلا دنول] تكك) كوئى آيت نلايلا لاتلا تو كلاتل] لآيلا كلا تم ذلا (اينى طرف سلا) كيو ل نلآيلا بنالى 0] ك0]0] دو 


جانب سلا دانش وبصيرت اور مومنولا كلا ليلا لادايت اور رحمت لآلا 


6 . اور ايئلا يرورد كار كو دل لاى دل ميلا عاجزى اور خوف سلا اور يست آواز سلا صبح وشام ياد كرتلا رلاو اور (ديكلانا) 
غافل ذلا لاونا 


باو لو كه تمللار لا ورورذ كان كلا باس لايل وكاس كن غبنادت سلا كردن كشى تايلا كرتا او اس باكك ذات كو بياذ 
كرتلا اور اس 5[ 1 05] سجد[] كرتلا رلائلا لايل 
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ترجمه كردى 


.١‏ 01230 2030ع/ لإعط ىما مدلا دو:8) .11.5 .اع مأ/اهاأم 6 مة/اماأم 6مول2علا 6لاوم أ8). 


؟. ألأط زم ولتوعم 6انطنام) 6لا أط بط دما مط زز 107 .قم عقصئط علأثامط دل عأ امط ذا عكاع انام ويك 
أل 351ومع] نذأ ع0 3ظأط ,كاتط أع[و (مولاعمع0 أ6) موععواع/ثاقط بن نكا 3ممط أز ن معدلا هلاوط 
عمع0 6 03 غ1 006أ5. 


*. (03 علا أهط ذا عنلا 6/و03ناا أز ناكا ,مة لاط مهلها قنلاعفلاعم عوطاط منلا (موععوءعع لاوط أاع0 
.مكاعم 00535 نذا 3/3/خاتالزعم (30 قلاط قلا ولإأللاع الاعم 6اتأو6م أز صناط ذا قماغ 3صاط علإثاهط 
مألأل انط صوغع؟ 1ك >اتلصتط 0ك منخا! 


ع. أل مقلع هلز زعلإتأاقط 03 مقنكا أط عم 5غ3م93 وللون 107 إعماءتكا عاعووع] عم ,مقستككتم هوك نا 
3 ع0نط 03 132306 نا مثاطاتازام أل (03 6لا0؟ 031/3) أل نقلثاء آز هلا ,بعمنط323 03 6/اء9 
علإناط عضب عاعووع] دماغأقط لط طقن 


ه. 8" بعملامو رن عممكا 0321و قطة مذللاء زعم علإتاقط 3ل صقننا أط عم 5غمم3و ناكا 0310/2 أل 101 
عصقط قا لاعن ماع تاوت " 


ء. 3 مأكائط كنأم قمألم3؟ عمتاقط 3ل مقلنا اخط ذا معطممعءاقم) بها 6اهممم »ا ألا أز قمع 101 بلمرمد ز8 
ع0 قل رعماءكا موللا 03لأ900 أط حقلثا كما حقلتاء 6) مأكئاماط آز موععطمعءا6م مدلا أز ممع 
عم ك2 


101 قممكا أن أز ععطعنلما نط مع 0 مازقط مثمدح أط (قضمط مقعنرن0) مم مهلها أز ممع بلممد أط‎ .٠ 
للا‎ 10 


ماصماه قطمعم. 


م دكا دوم 107 .(عل عمدط 6لا 6لزقمةا بطع ء غددء دما 7ل ماعط قمنط3) لم 6لا أ 
مأ عاع/للا أط صولك 101 الإناط عأدع2ع] 6م3نذاء ,عط مت أ0. 


ه. اللاعه عللالا ا رعمم م6بزع معط وممعلع؟5 أط ثأدت أط داكا عُمولحاء 105 رعط >األازد أز ثُمد©كا د65 زا 
مأ طقلاء ,عم ملكا علللا ولاك نا عمأءلا. 


.٠‏ 0 الاأل قل لمأمععح أل ر علا قممط أز عم 0 عصألصقئآيلة دل لمتمعح أل مقط 16 لمم أط نا 
ملكا أل 321مزأك >األصاط 0 مننا .عمامة عاقم ,مامه تلم 


.١١‏ 3556م عم ,علزقل اقأمع] 0 اأونه تم علا ومدمط أز 3556م 116 .عم ألصة3 مقط 816 لمم أط نا 
". مأمعطعط علصبه»ا (2 مودعم 3د5أم) 3ممط أز صنالط اممغواءا؟ أاع0" :علإثأه0و رهطج 3 مهألا دموط أ 
0 17دة [8 .مأءاط علصبها (ت؟ مودع)ا دوأم) 3خموط أز (أز>اونمعط مجعو 0ثاعم 6نأو6م 1[ 101 
ع>اع0ناكا 1/306 أز علإناط عم 


.١‏ رع و قصمط أز ها ,ع لمكا عا تمتططاع؟ ملم هات" :ع/90003 رهطق 23 لأاعم جم هط أز مول2عء/ا 
ألا آز 2 5ت [أ8" بع/ؤ1أ00 (3تط36 13 ألا دممط أز ل(اع6) *ءلط عم رت مودوعءا دجام حممط أن علمنما 
313001 6لقاعط أزآز هلذاء نا عم ألصة !3 ١أ39‏ أزدعء ع1 :مأ ءناة». " 


“1 زلا ع0 قرع قموط أز 03 3انانلا أل رعط ع6لمعط قاناللا أز 03 قطق03 أل ,1017" :ع لامو رقطق مول2ء/ 
لاغ 3أ35 أط بعطع ازع (قانانللا أن نط 103 .كاعم صام فمعمو أط) أكاثط عننان عنثالا نا ناكا رعلا علط أقما 
آأ/31/لاوأ! 0 >اناعام 306/لا 1" 


؟٠١.‏ (لاأزعم) 0306 ملزاعط بذ قط ,ما" :ع/[000 رهطتق 3 آنا دممط أزلاءط) 


عاقطاط /اتو ,علأ0 قأع5]!؟ ته ملم قممط أزقمالا عمةا بمتطألق»." 


ذا. (6طال/ا03 علإأأاهط مهل 13 ضقنلا أز نكا 06م3لتاء 35 أ" :ع/إ3أ00و رهطق 23 ألا دممط أز مولج2ع/ا 
01ةنا أز ناآ إعمعط " 


.١2‏ (3طهط أز 26ع ,لأألم ةلاع طقلذا تممعلع؟ أط 2ع عأ بكا ,عط 1[ !لمهك ز8" :ع/ؤأمامو (جطق ل اعم 
لطأ ط/إ03 غ35 ملاع هلز 2 مدنلا " 


رم رمحم ر. م 


مأط ,3213م51 (3 عأ 6003) 1[ ممقلا 16أم نكا ,لاجم غ35١‏ 101 نا نا متنا " 


(.عطعامع0 ونادنالةا أز الموععطاع0 نا الإ /ثاوأ أط نط ,ها" :ع/إثا-00 (363 ١3‏ ألثا دممط أزمول2عا 
مق >اوتامطعط علنا أآز 6ع (لمأصوعاط مقلاء قعأ0) عغ قلاع ملاعم عطلط (موركا مولالزعم أ0 المهك أ8 
ممأكااط أزا 6ز00. " 


5ا. أ أط ب6عع60)ا أ يب عانالئعط طنط 101 ,مام أحلقاط هل 6أوأطاط أل ه/ا عنلكا هماز أط ن ناآ لمعم 
مقط عاعط 101 ,ماطعم قمقط 0323 6/ا 062116 آز ءانال عط دناط نا مناكااط دكناللا ملأل 2عط الإحلاج 
ا للاعه 306لا أز عمطاط أزعانالءعط قصنط (مأطلط 26هل 6/ا 06216). 


101 أز ,13 مواد نالئعط ضقنلا أز نكا مط أز زع/ز كا 6 ع انالا موانلئعط صقنلا خوط أز 0لثاعم‎ ٠ 
6م لكامقطاع؟ تاطأاقط 3ن مو انالئعط طقلكا أز ,ألا دما دوع/ بها 6ازد 6لإك مدللاء مدلا 06/لاءع0‎ 
آز هل رع أوأءا؟ نال عومأطعم انال نعط ضتاط نكا 60 أز عنذا 023/6 باكا" :ع/039أ900 (هطة) 13 0نلكا أز زع ولإنا»‎ 
أ 03 3ح قم عم3ل 036 6/ا تمأة» أز طنط ,متأطاطمعم قأنقء لطبط (حل 6قأوتطاط أل) >كانلععط حرط‎ 
علانا 1 إقمط م6ممعلع5 ننه آ/ا 16أنأو6م.)"‎ © 


.م 


ال١‎ 


(مقغأع91 1[ 2 م انالئعط علنا جمهط أز جه 1351 أط زع/[3/ا 0م50 آز 2 مككانالئعط مذلا أز (ل10اعم 
ملكا أ0. 


77 0قللاء 031/3 أل ,قم أل طق ماد عمقل حمقلا ق0نك أز مألمدمج» أط ,أز عاب لمعط مولحى (لأاعم) 101 
مقع .علإناط دلإناءا 0قللا 1/3أت!أد تناد 3 ضقانالئعط أز رعمءكا عموعء 036 أز موانالمعا 
أواطاط 036 أآز واعط ,عنلما 06/ااع0 أز مقاأد مؤّلأك بالععط صقلا دمتمنووع/ا دموط أآز موابالموعا 
0 0327 (قطة) مونلا قلزدلنا () .عنما قلعو مؤانو بلععط مونحا ععد عمقل ,ممما بتعرعم 
علا 6003 أز صلم نا 330306م عصناطقل عم 326ل قا قاعط مم1أرةنللا أزّ مط ملم لاع" بع ما 
عل 3لإناكا أكاع 0 3لاع0 1[ 2 موانالدععط علنا دممط أزلاعم 351 أط زنطأمو عم ته معان لعم2" 


58. ن ع ناكا اللاعه علنح أا فطاع نكا أط عم 35 أ إعمم 03[/6نا" :ع0أ0و رقطة) موان نعط مذنتط 
أز عمطاط قمع إلمهك أط كاعم ألا/اهاأل عم ذا بط ن كاعم 6مألمدوألاةط هم عم وووط أز بذ عاعط 
تامملا قمقننا " 


ع؟. (أز علا مقكاعمطلط زماط عقعط (8غأوتطاط أن أز >اونامصعط منت" :ع/9ز0أه90 رهطت 3 مقللا أآز 03لا 
مآز ,كاعم 03 ملإعط 03 لامع أل 13 علا وممط 1[ 0 ما ملاعم (03 قمقطك أ0) جغ عننا مةإعماط هحممط 
علإعط األلاة ا" 


ه؟. (0356) آلا آز قمقط نا ماعأمطاط هل آنا أل قمقط نا مأزأط (دل مامطعح أل) موقط" :ع/زماهو 037لا 
مأطععارع0 رصاط ع0ماج." 


ء؟. مقعمكا مقللاء زعمانةصاط ذكناللا مقّعمكا 03 علها معد || عم اوت أ8 امطعلحى ممق أاع6 
مقلع .ع 60 اقنلا أز 3215م (00103 دعصكا 0 آز ملم ااتمطععال علا 0 مأمعوالع/ عللا مقلإتاحااد 
مةلاع اهمعط مقللا أز مدلتاء ناكا ع1أل ,مأ مولجعلا ممللعأميعط أزرموعما) 


مألالط غأعا؟ انلا. 


ألم 3م03 علا ماقا 0 1ط 0 03 ,لذاعم ةك (عطعط علا أز علا دزهط ونأ8) الطعلم مم6رجح أاع0 
مقللا أز ناكا 0ط أز,ع/ؤز لكا أن مهلكا 6عمكا رعلا 6/اقط نا 03) قلا أز ألا عمتأدع»معل 6أوأطاط أز موللاء 
مقلإك 03م ا .عاعم دكدبالها آز علا لأاعم صطأط ,مالم هلإن»ا عمقط مهنا مةلزثأوااد هج موابالموعا 
ع أ35 أ .لاأماطأل 03 3اناللا أل علا ,جلا عللالا 6اهمرهها قلاع أ ل1اعم ,متصاطوم لاعم مط ع0 
1كانع؟ علإثأدا»ا مأكاهم ععنتاقط ناكا ,1/306 هط أز 10اعم. 


ى؟. (:مازةقطأل رقطة مأطءكا أ0مغو3قم كاعاأوتا 031/3 أل محمقلاط (بعمدعط مكاهم ععلتاط موقط 
2ع منثالا؟ نا مأءاكا أل (مهحمقمقط مقمء لكا مدلتاء آز مولتاع) مأأخمط عنحن< 16ق! ن لاج 235]6 مع" 
:26 (قط3 13 طقنلا آ نا1 ".(مكالط مهمكءكا مهلكا قمع با علإشجتكا عم ومخومطمع؟ أز معاع حم زم 
6م علا 3م23 لا ع0 قأونا تب ونال .عاهم مولؤزتأمائد (جمءكا أ6) ومحمطلعع مولدعل/ا اوت ز8" 
مأزةط أل صولجعلا جق/اوم مع؟ |) علا عمرنم" 


1 . >اونمعط أل علننا قرعط مقط نا .عرشحكها 6لؤثم030/3 أط ممقصلع؟ مام قزل رلا" :عزعط بر 
اناالا لإعط طناط ذا (مأءااط تأدعنعم هج قمعأ أط ألا أ مام لاط هل قمعأ أط نذا احط ذا 0 مقألاعو2امم 
مقط 03 ممعءاعلا هانق 1ل و أللط .عم 23 آنا حممط أز لإعط ثأدت 01"3" ,مأكااط قمع أط ألها 0321 
مأءأ/اتداط 03 آنا اخط | 03 33م أل (0153) مقط ,عمالمة31. " 


(3مهها .علؤنمكا آقم 6نناط03طناننا هلزة آز لاعأوع0 مع؟ | 0 أوت؟ هلزةً؛ علزلم عاأعأوعل «أمط 
مقللاء نا عمناطتاءأو :وانزعء5 3غ عللا أز ل(اعم ,مولجع/ا 6نأو6م أز (الإناط3ل0صنابكا ١6‏ هغأوع0 اللاع) 
أل 6م3لتاء ناكا ,أز ملكا أل مومهو 


ما عطع نلا أط مقللاء ,03 غ35 هلزة .١‏ 


.*١‏ لاناكااط مقاط نا ملكااط علثلا ا علحلا جاممع<< 03 موأناعوجاأمم معط أحط ذا مقط بعلم مةّرج أاع0 
031 2عط طق/اواعطغدع0 أز (م203ع/0 كته أ8 .مكاعم قمتط/اواعط أدعل نط نا مانالاعلا نا. 


(0 وعللاكا ط6اتغاةا مؤّلزأ2ه مدلناء نكا 6للاء ماع" بعزةط رهط 13 0قللا أز ناآ الع ماعطلا 
أز مولع "معلا قا ,عاأل أوأزنال عم علإثأداعمع0 3 علللا مقلزعلمعط قصمط أز مولجعل تالدع 
مولع) إعمعط عماءاكا ,علخاوط نا رعاللاع 6م قلط" بعز6ط (قط3 3 30لا أ لذأ (مأطال ,6622 6هلإوام 
أز ثانالا لإعط 1[ 03 03156 هل20 أل 6ا .ع0 3 ضقنلا خممط أز أصقطك (داممطعء< ن مكاح“ نا مجنلل 
ملكاالع/ ج همقح 6اد مما قوط أزمهغأوععط ال/زتنلا آ/ا أط مع ".عم 23 وزعوعع لاوط 603 


عم .عإلمكا غأ5وأ نال عم (مقصةمقط قموناء) لاعط صلم 6لإل0با»ا نأوت [8" :ع(66 (قط36 13 دللا أ لال 
إن ناعط ولذاء نا كممم قط مق انلاعه نا 11غتكاطءع000 نا الإخطمعم أك ذا ا/إدلإنا»< أ :39]001مط عاوناممعلا 
مهلزة/اعط 13 م3ل20عل قممط أز 0153 طنط آز ماخنقخصلط علإأأحط عم مهلكا ولإتاألاعط أط أو نأ ع0 نما 
ةلل أط آز علا 230103 ل ع0 ,مأزةططأل مولجع/ا رقلاوهم عع؟ ذا مناط بحا مقغأولا موللا 0 مأكاأل 66 
علا عنام " 


ع". غ03 ع0 مقللاء رعطتاقط موللا 6م03 فلوو 101 .عنزعط ألا قمهل مع أكاعمما ععط قدمط أآز نا 
مأل 03 علثلا 031/3 1أ0) :مأطعكاوم أز ج2 قم نا مأطععكاهم 38م أز كاع :3 مطزاط). 


ه". مأدناءاط جم علها أز مامص مقءولظطاط با ,مةععطمع<«قم علها أز هلاحدقو أما امصعلم ممق أاع0 
ع0 ضقنلا ع5 | ,عالط 350621 0 علاط 3151م 03ل مركا 101 ,علا اهط مأطتاهط 


علا علط 306ل جاع مما أ ولإأدنءام نا (3]030م93) 1153 لاا. 


عم رعمملا عم معلتروط) عمتمنا تأعسين 3 قمألموءةلععل عمهل عم معروبصاط دما قمدنيه نا 
مأماصمال لإعط أ[ ه3910 أل مقلكاء 0 مأءأوة مقاهلاعط بها مامو/ظ بعمعمة. 


بم . عماطول آنا م6رولصاط أز هلز 0 ملاتل مقءألا مولدع/ (قيلوم ععد 1) نكا عمقلا أز ماعو 101 
ةلل ع[اطأوأل 6انانام أز 6مقلكا 33م لكا قمولحط د#عمعط قا :ما نلاعه ,6م ألم ةمل ناععع0 
مق) عم عم مقلإأج5 931/5 ملزاعط (لمأزأل أوع/لكا أط محمأءأكاة»< نا مح مدلثا أط مولاط) .مأ مولاء 
مأو مدللاء 4ك" :000 (3ط3 13 30/لا آ) طأم تاودأل حهللا مق ,مهلكا اط عماطتأهط امم 513003 
(عم03 6ولإوام قطة) مولكلط "دعم قمعل60»ا ,ملأل تأدعنعم 13 ملكا أز مول2ع/ا 6516م أز عللا لما 
ناكا ,030 ألأطد؟ علخلا مع [| عطع نل أط محمقئاع ".عومتاط 3للانالكا (متأواط) ماع موحط" :عمنأ00 
عمناط م11 اوت أط مهمخنثاء. 


([[ 03 علا ولزعط أل بها زمقصعا ضقنلا 6/اجم أل منط" :ع/09أه0و (خط3 ١3‏ مدنلا أز مولج2علا 
8/6 ذ| رقمامها 6للاء , 1أوة) عطلتاعءا عاعمممها وي ".301 هلاقم عوأطعءائط ,عمقمط مووعءا نا “تأقوعمم 
,مالاأعءال (03 6ز00 أل >اوتامعط بها 031/5 أما .ع/ؤكا مألصمهععطعل ,(نه0) ولزع لا مكاوناك»ا ماما 
6مقط قمه/ط إعمم 6/[ 03لا" :عم0تا0و رقطة) 3غ عنللا مقعم)»ا| )ع5 0ط أز مدنلا علإثأحط 35م 306 /لاء 
عاع31م93 5أ30 أ[ 3 طقللا خوط أز نا 101 ,دمناطتاأد»مع0 غ35 هلزة؟ أز ماع مدلناء تأكتء أط منطوم 
,علإعط 311عنال أو 3]8م93 أ 1[ 3 و اوتامطعط قضوط إل" بعز6ط01 رقطة مول2ء/0 ".علط أاقعنال 
متموعله قم مقط 16" 


وس قم علا وصدوط [ز 350 8" :عم 0ن رقط3 م مذاذا مّعم)) 35م قممط أزرأز مذنها مقعم اءعو نا 


عموع؟ 316م93 11أكا عنلا هلعا 6لا هط أز آز مط 101 رعلا عصبط أعماناء 0 الإهمأجعمم بط عم عه ا 
عمقه 6) مكازم0)" 


٠ع.‏ 02م قلا أط ولأاع/اةط أآز نا 6مألمةق6لنلاعمع0 عمول عم مقلإعأوععط بها 6مملثاء أ35 8١‏ 
0 6ع 13 نوللا 3مهط إل إعمعط يعمقكا عم ععللاوط موأوععط مدنلا لط) عممكا لصلاتط 
ل .6أوأطاط عمتطعاقم مويه عمعم دوطععل ذل ملإتدرعل قاثاناو أل موطمع_عغعاثم وبرعط عطومم/ ١‏ 
ملأل أداعه مهو اطعممو الإجنلاج آ/ا أط مرع. 


١ء.‏ آلا أط ممع .عمعط ملعم (2أو3 أ( 1[ 03 مقنخا ع5 | 0 اأعماء هل >انأأمواأط 00(3 1[ 3 مقللا دممط أل 
ملكا أل أداعه مه ةق نلاعه الاج نلاة. 


كع . بصا صوباء قأوتطاط م6بشريهعط معز بعمعط عمقلا ثأوج ق2هها 0 عمداءلا معلتروط موتح نا 
3لمماع] ألنا 623ص 16تأو 6م أز 3 لأعمقء نعط قصوط أز مع .صاصتمال ععط 03 6غأوتطاط أل نكا مامهلاء 
مأكاهم م ولإعمع0 همك لاط آنلا. 


عع لعب (03 قلخا وطابلاع) قواط أل ,علإأمركاقه ملكاتل أموناما نكا ,مقغو معط مدي 16نل أزعم نا 
مولا اط ذا لطع بها ,6مول2ع/ برع" :عم90 (رقطق 03 903176 قلا أل صولإأواطاط) مدللاع .مأولكاال 
اةط ا مع مولجع/ عاعط ,عم ته ألا دممط أز أمحعط ,عمعط 3م51 دوي إعلاعط عصامة 03 موللإأعمعو 
أ8 .متأخط أل عم (03 مولإأعمعنو مقنة أتط ا عمع ل أط ماع قلثاد محولتاطام3 عم (مولزأعمعن موه 
أن نا .(علزنط غأومء مدنا ماهو عمتاقط أأومء أط 0 عقم أط برعم 6لزدلرلا مقععطمرععرقم إلررمك 
علإثأداكا 3 عنثاكا 3ط أآز عننكا قمأءكا أط علثثا نكا هغأوتطاط دنحط" :قمء !032 (6] هطة 3 مدنلا مط 
علا هلاء ,أه آم" 


عع عماءلءا (2قو رقطة) حل أو مذاميعط أوط ذا 6أوأطاط مؤاجناقط لا: 


"0311 أط داع ,0360 طقمالزعم 3غ عم قضمط أز عم 6/إ03لا ناكا 152 أ> 3511 [أ8 ام ولإألثاء زه00 أاع0 
نطأءكا م3صمالاعم 3 علا هط أز عنلا 6/إ03باكا ناكا (312م93) 6لا 13516 آز متاط ماعو 101 ,مقط غأوج! 
ألا 303مالاعم زمغأقط غأكته ممع) بقع" نعم نمو رقطة غأوة مؤاهاعط موتلحع) "د ماغخقط غ35 هم لم 
عا رجطق 3ل أأوج 0 تأوأتطئط مؤاهيعم مؤلزعؤوعل بلععط مذللا لاجم أل 101 ".زه غأوج (2وم أم 
عط قا للاعء 06قلذا زع | مدلجعل تمألمهعطع0ا" : 0306وم63. " 


دء. || 6 6للاء باكا ,30/أل 0 03 3123م 01030 مول2ع/ هلزة أز مهاعم با مآ دعا نلاع رمحم قلط 
مكاقم نعنلاقط أ( 03 3123م 031/6 30ل أط عع نلا أط مدللاء قللالا؟ .مأكاتط 2< ملاعم ءع6. 


ءع. أ0ل) 6لزولزةٌومدام ععو ا زعلراعط )اعلمعم (ول 6زهل 0 ثأوتطاط مؤاويعم بالمعط متلا هلاجم أل نا 
أ آز صق اونامطعط (مولإأناء(00 نا تأوتاطاط) موللط إعمعط دكنالكا مقعقم (03 موانالئعط مدنكا 1/6 
عط علا | ممواعك" :عماءكا 6أوأطلط مةلإلاعط 9321 رقطة موعقم مقللاع) ملكاأل كوم ملكا 6و0 
موللاء 6ا (6أوأطأط) عمناطتاعها عم زقط (موععم) مونع .(عط ه علا هممط أز جعلثلا م6/ؤ32/ل00 
6غأواطاط عمععط 101 نكا ,مه“أ0. 


/ع. مولوع) قمالمواناعع علإتامط حل ؤزمل مؤاهيعط قللثاد ذا ممعدعم مور قرعط رما نادو أل نا 
ماع ع2 13 31 للاعه 00316م»ا هللا أط عمانا! اعم 6/و03ل)ا" :عمد امو رهطة عملأل. " 


مع . مقيقم عاعمنط أ2وو بعمعط ول ؤزهل 0 غوأطاط لاجم أل ك) قَلز6ٌ؛ومدام عع (ا مؤاهيعط نا 
(3 طقنلا آز قطة ,ملأل كقم صقلكا 6اأون أط موعة6م مولاء مواهنتاعط صولكاع) زعمءكا الحاعز00 
6030 3580م93 أآز ضناط بعللا ولإثاء]نا0 0 عللا حتمصدعا عون نكا (لمأماطأل منت" :عمن6أه00 
6" 


وع. (قماجع لم 


أل 500 علا ,قمقللط ":ع000 فطق 13 ناعط أز ,لاعط 06دكام عمول مولإتأواطاط موللاء موا 
مقط 107 "2 متمثم م ولإتأوتطاط مدلاء ,مهللا عزتطثوهم ألأ/اواأل بط عن مولجع/ا أز ج مدنا دموط أز نما 
عل عانا علا زعو || ر6محول]جاع<< لمعا أ هلإأ ءام نا 3030م 93 1 55أنا نذا 6أوأطتط عماطعءااط. 


.ن. أاعو) منت" :رعممكا أ2قعاتل مدنلا أز قطة) عماءكا تأوتطتط مةبشريعط أددو ترأوح م6شريعط نا 
أل أط مول2عل نكا ,مةلؤ2ه صقننا أز عملط مقط آز هلا ,بعلم هلاج أآز كلعملط (قأوأطتلط معط 
3 ةلاق 6 أو قمة /إأناعط مقنكا أل 6غأوتطئلط مةبزتريعلط ".متمة ام عطاط هل عم مع؟ ا علا علاجل 
عمأء لكا أدأنال عم موا عع ذا أزكابالئعط مقلناء مولجعل ثأكته أ8" :عملأمو (جطق. " 


١د‏ . للا 6مقطقك 05أز اكت أ عاتأجالاعا 0 أ32نلااأل عملاولكا علعا 3"ا0" موا مولط 
م أل مقطءكا بصاط مقمفمقط مزلم مؤلامم مدلا همأ ططادقء تب مولح 107 .عمط ألمومج 
مناطاء !أل عم ععلخاهط عم مقلع أمرعط أط مامح أط مهللا زماكاتط هلطاط مدللاء قمع أ[ 03. 


؟ه. أز انلام قللاء ,عامج ععاء1د0 تصامدح ععد ذا وكنانةا عكاع !نمام 23 مذلها أزع1] لمك أط نا 
ع مأ/ا0| أل ن لعاعط ,ملك اال علاط بها 16 مما همهط. 


*ن . 6لا مقمةملاعم ماعو ه) مكاأل 016 ام 8/6 00103 أو3م ولإأناقط لاعط (مذواا) موللاء لاع 
(3]30اع» 0 أدادع» هلا0؟ 3للاء نكا 031/3 أ( 7(ع غ35 عم هلع غ35 م5أداعء 0 أداع» أز 16 ام 
عم أقط أا إلمهك أ" :ماز6طأل رقطة) عمنط ءا هلطاط فمجط هلام هلاء 03 26ع6 زقط نكا 306/ثاء ,16 
لأ 2 عم قموط أز ماعن 101 .(عمنطئمة عق عمقط قط أعهم أط عمم لجرا مقععطممرعكاةم ول 
اع لطعم وعم قملط أز نكا ربعم عصبط معلطعم 


عمط طة قا مهلا 6516م أز مع قا ماع ناما ,علا عضن 3330م 23 عم حممط أز ماعو آز ولا «مكاتط 
مقلاء نا عمأءأكا عنلالا هلز مقلتاء إلمهك أ" “(مكاتط م ولإأعمعن نا مأكالط عع نحلوط أصهل مكالط ,مما 
(مقلنا 6لاح») ععط || (ملكاتط مهلكا ولإإعلطعم 6لا موغأول مونلكء رمملاأل 003) صذلثاء نكا مأوتلا 
عرناط 03انانلا. 


عه. (0303) 35 1[ 356م ,ع/3130013 03 مهمقل جعو أل مالدحعح نا مدمطجيع بحا 20306ع/, 1أ35 81 
ملكا أنه 010 6ل/اعو أ 6لإ0 20303ع/ 3الاء 0 عل علنا 6/إ03لاا هلئاع ,عنلاكا قط قملط علزجلالط 
أللاء نا (مأطومعنا لاعط أز عن عانالئعط زعءاأل 0ه عغأوأل) قلا 2ع1 أط ,علتاعطهم عن نما هلاء95 وبلط 
35 أ8 إطأطهلاولط منالا .عنحكا خطعناط قولط علوهلاأط لمعم عع؟ أط عاوناصمطعط ]زد ن بأقط 0 زه 
1202م 6م قطك 6/إ03ناكا 20306ع/ .ع0 13 آنا دممط أز لإعط أز ماع للا أط مجمطعع؟ نا مألمةت 31 


ده. 306لا أ 0م203ع/ ناكا (إماطقجاط صناط) اكت أ .مأكااط عنذلا 1033/6 أز 1317/3 0121 أط ن اج أم مولا 
عام عط مأءهطأل عنلل< 1066 أل 


عه. أط 0 151 أط مقط ,مكاعم أموللاعغ حل متمعح أل ,ألإعط 3ل لمتمعح أل ولإثادوة ثأوام أز مقط نا 
6 وضول2ع/ ملؤامة/ا0أل نكا (اماصوعاط صقط) اكت أ8 .ملالط ألا ولأثادعءعم 32نللااال 
عم 8 قا أعمع0. 


لان. .(ع 30ل20ع/ قنلط) إعلزعط عمأوأل هلام أو عام أط قل "63" 03 عللالا ولزأمة/ا0 أل ولدمعط أل قلط 
آلا |ةط ذآ موكلا طقلكا قلروع) لأطال مقنأو ضهغاو 3ط أط ألقط قط موالثاء نقلتلاء نكا 931/3 آنا 
لات 06 أز ناكا) 3]6اعنذا ألا قصاع ,مامتص قط أل 6/ا3 موالئلاء مقلكلا أط داء أل ,متماكوال 03 غام (6غ]جاعننا 
أط مدع نا ملكاتنل علماع جع لاحم 


(مأكالمع0) صأكاأل علصاع آز مم/لقتلم مع فطنخصعلا .مأءاألمع0 مولإحمدقط نا ععط نأماعط أز ج6/اج) قا 
مألائط ولط مهلكا أ طلطاط عنقا هطآط مهاع ىأو مدلاء 3أ35 أط دقاط نكا ,عط أ0). 


مه. 0 ماطعان لمعل لحا م ةردم توقط ألا ةلادلا ددعل أط ء اغا أن دلإأاع نه دما ,6أداعنلا دنلا نا 
أل[ ةلاق آلا أط مع .عطعءاألمع0 ععنى 06 لإعط ألا ولإتمعقط ع0166 آنا ولإثاعنلا نكا ,3]6اعللىا وثلاء 
مالع ملكاأل 321مزك بها ,6اهمممها ألا هممط أز مهأوءء6. 


دن. عللاكا 010316 كا قطهط 1 101 ,ع/ض1لم3؟ عط مروعئهدقم أ( 3ل آنا 6اهمطما اهط ذا طؤلة علا بلمهك أ8 
3 ]أ[ آنا 16تأو6م أز رملكلاط تأدعععم (ت قمع] أط) 306ل2ع/ أز صنلا بمتلم قاع" بعلاثأمو رهطة ١5‏ 
علا أط ناكا) م5أد انأل مأدعطم! هلإ0) 3م93 أز عللا قوط أز 2ع 3أ35 أ8 .ع7 عن 2030عل نا ١3‏ عننا 
عزعنا 03)." 


ع .6 أل عأ مع الطلل) كته أ8" :عم90 (هط6ة) ألا قلوصما 6م3مادعم أآز كاعأوعما 
مأماطال 3ل الإجلإن»ا عكاعم نط 3ل راناننا " 


١ء.‏ (اناط03اناللا 6 نأ 63 طامط أظ إصلم قاومممها أأع" :ع/ؤثامو (ع/إهل ضقنلا 23هلإدام قط انلة 
6 أ لمة؟ عماتاقط (أتعطممروعع»8#ةم أط 3ل علا أهط أ) قممطك 6لإجل0باكا أز 2ع 6 ,علا عمل " 


؟ء. نا مالا أل مهاع؟ !و 3 علنثا همدمط أز عع نا مطازةط أل عنخلا 6/وت0 با 010300106 3 علا دممط أز 2ع 
مالم 23 أل 'لأعه عللا أز 2ع ,متاموعله قم مولجعل اهط ذا مقط نكا 5]2). 


عع. آز ناكا مغ ةلط مقلثا أط ,م3ل20علا (30303م3و أ5) عللا نكا دتمدمط أز علها أز كاعء6م نما بإع00 
لناط مطأط أو 3مأط مقطعممو حمءكا أز عنلكا مناط نكا 0ط أز ,مامكا هلاوتط م00 علإتأدط علنا 6/و02لا 
الاقط 51ت أط رمام أو 3ماأط محطعممىو أزعنخلا مقط عاعط) «مأطأل أع:500 


قمأءلكاما/ا0| أل عمةط متط ما علإعط. 


عع . أل ثلا مشايعط 0ن طقلا أز عم ,قمألموة لمعل عمول طقلا رطقلا 6اومم) موتح 101 
6 أل 06ألمةطةلنلاعمع0 عمول عم مقلزعأويعط بحا قمقلناء عم نا ماءأكا عأوععع؟ 03 6لزثاوعا 
عمنط نما كاع اهمها مقلذاء وت أ8 .0106م 3دتاع] عم 3ل (03. 


دء. قموط 1ز 00ل .ع/ؤألموو تع طمععةم أم) لنلا موه 6لإوناط أز 03 لى رقا قمسم)) اقط ذا رع نا 
3 أز 3مناه| ,مكاتط تأدععم 3 مول2ع/ حصوط أز لإاعط مصنتا رمام قاع" بعلإثأ0و رقطج 3 مدنا 
11 مط زقط لاع .ع7 عابط الاجم م6قم3لجعلإ لط (6لإثادعععم 6غأع36ط 306ل20ع/0 6506م أز 3 علدا 
نطو ةمق 03 (مولج2ع/0 ولقعطمعط ومتاقط أل عنحنرم" 


عء. عا ماع 51و23 أ8" :(عم3ل لط ونهلإحددام قط3 00ا) داجما أز مقّلزء!!؟ 6مومادعم أز كاعأوعما 
اع ونلاع 1ع 306لا أز نا ناكا ,ملكا أل 03 اهو داع ١351‏ أط نا ألاع 01/30 نا ناكا ,متماطال. " 


/اء. ( الا أنأع 01/30 لذ 2 صلم أط تأكتء أ إصالم قاع" :ع/ؤ3أ90 0 (علإهل هط3 مقللا 12هلادام 00لا 
6ل عماتاقط 03 علا أهط أ 6م قطاك 3[/6ل0نا»ا أزرمطأ عم ممععاةم عه 6 ,عبن" 


م . 13 علا هموط أآز أ( معطعن/لا أط 2ع 0 لمأأط 17و30 3 علا دممط أز عنللا 6لإجلباكا مقعه/ضأم 2ع 
عم عاللاء كاعم هداع ١‏ أو. 


دء. 3للاء ناكا ,علإثاقط 13 علا آز رعلا أآز لأععقم عع؟ | ,عللا قلإجل0ناكا أزمةعهلقطاط نكا همضوط أز لزع 
متاط (نأطأكء3مأط مقطعممو أز عنلكا متاط بكلا عالط مولإاواط ضقن لاط ملكا أط قلا (آز وكامقم) 
0ط داكا مقط بطةلا قاقمصهم»ا ثأوام أز رمصول2ع/) داكا 1/6و قلاع :مأزتممماط مقط نا #متطأل غ5006 
مقط 107 .معو مم0 ع«نأدعم 0ن عقط أط مهللا أز مقط زقط دل 6مألمة36 أل 0 (مق/لا قل الإ ةمالك 
مةلإاعمع0 


مأطتط عأدعنع؟] (مةغأهم93 أ صناط بكا علإعط ألاقط أت أط رمتماط عنما هغأط مول2عل. 


(أز لاك ناكا 60 أز 03 عم أهط الإتأهط بذ (000) للع" :عم90 رطق 23 0نلا أز الهقمصما مط 
3 طقنلا أز عم مة ام جط نا /اقط نكا مأوت مهللا أزغأدع0 داء نا مكائط تأوع2عم م قمع أط م0لجدع2ع/ا 
3 أز نط ناكا ]3م93 3للاء 3 ,350 03 علثالا 0023 أل نط عاعط 107 #متلععط ,معدل أل ثأوع نعم 
عصاط ,أل مومالاعم مم عم" 


00 (لمطأوع< 0 >اأد عكاع31م93 03 علا زع5 أ0 علذا 03[/6نا»ا أز أ35؟ أ" :ع/إ3أ90 رطق 3 0نللا أ(‎ ١ 
عللاا لاة1أمجط نا /ات0 نا علا لكا ,مق/اتم مدنلا 16قم أل 6صمأوماع] تج ملم أط جيب من .علإثاعا‎ 
ا نقصطلط عم أز قط أ مألاعأونعط بذ مهلكا دمدمط أز ,عطع/ل< أط مول2ع/ ع0 2 ملءاال ,عمولائط‎ 
101 مقن أز عمطئط دم عن أط أز 6ده ثأدمء أط ,مكااط (ممغأدم2و مقلنه قصغقط ولإأبقط مقط‎ 
"6/1 


كا عمنطعط مم لنلا أم) مقمألعم مويه ن (0نل) أز عم رعلإتاط دل مدننا أط غأدم 3و نكا 031/3 101 
عم مؤلاعغ23عط با ,مقمقلكا هلا نل عم ,ماءكا عأوعمع؟ ,عم أز عاامه/ا0| أل أط (ممااكة مدللا أز 
عمناط ءا أل عم عع نخاقط موللاء نلعاو نا علاط 6مألم و06 لاع ,ع0 عم0103. 


عن أز طتاجك ,علؤألم3ه قتع طممععقم أ طتاجك قممننا 6لزةءأط ,3ل للممعد رقاقمهم!) اط ذا رع نا 
3] أز ,صماكاتط جقمع] أط) مولجعل/ا ولإثادعععم (لإعط) منلا إملم قاع" بع/ؤمامو رهطة 3 مدنلا دممط 
علالا 1ط ذ| عننا 03[/6نا»ا أ[ 35 أ8 .علا عملا (6لإثاوعععم 6غأع036 20306ع/ لذ آنا 16لأو6م أز 3 علا 
أزرع مولج2عل هلاع0 قمقط ه/اعل هنظ .عومتاجط ا/زهلإن»ا مملاعأج عط 03 


ماع أل 3ل/اع0 ذللاء نكا 80 أز ,مألئعط ق6/اعل 6للا أز أدعل وقط 101 ,ع عاعأومعط م علنا حممط 
3 علا أط 011502 عاعغ]3م3و نكا 60 أز ,مكاعم 6/اعل 6لكا أ 6ل/إثأتاأد نذا مط ن عءقوأط دل مولج2ءا 
3 عللاكا 031/3 عزأوعم علنا 6لاعم). " 


ع قل متمعح أل لح رقاقصم) ثأوام أز مقط (مدلجدعل/ا دما لدو قنظ متم قاءعو مقط نا 
3 قطاوط أز) مذلا .متصاط عنما قاط ,عم ا لصمسىآلاة حل ومامدعع أل صتاط أللاء نا الإاجمطاصناك (عوناط ناو“ 
(1 06الاقط ولإع نالا 3كللاة تمهط أ نا (ملكاأل هلا) 0قاو0! 03 لألدعح 6غأ5ع0 أل (6مهأذأ/ااج ولزع للا 
ناكا ,6003 أز ضناط نا متصاط عنحعا هءآط مولدع/ا مةلإأعمعون صقط 101 ,مكاال م مولؤتمح» مثلم أل مهلك 
مالاعععم 3ل ناعط أهط ذا مكائط أمول/اع ل صاطدعح أ0. 


ها مةدقط 06 306لا مط أزرم ملا أل ع ناو عنلل< الإجمأاجدعم أط بها ع رطأاهكىي 16اهممم)»ا أز هادع قرط 
عنلاكا 03[/6ل» أز طألهك نكا ,متأم 123ل مقط لزع" بعملامو رقطق عمءكا عنلاوط طأاجك أط) نكا مؤلزع نل 
6 لاع ,(اعم دكلنالكا ق6ع)" بعمأأمو رقطة محعقط قط موحئط "2 6مألم وو علإأأمط (أمعمممععاةم أ6) 
قلا أز ماع نأدقته أ8 إعمعط مكاحال معلحاط قمألم 3و عمتأقط (ت طتاجك أط مةلراعأونعط مهلها أ0) نما 
ل" 

عل ,9]3 6لا أط ماء 351 أ" :ع0أ900 3637 13 مواعومع/1اط همهوط أ عوصتاطءل أل تأعانان مهبلط 
مأكاقم نعنلاوط ,ع بزلا ,علاط قا أ عنلا نكا " 


لا أز مقللاع) 0 ماع اءرعل عنما 6/زد نكا تمقصعع؟ أز مولح 0 مامكا 6ُز قم ورعل قرعد مونحظ 101 
(313م93) 6للاء ناا 101 ,امومع طماع<6م أز تادوج أط ب عكاعط هكا إطأاجك" :عمن90 (جط36 3 طتاجك مم 
ع أز ,أل صومالإعم قلا همتاقط تج عم حدمط أز نما 


علاط تم " 


(30كا0ب ع5 ذ| 03 عنثلا 6لإأم جح أل حقلثاء 101 ,علإثاءأو مهلها أط 6 زعط 6للاءع (طقللا 353لا 6/ا أل 
عمقط عملتاع»ا. 


م6رم باط متلا بلممد نط ,متم قاع" بعقامو رقطة) لصوااع؟ مهنن أز عبحمر قرعط (طذاجك) 101 
2 قلاع 1و أز صتاط 16 نا مما أعأو 3 عللا هموط أز ملم نا عللا عمألم هطأوت عنللا 6لإج0ل“ا 
ملكاحوم." 


١‏ 6ا ممما قممط أز 03 أاع/ادو أل نا ,علؤللمه عط ممعكاقم أط دل ثلا ةماما اط ذا أزغ0) عم نا 
بع لكا عم قمقطك أز كاعدعا لذ ناكا ,هلإثاما 6/ثاء 3ب مط بمتلم قاع ":بع/ؤأه00 (جطة) 5 عنللا 
ملكازل2" . 


١ى.‏ أكاع| مها صناط 51ت أ8 .مأطال جنغ أ2ع/لع< أل أط 03 موعقم أهط ا ,متاغط أل مهماز ثأدكته أط من 
عم واعطاوع0. " 


؟ى. أز(ثلنا وغأدعل 0 أن منت" :عمغمو رقطق م2 ناعط أن زعلزنط وب لزإعط أن) 6اومم»ا 23 هلإدام ا 
مأ ((30م ضودعءا مقلاء 1أ35؟ أط جمطاه| ,مأكامع0 عنحعا 6ل0ناو" 


عم أز (ةاتمان وعظ .مننا عأوعرع؟ (16أهم وو أن ألذا قصاز موقم أز أذ عُمثاهمط 0 نا أز عم 101 
علإنط ابزاخم 03 3163م قمقنلا. 


عم . عمقلا تمنقعمة ها عاتط 62م بذ 107 .لمقروط ذكنانلا عاعأوارقط 03 ضقننا ع5 ذا عمر نا 
علإناط جه قا ماع كنام! 


هم عط ممع»اقم أ() ملإع'راك قمهلنا 6لزوعاط أز دم قمع نزلء1 زمحهم لط قغأداعن 6اومصم») اقط ذا عمر نا 
تأدعاعم (3 قمع] أ) مولج2ع/ أآز باعط منلا إملم قاع" بع/ؤناه0و رقطة 3 مقلكا أز ملاع 'راك .ع/01م953 
أ35 أ8 .ع0 عضبط 6لإثادوع نعم (6أع636) 20306علا نحا ,آنا 6 اتأو6م أآز ١3‏ علا مط أز ثأدت2 أ8 .ملكاتط 
0ةلاام نط 101 ,علإتاجط دل علا اج ,علا 6/إ103» أز ا/اهلإنا»ا مةلزع أ جرع 


3 03 قلاعم 6و أل (03 مجج6ا نا مالم ة/ام أ0) صناط نا صتاماط عاقم أدج أ) علحمد موقا 
أط (مادمعح 6اهمم6»ا) 0153 ,علإثادط لك أط 03 لأمطعع أل با هلإناو3 وام آز مناط 0 مكاعم مدنلا 
3 أز (مواع!!ي صطولاء ,ملط معوععلحاقط مة/اأزعمم نادت لط مناط ماعل .مكاعم اعط ناع أمولباع] 
مأءلأةء جرع" 


عم. هلزة) أز مقلذاء ,مواتمعم عصلاط مقمممالزعم 0 محصولئ لط مقط دكا مط أز لصتم قاعو) مقط نا 

عملطط 313 أط 2 دقلا أز مولجع/ هلزة) عمءكا يعنتاخط مولجع/ أم 6مقلناء ,مأكادطتط <١,‏ مول2ع/ا 
األصاط مقط بها عمقل لك ومتم قاعو) مقط نا .م6معمتم مولزقء )اوقمعط ممه [| (منها 6 وكام 
مقط نا .متصاط محمد قعاط جمامكا دل دقط مقط مامكا عأم مقط مولدع 107 رط عصبط عن دعقم مثم 
علإناط 3 03001/اع1 06قللا 3مطوعمع ها :ملكاتط ع62م (ملم قاعو)! 


ام (أاعطماعءاقم أط مق هل أط) مهلكا أط 2ع ناكا ,مقن ولللتط مهللا لط علها أز كاعأوع0 ملم قاع ماعنا 
.لالالصاط صقط 101 رمتطء كا عم عوط مهلها لط عللا أز أز كاعأدعل 0 مأاط ما معللاوط ,6مألم3؟ عمتاهط 
16أعمع آز ماعنلا أم (مولجع/0) قنلناا؟ .عالط أمقلثاوئعط 03 عم 3/اوم أل ضولجعل نكا ولاعا 
0 303للاع )ع6 


ممى. 363 الع'باك 33لإ5أم) مألكاأل عاناو علثثالا ناكا (مالاع'باي 16ومممها أز 6م3ماجعم هأدعل قلط 
علا 006لاو أز ,بعمءكا علاط 23 ع أم 6م3للاء نا ع قمراء 51ت أ8 إمالاع'ناك" :ع0لأ0و (ن عم3ل0 
علا 3 "اه" أز مع ماعط" :ع/ؤ0امو (الاع'نو) ".(010) عم 3 "01" عمععلننا وؤ5أل قونط آز هلا ,بملعمع0 
مأطتط عم 61616 ج015 قمفط) أزماط ,00622)" 


4 علا 3 "01" أز ماع مولجعل با تأوأم أزعاعل لمهم أ8 


031/610 نولثاع ع0 أألا أط دوع 03 0316 86لكا أل ,علها 3 "له" عمااتاععاط ممع و5أل ,مأطءكا عأوععع] 
ع 3لهط أزر6/اعم 3ل علنا 3 "أله" اقط ذا همألصة]ألااج 31م عم 6/إ03لكا 20306ع/ عاع ل .مول2ع/ا 
لإعط عم عننكا هلاقم ع/إ3لاأط أو نأمطحعط عم 03[/6ل»ا (تطام2) .ع0قم ث6 ع0 مألصق لاا 31م ١5‏ 
آلثا 01) 03 عم 16تمطما هلاوط أل 0 ع 031/3 أل ناآ اعمط 6ل/إت0بلكا .مولج2ع/ علإنادمذاط عنللا 
6اتاعمع أز ماعنلا أط بذ ن ع»معل آنا ولإثادكت؟ (مأاكاأل هغ ناعط أ 1056وماع] 1603 ماء نكا أو 
أمة ةو اع أوعاع]. 


.و لمك أ8" بعماغدمو رقطة) عصلط عاق بها (ملزع'نى قاقوصدم»ا أز عمقمادعم وؤأدعل قم نا 
مأل مهلااج 03 0316 1/6 أل طتاط ,مالزع'با؟ 6نثاع ا لإعم عصطئط مقط عكاعط ربعم قاعو)." 


١ه‏ ع5 ا ادل ععمعن أط مهم قتقاء بغرأو مهنا لط عُمألموجمع| مغدم 3و9 ذلئاء (رماع 7و مه تأوام أ 101 
عمقم 3 عننا 6لإأمح أل مككامع. 


١و‏ . (مقةلزامج» أ0) مدلناء لإع0 موأل ع1 اإمناطعط 6مألمة66ل/ااععع0 عوتاطول الزع'بك نما قمقنقط 
إعمنطعط ملم ةء06/لاعمع0 عونطح03 الإع'باجك لكا قمقلاع .عمآل عم أوعو 0 أطدد 03 عنللا 
ع ملكا مولااج عع نلا أط ماج نلاط. 


"و . لوللا متم زلمهك أ8 إمتم قاءع6" بعلأثامو رقطة 03قنلا علزجل علللا وغوام (الزع'ناو) 101 
3] أز طامط نا (علؤثا0و هئ علا دموط أ علذا ع/اللمقطاوت؟ ,منط لم93 ملم 6لإجل0باكا ناكا مقّى هقلط 
0306| ع1؟ لكاعاهمهمها مع؟ ذا تكب 26ع ماعو (مهممءلكا مدلا تأوام أ آل1 ,منطءكا غأع 1د جم علا 
مطأكا م2" 


عو. 0 دالا أط ثلا قاهممم»ا 0 غداع نلا دنوع) عم نزعط (كاعأداعيله عطتلموك )اعرءطمرعءا6م دون عم نا 
أ مكالط 3/ا3ا (30ات0)) صذثناء بكا ع5أل هط أز ,علزأثءأو (علزامة 03 محقلا أط عم بكا) مقعم هلإجاع» 
ع نلا مقو ناكا مدنا 


مأطاط م00503). 


هه . تلإعط ,30لا 030 أعمعن م هلزنا اأد 03ناك أل عم :300اناطناو (0قلذا 3ا6أممع) عم 6ووم 
3 عم وةّأمجط نا /اوط أ إلمه؟ أ8" :عم1أ00 (363) 0 عمط عأوعدع] (مولاجومع] مقللا أ موتلاء 
7ل ".رعم ال محمقمقط مؤّلزم موك أز موحع) علإنط قط (الادد 0 دنءتلم ثأع/5 0 أكدومء] أز 
ب ع/إ3لا ع0 طقلا أز ع0 مهلكا تزقط (عمأءاكا ه/الأط أونا تأماعط ,عمجهمم مهلإا قنخ« أل مقن أط مجللاع) 
نامأو (مةغأدم 93 أ0) 3/ا 6 اوام مذلثاء عما. 


عو. أط أز فلاعم بمقصقطءلا أدأووم(3ل0ن»ه 0 مخمقط ملا معلحروط زموغواعنلا مويدر لومم عاعط نا 
6لإناع اط تناو أ0) مقئناء 16 0 تنلكاع/ اماع نا مممععء أز حممكا ,ثم جعقع0) 3ل مدلخلا ءع5 | ثأدج! 
مطلةلااء ,نط ملكا مولاء ناكا 03ع! تمطعل0ع؟ أط أز عم 101 ,متاءأو جم علنلك< أز مالم وءةللاعءع0 (03 
مأو (30أ3م53) أ 


/اة. لقللاء 03 لاع أل ١6‏ 3168م93 ناكا ,مأطأل عانقاع عللعا لط رموغداعنا موي 6اجمم») لاعن 101 
6لاعم 03 صقلا أط مأطتاععكاجم2 


8و أعطع/لا أط 03 139]6 0306 أل طقئاء ناكا ,مأطأل عاللاء عنللا أط (مج]أداعنها مهلكا 6احممما) آز هلا 
6لإع7 03 طقلنا أط ع 2368م 93 (عراط عم مهلكا أط مقللا 633) مأعالاء|أم2 


ذو. علأطعاقم 105 ن4) عصلط عابية مولجدعل قلاق)ا أز (موغداعنه مقتنا 6اقمطما موللاع) لاعن 101 
0 2376 أز دعا لذأ ع0 ,عماءاكا علثالا دمدلااج دكا 16 دمطما مهلكا 6أأوق6م ( *#(مولج2ع/ والاع0 
030 عاللاع! 


٠‏ لأوأم أز :306/ همضمط أز رعو نطتامط 03 مط قمدنها قرع؟5 أط بما م6غأ3م93 مدللاع) زقط لاع 
3 مقللا أز 011 ونعلإناط) نالعج 05 عمنط (30306م53 عمناطتاحط بحا قمأمعع) مقاحومسما 
ناكا ,مطةؤأل ماع (ملكاأط غأ2م3؟ صذلناء) مؤيائط ممع عاعط (مأم ودام مولح زقط) «معمة علإنمطعم 
أ نلا 


انطع أط طقللاء 101 اط لول آنا انال ضقلكا 16أ0 عع؟ [| ماق اال دوع نا (ماكاتط غ2م3؟) مدلا قاعم00 
مقطتاط عم عو أرا 


أ مصأ للاء مقطقن/اط إعمعط مأزةقط ال 3 عأ أز مهلكا عععلانط أز لأعماط ممع بدا مقغداعنن موحط 
مقلء ناكا )عط أز 6ا ,مهلها اط عدنطتاطط ١/3‏ ا/زه/ان لا مملزعأ همعط أ هلكا مقرعطممعناةط لهك 
ةللا أط علناط مالم مقللاء 101 ,6م ألم وط6ل لاع ع0 عدناط03 03 ق26عط أل زقط رعنللا عم ععطاماعاةم) 
011 انال طوا6 16أل عع أ مولجع/ الإجنثاة آأ/ا أ .مأكاتط معنلاوط عنلعا 6م ألم 63ل لاع ع0. 


٠١١‏ ماع عا مقط عم أأعارأو مممملزعم بط عأكقم زم تروط مقصمما مولله مقّغأم مط أز مع نا 
عمناط اع ارمع غ35 هلزة؟ أزمقننا 6غأم نكا بمتأقط (محمطما 00لا 23516 


٠١‏ . أط) 03 آلا مما ن منلع'ماعا اجط ذا ,هلا عنثعا ملإعأجمعط أط 11053 03 ملكا لإعم ذا 356م ع/8 
ل 101 ,بعمأءكا اللاعه عمم مقلزعأومعط أط (آللا مةلإأمادن 0 منحرع"ءزع) 101 ,ع/ؤللم 3و (أمعطممعءا6م 
علإثاط 3 (موكامغأعاءزع0 ع2 ن ءعو03001/اع] 306لا تمطوعمء مها عام ع62ممم 


٠٠‏ . علنا اقط () عط ممععاقم أط موطق 6لزقلناعا أز عه دم [8 بمرورع'مزع" بعلزثأمو رقطة) 1053 نا 
6مألصة؟ عممتأوط (03." 


د . !لهك أ .لممأزقطعم مولعلا 6لاهم ع5 | تأوتا لذ ع0 350/6 0 1همم 6اتأوةم أ[ 2ع لكا 836616 
لا 101 ,عامط (أأعطمعء<«قم أط 03 علا اط 1) عللا 6لإ3ل0باا أ( 3/ا الز/إن/< مةلاعأجيعط أ 2ع 
ع6 عم أزغأدعل ,عم 6أداعن/ىه عماواط هج صلم أط مولإناطكء م26 23). 


ع١٠.‏ رعم أوط أ) هنا كاعأهععط أط بذ عاع ل !81053" :ع/ؤأ90 (هطت ,علا03 دكنلا 6هلادام مللاء"مز 


مم م 


3 ]]]ز نن) عماط (6أجرع0) 6لناء 101 جا ,(أزعطأ0) 53ت أ لط 0 الإتادط 023١‏ 


ا/ؤأهلإ/اأم [©) 2" 


للا 107 بعلإجلععط علنعا 6أدعل أز علللا 216م00 (81053 بمرعمزع معم نامو مدن ثأوام أ 101 
/[03) ا/[ تلان ناكا كا قطأج علإثاط (اهم00) 03 0316). 


قمهط أز 10537 6أد06) حل 6 نو قلا أل ,ع لاد لمعل (ع/< داألاوم أ 6/< 6أوء0 01010537 نا 
51ن و 01) 6لإا/اه امك أزرمومقلاء62). 


4 ((قمقط 6/إ11053) ذلك 35 أ" بعمتاأمو رقطة ملداع'مأع) 6أهمممها أز م6لإامأون؟ (هأدوع0 قرط 
علا همق غأم كاعععاومق. " 


٠‏ طلا أل مجمطديع] أب قل أنذا 6 نعط معط أل 101 مقط .ععمعل عننا 6أداعنلا أز علا لكا 1/6أل0 دلقاطم 


01/66 عللط 13ل /اقط أط ه/ آنا 6لإجئأط أ نا 11053 ناآ" بعمتامو رقط3 11هلادام أط ملحاع'مزع‎ ( .١ 
" علأواط مة 1ق اواك 03 داعا أل بذ ن 6م03 تاعلط‎ 


. لماماط ومع هموط أز موعغام مةعهاعم3 >اوناماعط (م3 قا مالااء) موللاء جطأ8. 


*11. ماع 357 أ ماعل" :عمنامو (نا عمأكزأام ملاع" أعا أز جطة) منحرع "داع أهط عمتاوط ,قاعم 0310/3 
ع1 3كنالنا :عمعط غأداع< د عم هممط [ز 351 أط زماغأقط ولا نع؟5 (03 ددنؤالا 6عطمعط 2))01 


.1١‏ (أط صتط نا (عمعط غأداع< جح عننا هموط أل رقع" بعلزثامو هطق 11هلإادام أط ج ملكا أز منلاء"مز 
ملم) 16أ6م قمهقننا أزرعم تأط أل 0 03316 6لا أ0) از ععاع لم " 


ددا . #لإلط (3ل معاعلا عق أ0) 107 !152" :عملنغمو (3ت36 23 11055 خممط أز مذءقاعم3) موتك 
مأز031/6 (عنلالا ملزع65م) مآ عطعن/لالا أط ماع (03 ممعكاجدعل 3ه أ0) 1[ جل ,آزة/اوط (موغوعء0) 7" 


١١‏ . أ 101 ".مأزة لاوط عللما رمة/لعوقم) منت" بعلثأمو رقطة 13 صمذلذا قموط أز 0هللوام أط) 1055لا 
لاأاعم طقللاع ,6م لكاعمة ع030 آز مودعءا 2316© نولثاء ,عم أق6/اح علنللا ممللعو6م مذللاء ناكا (تأوأم 
301 مأدعم مقعمة مذللاء نا 6مألصم و5اتا عم03. 


١‏ [| أزعم نا 


نكا 11053 313و أأوأم (0 101 ".عز6/اوط علدنا 16م00 آز 1" بعلزألموواه رقطة) 03 1055 اوم 
2762 اقللا 1[ 3/) ,أو أل (30تابوم3 مةلاعو6م) 3لذاء (11053) 316م-00 رعلإثأة/اج عنللا 16 م00 
,ع(031/6 2ع1 أط عنلالا هل قلخا ع5 || رعموطاء كا ع3102 مقلناء مقغأونا موللاء 116523 316م00 نكا ,مما 
مأطأل 03طانانلا مجماعط ,متكا مهللا (مقعمة مذللاء). 


1 . عصقط عنم عموط كا ع3102 مولناء ناكا مقعمة) مويله 0 دثط مل/إن»0 أعارع0 51ج (10. 

ع ملعا >اتعام مللاء (الإجللاة آ/ا أط) عمقط معط معد قل قَاناننا أل ذللاء 101. 

16ق لاا عمولععط تأع لم نا أط عنللا مدلاك نا 

١‏ علإأنلكا معلحلوط مقطق 6/زقل0 باع أط عم 3أدتء 6/زة0لا" :عماعامو رقطق موءة)ا30 موللاع) نا" 
7١‏ . ع من 3لا 0 11053 039/6لاا جنلا. 


17. 013أدع0 3 علا مط أز متم نكا همعط أل 6" :ع/ؤ3ا90و رهطج 03 0قللاد 312/إ5أم أ0) طتلاع" زا 
م6نالاعم لقط نكا هط أزرعاعجع0مع دلء 51ت أ8 إعلأماكا ,ع نقاقط ألا أ علا ,036 عمرة/زناع نحاوط) 
6 دل علا قرع أط م) متصوعتط مطئانا أز عٌمقط 107 .علزنما دل نوزوط أل علا مممعل داع ازغداعنى 
عاع نلا [6). 


؟١.‏ قمعو [| عله 26 6وعم نا مكالم 6ز مع 0 غ35 أط (مع» ماو) عللا 6م 0 غأدوع0 26ع اوت |8 
مطأكاأط 0303 03 م3|أ0أو. 


0 . 03 علنلالا 6/و03نا»ا ١ط‏ ذا قمع قلخلاو 3513 أ" :0010 (قط3 03 مللاع'مأعا 63هل/إكام أ0) مذنلاط 
مأاأ/ا لط " 


11 قلا أط لع برعم أقط عماقط عم للبلا مقنو/واط هلاقو نكا 0ط أز رثز تعطعلمم< زط بط نا 
(03 طه39) صقنلا 6نعطمرعط أل 03 عم عع؟ ذا با! اعم 6/إ03با .1لاأط انط عم أآز ,ملأل ععمرهط 
عم بط نا عاأط اهل أمدلناعا 


علا أصطتط اأمخصطاتدتم أط. 


. 11053 أزغدعل0 بذ لزع" :ع ملامو رقط3 13 آنا قوط أن مبحرع "راع ,ةلهمم»ا أز مغ6لزأمأونء مغأدعل نا 
أ[ 0 عأ أز أدع0 0 معمعل 0301/اء1 03 (لأمعءح أل صدقلناء بحا هط أآز :0106معط ألحا 6الومهما آز نا 
3 قطقط تلقاعط كاع/ىه اكت أط قمع" :ع/ز0ا0و هطق 1 هلإكام أط متحرع'مزع) "م مألععط عأ 6لإج0 دنلا 
ماع نكا 03هط أز) صااقطاط 03 36م تأأعلماء أط مهلكا مقماز قمع نا مأزكاتط مأنبكا 6مهلكا م2328 01523١‏ 
(03 ضوللا عع5 [) آ[ ععمعنلعا أط دمع 0 (واألائط ,مكلأوطعغا 6لإوأازل م2326 صقماز موللا أ 
مأعقط أنطامقعع ءامو ومعط." 


. مدلا 3م3لاأط حصمط 1[ إمتلم ماعو) منت" :ع/ز900 رهط 13 عنلنا 6أومصما حممط أز 0053 
أأدة؟ أ8 .مكااط لفاعط (03 طقلذا جاع ق8نعطممعط أ0ل) ضنط نا ماده خعاطط 311 مول2ع/ أز (ممااوج 
6 انا 3 آم ععال أللاء ز6لاأط تج 6 أز علخلا مةلإعلمعط أزمول2عل ,عم ته مولجعلا دموط أآز مأماعج 
عم 3123م م203علا قممط أزأزععمع للا أط موعمة ذا .مصاع 


دى. ( زقط (صولإلمنلاع'ماع) مولحط" :بعمنا0و (قطق 23 11053 دصمط أز 01 هلإدام أ 81053 6اهمم»ا 
01010 ]عع 0155 أز الإتاهط نذا نءا تأوأم أ[ 0 عم 01030 ]عع ,الإناطتاحط عم هل عم أهط ذا نذا هبصعم 
علا 16تلإعط ,عللا 6/إ03بالا نكا علإعط موماه0" :ع/زؤنأهو رهطق 23 عنللا 6ادمطمءا آز 8053 ".عمم 
77-2 علا || علنا 03[/6نا»ا 101 ,03 طأماعع أل ,تمطاصنك عاط علذا (عننا 6ل/إج0ل»0 0 عالط عاعوموع] 


ملكاأل 216طع< يب منط 3>ا ,عاأمم" 


+1 لقلا أ متماط علحمد معط عم ةمعن موبى ار م امعط 3 مع "زع دما قموط أ إلمهد أط نا 
أوطأط مقتلاء م3 ج5 أط عمم (مأءألاأداط 03 33م عنحلا ممما 


متاءأو 03 صم ولإالزجاع» أل مقئلناء م23قل مقرعط نا ممستمعو هوع28 هلاتدمممع.ءا أط عم نا مأءتكا. 


أل مولإعمعن) مويط" تعملامو رقطة) حمقلل زعطتاقط >اعلأعمعن م1 مهللا أز نكا 031/3 أل 101 
(قط3) مقلناء ,عطاقط 03 ضقنلا أط >اعلأثأاهازو عاعط () ".عمتاقط 3م عم قصمط أز 37ل عمم عَلإنه 
ا ولإواط مقط ".(علإثاجط 03 عم أط وممها) عم ته آنا أط مؤلإلاعط 0 153 هعنام أزموبط" بعمنأ00 
مأصة2ام (6]نغأنام) 6/ أط مهلها 6غأم 6 رع مولجعل اط ذ| مهللا ]نا أدبام 51ت أ8 إطأط. 


35ج نا ,اط )اعم3 عم بط نكا قموط 31 11053)" :ماهو ((ز خط 13 11053 قممط أز موتلع) نا 
مكالم ععلتاوط ع أط ماع 101 لاإعط ,أماط موغاوءعط دعم هصوط أزعوصمكا ن. " 


جر مر6برع معط مل موبلا ععد ذا أز عم (ممتكا عم معتترحط 1055لا أط مذللاء مجع زد مدنا تأوام أ 101 
قل 7303 الأوام أ0) .ع10ال2 3و دناءا/لات 0 0ع 0 أمأد نا أانكا ن أولم 6 :,عاع031 مملاعانه نا عالاه 
مولء 1351 أط نا (عمءكا عم ععللادط دقلا أ) ماءكا الصالاطعم0م صدذلناء (3ؤ5ا0 آز موادوععم 
عمقط عو كاطعممو أكاعاومامها. 


ع بعمامو 0 رعمءلا ناذا قطة 11053 أن مقلناء ,أقط 03 لمقلا غع5 أط غدم3و9 ناكا 031/3 أل 101 
3 ع1 ع/[03 أللاع ناكا ,610م3لالاعم مقلنا 016ع0 أط عنناا 6/إ03ل»ا أز 3 عم نممط أز ناآ !8053" 
مقاقع قمع نا ملكااط معنتاوط ع أ قمع أوت؟ أط كاه عم مع؟ ذا 20غأ3م93 (موناع) بن عكاعط ,عالط 
علنا 6أ3اع/8) صأصاواط 32301 أ() هج ع أط مولإناطاء). 


د١١‏ . مأزقطتواط ععطعنهن< زط عمقتحاء نكا 306ل نذا دلزعط ,3م 53 ملحا عع أا عم ناكا 9021/3 101 


© 3123م عللاا 3103 العم أز موماعط متمق لئاء ,علزنملكاج ,26م 53. 


ع٠‏ . أط ناكا هط 1[ .علزذلائط اث ملكا أز أز عم رعصتنج 26دم عللالا مجمطلزعم أز موتحاء دما تأوام أ 101 
203 66 عم م6لإعامىع6 أز مولنلاء 0 لم3 6للاعمع0 عدمنط3ل عم ممع ولضاط مولثاء أدج 
أل طةكعع؟ 03 م أل مقلثاء عدا ,لالط 


ىد . عمقل مم قنكلا أن عمقطءكا عقط قط موه مزع ؤاومما نكا اهمها ذتلاء عمر نا 
نا 01/31 نا ع/ؤ001 3 الماع 021ئآم أط آلا 03ل عم بكا 06أممع2 آلا /0[31 نا غدالطزه» أل (6أجاع» 
6أعطماعط أ0) مولإناطك م236 تلخاعط ومرعلع؟5 أط نا اناج ]آم عم داكا جرعألا ام ألما 6م1ج لقالاع 
مولإناطاك مقّعحح يع؟ ذ| أعمعن أم عأ 6/إ03ناا (303مالاعم) هنلالاعم (03 صولإتصحع"ءزط مؤلإعاعووع] 
رعمءكا ولاج لصلائط مألزداج 0 كلاوما أن أن 6اقصدما 0 محع راع هغأوة كب عم نا .علإتادط “اعم 
ع/ؤ لكا 612 أ[ >اوناماعطا. 


عوتب عماعقط ولزعط 6مولزقطء مقعوع) مونلظ .مألموومط 6لزوبمعل أز مولزإقطك مجح عم نا 
3 أز ولإثادع/عم /ع؟ || أأهمام»ا ألناع ,عصتاطعط غنم عاأعمطلط 3 مهللا هط أز نكا ,16 ممما اننا احم 
!1053" :عمنأهو (رقطة ١3‏ 11053 أز 11053 6اهصكا .عموطءل اال تلاعط 3 مهانام ومدنكا 
3 قلا قوط أز 3 ,أأواط ضهمقلجعل عأعماط هم عم قووط أز آز بط نكا (عطأل أب ماعو ,ععءقطمتط 
مناط اكت أ8" :ع/ؤ1أ900 (هطة 03 علللا 16ج طعا 13هلإ5أم أ0) 1053 ".عمعط (مها) مقمولجع/ا 
6لإأط ع0 عمازة031 عنللا ماعنالا أط رمام دكنانها كاع امم ا " 


4 . 06212 (هن/ا عنللا 3 "له" [8) إعمعط (ملاأل تأدع1عم) 13 مهلكا أز دأاهمطما دنثاء نكا مقأونا موبط 
© عنام آز أعطع نالا أط جلاع طأكا أل ,مقثثاء ناكا 2أونا نا ع(اناط. 


)1/1053 0قللا أز‎ 13 363 [1( .٠٠ 


3031م 6مقطك نامعط عع ذا مقاط أللاء بكا ,6م 3قل2ع/ آنا 6016م أز الاق أ© أ 26ع ,قا" :ع/00101 
ماةنالط الإخم كاعم 203علإ جه علا هموط أزرعم ءام" 


18 . لاقطقللاء ,عمللرع مزع قاوصدما أز مقط عم دكا 1/6و (موللاء مؤلط امولإقطك مقءحح تاعو) نا 
م6 (30لقمطم»ا) مقتئاط .مأطاط عنما هعاط ,ع لمكا عأوعمع؟] ,مألا أل 2م93 ,مغدم 93 6أو أط مط 
مقطاء لكا مونلاء ها ,ماصودأل منال) .متأواطل الماح أط 05 35م علنا مقماز ن متأول»األ مانكا مؤلزعرىا 
علإمطعط مأدعم عاع ]زوج عنذا 6/إ03 نا أز 3 علا قممط أزأز جل أل نا ماه ووا؟. 


١‏ . ولأمواةم قممط أ 3 علزقل مومالاعم باعو أ5 23 11053 أز (ع/للا ولإتادع1عم قممط أن عمر نا 
3 1053 قوط أزع] 6/إ03نالا 03 معللاق؟ 107 .ع/ؤأأا عأوع /لالاعم ,أز مأل قبعو طعل عم رمم مطامط 
6/وأ 6003 1[ 110537 ,عنلاكا 6/إ03لا اهط دلإناباط 6/إ 1052 6لا كا ثأوأم أ0) .علإثادط >اقم /اعو |أ© 
83 طأم 316مطامكا 031/6 أل 03 طامط طناك أل 03 طلم لإعم ذا إنا1" :ع/ؤثأ0و رهطة) 3 منء ولا 6لزع نلك 
6 قافاع الإعم عاع0 بن نا علاط لاك أط 3901210 (03 0قلكا 031/3 [0) ل نا طأمم الإخمطصنو عملم 
مأ كا مم 3ل/اع. 


عم قم ألا أط ثح 6/زتل دكا 0 عم أقط علإتاقط (3ل أمقتخاء230 عمقل ألا أ0) 11053 ناكا 031/3 أل 101 
ع اقط ذا 2ع نكا 50 أز :صاصم 6مووام علغط عللللا الم قلإجلبكا" :ع/09أ90و (جطة) 1053 .علاناط انازتمم 
أهط أا نذا 6ا زأمأطهم طامط بذ اكت أ8" :ع/0[9أ00 رخط3 23 53لا دممط أز 0لا ".كانم ع62م 03 
لأوام أل .1 لاأطلط طامط بط ناكا 015 101 , ولإلفاعط 03 عللالا جمنا؟ أل دلأ عكاعط ,عالط ع62م هل 6لإك 


,علإأمعز[ ولإطاط (لإع0 غ0و01 ع) باط /اداع0 دكناللا 9/2 101 ,9/3زي 015306 ع/[03 عنلاا آنا 3/6 02ناكا ناكا 
(3ط3) أنلاء علإثأقط ذلا عنثلا أط قللاء 0310/3 (10 .علإنا؟ ق/ا عنثالا أط أز رع0ع/ثلا أط 11053 0 علزما 
ةط | (عنلكا عمأ0و حمقلا أ 2ع ,طكاأل [أ30م مولزدممعءا معط ازع دع !0027 اوت أ8" :ع/إ3أ00 
مقللا أز 2ع إعمعط عمفكا معنلاقط ع أ دل ممعداعلا هق أل ناكا 6م3لثاء ا عماتاط مهمومم 03 عا 
مال" 

ع؟١.‏ (لاك) عللالا ولز6اعطماع<6م أط صأمم ثأدت2 أ8 !52لا" :ع/ؤ1أ00 (قط3 ١3‏ 11053 دطمط أز 03لا 
.الإثارة زأطاقط مودعءا ع5 أل بذ ,ت ع أط علا علخلا حم 31 أط نا (علإهل غأوننلاع1 هماع هممط أز ملمط 
61 امد 306لا أزعطاط نط ن علالط ع علزدل متم نما (معرو/ضاط موللاع) ل 101" 


هع . >اوقصعط ممم كاعنا ن قاع نزو نط عو معط رتل 6غأد لاع 8رعم م2 أل (ت2 1053) تممط أزعم نا 
أط (مواع!1؟9 نا هلإلأط نذللاء نا! !11053)" :ع/09أ90 (303 23 آنا دممط أآز عم) علزأوا/الم (مونهلطاط) 
30ح لالط ضقنلا 6قعمع0 صقلناء نكا 60 أز زعءاأط آز عننكا 16 تطعا تم3وططرع؟ (لذا) 0 عمأواط 62م 
6طقنى (3]6اع نلا 0) 01م تا دل 1أ62م أل 26ع تأحدتق أ8 .مأكااط تأدعنعم خط ةططاع؟ مهللا أكاع/ى) مأءأواط 
علإلأاكا 06112 مقننا 3]6اعلها > طلم 4كا) علذا 6موعام عممطتألاط تأععاءعل 6 أز." 


ءع١.‏ أز علخلا مغ هلإطأط حلاص 23) مءلاأل تأع نباو 3121م 6ط 03 واطعح أل ناكا 6مقللاء 26»© 0621103 أما 
موغقععط موننا لط مولحاء 55ل ,متماطاط أز موغمععط >اوشمعط مدتنء عاعط نا .مستمثاقع]تط مون 
6 أط ١2‏ ع/ل أ( غ356 هلزة) 6لاء نقلثاء 0153 ,آز متأماطاط أكت هلزة؛ مولح ماعلا .مكاحم ععتاجط 
30 


أ8 .مأ أوأل 61 أط ج؟ علثاا أز (ل1اعم) هلزع 6لثاء مقللاء مهماعط ,ماماطاط (لتاعم) هلزة مولله ماعلا 
66 اع زع عمنام03 (دناط قط 2 مهلكا أ عم عمم مؤلاعأمزعط وقلاء ,موللاء نكا مطعل0ع5 
عماغأع امع 6 أ[ 362 صمولاء عومنط و39 6ط (مجغأومعط نحللا أ از معطع نلا أط دللا نا. 


.١/‏ إعصعط 6م ألم 063 لاع ع0 ع0قل 03 3623م 0306 أل ممأ هطأ5ة: نا عم مملاعأونعط بها 6م3نلط 
قمء كلوح عمةا قماءتكا هلعا أم لإعط محص قتاع . ع إن لجاع؟ مهلكا 6م ءكا. 


م ( علا 21/6 0لا ولإتمقنلاء230 عمقل ألا قموط أزعلإناب 11053 031/8) ثأوأم أز 11053 16ومره»ا نا 
(ج؟ 16أ901) 6لا داعام دصمط أز (عمنءرأو 3غ عنلكا آز 5أد0بكا أط) كاعازاهو داعام علحم« 6رواكا أز 
لنأ 0 3 30لا أ[ 0 ع/اأكا 53 13 قلا أط (3!أ|90) ذثلاء نكا مأضماطهم مقلثاء لزع .علإناطعط “اع ومء0 
اللاع© 30317 لاع ,عم أو 0311نا»ا أط (ت؟ عنل أز جاأ001) ذللاء ,محم ولط 003067 خطآم ع030 1ز كماع 
عم كا. 


. لقللاء 0 مقلها عأدعل عع (أوأاعم مدنا ععمقمالة مقتذاء رمقلا ولإأمقمرومم أ وناو أل نا 
عاعلط المهك أ" :عملا90 (قطة) طقمقنللط .عماءكا 3لطنالنا أ35؟ هلز مقئناء 3535 أ نكا ,ملأل 
6ممء 351 أط ,عم أوألاةطع0 3 عم قصمط أز عم مفمرع]أدنام 0 عاعم أمعهن/اوا أل عم ذا عم 6/إج0ل“ا 
عماءاكا مولإك 06ه/ها أز عمطاط " 


.ذا . قاقممما اجط علإثاط ولإاناع؟ (ج؟ 03نالا أط ولإعنلالا تمقلثاء230 آلا أن 11053 ناكا 31و أل نا 
عكاع/[01031 90 103 طامط أأوام أآز علالا" بع/زمامو رمطة ته علللا 16 ممما أ أمهنلام»ا 0 كنقط أط ,ع نل 
(مأءأ/ال2اط 3ل علا أهط 1|) هلا علنا 6لإج0لدباكا قمروطئعع؟ أط جع ناما (ولأاقط) :كا 2ع| عللا إع/ؤكا »|أد 
ءانمأو (منءونا قلاع لمر 6لزهءزط) 6عع5 أطغ6لاح رقأج لاع مؤيعم0) 1055 نا .مدممعم 


(3ط3 11ةلإاوام أ 3 ألا هط أز منّء ولا :ألا 6لإومأظ) .علؤألم خجلا (مأمصةأعصاط أ) 03 عنللا اجط ذا 
لاا 101 ,مأزناكااط صلم بكا مصناط 6211م 0 مماءاكا قط 6ط عع أهصمطم»ا ثأكته أظ إصام هلال 6ابكا" :علإثأ00 
عام زأطعم ها نناعء 6أدممما آلا صلم بط ن 6مألمومععا علعم متم لط مومولاعم." 


١ذ.‏ (طلمط 6لات]أط 0 طامط ناآ اطلام 6لإت0بلا" :علإثأ60 (0 علا 3/اتا 3ط3 03ناا أآز 0053 
06 أ لذ نعط 5ت أ8 .علا ولإأمق/ا10أل ماهم عكااط موانالئعط عم لذ 0 علأواعاة طاطم 
محمأ/ا0| أل " 


7 . 6/إ03لاا أز 03 06211 أل 6لالا إعمعط عماءزأو «3أدلبءا أط جه عناك< أ الامو نكا 306للاء أ235 |8 
ألا أ8 .عدأواط مهللا أط 03 قمقطك خصأز أل عكاعصناط تق اوت 6لا نا عنعللا كأ عمروع<ا 03 0هللا أط مجنلا 
ملكا أل غأواعء مهاعىأ/ا ماء الإحنلاة. 


عو . مكائط ععلتاقط ن مأطتط مقصومم (6لإثتأمازى ثأوام أز 6ُودم ,عملا تأكازد 6جا داكا 6مقللاء نا 
6و3 (13 30لا 5003 أز ,مولزام3مرومم نا مأمك) مدل ثأوام أز ع 6/إ03ناا ثأدت أ8 بعمعط 
ع 1/ا0110. 


عه . قمألمذؤألاتم أل علزذلائط (قأو لاع م6يعم 0 1053لا 101 ,علثمدل دكنلا ددورقط دناوو أل نا 
هلكا 6003 آز لإعط طقلثاء نكا 1/306 3مهط أآز (مونعم0 مونلاع) زعلإناطعط (هلاء 03 ضوءاءم0) 
ع >اع17/ا10 01 ذا 601530 ,صاط ادا ةمأل (مقطعممو حممكا أز عنقمه عنلالا. 


ده . تمألم3وألاقط قصوط أز 03لا ناكا ,أمقلناء230 306ل ألا خممط أن عننلنا عاومممها أز ج8105 نا 
بعمقطقط مولن ولاقو 07]) .علللطثاءة زإطاقط ,عقم ققعط رعلزنط3ل مقمطلاعم مون قطعممو 
بلاأطاطعم الاهيوععط مول2علا دوع ولزع ل" :عماأمو هطق نام زقط 03للا 0 53ناالا هلإانازلم أز مولثاء 
عللاكا أ 153لا أ[ مقللاع) عمد تنأو مقللاع ددناللا 15ت أ عكاع زعط 6/ا 6أوأم أ[ (".مكاهم معللاوط رع 


اع أل زقط قلاع , ه/اأطم ع ماعل بمامط 6/إ03لكا" :علأثامو (0ن ع نكا 2/ادا 3ط 11053 .عرناح ها 
أز مقمعدناء قمء لكا مهلكا أط عمط 6لزلط لإعو زمخصاءكاتط عاعووعغ هنا ملم قلاع أط مقنداء حل حطهد 
أزعللاكا تألم وطلءعء 6/لا أط با! .علا عأ جمألموطاءعء لإاعط جقوقط واعووع) هبط دلأ عاعووعغ عمد 
135 3/إ16 أمثا 016ص 3طاءعء 6لا أ آز عنللا قمآناء بذ 0 أل 03انالنا علحكا هلزع موكاعمصاط عع 
عم ذا نأ 0 عوأوألاةطأط 3 عم 3صمط أز رعم مةلإثأهااد موناء) بذ 101 ,آ لذ لإعط عم 6ق6واءء5 
آم ةاوأ»ا03 6اتأعمعن أز معطع نكا أ نط 0 عانط أمج/ا0|أ0. 


١6‏ . لولأكمة) أز 3303م 306ل أل 0 عدأ/اأصاط مولزعمعن مم عم قصوط أز حل مممطق قن أل دذ نا 
(363 03 11053 363ل/إ5ام أل 00103 ".ع متأاقط 03 عأ اقط ذ| (03 غ35 هلزة؟ أ0) ماء تأدته أط (عد5ا/اأملط 
ماعط آز نعطع نل أط طلم ولإأمه/ا0| أل نا منأمثا ع/كا 2م93 3566 أللاء , ممةنالط أمدرزكا دع" :ع/زأ00 
ملأل (ع/لك 16مم) 63ثط نا ملأل 316121م03ل؟ ناكا 1/306 هط أز 2ط .03 عللالا هلاحم ع/إلالط غأولا 
مالكلا لصأل (عنللا ولإحام011017/3) 101 ,ملكاأل علاط عم ملعأ ورعط أط رمجكءااج5 مج/ أ) ناكا 306للاع. 


/اذا. ( 0 غ3 اللاع1 أل قلاع (بلعمعط ماأوا/اتصماط 3 موللا ومدمط أز عنللا ولإتمج/ا0|أل 26ع بحا 6مقنلاط 
قاهممم»ا ألا أز دل ممعاعلا مرق أل نكا قرع طوروع»ةم بر جقلادادى 6]و35 دل علنذلا اط ذا 10613 
33 0103 ا .أأعطماعئ«اةم آنا 6للاعالاعم عولط األلاج علإألمودالاام بكا عمتاقط (قمالم دو علإثاها 
3 أز 0 عأل مولإثاهاأد أز مهللا 103أ0ل2 33م نا مولإأعمعن أط موللا جمخطدع؟ وععطامراع<«اة6م) 
أ5أ ]نال ع0 مهللا زع5 | آز (6 أو مقغأونا نا عادال غأ5ا نال [أ30م مقأونا جم مدنا 


ع ناطناط 6م مقلتاء ناكا م6 اعماج نا لمعط صقلناء نا ١3011‏ ملكا رعو ذا موءأو قمقنكا 03:6 0 عاأل 
عنلا ع5 ذا ماعنلا أط مولإناطء مدللاء نكا ,مقعم نلالاع/ا نا ملالا مدلثاء أمه/ل آز 6م603أ0 
آنا أط بلا قمويعح 10 .(عاألت موب ععد ذا مقلاعله0 موللا قل :عمؤطءا علاعلعن 
عمم كا آلذا ت/ !31 0 عمتاءأو مأدعم 3غ عللالا أز هللاء قمقلاء نا عمم كا معلخاوط (أرعطمرعناقم) 
أط صونلاع إعمعط 6متاأنقصاط علإأامط (ته أأعطممعنزاةم) آنا أط ناكا دلإقصطلتة لكا قلاع الاعم عمنط 
عمقط عأوعمع] لإعط ,مأ ععاع لمر 


8 . ناكا ,20306علا آنا أز 2ع 53ت أ إمودوع»ا أاع)" :عز6ط (313 13 10قللا 3ه 1ل !لع ماصاع رانالا) لا 
أأعطممعع»8قم أط آز 03 واونامطعط علنا اقط ذا ,عم 3 آلا هموط أز لإعط واممعح 0 مجمدء م/طدلاخم 
2ل لاعلا .عم عصبط (ةلزثادعععم قأعطج0) 6 الاجم مقعم 203علإ نا ألنا 6اتأو6م ل .6مألم3؟ عممتاهط 
دنلء بملاتط ععلحلطط تلمعاعلز ألما قرعطممععقم أن نط 0 مولدع/ نط مقط 101 .عم تمان ن غأزتك 
(امصووع؟! أاعو) صنط نا عاأل ععنلاوط (مولج2ع/) مّؤٌّلالإعم أط نا مولج2ع/ أط (آز معمعن/لن< أط اماع<<ا6م) 
235 هل(ة مااع نلا مقط نكا عطأل (أمعطماع<ا6م) ألما 6 لزع ملاعم عمطلط " 


ده . 6ل/أناد3ق؟ أط 0 مأءأطأل دل 6ل/أثادقء انط ذا (ماأرعم) :عمممعط وددا/ن عاع]أوع0 و0105 6اومره»ا أز نا 
عماء أل 0301/31 ال 


. نا مطادةًا علزأناأدلكا 6كاعلا نعط زعصقطعط (أننا 6 ناكا لعل 0302 أز ناكا ,ناوهلا مؤلألاعم) منداء على 
(قطة) 03 1055لا اقط ذا عم زعمتاوع لم لات ١1053‏ أز 010527 6اوممما وبحدو أل 107 .أبعم عاقلمما 
لاع ذا عنننا قا همهو د05" دا ثأوام أ 107 ".عكااط عأيع»ا زا عنما 6اهم00و نط (د1105)" :ع إتلمدوام 
اع !لم50 أ8 .علاجج أضقكا طعل دمل لألادعء| آز رع /إنأول»ا 


أط دل قطع/ؤ11 /اهم أط د65| 0) مقلخا ءع5 أا عم نا .علإنطام23 علقما ممق /ثلاع/ باج عق كاعمرم»ا 
(009]6) 0 0620 03 طقلا اع | (مقللا طقنلا قوط أن عم 0 ملكا مخللااد منطنثاء 
".ناكااط علا علزقل عم نكا معاتغ مقلزازم مقللا أز مقط 105" :مو قطة 23 مذنحا أز 81 .ع لتتروماط 
الفاعه علنلا أ أعطعنللا أط مخمقلتاء ,عم ملكا عم اللاعه نأ عم ذا (عنللا مقاللاعه مهلكا أ مذللاء 6ا 
ملكا أ0. 


6١‏ . 3 طنط 0 ما ءأنلاة 6ط 03 03311 آ/ا أل منت" :00106 علإناطتاهط (3ط3) 13 30ثلا أز ناكا 031/2 أما 
!03 '" :مأزةط (ن مأكااط 2/ا3| 03لا أز 362) دنقط نا طناءااط 03311 آنا 3106/لا أز دكناللا ,مأكاأال 2ع 
ع مأطع لاط ثأعلضبها أط 03 33,2 6عع0 أل صناط نا (عملا03 عم أز عم مقطعمه0) عوأوالاةطاط عم رلا 
مق قمعو قصصط أز قمع نا .متطثوأكاوطاط عننا مقطعممو من علا قممط أز قممع تروزوط رقنا للناط) 
متكاتط ءأم مولإأعمعنو زقط هه" 


”6 . ((13 30لا أ عم 900103 تللاع) طقلكا أز مقعةاءنلاعءه قم3لاء 101 (اومخصطاع] هلا الأوام أل 
لأوام أ آز عم ,ع15أ0ل30اناطلاو ,0006 علإنامتاقط عم 3 صقلا أز عو 006و صقنلا أ6 إناطنأ00 
عمنط لا أل مذلناء نكا هاللاعء 6للاء تماعلع؟ أط ,03 موللا نع أ| قطوماجع أز (مقللا جطألطةاناطناو0 
/001 93 >اعغ23م53. 


ع2( . ألما بمة/ؤلل مدو صوننا (ذاقأمع) دكنام مق اءلعء مؤلزقطك موللا أذ العم امعطن0) بذ نا 
أ أدع0 03 #لإأمراع؟ك هلام أل 30/ؤ1لطناو صقنحط .عطاأط ,عمن036 ملإهبمعل 6ع0 لكا 06لاو 
أ تلإأماع9 3الاع) طقلثاء ناكا , ولإأماع؟ 6لا هلام أما .(ماءلا أل مهلؤأك مط 15ع06) جنل ألععط مه ةلظطاط 
ماعط أل 03 صقننا أهط ذا (6لإه/لضع0 أ مهلها 6لإأكهم (عمن3 _[أطاقط مول2ع/ ولإثادوع,عم دممط 
0/3 01 0 متأخطأل 


3 ]أز ولز6مطعو ذللاء مولئاء 6 :مم لكأل عم تأدع,عم 03 6لإألدعو 6لا أ0) مقلناء ناكا , ولإاأماع؟ قلا 
آلا أط 11 .مقط أل عم قل مهلكا هط |١‏ ج6/ز هلامع أ مهلكا مةلإأكحم (عمت 3 _[أطائط مولزاكهم 15و56 
لطع ل ,صناع أل ع0 235) هلزة؛ أز مقلاء ناكا لمعل دع؟ أط الإجنلاة. 


ع١‏ . نكا قاقمها ألء ذا كو قصصط أز منت" :عمؤطمو رط 3 مونلا أز لأعأوعل قلاوو أل نا 
"ملكا أل ضوغاع؟!و ,عالط غم 93 ,201 عاع ]3م93 أط مذلتاء آز هلا ,عاأم عاع0دوع] مهئاء هلز 06مول2ع/ا 
اهقط آا نكا 010 ,عم مقعغع زو مويط" :عمأه90 (قط3 03 دقلا 13هلإدام أل 36نق/مع!9 مذلاط) 
مقلزع»<«ع0ع06 نقلناء أ 3طهط أز علننا ا 106أؤ25أم 66 6هللا أآز ة/031) 13 عم دممط أز عللا 6/وإ03ل“ا 
3 ام طقلداع دعلزملكا مولإأكدط 615ص علا 0153 ,عم كات 03 علللا دلاوم أل 6لإأماع؟و هلله 
ناكا 010 0 اه عطز8 ".مكاعم 06616 ,نطنأ00 عم وعم ذحصمط أز كاعدوع)ا بذ مها" :مأالأط حطحج عنللا 
مكااط جلباكا تامو أط) مأمأكءوماط محمأءاكا مدنلا أز عنلاكا مجللاع.) 


معد . أز عم بعماءلكا وبصاط قماعءنا علإنط قط مدنلا ذا مقاع زو بلاء مدللاء 1/6ادو (مرواع زو تأوأم [0 101 
آز عمناط كا اللاعه نكا قزقلثاء عم نا عممكا عأوععع؟ مالم 53 ةمل مولزثات!أ5 أآز عنثالا ناكا 306لا 
عم أو :20 عكادع 3م93 أط ,عم ناطتاعء| لمع 5ق2) هلزة أز جمعلع5اط. 


ع8١.‏ فلزة؟ أز 53أ0) مقلناء عملط كعقط (مدممبطع 9/2 أ مقللاء 03/5 (روغع نزو مدنا تأوام أ 101 
(3ط3) 13 قلا قلط أز آز عم رعماءتكا ,جل 6لإأطعو هلام أل مولإأدحقطم 5أعق6م عمناعاءرعل اوج 
(106 أل عماطعءائط متطعءاءعل 6لإأأ عم مملإأعمعن ن وذاأل أل إموعهة انلع أاأعو) مط" :ع/ا0أ00 
أمععاقم قمنامالاعم " 


.١2/‏ 13 ةللا أ 0ن علؤللكا 016 (قط3) ملكا أا عأ 6/إ03بالا 03 03176 6/لا أما 


ل لاقلاأاعم طقلثاء ناكا ,عمأوأط 3كلاللا مؤناأزعم 03 مقلنا عع5 |١‏ ع1 6لإه0لكا" :(ع/0010 
عا 03[/6لا»ا أ35؟ أ5 .مأكاأط غ326م3]30,593م93 5[]6 أ 03 تاماعط قمنطتقء ولام ولزعط (طة ةا نلاعع) 
لأ/اوا أل 16و اوألاةط 5أدت؟ أط ع 6/إ03 نكا نا إء مج/طذاعء دعا أط. 


.١‏ مقطعط 35162 قلا أ3:1كناللا معمرم»ا لمعب عم داكا 03 لدع أل (مولإنطاء) موللاء عمر نا 
مقللاء عم مأءألااداط (03 غ5تء هلزة) اتط ذا مقلناء نكا 0ط أز 0 عمنطعط أ م3563 أعمعق<ا مدنلا أ( 0 
مالم ةوطع م ولإأطهمأكا نا أعمعن أ 


دع . انلام مقءناكط ممم عولط دولحة ,عمهم أم) ذكناللا معمقصصند 3ل صقنها لإعم ١١‏ 101 
".6م ألم3<93 عمةط لاعط قممع رعطاط وءأط عطأل 3ه) قنللا؟ك" :0نأ0و01 (قطة) مذلثاء (6]حنلاء1) 
3 قمقط تمقطك علا 6اهمم أز كأعماط ق6ععطممعط أل (6ا نام مقن ولمأط) مدلئاء دوو ألا عط أل 
311 أللاء 6ق لاع ,6مالا03 6ط اقم 3 ةللا هط أز 1ز أأخمم آنا كاعنها عتاعط نا مألمةاناطناوأل ,03 
6نأو6 أز طقللاء ناكا ,6مألط5]أو تا٠طتاقط‏ عم 6ان عنام معو ذا مومالاعم ,مهلكا أز لإعو ماع60 .مأمءأواط 
أن أللاء بعلزعط قل انكام آل وأو كب () «مأزةمعم ثأولا لط عن 2030 نلاجم هد ا 6لزثادج١‏ 
3 33م 36 لاط نا؟ ,طلا أل (5أ31م03-ناءا 06قللا قطوط [[ 2351 أ دمازةط (ثأعم!و أط جم مولاامئعمم 
مأزتصمم هم أولط أط مقط لاعن 101 .ع عناقع2 


.١‏ (عمأغأقط 3؟) علا 6(3ممطلم 0 مأءأوأل 6انام (6مومممع؟ أ0) علثعا نكا مآ لاع (3615م03للا 
مكاة0 03 انالا ,35016 306لا تلكا داع اكت أظ .ملأل دكنالكا رقم م لكامقصاع). 


. طقلاء بلطأمكاقء أاعمقلنائه أاعنن 3ل مها ععد أط 106 (لاقم أ0) قلا هبك عم وناو أل نا 
عطع )!اط 03 موللا ع5 أط ولك دنلاء نكا مءلكاأل مهممهو 


(أط عاط أط (بمودعها أاعو) منت" :(ع/9أ0أ0و 3023 03 903176 6لا أل 3 مقلنلا أزع81ا .عمهم 66236 ددناننا 
ناكا 60 11 .طأطاط عنلاعا 3غآط مت هلإاأط مقلثاء حتاط نا مأءأواط علنا علزول عم (هكان ءام مع هلضطاط) مدلا 
115 ناكا 306/انا أزّ عمطاط مقط " 


. أط (موللاء عا 6/إ 00 0 علزثارأو مذننا 0003ل ,لمعل4 5ن أزع] 6لإج0نالا 03 أاء/1وو أل نا 
0ق أز ع 6/إ03باكا 03 031/6 6لا أما .0لأط3و) مقنلاع طلم علزأناولكا عع نلا أط موللا ع5 | عع لمر 
(303 03 ع1 6/إ03لكا 13لإ5أم (0) أ[ 2مقللاع "2 لطأطام عللا 6ل/إجل0ناكا 2ع لإعون 113" :رعلزأد ام هط 
3 تلإ20 أل دتاط نكا 50 1[ ".(الاعم 6/إ3ل0ناكا لذ ناكا) مألأل 6/ؤللأطجك مع بقع" بعمنطنأ00 
ع/[0111 علا أ( 0303الاعم هلاء عمم "رعلإناط عم لذ 6مومالاعم ٠/6‏ أط عم 5زولا" :مأزقطعم ول تامعمط. 


.١7‏ 316 0 /اةط ,03 قطقم ذلزاع6 أل زقط (مكاتط يب مع)" :مأزقاع0 (آز هطة) ضتاط با 80 أ[ 1[ هلا 
(03 ضقاقها 0 /ا63) مقننا لإعم ذ! آز تعمعن/لل< أط ماع نا مناطءكا عب تلاعط (ته مولجعلا حممط أن عمد 
لكا 06قللا قمأءكاتط عم 101 ملل لزع .(ماءكا ب أدتاعط آز عم ومههما) ومماععنى 06 عاعاءن 
اط عاعووع] ,ملكا أل عنام "05/6١‏ 


ع7١.‏ مأكاأل عق) ماعلا أط مهأجمعط ماع (03 غ35 هلزة) اه عم [اتاء]أط مدلناء ناكا 60 أل). 


0ى". ((علإنط «ولإناطك لقح أز لكا 6لاأاع آللا (تنعلإناط 3 ضقنلا حممط أز نا! !العمامعطنلا 
أز 3للاء 523956 .0360 علثالا مقلإع همعط (230103) 13 للا دمهط أز عم حل ممعادعلا هانق أل زعمنكااط 
/اعم عوع»ا (مولزإقطء) أز ملاعم 107 .(عممكا وبماط مجحع) علزلط غنم موغوعط مقلحا (230103) 
علإناط أ/[ 30/2 آ/ا أط جلاع ,آنا 


منا»ااط/اع0 6هللا أل 


ع7 . لطلاتط قلإثننا 6مدوام نا /اهم) 13لكاأط 03,6ل/إ3م ضهغأوعط وذقنا آم ذلثاء ملاعم قناأط عم ماعلا 
أط لئاع نا علإقمم لإعط 17أدعء أط) 3ل لالع أل (أللا 6ومع0 0 /اهم , هملادعم قلثاع عمم) 16 ن (ولإنطلط 
ماعل .اونا عم ود قا قمع تاع ثلا داق امع 107 .عنلما م/زتوع )ا 6الاع لزعم علزثط أز عع لاا 
6/ات0 ذا عء«األمع0 عنلكا 306مطاأج لإعط ذللاء (الاع لط آنا أز 03 ددم آز هلا ,عع5 أعطعط آز 6156 با 
الع ماسمسعطن1!) 107 .عم قطة أز مقم أل اعرعل عم مؤبرعغورعط بها 6اجمطهم ا مذننا داع امع .عكازل 
مأكااط أموممقء (قععلإناط ٠/6‏ أط) مدللاء ب>ا عطأل جعز6ط 3 م3/ئ) خوط [ز 106ب 6لاء لاا. 


١‏ . أ لعطع نلا أط مولحط إعازد 3و1 ملكاأل مقلتاعءع0 عم مؤلزعأجرعط أط بحا 6ادممم»ا ألا داق اأممع] 
عمط !0 اللاعه عنلاكا. 


. (2030ع/) 0 (ع030 غ35١‏ هلزة) [0) 3للاء 3/لالاد 1356 هلزة) عط301 ذللاء ,مول2عل نكا قلط 
مأ طع اعلا أط صولاء 101 نادت أط رعماءاكا مهلاؤاج 06شم/لاع ,ععامع0 5ت هلزة2) أز آأمهزكا. 


وى . أ[ .(ع010م3613) أأم (وصالصةه أاعنله دمودعءا 0 اتأقوع7 أز ١3‏ 00[6 وصمط أز علا المه5 أ8 
3 ]أز رمتكاقم (ثأوتا ن) هلل016ماأم ]أل أننا أط مدللاء 16 ,علإعط مهلكا 016 (3 مولزء ز00) مونلا دممط 
أط ضقلثاء ,عمعط ط0و 3 ملكا تصلط أز 0 متأطاطهم (مهغأوتا) آلاحب ألا أط مقلثاء رعمعط ناحب 23 لاجثلا 
(عللكا هلزة) زقط آز “لكأم مووا8] أز رما موواة] لاعنلا محمه/ظ .مقطاطوه (تأولا لذ) مجطمو مدنلا 
مأ لعطع لكا أط مولا زعلا عالا للا أزمقللا جزجط ناكا مقلع .عماءاكا 3ل0لانانلا. 


١‏ ألالا 03/300321 6عمع0 أط نناط 101 رمام ته مولجعلا وموط أز مولاط إعمعط ممت مةياهم 103ي 


.ماعط ملكاأل 106وماعغ] 03 آنا 6/ا3م أل (3 علا أط) ضقلناء نكا ,306لا أز غأدع0 مقط ث0 مكاتط 
قمم )اداع عمقط عنلع قمءكا مقنكا أط 03 !621ص أل 6قمتمقنئط. 


41 0 وق هلزة) عمق اأدهم أط مللاء بعلرعط واعأوع0) عمألصم 36 عمر بها مقدعا لها أز زا 
ملأل 0301 1[1هم أط بإعط مجنلاع. 


ىا . 5601 03 ذكنانكا كاعلأك أل مقنداء قمع بعمعط ملاأل مولتاعععل عم مقلزعأوععط أط بكا متبلط 
مأط م3دام قم مقلثاء ع0 ناكا ,ملكاأط هم 93 601. 


ع لمالاعج ثم طلم شاه ثأكمء [8 .ممأل م3ل (أدنكنا»0 32 لمعم 13 نقلنا خوط أز جه نا. 


عى١.‏ (3 لعل اصمسعطنلا) قمهقننا 6اوتاعط أط وتاعاهمع] بذ ناكا ,مأكاكم م3مات؟ ع0 مذللاك لاعن 83 
عل ا/[تلإنا» أط (30غ3م 93 1 60316 3لاواط لإعط مهلكا 16 ناعط تنلاع معلا عرالاا. 


هم . مول2علا نكا مقأولا أ© أل 0 03 طألطعح 0 مدمجء 3103/5 أل «أمقصمة؟ أ) مقللاء لاع 
6 ادام أز 6مقلااع 7رأزأم0م03 ,عط 06211 صقنلا هوألمةأأد مده 6مقل نكا عطأل نا عمألمةج 
مكااط ععنحاوط 6متا الاج مورك أط 101 عنها ماعو (6م2)0101"3 


عم . (م3ل-جع/ 0 علا عوصبة لعاعط بذ م أن قصمط أز بععمعل دق هلزع أن تُمدتكا مدلدء/ 101 
عا6طأل نما (03 مهللا ت/ؤأمن»/اء0 ) أأع نان أل مخمقللاء. 


/اى . اانأمطعط وضناطت ذماألمةو 06ل 3/6و ها زملاأل 5كأم العم معطن) عأ أز مهحمقحط 
ا لإعط 31ل آلنا صاصق تأدوت؛ أ" :عزةط (363 03 0قللا 303لإكام أ0) ناآ دعلا عومطكا (ق6أعممة/01) 
83 أل تنلاع لإعط) 20106 009/3 ع530 0301 آلثا 931 دع)! لذ آنا 6اتأو6م أ[ .ع ملم 6لإج0لكا احم 
3 6 اوام 6لالا .مألائط مأمتقكلام اماع نا مجمردعء بحا عمت؟ أو دكنانلا 0303 تلثاع .(ععألمع0 3ل آنا 


3 تللاء (3ل قاعط زقط عأ لاعن مأل بذ ,مأءاال ع أز أمول آلا د5أأم مدللط .عنعللا 03 علا ألم 
بع 2030م أقط ١|‏ لإعط 301ل آنا 2م23 5ت 81" :ع(6 (363 3 30لا آ() لا! .علزام 23 6م عل/إهلؤزأد ام 
لصوام (6لزثادة: آ/ا أط) مودوعءا مةّءأم 16" 


حد. ( 3موط [ز 2ع زعلا هلا م203ع/ 2غأونا 6نأوقم ز[" :ع(6 (3ط3 13 0قللا مط أزنا! العم معطلا 
أ مام , ولؤأم23اآط الزهلإن»ا عم مقأو لط مط عاعط .صلكائط ماممكاته 6مولإا2 ن ها ب أز ج؟ عنللا 
2 .أ قطأل عم أز 3ل متممقععد أط وي) أدطألعم أ 5ق زد لط ع0 متم أز نا لمهمءكائط ءأم قعمعن ثأدجم 
(8أ3اع<* أط) 306لا أوعام نا أداعء أط) 150306 ,مكاأل ععنلاوط قاهمما هموط أآز آز ماعنلا أم 
طلم" 

4 19/3أوه7 نكا 60 أآز رع مول2عل قلاط إعلزعط عمألمة 36 قمعأ أط عادواه “اعلا أز مناط بها 6بط 
3 قم ولاهح أقط ذا ععم ولامج) 031/6 101 .ع /ؤللمة36 زغللا ول/إ0< 3وأم 6لا أز ألاء عط عصلاط ع حمر 
3 06ناموالاق معو || ,6)علإناط 0/6 أأوام إل .علإناط 5ألاق >األازد كاع36ط أط 6م هلإ20 (هلإنا؟ 301ماز أ 
(3ط3) مول2ع/ أآز جه /لاعط أط مولا20 بال عع زعلناط وقذأو علثا تلتاموانلاج ,عمشوط رمعل نا مول 
أزعمصطاط قمع إلمه؟ أط ,ألأط ,3516 كاع:23 تم عم هموط أز بط عاعط ربعم قنزجل0بءا" بعماءتكا هادا 
١/306 31‏ " 


كنال عط نقللاء زع/لقل أودمرع»ا 06 26 قانأوح (عاع:23) 13 30لا مط أز أالاء ناكا 0310/3 101 
ملاعل مقللا أ[ 1[ ماعنلا أط مولجع/ .عم ىأو ١3‏ آنا دمهوط أز أالاعط (03 23016) 0103م363 أل 
ع اناو 06 عمتار أو مقللاع. 


لاو مدللاء 3 30310 لاط 


أالاعط عمكاال 13 ألا هط أز عم ألم 313 عم أزغأو بذ ع0 ز6م1ألمة36 عمغاقط نمام 


57 . 6003 [[ 1[ ع0 0 (3؟ عللاكا 360ل قوع عم قلا خطمط أز عم آز ماعنلا أم مولإناعط مذتلاط 
مكانط 361 بذ ممواتم ععمدع لع لط جه علنللا. 


١98‏ . قلاع لاعم طأطوم 0153 مقلذاء مأكاتط غدت؟ هلزة؛ أهط |١‏ 9321 (مواععاة6ب1/اقط) نولثاء متاط ماعلا 
ع عاعلا مهلا ةط ذا مكاعم صهنها 0321 ع0) ماكائط ععءا عننلا أب مناط نا مكااط مهلكا 0321 أ منخا .عنلا. 


159 . صلكاأل مهلكا 9321 (لأدعاعم أ) مولدعلا 6اتأوةم أز متاط نكا (مقم ه/لطادعنعم) مذلثلاء أ35 |8 
83 أل صنط عاعط .(عم لم313 مقولناء عم زعم علا ماعن مةلإعلمعط عاعصاط آز مونحع بعمعط 
عللا 13 3لإ5أم آز طقلثاء 13 أط ,مكاأط مهلكا (032 (تأدعنعم أ0) مقط 101 ها :(مأا اكت 03 هلكا /001023101) 
مألاط. 


هذ . ,علإعط أدوع0 13 0قللا 003 أ[ 1[ هلا ماع وال ألا أط مقلتاء ناكا ,علاعط 6م 13 هللا خطمط آز بلإع00 
آلات آلثا أط نقللاء ناكا بعمدعط /ا3 لإع0 3 0قللا 3مهط أز آز هلا *ملكاأل قمالإج0 ألا أط مقللاء نكما 
أ نا1 #مكالط 06تأواطاط أامو ألا أط مهلا بكا ,بمقطعممو لإعو 3 ملكا مط أز أز هلا دمكاتط 6م06 
لاعط أط) مقط 56م زصكااط علخلا مقعم م/لطأدع0عم طقلكا 03-21 دناط ها" :ع(66 رقط3 3 مدلا دممط 
ملم اط علا 016 و6أط) مكاعم عدقم صلم ذا ع0 صقط أل بمكاتط مودعلمء م ملم قصطط أز رج 
ع للاعوعم!) " 


81 أط صاصم 6نهاءع5 بعلإعط علإتاردصاط >عانكأم (03 صلم عع؟5 (أ6) بها 6مو20علا ذللاء اوج‎ . ١52 
أل آز م3906 تاأماعط ملو ااع5 ذثقاع .علا جلاع ععاع لامر‎ 


37 أط قط ناكا ,6م ق/طدعرعم) مروثلاة ا 


مقللاء نا طتأكاتط علنا ه/1ة!1 3 مأمهاته مقلحط بعمعط ملكا أل مهلكا 0321 (مول20ع/0) 6516م أز (تأوعععم 
متكالط مأئقكاتم از عع٠اع‏ نمع« لط عنلالا 3/ا311121. 


4 (اقللاء ناكا قطوط أز آز هلا ,عللاكا ج/ 35013 قصمط أز عللالا مةلإتاوعءم) مذلا 0321و حلط عاعط نا 
لاا :ألاطأل ضقلثاء لذأ 631/3 .مقطأطهم رعلا 6ومعل) مقلناء زماكالط رعنها 6م ووام عملاط أدته هبرع 
مأماطهم عن أآز عطع نلك" أط مقللاء ,ملأل عدقم ع ذا موللا لاعن 0166. 


4. أ5ع0 72223030 أز لا نا عالط مولأاعمع0 أط ومومع؟ بط 0 عغنأوأط قمألموولاط (هلزة6) لال 
0ع 


٠‏ ©(631/6 عللالا نأ اماعط (ز6ط عم م3 3للأط 2 قثا أز نا ناكا 60 أ أمج ع 0112 لأاعم ماعلا 
3 ع أزكاعماء كا ة/ثاط 03 لاعم أزعاعط أ ه/ بعلا هموع غأم كاعأوتطاط مولج2ع/, 5ت أ8 .2-0230ع/ا 
3 أز نأ مومطعط ع هغأط عأع»! 031/2 ,أ00 ع0 13 30لا أز مولجع/ا مةّىهلقاط كا هللااط أز ع أهط 
131/338 2030ع/ آز 6م10 كا ة/طاط 6/ا هممط أز بذ نا ع(6ط مقعنهلطأط مولثاء 3م مدكثلا 
علا قمقح غأم 6كاعأواطتط مول2ع/ ثأدتء أقار.ع ءالط عثللا. 


8 زع أأوأط صقلكا أط كاعم ألم قةلثاة5 لاعم أز /ا0 إعمعط ملأل 51أ31م03ل» ناكا 306للاء أأ35]‎ ١ 
6/اوو غننا أل 107 .لعنلا قعأط عمامكا مدلدء/ أز عنما دمألم وو لكاقط ولزدناذا مجمعط موت‎ 3 


مأماط ال «1زغ5ة هلزة) مدلاء. 


؟؟. لثاعم 107 (عمزواط مهلكا لط كاعم أل م ثزةد مولتاعم أز 2/اد6) بعمعط (أز عا زمدلتاعم) مؤبرمءزط نا 
ملا أ نقللاء 356م ,01561 03 علنللا 13 300م3» أ0 ,03 ز16أل مقممعل أل رعنخئم مةلزتءأط) مدللاء 
مأكاقم الاهأننءا دعل آز عنناعا 6مأملكا. 


+.؟. 03 غ1 328 /وأم أ0) (خلاء ,أملاعم لاع امعط م قاذ أز نط ناكا 031/3 أل ا 


أ نا! "#(أماط هم عم وصمط أز أ[ مهغومعط بذ ولاعط) عنؤأنا عم باعععط علحمر ع ز6لا" :مازةط ل رحطة 
0316لا أ[ ناكا ,مةلاعأجنعط هلها 6افاع الإعم عماتطال لإعط 2ع اوت أ8" :ع(6ط (3ط3 3 زوللا دممط 
ألا مطامط أز رعنلا 6/و03نا»ا أ[ 17( أعطع نكا أط 302"انام) هلط .6م ألم 3وام علإأامط 3ل صلم أهط ذا صلم 
ع كاعطا/ا0 أل نا لعاعط ,ملكاأل ععنتلوط 16جمامها. 


ع.؟. قلطمو (قمق © قمألمع نمه قخصمط أز مقط 101 بعمألمع حمر عأوط مح"1ن© ناكا 931/3 أل نا 
6ك اما/ا0| أل عمقط الإجنلاج آ/ا أط) مناط دكا عطأل زمكائط ععءا عحع مقط نا مكالم 


ه.؟. 03 موعقنء 0 عطأد أل :عطاط علحنا معط عننعا 6/إ2ل0 نك (2أل أط ن مخ أط دل عللنا 016 أل د نا 
قم (6مأمقئاط أن عمقلا أزعطعم بط نا .م محرعط 3) متأو قط جععائط عنما قصالم ووأكاقط ملزه/اذا ألا أ 
مأ طةم001. 


ع50. زطأكاقط عذنا0 ع ,103 ولإتأدع اعم أز لدصقلاع إعمعط رع 6/إ03لكا أهط ذا 6مشقلناء أأ35 81 
دمدوط أ لإعط صقلاء ,لكأل [أ30م <(« ولإأدجممةا أآز 03نكا أ[ 03 مولقء معط أ0) مذمقلناء 
مأطأل عل0صبكا (ة مقل0جعلا. 


ترجمه اندونزى 


30 لامع قط13ظ 1و3ا طأوتننامطعط قط13! ومتل ادام 3ماق0 اناطع لداع 0030اء0ا. 
لأألم لقنا , ]أام) 


]مداع 5ع)!| 303 35930136[ 0313 ,ئ3101ة30مع)! قا انا نا أل ومقلا 30غلكا اأقباطع5 30313 لآ 
لناا ط3غكا 02931 793530الاعم أناعط 7ع لاماةكا 3ل/إ3مناكد , 8لإمقدع)36)ا 0303011 300ا03 أل 
".1ع 300لا 01300 -01300 301 3(3130اعم 2[301ع مق ,قا ومقه 303مع)))) 


لاماةكا 3293013[ 030 لالاط3لانا1 0311 3030م طلقالناءنةأل و0قلا 3م3 تانأن»ا1 
اأطمنقومضعم باصحقكا ط3األع5 أدمكث .3لإلاا -صمأواء5 «رأممأاصعم -صامماصعم تأب»ماأومعم 
*3031/3.0م01321) 0م3[33اءم) 


أماقكا 5!1!5331 03630013 0316 ,مةا0353اأط امتككا طواعغ ومقلا أعوع7 ملإمكاة/إم30ط 3م13أع85 
قط مطقامم أل 2303عط0 واعنعم بنكات/ةا أل هلام لمعم 3ممملتاصعط), 


ع).أاقط دومع أل غهطت أدائعط واعنع0 بنكا/لا أل لاهأاج) 


بأملقكا 5330ا!أ5د قكاع2 303مع! 035300 نكاقنكا آل قتاعنعم مقطباعءا 30313 6031 احلا 
ه). "مأاةا ومخلا 06300 -وم0:3 303135 أملقكا لإططناووطنادع5 ":3]8|320ودعم اأقنعع)ا) 


الا 35 -الا35! 5لا أناأل ط3اع] 300ل غ2731انا -أ73الا /19/3 لطاع قا ألاقكا 3/إداناولطالادع5 ١/1313‏ 
ع),(أما3كا) انادكة؟ -انا5كة(3انام)19/31 7123 قا3 الالقكا 3لإاانا090لادع5 30ل قاع1ع 303م6)]) 


طأواعأ و0قلا 3م3 -3م3) قاع2:ع2 303معا ضقا3ط3! ألطقكا قات 3لإالانا090لنادع5 316 
ألقكا -ااقكاء5 أماقتكا 0300 ,(3كاع 1ع 30330ع)) ألاطةأع079ع7 (ألملقكا) 0300م5 ,أ3بطععم واعععمم 
/) .(قكاعزعم 0311) طلا[ )|03]) 


5121 3م513 32360ط 3آاقط ,(130أل3ع>0 صضقن3معاعءا طداتا لذا قط 303م ضذونةطدماا 1 
الائعء5 300ل 01300 -01300 لأقالنا هكاعنع 31م ,ةلإصصةق ا قمعا مدوصةطحانا) 


9 01300 -وط0ة01 تابنا 6ا731 ,3لإصصةاأةطع! 30030طماتا 30ودأء وطاقلا 3م513 30نا 
).1 »ا ]3ل -]3/إ3 11[ 0رأومعم باأقاء5 موكاععم حطقاطتاع 15ل ,أءألمع؟ ولإمءأل موا أوباءعمم) 


أملقكا 030 اقلالاط قانلاط أ0 30أاهاء5 بالماقكا 3320م لاعمعم طذاعغ أمنقكا دلإماانا90لادع5 
لاماقكا 13لا ألع5 غ3 لطم .0320لال1ل2عم (اعط7اناك) لأ ألماناط قكانامط أ0 نامأ30ط 303130 
٠).]لاكالالاواء0)‏ 


لاكااأناطللا >التاطعط اللقكا ناادا ,(320ل0ش6) نالطقا طق اتام أعصضعم طاذاعغ] أمطاهكا دلإاانا909لادءع5 
:"6030 303مع! بالاق>ا 3النازبائاع8 ":313131ةم 33م 303مع! مةاةأةا أملقكا مخوألبامطعا 
.0لا زنا5©15 300ل 3كاع:ع7 >الاكةطااع] |03 3أما .5أاطأ اأقناعع»ا 0لا زناواع0 لام قكاعزعم 3163م 
)0 


أل (40300 303مع) للا زناداعط عالأطنا لامأأوط3ا3طاوصضعم وصقلا طمعادمم ":مقمئلئعط اام 
لاةكاوم :30309/3م03 اأةط طأمعا لاجد ":ذااطا طقلخلاةزمء11! "لاماطناءنالامعم نكاثم ناجللا 
."031113031 قا 3مك لاة>اومع 013 0300ع5 أم3 03121 3/إ53 ةا 3م ©2) 


ولأ ةمع5 8031 باطقا قضع1ةا زلا 93كلاد 0311 لاطقكا طأقاطناكنا1 "بمحم عط طواام 
كأنا5 ازع ناماقكا 3/إ17ألا700انادكع5 ,أ3|13ناا عا 0312 , 3لإممم0313 أل نأل حقكاوصهطمماملامعم 
). "قلاط لمقلا و03 -وم03) 


ع١).‏ "و0130 ماع71 ب»|3ت/ةا 3م5330 3/إ53 أ اناو وط3] نع ":6شق/ثا3 زمع ذأاط1) 


".30010 أاع01 قل قكاع ع7 >اأناك ةلاع باماق>ا 3لإلادأنا00تاناكع5 '":مقمط ماعط طاحاام) 


3/2 ,أ3كع15ع1 3/إ53 لاناكانا20ع7 أناع] باق>اومع تدع 3>ا ":31/30 زعم ذأاطآ 


2١),كلاانا|‏ 300لا ئاة>اومع 03013130 6اعئعم (أوصقاقط -وصق3اق لومعم ) صمقاة “تمعط -نومع0) 


03 ,قكاعع وصقا3اعط 0311 030 قانامط 031 تاعزع0 أ3800ل0موعمط صموكاة 3لإ53 مخ3النالمطعا 
1ع لقا لقعا 311م03معم ضقاة 8031 باق كاومغ مذما .تاععم لكا 03,1 م3ل محصةا 
.)١1‏ (331]) الكانالاواء0) 


.اأولااع] [30ا 3طاأطئعآ 0300 (6303ع؟5 لأا 03طلاد 1أ031 لاطقكا طناءتباععا "بمحمرائعط طداام 
لكام 1قدعط -31رع٠5‏ ,لامطقا أأنككاأوصعط قكاع:ع 30133 أ0 3م513 03300 3لإاطانا790لاكع5 
3/إا3لاطاع؟ باطقا 20931ع0 للاقطقط13 6اقاع0 أوأودمعم مقاة) 


(93لا5 01 نالأ نادأ 030 لامتكا 8500313 أ3ممماعغمعط مرولكم أنلط ": (محمءطقعط ذذااة حاجنا 
0 ,أقكاناد لالااة>ا 310ل 533 2033 أ0 (32أ3لاط -ا3ناط) 3نالعط لالناطعاه طقاصة اقم هخأرع5 
كأنا5 ازع 3ئال1عط باماقا 131أ30زئاع17 بااةا ,أما ممطامم أوكاع لمع 3بالءعط باطقا 3ام3093[ 
."ااا ومقلا و03 -وم0:3) 


201 كالنأانا 3لإ30نالع! 303مع! أقطةز صقلاام صقلا أدأطصعم موغعء5 هادالا 
":1313ئع2 ضقغأع5 030 9/3إأ3الاة لاقل جكاع1 0 0311 مل أنااع] 300لا 3م3 3/إ3بالع)! 303م»6) 
لاماةا 3/إ3ملاك لاقكامأ3اع0 ,أمأ ممطمم غأتكاع0صضعم 0311 لاماوصة ةاعم 2ا103 باتتكا 130انا1 
"(93لا5 031300) ١قكاعا‏ 300لا 01300 (أ30زضع 2ا03] /اةأ3 1311م 301 زمعم 80312 دبالئءم 
0 


اناك ةلطاع 30313 3/إ53 3ل/إاثانا500لا565 ". 3/إ30/ا0ع)! 303مع)ا 31م 7اناداع5 (اهغأع5) 013 03100 
)"60 باطقا 303مع)! أت طتكهم أنعط ملاعم ومقلا ومة0) 


03/3 ناملا 060903100 (لنأأ طأقلاط 30ا203ع7 >الادن) 3ل/إ30بالع! >انازلاطصضعم وموغأء5 6اتمم 
-]3كلاق 9/3 30بالع! [أ30ط 73120316131 ,نأا بالاق»ا اقباط (2353ع7 اداع ملام 3بالع! 131113 
اماع .50/103 10لا03 -010ا031 060310 3ل/إ١أملا‏ نامع لم نالعا 31|أ3اناما 030 ,ق/إغ3اناج 
031 3نال2عط لامطقكا 31300اعم طواعغ نماث طق امقانا8 ":ماعععم بنعلامعم واعنعم مولانا1 
تألاكلاما 30313 بنأأا قأع5 3/إثاأنا00انادع5 ":3031010مع)ا 3330 ناكام 031 نأا لالا>ا 0010م 
1" 3نالطعط باماق؟ا 301 5غأشلاط 300/ا) 


030 ,أ لأألمع؟ أملقا أأل 3/إ13أ03ومعم طواعغ أصقكا ,تأصقها مهطانا! هلا ":2أمائعط ملإقبالع)ا 
3513م قلاقع ذال ,أملقكا 303مع)ا أتصطتق أأعط لطعم مقل أمنقا أصنام مط قومعط 031 ناقكاومع 


؟). "أ وبااع7 3009ل 013100 -01300 >اناك3ططاع أمطقها) 


030 (ألاكنالا 2722301 لكا 30130آ3ع5 ,36أاوكاء5 بامطقكا أقاطناءنا! ":مقمءقعط طواام 
)© 030 30ما3ألع)ا غأ3م(اع] ١9/31‏ الام داع7 بالاقكا 030 .مأةا 300لا 0330130ع5 
ع)."31>الأضمع01 طاناع] 309لا »| 3/ةا 3م5310 ألاناط قتكانااط أل (اةمنالأطعءا أاجع رمع أمماع)) 


لأ أماناط 0311 03100 ,031 لامطاقكا لنأأ أماناط أل 30ل مناللط باملقكا ننأا أماناط أما ":تمقخصءلععط طذذاام 
3011 دضقكاة لاماق>ا (3الام)) 


>اناألانا 313131م 3031010م6! 17قالانا أنامعمط طأذاعغ ألمطقكا 3لإالانا00”نادع5 ,40300 >اهمق أولا 
الا 1/3كاةأ 130أ3|3م 030 .35310أطاعم >التأمنا 3لطأ 3133م 030 لامأ3اناةت أملأنامعما 
0 عكاع»ا 13003 -13003 0311 30130ط63ع5 303131 نذا م3لاأمعل ومهقلا .>اأقط ولتاقم ومهلا 
ع.]093أ نااقاء5 وكاعع مقط 3ل0نباما -طقلنام ,طواام) 


3 6303150303ع5 نضقأع5 طاعا0 نام6أ0 غ31م03 بامطقها أأتكا -أاقكاء5 393013[ ,قلق ١ادمة‏ 31لا 
و0 لالع 0311 لمقا| 7721359003 3 ,103لا5 0311 0ا310م3ط بلطأ 3نالع»! صقان 3نااعومعم ذواع] 
3 3لإدانا07960ا5©5 .3ل/إ30ناة ' 3لإ3نالع! 303مع! وا ةط اعم ملاعم >انامنا ولإمصمؤوأةا م 
80313 باطقا 300لا 31م7اع1 لاأ3لاد 0311 لنالطقكا أقطأاعم 3لإمأنءاأومعم -ألهءازومعم م03 
-1أملاأطاعم لنأا مقغأع5 -ضهاع5 ضمق]أ30[معطم طذاعغ أصكقكا ولإملاناووطلادع5 .قاعععم أخطأاعم 
).لطأ نعط 8031١‏ 009خلا 06300 -وم3ة06 أ30ط لمأمممأمطعم) 


(أ3م3ل0طعم أمصهكا ":3أ انعط واعئنع7 ,أزعا 30أ3باطاعم دنوكانكا ةاعم هماعئع7م 13أط3م3 ندا 
أملقا انا لالإصعم طقالمط 030 ,لا موأ كاتطع0 وضقلا وات لعلومضعمط أصحقكا ومدلامم >اأعمعم 
(31ا1[3ع7©250) تأناالالامعم 80312 اذالم ولإمداناووطنادع5 ":3امة)ا2]3كا . تلإمطصق)ا3 عومعمم 
9اقلا 3م3 ذأقاالم م303طاععغ 30ا303 -7»59303 ناطةكا 3م3ومعء1لا ".أزعا وضقلا 30غأ3ناطئزعم 
.الاطقاعءا بامطقها 16 03]) 


":(طقاضمةا0>)36) مهما ."30أ0ل3عا صضوامقاةزمعم لاناءنالامعمط بكاصوطنا1 ":طوامة اماما 
0 لقالذط لأقاطقطمع5 030 غ5313 مومء5 أ0 لاط «(أكأل) قاناصط طقاصقاكناءناا 
لاماة>ا قا 3 أمأعءمعم اداع دأما 303 ا6303ع5 .3لإلاا -303مع)! لامطاصقغت هع مو>اكداط ا أومعم 
9" 3لإلاا -303مع)»! القطومعءا 0قا3 باطقا 13 3انام 30لا أماع0) م33الامععم 303م) 


[30ط 30أددع5ع)ا ]35م اوناع أ30! 30130آ63ع5 30ل عانازمناعم ولإلاا -ائزعط01 36أو3طواعء5 
مقأ -130أع5 لق أ30 رمعم تكاعنعم 3لإمططاناو9انادع5 .قاعرعم 


2203031 قاعنعم قلخاطقط 3اأوصعمط كهماععم صقل ,طوالةط مأواء5 (قاءزع27) وصنيلصااعم 
٠‏ >أنازانااعم) 


1 ,175[10 (أكألاك3تطداع7) م53 01 3لطأ 39ل 1010 31313م 3113م ,8030 )اتم3 31لا 
أكالالإاصعم 8031 طذناام ولإمطاناووتلادع5 .تاقطلطع| طأطعاءعط طدام3003[ مقل ,طةاصناصام مول 
١‏ لاقطاطعا طأطعاءعط وومقلا و03 -وم0:3) 


طواعأ وضهقلا طوالمط 032 3535أطاعم لقكامة:ةطوصعمط وموقلز طق اتم513 ":طقواصمواهاتا 
9» 5ةا3انلام 3م513) 032 3لإلاا -3طضصضقط -قطلصقط عالتأمن. ولإلاا صقل 30بناع اال 
630 (0مقا013ع015) بأ ولإم3باطعك ":طوامة اها "ازةط ومقلا نكاعجع (مقكا طق 3 طومعم 
أل (53[3 6اعنع0 >اناألان) كناكلاط>ا ,13انال 31منالأطعا 03130 لمتصطوفعط وضهلا 03060 -وطة0 
9 013060 -01300 030 بنأا أدلإج -غ3/إ3 1قاد3اء رمعم أمطككا طأناصةكاتممعما .همقلا خط 
؟” .الاطهاء ومعمم) 


7317031 360ل !|03 رأزعا 360ل أةناطاعم للق كاماة 31 اودع تلإصقط باكامقطانا! ":طواصمةاةأتا 
3 33اأولام03 عكاقط 3009031اع7 ,0053 8(0أ3لاطاعم 030 ,الإالاطماع5)ع] 309ل (الام 31310 
9 لاأ3لادءع5 قومع0 اذالم دقان أناكاء15ع0 لاع (ضلق م3 31آ27©»201)), نعط ونقلا 3530اج 
10 -7270303 (72031310|312) 03 لأ >التامنا ةرئاط طقكاصلةناصعط ©2ا803 طداام 
عم. "ألاطهغاع)! لالتعا 50316 3009لا 3م3 طذاام م303طنع]) 


للا 3/لا 036309 لقاع 13أ6ط3م3 22316 :لاة/لا 03635 ١3لا‏ انام ماع27 ]73انا م3 -م113 
»1031 030 "الام 565335 31300ط ‏ 73لإطط3انا00لا20ع50 ]3م03 ©1031 تواعععم 
ع"). 0/3 ق انا ز جاعم خانام)3م03) 


89 الاطلاقكا 0310303 الادة؟ -الادة! /303101م6! 0316800 كأ[ ,34030 عاقصمة -اقمق أولا 
كا ازع 300لا 5133 531300 0313 ,لكا هلاج -آ]قلإ3 باماة30معا موات أ مععمعمم 
مل قاءاعم م03قطاعغ نقاتأةنناةتكاعءا 303 35كاة80 ,صمقاأةطعم مق.ا303ومعم 
ه).أأقط طاألعداعط وكاع عم( 3انام)»|103]) 


أل 760013املإصعمط 35ل أللقكا غأدلاج هلاج 2|30أ5لا0لطع7 قلا 01300 -0300 30نا 
عم . لم033 أل أواععا هكاع ع :71313 ألاناط نداعم -الانا لولعم لأا هكاع اع , تلام 303طنع]) 


م 53ئال أ3لاط -أةلاط لاع 300لا 03060 303م031 ملطللادا تطعا ومهلز طاقاتم 513 كاج 
أعامنعمتاعم طلقا لذأ 0300 -و036 دلإلاا ]هلاج ]قلا 30ا53لال2ع باهاج طداام 


3 3ووطصاط : (#بآطةططما) 6قأتكا 031300 دلإمكانامنا لو ابذامع0 طواعغ وصضقلا موأو3خط3م 
متكا 5310ناأنا -5300لتأنا 3كاع :ع 303م»! 036300 


( 0303 أما ": 3لإ تانعط ألماقكا 310كناانا (نأأ ناكا 8/3 أ0) ,3لا ةنثاولام اأطمدومعج >اباصبا !3131م 
لأا »اا الادلاما 01320 -وم03 "ذالم مأداع5 لاقطماع؟ باطقا 353أط ووقلز (جاجطععط -ذاهلءء0) 
اع 30ل ",أصضقا 031 مدلامعا طداعغ دلمةنااعك5 بنذأ ذاقطععط -تاجطععة8 ":طملخاة زمعمم 
3511 300لا 0م063 -ومة06 طآ3ا303 واعنعج قتخاطقط وعاعععمر نأل م303طاع] أبكاجومعمم) 


أز أ03انا -أ3ثانا 53203اعط قاقئع7 05زق3ا3ل عا موأاهاع5 باطقا طناكانكة11 "بمتمعقعط ذداام 
ع) >عألا2735 ]73لا لاأ3لاد م3مأع5 .لاماقكا «الااعطع5 بااباط003ع] اداع ونقلا 3أك5ناصقمط م03 
3 03وطاطع5 :(قلإم3 أ 3دعلامع27 9/300 3لإطمة/لاقا >التأناوطع 013 ,(قكاةعءم 0313 
3 أل 30اللنالاععا كاناكةلا 300ل 01300 -0300 آ3|3غأوائعءط تل مقباماع؟ >اناكقطما قاعععم 
طواعغ مهاعنع7 ,أملقكا مخطانا! هلا ":ناأباط203ع] عانا235 300لا 01300 -01300 303مع)ا تاعععم 
أ3مااعط وضقلز 330كازد قتاعنع 303مع)ا! طأقاصمقاوم03]3 بذ طقاع؟5 ,أصقا مو اددع لمعم 
80 ,(5332!أ5) أ20303ع7 ولأك3قط -وصاكة1! ":مقمطعاقعط طوالم ."3كاقهعء5 0301 03003 
م). "ألاطتخاع ودع 031١‏ لامتكا أمهغأعغ] مقا ,03003 غأ3مأاءء0) 


-0130 303مع)ا! قاع ع7 301313 أل نااناط3ل20ع] كعانا35لما 309ل 01300 -01360 3]83اءء0 30نا 
5 تلام ألا ألع5 لاقطأطعاعا أ 3لإ« انام تطع |8103 لامطقكا ":30أ0باماعءعا عكانا35ةما 300لا 01300 
و2). "12 قاناك|3| ناماقك>ا اداع 309لا 3]30لاطاعم تدع2ق>ا 5330اأد طأقاصةا353١‏ 31 ,تمطةا) 


0 أللاقكا ]قلات ]3لاتجت 30ا5]3لا1520 300لا 01360  01360-‏ 3لإانانا90الادع5 
اع أوقط وضقاةاناطأ0 مقاة 8031 أأقكا -أاق6اء5 , تلإصمم303طاعغ آل مقكاوصهطمملإامعم 
9ان! عا كانا 735 3]3انا 15093 ط ,93ألاك >اأنا5كةطا 3كاع3(271انام) |03 03 3001| امام -بأ مام 
أقناطزع5 60قلا 01300 -01360 303مع6! 3530أةطلاعم أأعطماعمم أمطكقكا دام ةلماعم .لابارووز 
.تمن زعا) 


أم3) ألاممااء5 303 اع 385 أل 030 6ا2اع7 أم3 03 نال 131 أ5لإلانامطاعم هكاععء1/ا 
١ع.‏ ةا 309لا 0300 -وم3ة0 303مع)ا 313531ط أأعط لماعم أمتلقكا طقام3“ا|أممعما .«جكاهمعم) 


»11031 أمطقكا بطعا53 ودقلز ممق -ا3:03 لاق !3 زع ودمعما 030 مقمطاءعط وطقلا 0360 -0:309 30نا 
65360013113 031عاء5 تكام أ 3اع7 وومقنمعد5ع؟ أءأل 303مع)ا موطازقللاععا صواانهكا تأصعمم 
3 ألالاأولعم -أطناطووعم طأقالنأ ماع عار 


؟ع). تلإم03|3 أل أهكاعءا هماعععمم) 


امعط :تكاع:ع2 0303 031320 0١‏ 2303عط قلا 10ت00مع0 لماقع3 313وع5 أناطقه الماقتكا 0310ا 
0ل لأقااذ أو3ط0 أزنام 3ا3وع5 ":3]أ انع قتاع 30ل (أ003لاد -ا03الاد 63اعئع أقلثلاق0 أل 
7203036 طقكاة 031١‏ ألقكا -أاقكاء5 أماقها تجا .أما (93ألا5) 303مع)! أمطقها كانازمناصعم 6ذواع] 
-انا5كة؟ 035310 اع 3/إان00انادع5 .>اناز اناعم أماقا أنعططاعم 8031١‏ طداام ناداق»ا >انازمناناعم 
لأقالذ1 ":تاعع7 303معا! مقالاءء015 تم ."0م3ن3ةمعطع! قللاةططاعم ,لمتكا تلانا! الادة! 
«ع) ".17(3131ع)ا ناماق>ا ناأنااا 03 300لا 3م3 01563130 ,ل303101م»ع)! قاذ 3/ا أل 300لا 93لا5) 


0 7131 انا أ وملعم -أطناط لومعم 303مع)! بااع5اع6 03ناك ألانا داعم -ألاناطو20عم 0310 
9 3م3 طعامعم صاعم طناعغ ولإمنتمعاع5 نومع ألمطلككا ولإمططانا وو لالادع5 ":(30)ا3]3ومعا 
طعامعمطماعم طاقاعغ باصقها طأقاةم3 81316 .أطقا 303معا! ولإصصقاأز30 رمعم أصقكا مولاناة 
"(لام303مع6) «لإضمقاأزم3زمع باطقا وضخطنا1 ومقلا (3236) 3م3 ملإمزومعطء5 موومعل0 
(0313131) ناا علإلاعم 1300مع5 30أ0باماععا . "ابااع8 ":ط قلا زمعمم (6اتاع7 >انالنالدعم) هماععء1/ا 
33> 0ت ةمأل طذاام نو انانكا ":لا 90102030 3بالع! 13قآأمة أل صق كام انام اناومعم 
عع), ماأاقا ومقلا مم03 -ومة0) 


(030 طقالمط 3130[ 0311 (3أكنامطةمط) أوضمق3اقط -31300آ20ع77 309لا 0300 -0300 (لأأهلا 
لاطعا 303معا :قا تاعزع 030 ,ام>اومعط 0[301ضع7 بنذأ 3130[ ,303 طهكاصأومأومعم 
مع ".أو أككاة) 


1331 8 385 01 030 :5335 303 (1316ع7 030 03لاك ألانالأوطع0) 3/إ30ئال0ع! 301313 01 030 
لان 00105031 043 0311 735150 -351570طا أ3لاع0عا 300لا 01300 -01300 303 لأ 
."ماناكاا3|3 ' نانام53133 ":03لا5 انا00ا00اعم نااعلإمعم هاع0عم مهما .واعنعم 3ل0مق -503ة] 
ع6).( 3ل لكانا271735) 13ع0ع5 أأوطا قتاع 0300ع؟5 , 3لإمكاناك3طاعم أ30| ماعط هاعرء/ا) 


":13 ع5 قاع ع1 ,|71 أضلاطومعم طقع3 عا موكاطأاةأل هكاعئع 30030030م 13 أط3م3 تنا 
9 -01300 53203 -153203ع5 ألطاقكا قا 3متاع] باقكاومع 305030131[ ,أطقتكا م3اناا هلا 
/ع). "لأ ماأاجا ومة/ا 


3 لماعم -6الاماعم) 0300 3م13ع5 ع5 ([7300ع ]133 8 3]35 أ0 309لا 013060 -01300 031] 
0 132030931 -3003آ1 36وضع0 3لإماتمعومعم قاععم وصهولا تا وضوئه 
لامتكا 360لا 5 3ط ":3]3|)30ومعما 


321331 أأعطلضعمط ط3 |03 ,ننأأ 501276009130 باطقا نااقاع5 و0قلا 3م3 30ل حطنق>ا انام مانا 
مع). "نام 3ة30مع)]) 


(-06369 طقانلن1 ": (هاتع7 أضناطومعم 303مع! ملإمقانعط0 2331 8 335 أ0 0309 -وم03 
لاط غ3م3لضعم صقا 80312 واعئع7 قنتنثاطقط أنممالاواعط ذأواعغ] باطقا و0قلا 0300 
10363 ,3وئلاد 0313230 !ا طتاكاناوة/! ":307 013131 نذأ مأمكعائام ومقئعه 303معع "ذداام 
73.4 لأألع5ئنعط باماق>ا(3آانام) |03 0310 نامام 03 3طاعغ مقأ قلخا خطاععا) 


أأكاألع5 أمقكا 303مع! تاقاط تم مانا ":93لاك أاناأ وعم لنااعلإصعمط ع7 أطناط وعم ونا 
(03لنا5 أناناطودعم) قتاعنع1/! ."نا303مع)ا طدالىط صق اكاع12أ0 داعأ وضخلا 131030 (اةغأ3 ١أج‏ 
-01300 3585 لأ 3لإمةبالعا اتكاطاةقطوصعمط طواعغ طذاام ولإماناووطلادء5 ":طقلثاة زمعم 
), 311 ومة0) 


(2703ع5 030 قأأقط -صأقم (6303طع5 ماع71 3030303 3030 زوع وقلا 9م013 -01300 (لاأأهلا 
أملقكا ,لمأ 36تم3كا) قط 303م 1316 . '66اعع بامأامعم طداعغ] 3أمبا0 تمبالاطعا 030 ,اتناو 
0 قاع1ع7 30لاماعغاعم لقا 3منااعم قواعع 30303 أ0303ع5 واعععم موا تمباعم 
.كا 3لا -]3/إ3 311و أودع باأقاء5 جاع 503037 303طع5) 30ل ,تمأ أقط) 


3 (ض3نا0 ا4) 36لا لأق3لاطع5 036309160معم اوناع ألماقكا 3لإاداأنا00الادع5 30ئا 
أ30ز2ع2 زأملقكا اقباط ةأع00عم 03536 3]35 تلإمطضق>اك3اء رمعم طواعغ أمصككا ومهلز واعععم 
300ل 01300 -013060 أ30ط غأ3 لاط 030 >الازانااعم) 


لاا 31 نا0 ام (313ضع6ع)! 5303/3ا3ازعغ]) ااتناءع)| ل1901الام -لا700الامعمم قكاعئنعمم 1130313 
0139 -01360 6]8|135 اماع06 ,لا 03 ام 33]أ عط لماعم م3 31تمعطع! تلإ و0336 أنقط 5303م 
انا الادة) -انادة١‏ 0358300 (أذاع 3/إ(ادأنا700الاد5ع5 "لأا لانااعطع5 3لإمطمقةا3منااعمط ولقلا 
ما 300لا أ3]33ل/إ5 أاعطلاعم ألطلقكا [أ530 30316 31م بكاقط 09قل 3للاةتطصضعمط أمحةها 
3ع (3أنالال ع)) مق؟|ااةطمع !أل أملقكا ]3م03 3301 ,ألطلقا |30 5/3336 أعطممعمم 
طقاعغ واعنع7 اناو وطناك ")|3203 أمطلقكا أ تطاعم قلا 0311 مأقا ومخلا اأتطقععط غأ3م03 ألحتا 
0ل اقطان عصقطبط قاعءعم 1نقل طذام ولمعا طواعغ مدل أالألمعد5 واعععم نأل صو اأوبائعم 
).303131 -303 قاعععمم) 


10 ألالاط 030 3001| 310ا 3م أعوعم طناعغ ونخل طداام ط3ا3أ ناماقا انا 3لإاانا790لاكع5 
ةلز ةماع 25ع6 3أنا نااقا ,353لا مطقمع 


0 3لإأألاكا10ع7 300لا 51300 303م6! 313107 اقامن نامع 3أنا ./ا5ج:4 335 أل 
-7735170) 3276]آطأط -وضم3]اطقاأط 030 طقاناط ,733311 (خايام هلإلا -مة3اة6غم016) 030 ,أ3مع6 
لقأل أ إعطعم 030 لقاةأماءضعم ,33و10 .قلإلاا -طواصائعم 303معا >الالدانً (ونأكةم 
).31317 51772513 0قلانا ! ,طقالهى أعباك قط13ا .طاقاام عاط طأواتلاصمةط) 


الاطاطعا| 300لا 33لادك 036 أل ط03معئعط 0030ع0 لالادمةطباا 303مع!ا طقواج00)ع85 
هه ألا3م 7|300 300ل 0130 -01360 أقالالامع 10316 طقاام 3/إادأنا00الاد5ع5) 


(قالل) 3لنلاد5ع5 ,أمالاط قالاط [0 2قا3كدلااع»ا أةلاطصضعم نامطقكا 30930135[ 30نا 
(مطااع]0 حقكاة 1031) أناكاةا ١353‏ 3ومع0 3لإلاا -303مع)! 2003|3ع5 دقل ملزملاأةطنعم ممعم 
3 أواع0 غ3ممة طاقالمط غأ03ططة؟ 3لإالاناووطلادع5 .(2قااناطق 0 ضةا3) 0قخم313قط 030 
).031 غأقباطءعط 300لا 030 -وم013) 


لالااعطع5 3أطلاع0و 5ئأأماع5 3لثاةط(اعم (0303ع5 (لاأوضة لق امناتاصمعم وضقلا ط313أما دنا 
3الاقخطتاعمم اداع بنا لأومة 113أ36م3 93وط0اط :(0م3رزباط) هلإلا أخصطق مووم6»035) 
أل ا3زئاط ةا اناالا أماقكا لاا ,05ا30آ 300لا 13ع03 باأقباد عا لاقاقط أماقكا ,ودانالمعم 
-3لاط 2036317 (6303عط بانأا ةراط قطع5 30و0مع0 صقا 3بااعءا أملقكا 0313 ,لنأا طوعءع03 
-031ئال ,أأقطط طناعغ وضقلا وص063 -وصتقه0 لقا كاوصةطصعم أصككا طذالنا تأمعمع5 .مقطونط 
ن). 3[3131اعم اأطصقوصدعم باطقا مقط 3ل0نامم) 


:زذأقاام مأداع5 060931 الاطناك األاط1 اللا 3/إ1303173101 -8031130] ,0311 309لا 13031 3100نا 
ةنا أماعما .مقع انا ط اناا ولإطقط 131731139/3 -30310730] , الاطناد »|1103 واخ3ل 31ةم3] 
.انا كألالاكاع5 300ل 0130 -0130 0٠301‏ (أماقكا) م3:3د5عع)| 13003 -8003] أو 3الاوصعم أملقكا 


20000 


أخطقللا ":3غأواءع6 3 بااةا دلإاصاناق>ا 303مع)؟ا! لبالا 5لأناوطع طأواعغ املقكا 3لإاانا909لاكع5 
".3لإلاا -5أواع5 بالرطاوةط مقطنا! 303 كاتأ ألقكا -أاقكاع5 ,طوالم طقاطةطمرع5 بكاصاناةا 
5قا3 لاماقكا ألكاة ناكاة ,(طخنالم اأةطدمعلامع! 1031 ناماقا /اةاة) 3لإاانا90لا5ع5 
2 :ةدوع 300لا قط 3236) 


لاطاة»ا 17303100ع0 ألملقكا 3لإلااناووطنادع5 ":13ائعط ولإالاباق»ا 0311 6 الاماعم -وانامعم 
."9/33 300لا مقأودعد5ع)»! م0313 2303ع6) 


1 ناكا ام3أع1 انام غ501 3]30دع5ع)! 3031م 303 312 ,ناكأماناة»ا 131 ":31/36 رمعم طبالا 


530لا 


١ع).‏ "3|310 3غأدم(ماع؟5 دنوحانا ١‏ 031) 


" أ3طأكةط أأعططاعم بكاة 030 ناكام 3انا! 30303 -5آ3201303 لام3ل3مع! مقأ 3م5320 لكام 
؟ع). "لاط هغاع)| بامالتكا 58031 300ل 3م3 أ3اأاخم 0311 أناط3أءع250ع7 ناكات 030 ,ل303101مع)]) 


اعم نالاة>ا 303مع)! 036300 3ئثاا3قط طنقاعط 30ل (تلزقع عم 10312) لامطق>ا 303131 03100 
3 3031 لالام00102593 032 كاقا -كاةا 5601300 81330آأ2قاعم 00310ع0 لالاطتانا! 032 
3[3مناك 030 3/اكك| ع5 ناطاقا 3ط 3لناط -طقلنامط 030 نام1ة30مع! م3أ3 وملعم معطصعم 
*ع) .أ لططة 31م 3ل0معم بامطقا) 


90 -0136 0307 013 لقا 3 (تا3اع؟5 ألملقكا 30ا0ناماعءا ,لاا موا63أكنالصعم واعععم مكاحلا 
0 / 01350 -01360 قكاماةاع290ع1 ألطقكا 030 ,23ع3212ط 03130 أل ولإمقممد53ئع5 وماهلا 
223 قلاط 309ل لاناة»ا 30313 تاع1ع7 3/إااأنا7001انادع5 .أماقكا أدلإج ]3/3 30ا5]3لالمعا 
عع).( 3لإلاأقط) 


13 ":1363نع5 13 .0نالا ,تاع1ع77 5300313 40 مالاق»ا 303مع)! (5نا ناودع لقاع أمككا) دنا 
1 .قلإلاا -وأقاع5 نامزأو03 ناقطانا! 303 8031 أأقكا -أاهاء5 ,طقدالثظ طقاطةطممع؟5 ,بكاصاناةا 
دع)"3لإلاا -303مع)! منخنكات اماعط 1031١‏ لامطقكا 3م3لودمعما) 


-031ع5 ألملقكا 3لإانا00(الادع5 ":313ااع ولإاصاباق>ا 0310 316ا 309ل 6اناماعم -وانامعم 
أملقكا 3لإمطانا590لا5ع5 036 ١3ا3ة‏ 320]نكا ١63033‏ 031300 نالطقكا 300300مطعم قمعم 
ع51]3'"'.)2لال1عط 300لا 01310 -01300 >الاكة ازع ناماة»ا م030003طاع) 


ناكا أم2أع] ,الام ]50110 |3163 36030نكاع؟! ناكا ة30م 303 031آ ,ناكاطاناة»ا |3 ":353اءعء5 لبالا 
/27). 31311 521725153 0قنانا 1 0311 310كناتأنا 30313 أ0أ) 


أنعط لماعم طآ3اتلامقط ناكا 030 لا30310مع! ناكام 3دانا! 031031:ة -03031مق طق ]أ 3م ممنلامعمم كام 
م0). '"لا 0301 تل/إقععم ع1 300ل 36طأد3ة0) 


031 530أ3وطلاعءم 3032011مع)ا 03300 3لثاطةط ضقعغعط 030 (تلإوعععم 031]) باطقا طصجكاحمم 
لماعم أأعطتاعط عالدنا نام ة30631 أ0 أكاقا -نكاةا وصقمع5 طعاه 11/3ة01 ونال لامطاطةلانا1 
(6303ع؟ نالمطاقا اق اأ30[معم طنالى ةلا أل 130اقاع؟5 باطقا طعاه 13أ3ومأ منما نامة30معا 
اناا 030 بطنلاا طالاةكا 3لإممدلامع! 31لبادء5 (353بكااء 309/) أ20030عم -أغأم3وومعم 
.«لنأ لنالاا ماناقكا 03110303) لامالاة|1/3اةاءم 30ل لاطب م3ةغأ3بكاعا مقاط أطعاعم طواع] 
2 لاك 71703031 لالالقكا 3/إ3مناك أ3اام غأ2مكاته أت حمكاته 3 توما) 


طأقكاةمم ":3غأواءع0 واععء ١/1‏ 


م3 533 قالط لاقطلزاعلاضع «تلإصضقط ألمق>ا ,303 ,ألطةكا 303مع! 036300 نامطةا 
تام و0335 131 أمطقها »1ةم3ط -ا3م3ط اعاه طاقطمرعذأ0 01353 ودقلا 3م3 حق اق ووصتامعم 
989 0130 -01300 >الاكةطلاعأ باطقا ]أ 101لقكا 303مع! 3063103 باطقا 300لا 32360 
"1 قمعط) 


031 طاقطة3ماععا 030 37236 3م010 قات باماق>ا 35م 5031 آلا0901لاد ":01313ع0 13 
-7303 00قامعغ باكات 32ومع0 أتأضوطاعط غاتلموعط ضؤوأاهاء5 باطقا ةاحمم . "نمال ةرانا 
قالخ 03033١‏ ,7173103133 0110ة3لامطط عاعمعم 030 ناصقا ووقلاز (داقطءعء0) تطهد 
ب(للأًاً 3236) 013ا590لآ 3ا113 لأ >التأمنا أ3زئاط تاقاطلا /ناصطعمط >ا803 أأقكا -ذاتهاع5 
١‏ "لقا 153103 7ا001اناا7 370ل 01310 >النا5 3 اع 93لا( ناكا 9/3 ثأنا500لا5ع5) 


31031 0توطع0 36م 53اعط 300ل 01300 -و0136 وأاع5ع5 لبالا قا 3 متاقاع؟ أمطهقكا 2كاج1/ا 
3/31 -31/إ3 153|1320ا 7170 3009ل 013170 -01350 035م اناا أمطلقكا 03 ,أملقكا 0311 36د5ع5 وناذلا 
).1 لطأ عط ومقلا 0م063 -ومقئه تكاععم 30313 30ل ,أمطقكا) 


3 طع53|1 ,3كاع:؛ع 53100033 1531000 7الاةكا 303م6!| (كلاألاوطع! لقاع ألمكتكا) جنا 
-[3اع5 نام أ30ط ناقانا! 303 031 أأهتكا -أاهكاء5 ,طأقواالم طأناطةطماع؟ ,نكاطباقا 31 ".53أو6اءء0 
2ل .لاما 3انا! 0321 1ا310ة30مع)ا! 3]3لم 9زقلز أأكاناط 0363009 طناع1 ولإمحاناووانادع5 . قن/إلا 
0 ,الث الماناط أ0 3|31م 013 طأقاطقا13ط 1316 ,لناماأ30ط 38603 301 زمعم أمأ طوالة جدتاعم 
(3/إ31مع3)ا 9/300) ,لالام 303 9035001030 06090310 ,3/إ 759035001 لاماقكا 3ام30593[ 
عم ". العم عمقلا 0ق 53ى !زد تمماتاأل مواق ناماةا) 


90 000301عم -099301عم لاماقكا ]301 زمع طقطانا! بنأكاةلثا [0 لامططعاه 109313 جما 
لاماقكا .ألماناط أ0 نالأأو03 أ3مماعغ مو ااءعطصعم وول 830 ذاناتكا طدلنادء5 (353نماءوعط 
-0170170ا0 33م نالطاقا 032 0386 و0قلا تلإمطقصق حعطقمقة أل قضواأاذا -قصموهاذا صوق مأل 
0301 3الم غأ3مكاته -أتطكاتاه ط3]/3وما 31م زطأةماباء 0300 >اناأدانا 1/3 9اناانا0 
).3|310 كنااع؟ا أ3لاطتطاعا أماناط تكاناط أل 3اع3(3|1عج نامطقا) 


3 653تاءعط «ولإمصاناق»ا 305313 أل كنأل هط 01املامعم وضقلز واناصعم -هقانمعم 
اع 301313 أل مقممطائعط طضواعغ ومدلا طاجماع!| م013000903 ثلا 06360 -وم03:" 


اعع/ ."تلإمضقلانا! طاعاه «األادة! (072[30) كلأنا أ0 طعاقدك قلثثاط3ط باطقا أقاناطة1: 
>الاأانا 5لا نا أل طاع531 309ل ,لالإطاةللا 303مع! لاتصطائعط أمنقكا 3لإمطاناووطنادعء5 ":طق/ثاق زمعمم 
ه). "3 لإمق ]ممق لإمعم) 


9 303133 ألمتقكا ولإماناووانادع5 ":353اءعط نأل مقاوط 0ط تاملإصع ومقلا 0360 -وم013 
0/2 "لأ قثأ لاماق>ا 300لا 3م3 303مع! ةلإجع زعم 1031١2‏ 00ة/ا) 


م03ظطاع] لاأنكاومة بكاقاءعط و6اعنع 030 ,لنأا وتومااعط وغأضب طأاعطمطعه5 ماعئعم مؤأ0بامدطعا 
لاماة»ا 309ل 3م3 أآقادمةاو0330 ,طذطعاوك أقلا ":53واءعط واعنعم نما .قطنا طأوأمامعم 
كلا أناأ0 300ل 01310 -01360 عالاكةطااع] لامطقها (الناع0) قاأز ,أالصقكا 303معا! بذأا متامطوعمة 
ل" (طداام)) 


0 االإقم االإقصط قاععم 30136( 0316 ,3ملمع0 3ملاتاآل و6اعنعم با تمعاها 
قاع 1ع 590031 أ3مماع] أل 31ومق3مممااعوععء06) 


ناكا 3/إ(الانا790الادع5 لكاأثماناةا |3 ":6»13]3 دلزقزع5 تاعنعم ذاق)||ةوومأاصعم طعاتك هاجلا 
2353 أأعطصمعمم طاناعغ بكاة 030 ,ناكام 3انا! 303036 1ا30310مع)ا! موا 3مممتلامعم ذواع] 
4). "035131 أاعط 1ع 300ل 01300 -01300 أقالالامعم 031١‏ ناماقا أمهغأع] ,نام 303مع)]) 


2 013 131313 (3<.)1503]131لإاطاناة>ا 303مع)!) ألا (5نا ناوطع أذاع] 3وناز أماقكا) تنا 
,لناا لا ولإواط33؟ 3]30باطاعم 30| 722503 باطقا 3م3ومع11 '": 3لإلاطاناة»ا 303م»6) 
"ااال ااعطع؟ (أمأ 3أمنال أ0) انام ومضقغمع5 طاعاه مككاووع! أل طهمععم مابااع0) 


3 ااتالا3!15ط 30ا35معاع50 عالتأطنا كاأاقاع| 750313001 لالطقكا 3لإاانا90الادع5 
.5 ألا1 3م7131 300ل للاناة>ا 303131 أذأ بامطقكا 73131 ,8]أأم3/لا 303مع)!| مقاناط ,(وكاعععمم 
)0 


أناكاأ20عم 030 أناا) قكاعءئزعم طآذاءأونا ":22933130 تلإصقط مأذا 8031 3لإاصاناق؟! طدنثاجل 
9 01300 -01360 303135 6اعنع7 ولإالانا900لادع5 زأطا نامط3غ0)»ا 03101 (ولإأب"اأومعم 
".أل مقكاأءبالامع 3كلام -ةالاماء6) 


3 :تلام اذا اأقبامععا 3لإمأن»اأومعم آنا أوصضعم 030 013 25قاأ3(نواء5 أمطككا 30أ0بامدطعا 
.(15353131أ01) |09031زع] ومقلا 0م03 -ومة01 >اناكة0ااع]) 


3 لأقاصقانأةطاعم 2316 :(0أ63) 30زئاط قاعع7م 303معا مق امناءننا أملقكا دنا 


6 .لنأًا 0053ع5 300لا 0130 -01300 لطقط03باوع)ا) 


3 .6أ3بالاك ,3كاع 1ع 53040313 1130[/30 >كانا0نالاعم 303مع! (كنا ناوطع طأذناعغ] املقكا) جنا 


-[3اع5 نام أ30ط ناقانا! 303 031 أأقكا -أاهكاء5 ,طقواام طأناطةطماع؟ ,بكاطباقا 31 ":53أواءء0 
3/إلا. 


.لالاط3انا! 0311 3]3لالم ونقلا أأاناط /1اما303م6! 03300 ذأناعغ1 دلإمططنا90لادع5 
360 2قأوطةنكا لاماقكا 32030135[ 030 6930ةط0اتا 30ل صقئقاةآ طداصمق ةم انام لاع5 
تلاط لاع ناماقةا 35930131( 0310 ,031/3 3ط(ماتا 030 8|330 03300 -وم033 3أولامطةما 
طلطعا نذا 30لا كالصع0 وصهقلا .لامكا ةط نعم لمعم نقطنا! ط3لنبادع؟5 ألاناط قكاناط أل مو اتكبءعا 
ذى. "لا ةمطأءعط ومخلا 06300 -01300 ناماق>ا الناأعط -اباعط قاأز لامطأوةط اأج0) 


اأألنكاةطم لكا ةمع 25932ع0 3130( م83 -م13 0١‏ >انا0نال بامطقكا 3003013( نا 
1 تال أوطأوصعم 030 ,طقالىم 3130 0311 ن3ططاءعط وصقلا وم3ة06 أوصذاقط -وصخقاقطومعم 
1انازاع6 لالاقكا 3لإلانااناط03 نانثا أ0 33و10 دتما .١1م>اومعط‏ 1أ30زناع بنأا طدالثم 3130[ 
3 الاأقاصقكاتأةطاعم 6ودنا .ناصقكا طأقاماباز >اةلإصمقطئعمصعم طواام ااا ,ل اأ0لع5 
.30 3كنباءعا أ3ناطاع5 300لا 013060 -0م03 قط 03لباوعا) 


كال ثانا 5لاأنا أل لكا 300لا 303 303مع)! ناةممائعط باماقكا 03110303 00100930ع5 303 اال 
25363131 ةما ,لمطةمطأءعط 1031١‏ 300لا 375©00107931الام) 303 030 ولإطص ةا 3م ما ولامعمم 
0ل مأاكاةلا 30313 3أما 030 :ا 30813 أل «لإالانكاناط تنقكام63أعمعم طذااط دووصلط 
لإ |03 اأقاع5) 


":213ازعط نأل 00130ط76ملإصعط 300لا 3[5بالاك 7الاة>ا 0311 تكالاصطعم -هواناممرعم 
ع2 قلا 013009 -013600 030 5أقبالاك |13 لامطاق»ا أدنا0وطع7 3|326 أماقكا دلإمدانا709الاد5ع5 
رع ."أمطقها 30303 303مع)! التططعا بناصقا القنامع»ا ,أصقكا 018 0311 ناماةممدداعءم 
»11031 أللقكا لالام 2031| ,(أمطقكا #أكلالوطع 3|130 لامطاق>ا) ١3|3م3‏ 030] ":310لالاك 
"لم أ قا لالإامعمم) 


مقا تاأز بطواام م303طئعغ :ودع وناقلا مقوصض0طوطع! 303160 -303وموعطم أطقكا لأناو0الاك 
30 .3031093م0311 ألطقكا 2قاد3معاع7 لوقاام 3لنبادع5 ,لا 30300310 303مع)ا القطمعا 
72010316 ألملقكا 0اتلانا! ,لالم ]أ أادناءع)»! , 3/إ3030مع! التطممعءا أممقها 3م تا 0 
أملقكا 53[3|31 اذالم 303مع! .لأ3لادء5 0313ع؟5 اتأنامأاعم أمطلقكا 10تلانا! اقباط ةأعومعط .(ولام) 
0 األلقكا لالاقا 031 ألاقا 3015313 31كلاأنامع»ا أناأاعط ,أصقكا مهطانا! قلا .اها اهاعم 
4 . 3/إكاأ 03 ]| ةطع5 300لا 530ل أنامع»ا أمنعطممعط طذاباقاومع مقل (1أ0ل3) عاقط) 


: (3ل/إ5©530030 303م1©6) 653ازء 3112 300ل 6أ3بالاكه (الاة>ا 3الاماعم -4واناممرعم 
ناماة>ا أ[ 3لإلالانا90الا5كع5 


89 0130 -0130 (301زطع7) صمقلا أماع0 أوبطعط وااز ناقتا نامع ,طأدبالاك أأبكاأومعم 
)"ألا لع) 


9اقلا االاإقمط خالاقصط ه6اععم 30135[ 03163 ,3م(اع0 3ممنطلال واععم مؤوأ0بامطعا 
اع 1ع مانت حط3ماناء موا 3ل أل مذوص قم ماتاعوىء0) 


(لاةطاعم لانااعط قواعئعم ناه حا قامع5 6أوبالاك 31ا3]آ5لا 720 3009ل 01300 -01300 (لأأجلا 
-0130 أخةابنا كاعع2 5أ3بالاك 30ا5153/ا7250 300ل 01300 -01300 زلا 083)»ا أل لموألءءم 
لع لقلا 300 0) 


لكات 9/3 تأنا900لاكع5 ,ناكأ طاناة»ا |13 ":353اءع6 تلأواع5 تاع زع قا | 903 طاأصعم طأوبالاك ١/1313‏ 
أعط لماعم طأناعغ بكاة 030 نكام3لانا! 3003031 -303035 11م3031مع! متأم ماقلاصمعم طواع] 
9 -01360 م3لقطاع أأقط طألع5عط ضقاة ناكاة 630310303 11316 .نام ةل30مع)ا 3536 
عو "3111 60ت/ا) 


لاأها) ,أ]ع5©0 لاأ3لادع5 303مع! (الام أط23 0300ع5ع5 ولاةألاوصعصط ط03 8031 أملقكا 
3)» لطلقأةم(0اتاً ألطلقكا لاقامأةاعط , (للا أطقم طقا3كنالمضمعم ملإمكانا0نالمعم 
0 ك6لا0الأ 3اع501 3لإ3ملادك 11]33127ع20عم 030 36]أممطعدع)ا. ولإصمكانا0نالمعم 
عو). أل مقاطقلمععم) 


2 03103 303لانا لااع»| 903طاط 329310دمعد5ع)ا 00310ع0 نأ مقط 3كدلنادع)ا 93011 أطمكا 310أ0لامطع»ا 
709 كاعقع7 ولإمطاناووطلادع5 ":53اءعط0 و6اعئاعم 0305 بكاأةلامقط طأقطموئعم واعععم 
3|61م انا أمطلقكا |3 ,"00320 3معدعا! 030 1330مع0معم أنتكقئعم طواعغ ديام أمحتا 
).031/3 3لإمع م 1031 اع 71 50309 و0نملإم0)»ا -009ملإممكاع5 متومع0 قاع 3]85) 


متا أمطلتكا 3513م ,3/كا اع 030 نتططاءاعط أماعوع7 -اءعوع7 >انالنالمعم ملإمقأكاء5 اال 
اع أمقاأع ,أمالاط 030 غأومقا 032 طكفاءعط و6اعنعط 303معا مق اطقم م اعم 
مةاطةطع05 هو6اععط 53اأد اللقكا 0313 ,لا (أللاقكا هلاج ]دلإج) 30ا3]أدنالمعم 
1/3.42 3]8لاطرعم) 


30 60380030 0311 3030 71353 لأ أناع0ع7 -ااعوع7 كابالبالصعم 5آةاةم3 احلا 
ىلا0 300ل0ع5 قاع1ع0 ننأكاةنثا أل قط لمنقاقم أل مكاعععم 303مع»ا أممرقكا) 


30 60330030 0311 31031 721353 لأ أأعوع7 -ازعوع2 كانالبالمعم طة31م3 اام 
0ع تواععم قواتلاععا اأقم طقط9313و2عمع5 033311 بنكاةننا أل هتكاعععم 303معءا أملهقكا 


). ماأخطاعط) 


(01093 -03لال2ع1 1031 0/360 اذالم 32360 0311 302(اة 353ئعط واعءعمط طهوكاةم3 انلا 
0 أاأقباءع»ا طقالم 323 0311 0قماة 721353 300لا 11303131- 


)ع7 30لا 030) 


ادع أاع7©»0 لاأ3لا5 |33 كلامط ماع27 300لا 01300 -01300 6301 35اعز مانااعط |33 03100 
6اع1ع2 3236 أللقكا لامع 16 لضع لومعم ألنقكا ناةاقكا 3ثثاط 03 , تلإكانا0نالمعم (مولامعا) 
8031 3اع1ع27 3ووططاطع5 قاعنع تأقط 3ط أعصبكا أممقكا 030 :3لإ00530 -0053 ومعءرقا 
0١‏ زع 031معل0معم 316م03) 


-1]8 نعط 0311 30أو63اع5 مقاقألاعه أملقكا ,نأا (قكاتك3طاط أمصهكا طداعغأ ومقن/ل معوعم -أرعوعلر 
كاع 7 الادوة؟ -الا5ة؟ 3>اع:©77 303مع)ا| 03300 ذأذاعغ أل070901ا5 030 .لاا ة30مع)! ولام ةأأنء0 
لقطااءعط 8031 (01093 3اععم 6ا03 ,38لام 309ل تكاناط -اكاناط قلتاختطصضعم موومعل0 
طأةاامط طأقام3ل اعم .3لإضة|2]أكنالصضع7 طواعغ واع0ع #لإصبااباط03 60قلا 3م30 303م»6)ا 
.1 0300 -وطمة01 أأقط 3م أعصباودعممم) 


أملقكا تلإمانا790نادكع5 .1ز30[ أأناصمعطاعطم قكاععم حمقواةلإاصقطع»! 31م 3ل0درعمم 1031١‏ أمدكقكا مدنا 
7 300لا 0130 -01320 تقاعغعما موكاةلامتاع)»ا 2311م 03معمم) 


أ3لإت -]3/إ3 7173113 000312 لبنأ ألا5ة؟ -الا5ة؟ ١031لاد5ع5‏ 53لا/ا 5لتأنا أمطكتكا 310أ0لاماعءا 
3/31 11و طأومعم واعاع0 ناذا , ةلإمماناةق؟! ا لماعم -3>الاماعم 30ل صنق ' غأعا 303معا أممككا 
أ3لاط لاع 300ل 01300 -013680 غ3طكاتة 630310303 لطأقاصقاأ3طاعم 1131 .لا أهلإج 
٠1“‏ .)صقا 3دنارعا) 


0311 30كلاآأنا 5601300 303137 أآذا لكات 3لإاانا90الادع5 ,لالاة2أطآ أ3 ":313ااع 3كبالا 300نا 
.3|310 13أدع(رمع5 130انا 1) 


>كاقط قل اا3نباععا ,أقاامط م303طاع1 باأ5لادءع5 30ا0203]53ع0 150312 ١كا5ةغأ3ة‏ 6ازدللا 
0311 3]3لال اقل تكالاط 3/ا 1203 0609310 30300101مع! 0315300 بكاة 3لإالانا00الا5ع5 
."لكات 3مطا3تداعط (أونعم) أع15:3 أت قاط ة>ادتمع)! 0316 ,نامام3 انا [) 


330111 ا03 ,تكاناط لاأ3لادع5 27310/3اع7 لاماقكا أقمعط أل ":طقنخاة[معم اناق أ 
ع١٠).‏ '"231عط 300ل 01310 -01300 >الاكقططااع] ناماقا) الناعط (قاأز نا تأكاناط) 


!3انا 7730/1 نأا 1000126 03لناز لأا 3اأأعاع5 بااقا ,09/3أ 0013م مق اانا 3 زمعم دكداللا ج>اج1/ا 
)لإا قطعطع؟5 وماق/ا) 


األام 721301 لأ 130030 93لا( لأا قاتاعءا 0316 ,3/إ3090300آ مقان3بااعومع 13 ونا 


3/4 طأأاعم ومضقلا ومقةه0 -وصقئه طعاه (مقأخطتاعء) هلإقطوعءء0) 


اأطأد أأطة 30313 أضأ 3كبالا 3لإماناووطلادع5 ":613ائعء6 لاباةذأط لالاق>ا 3اناماعم -واناممعم 
9 [3003م وطة/) 


3ع ناكا خمطئعط واخلا 


لاطاة»ا 300ل ا3م3 6ا113 ":37أتائزعء5 طالاقذاع) ."لامأ ئعوعم 030 بامطكقكا مقا تناع ومعم 
1" انازاة) 


مامكا ع5 53000363039/3 030 013 أخاطناو00 ع5 ":طق/ثا3زمع0 نأا 3>كالاطعم -واناممعم 
(1١‏ طأطاك أأطق -تاطة) طق انام ل ناوطع 3|360 309لا وم063 3م63ع6عط 03> -03)) عا) 


.030031 لمقلا اأطأد أأطاج تناماع؟5 باما303مع)! 3/خا ةط ملاعم قكاع نعم 3لإ3ملا5) 


(طقكاةم4) ':2503]3|130 (الاة2اا 303مع!ا 036800 للا أطأد أآأطاة 3م23عة6ع6 (اذنا 
.)١1‏ "723170 لاخلا اةاتصةقا از ط3منا 36م03معم مقا أملقكا دلإاانا700الادع5) 


-01310 >الاكقطائع طقا3 أقمعط -نزقرمعط باماق؟ا 3/إثانا90اناكع5 030 ,8 ":36/ا3 طعا مناة اا 
01)."(لاكاة30مع)) غأهاع0 وومقلا ومة0) 


بناأنا03 طأطع| تا3مممعاع ضوقاة و0قلا طقاناصقا ,3دنالا أقط ":3أوائعط الطلد أأاطج حتاطم 
.)١‏ "طق 3مممطعاعم مواق ومخلا أمتقكا 3>اناهاج) 


اعع5 3اةاغأ2آ ةا '! (ناالاط03 طأأطع0) طأقاصقةا3ممعا '":6قللاةزمع وكنالا 
لأا >اة/لإا30ط 0136060 1310أ30ز0ضع7 0360 0300 ]3ط م3ابالامعم واععم ,مواقم معاعم 
32(.01اطنالا قمع ) 1قدعط ومقلا اأطأد 30ةا03300دعم واععم وطمع؟ ,غأناكاا) 


-00لإممكاع5 6ا113 "إنا 01م لأقاصمقاءةمطعا ":3دنالا 303مع)ا منقانالاط ةللا أمطقكا دنا 
7 م اناك قكاع71 3050ل 3م3 لناناعمعم نأ غأ2كاودم] وملام م»ا) 


2ع مكاعع0 بااداء5 ومخلا 33113 030 31ناعط ومخلا 3ا3أ3لم بأ همع جكا) 

49 .قطأط 3009ل 013009 -01300 قاع زع 30113[ 030 بذأأ تمدع أل طذاقها هكاعنعم ما دال/ا) 
00 لطع نأل طقكام33أمع قاعم قطأزع؟5 بأ اأطأك أاطة -تاط3 030]) 
1 قأ5ع ع5 1قلأنا! 303مع)ا مقصطاءعط أتطككا ":3أوائعط هاعءء0ا) 

"7 ). "نرقلا مدل دكناالا مخطنا 1 (لأأج/) 


مادا أأعط لاع بكاقة (لالااعطع5 3ل/إ3030مع! لم3مطائعط باطقا طةادمم '":8أماءعءط اناتأ 
لاماة>ا أ3اع]آ 300ل غ31 أاكدنام! لاأ3لاد 303131 أذا (3]310لاطاعم) 3لإلاطانا060لادع5 ,لاما ة30معا 
13 :0303193 0311 لكالا 0لا20عم قا 3نااعوطع7! >التاصنا ,تمأ اما مةا03 أل مها تموعمع: 


)١ 77‏ ز(ألاأ لاماط3]3باطاعم غأ3طأاة) الاطتأاعومعم مواق بامطقكها >اداعا]) 


39أ5اعط 00306ع0 لالماكاة»ا 031 13031 0500طاعم طقا3 لكات دلإاانا00الادع5 ,أمطعل0 
لاماة»!ا طأأقلاماع7 25قا3 لكات آلا00اناد -5آلا59001لا5 32أللاماعءا بكاأاةط اأقمطمفعط واقعء5 
ع١"‏ 8/3و30لالماع5) 


).أ ةطماعءا صقا طأقامقطانا! 303مع! ةلإمطا ناو وطنادع5 ":ط3/لا 3 [مع م ننأ لأطأد ألطة حتاطم) 


030 


]ةلاق 303معا! مقصطءعط طواعغ أصقها تمعضقا مقامأقاعم ,تأصقكا مكمكاطقاولامعم 8031١‏ ناقتا 
8 ': (2003ع5 واعئع1/1) ."أرقا 303مع)ا 0363009 بنأا أدلإج -أقلإ3 واتاع»ا املتكا 30لانا! أدلإج 
ما ألطقا طقاصقا 313لا 030 ألطقكا 303مع! م3ةط3دعءا طأقاصقاطةم مصلا ,تنصهكا مولاناة 
ع١١)."(ناالا‏ -303مع)]) أل طوععدعط م3033ع)1) 


لاماقكا طقاةم8 ":(الاق أ 303م»6) لاقتنا لماناق>ا 0311 3/6دعط ملاعم -1ودعط ملاعم 3ا0غأواءء8 
مق (طأدع11) أمأ أنزعوع2 أل صقا 3كناءععا أ3لاطاطعط! >التأمنا ولإمماناق>ا 30ل تكنلا مواءة تأطصعم 
تاألاملاط 8]ا مقكالثم ":ط3/ا3[طاع7 تاناقأأط ."لالامةطال مقطلا قطمع5 نالطقكا صق اا تو وصتمعم 
اع1 317لاملاع(عم -زاقلام لاعفعم مبالاط ضواءةأط كا مقل واعءعم كاداعا عاهمة اوم 
/). '"3كاع 1 335 أل «األامعم 353ناكاءع6 ]كا 3لإاطانا590لا5كع5 030) 


م03 لقاامط 303م»! 1005930ام2عم طأقاصمطه1!ا ":تلإمصاباقكا 303معا 53واءعط دناللا 
3 تلإلاا -مقا3|)3كنام أل :طأقاام 30 3لإانامع!| (أمأ) ألماناط 3لإلااناووطالادع5 زط3ا3طو5ونزء 
1أ63 300ل 3آ3لبادع»ا 0تما . 3لإلاا -3طلصضقط -قطلصقط 031 3لإلاا -اكاة0لمعطءع!أ0 300لا 3م513 
."لكا ةارع 300لا 9م013 -0]300 أوقط 30313) 


3 03300 لامطقكا والااعطع؟5 (صطباقءأا طعا0) 010035 طناعغ أملقهكا ":3غ1واءعط ددنالا ماناقا 
مالظ 30آ3لناط ح-ط3لبالا ":36/ا3زضع57 دبالا .036800 باللقكا آ3لنادع5 030 أطةتا 
أةاام 31م ,(3لإلاا) أصاباط أل ط13اتطكا لامتكا 303 زطع7 030 نالا اناكنااط قتا 0353 أط ممعم 
311.49 3ناطاعم 303مأأ303ط أوطاأاعم مهاج) 


(0625031 3لإاصالاقة>) 03 لاناقئأ (لالكاناط لطع قاع ألناقكا 3لإمطانا590ل5©5 030 
باةتاقلاط -لأق3باط 300310الناكاعءا 031 310[3100م 300ل لاةأةلاع؟ا (اأوناط) طقاوم3]3لمعمم 
زع الطماقومعم هاعنعم تلإ3ملا5) 


3ا303 أمآ ":28غأتاءعط ماعناعم ,مق لامكا تطعا هكاعءعم 303مع! 03800 13أطنم3 30أ0باماع»ا 
3ع ضقانتم ماع تكاع نعم ,قط 3كنادععا 3م( أل هوكاعئعم ]از مما ."أمق>ا (533ن) جمعء ةا 
بأ ةاأناط3غاعا .3لإ0تئعد5ع 300لا 01300 -01300 030 دبالا 303م©| للا 36اواوعا 
أمهغاءعأ طضوكات ,طوالم 030 30م3أعغأع! 30313 لذأ واعنعم 30اوأدع 3ل/إلانا00الادع5 
1).الاطقاء ومعمطم 8031١‏ معاعععم مواولام 03ع)) 


أملقكا 303مع! مووصقعأع! 60ا003800ع7 نالمطلقا <الام 5303150303 ":53أواءعط واععءل/ا 
متاق 8031 أأقكا -أاقكاء5 ألطقا 0313 ,لأا لقوصضقعئغأع! متومعل0 أطككا الطالإامعمم >ابناضنا 
). "نامقل 3مععا نخمطاءءط) 


أحمصطة>ا احلا 


9 أأكاناط 63031ع5 0331 030 >2ا3غ3؟ا ,ناكا ,313060اع5 ,ضقمم10 هاعنعم 303معءا مقكا ءا 
9 (الاقكا 30313 قاعزع7 0360 نأل ضقكاوضهوطلمملامعم موغأعغ1 واعئعم أمواع] ,كداء[ز 
37 . 620053 


":313ازعط انام قاع ع0 (لنأأ مقكاومةع01 طناعغ] ودقن/ 3236 3ممما أل واعئعم وااأعا جما 
(1311531331ع0) 6030ع0 لالاطقلانا! 303معا أللقكا عاناأضنا ا3اضقكامهطمط ,3كناللا [3ا 
3م03 لالاقكا ]1 3/إثأنا001الادع5 .لالأأداد 303م 303 5ؤالث آناط3أعأ0 وضقلا موأطومعا 
3 030 نال3031مع)! تمطاقعط مقاة أملقكا 35م ,أملتقها 303م0311 ننأأ 323 مقكاوصةاأطومعم 
ع3 . "لاما قم وواعط أوععم اع1523 أصموظ مقكاء3أط أمرقا) 


اع 1ع 300ل لنأكاةللا 3135 03وطاأط قكاعاع 0321 ننأأا 3236 نقكاوصةائط أصكقكا طواعغأهء5 هاجلا 
).لمأ قا 0د أومعم قاعءع 3ط قط ,3/إ303مع! 31مما53) 


أناةا أل 6اعقع طمقامرقاع0وط2ع] ألنقكا تكاقط ,قتاعنع7 (لاناكاناط0طعط أللقكا 30أ0بامطعا 
01310 -60ة01 303135 قاعئع 30ل ألطلقكا أدلاج -أملإ3 مقا 3]أكبالضعم قاعععم صق اطقمء015 
1).لاأ أماقكا أدلات ]هلاج مة!3|31اع ومة/) 


نعوع7 -أاعوع7 ,لا 5035أ0 طناع] وضقلا ماباق>ا 303م6! 30اة|3كلام أملقكا 03100 
لطاع مهما .30309/3م طوائعط نعط ألنقكا طداعغ و0قلا 09/3غأ3:3ط 30130آ3ط 030 ألماناط اناماتاً 
اع153 أمظ >عالتامنا «(أ(3[ 563031 031 300ل لالاطةطانا! 36336اءعم 03135 ]نام للاع5 
مناةظا أ3لاطأال ناعأ ومقلا 3م3 طق اناعصقط أللقكا مذما .هاعءععم 536330ع)! مقاط قمء015 
).اع 1ع 016301 ناعأ و0قلا 3م3 0310 3لإلاطاناق! 031) 


اع (اناعأاء5 27316 ,لناًا مقأناقا وضقععطه5 عا اع15:3 أصوة8 مقكاومق3عاع؟ أللقكا دنا 
اع1513 أضمة8 ,قاعئع7 تاقطاعط طنط لمعلامع موغأع1 وزقلا لاناقةكا لاأ3لاد 303مع)ا 31م5311 
13 630350303ع؟ (313طاع6) قلانانا ا3لاطع؟ ألاقا >اننأدانا 131 أ3ناط ,3كناكا أجل ":3أه اعم 
أمأ لامتكا ولإاانا90(نادء5 ":31/30[ع7 3كبالا ."(3اقطاء6) نوطان 3م3ئع6ع٠6‏ أولإانام اعم 
08). '"(320لانا ! غ516 -]ا5[1]3 الاطاهاء ومعم 031 ومدلاز ماناق»ا 30|3) 


ا 030 3ل/إأنام013 300ل 30 تلإقءزعمع)ا متاءناعم3طأ0 طقاة نأا جكاع ع0 ولإمداناو70الادع5 
4). طلقا ناع)عا تكاع زع باأداء5 ومتلا 3م0331|3) 


3 اخنةاء5 300ل لالاقكا >النأانا 31لاأنا! أأقعمعم بكاة طأواأبلذأوط ":طقلذا زمعم 3كنالا 
حال 


0ن 03|3ع5 335 لامطق>ا مقاط أطعاعم طداع] ومخلا 3130م 31ط303م) 


(لالاةأ) 0311 لامطقكا 6ت>اأ3طاذتاعلإصعم أللهقكا قكاتاع»ا ,(اع15:3 أم3ة أحط 003113) دنا 
1 لأأقلا ,331( 530931 300ل 3236 00320ع0 لامطاقكا 02932736 300ل , 3لإالماناقا 
3 037 .لات ةللا -3013ثلا ملالاط طتكاةأطصاعم 030 بامطكاقاعا كاهمة -كاقم3 لاناطناط ممعم 
)"11 ةنا 1 0311 31دعط ومقلا 606330 بذأأ مول“] ماعل ورمق/ا) 


لاكاةللا نااقانع5 [3للادع5 3ضلناة1! قا !عط (اع27) ذتكدالا 303مع)ا صقاازم3ز أمطهكا داع مدنا 
23110 ) ١أناانامع5‏ 060031 لا 0731310 3 لاناز 3|210 نام تراع5 الالقكا 03 .031310 داناانام 6103 
311 7اأناانام أ3متاء ولإطط3لانا! لاق كانأضع]01 طواعغ ونقل كاقلا 313طانام ع5 3163 ,(أوذا 
0 لكاقة لأقاصمقالتام03 ": 13 لأأةلا 3ل/إ0003630ا531 303م»©! دكدبالا 363اءء جنا 
-0130 31365[ أنألاكاأودع لاطقا 3603013[ 030 ,طةالكاأةطعم 30ل ,لكاصاناقا (متمصتصاعم) 
|30١٠”‏ 3كباءعا لاط لاع ومقلا 0:30) 


أملقكا طناعغ] واقلا لا ةللا 01(0303اقكا 060030 غ13[36انا) >التأمنا 033060 3كلالا 13]131|3 30نا 
89 '":3كبالا 3|13غ]3انعط ,3/ه3030مع)ا (0تالادومةا) 3مطذلاعط ذواعأ مذخطابا! 030 صق انكامع] 
3 أتطااعم 3م03 بكاة 3032 1كاة30مع)ا (ناقكاومغ 1أ0ل) طأقاصةا|3م12اقل ,لكاط 3 انا 
|| ام ,لكا -أةطذاعم مباووم53 80312 أاقكا -أاهكاء5 بامطقكا "معط نذلانا! ."باقكاومع 
31م03 نالاقا تلإقع215 (560131313 أ|6303ع5) 3ل/إ0أ3م(اع] أ0 م3غع] 13 3اأز 31 ,لناا أكاناط عا 
017301 ,لاا لاملاو 303مع)ا أ كلكا ةم ع7 ولإاموطانا! 13/13 ."لكا أتطأاعم 
!303 3ولالا لأذاعأء5 11313 .50531أم 7األاأ3[ الام 3كلا/ا 030 تانااناا الناع قط لأ 9لالانا0 
9 بكاة 030 نئاق>اومع 303مع)! غأ003غزع5 ناكا ,لاة »ا ومع أعلادك ط13/ا ":13ازعط 013 ,أالقطممعها 
عع .)١‏ "ماعط ولاقا تماق زعم ومق/ا) 


03 باطقا (ضقاطأطعاعم) طاللأصعم نكملخة دلإضطاناووضنادع5 3كنالا أقك ":مقخصم عط 6ذاام 
33 عالاألانا 030 لكا حط313ؤ5أ؟ 3للاةطتاع >عانانألانا (لا203531 01) مأتا ومقل 3أكناطةما 
ماع56 بكام 309لا 3م3 303مع! 3 اناوعآ 300وعم6عط با 36طع؟5 ,لكا -0030ع0 وانادومةا 
ع٠‏ ). "الالال 5!ع©5 300لا 0130 -01300 >كالاكة(طااع] باماقا ط3اكا 3ل0معط 030 بام ة30مع)ا) 


>أنا نالا قاذ اانا أمطتكا اداع جما 


530 3530اعزماعم 030 3[330اعم (0303ع؟ لاأ3لادء5 0313ه5 036ا13) ذثاناا -لاناا 303م 3كنالا 
ملاوع 030مع0 3ل/إ3030مع)ا! طأناومووعمع5 ":رمقمطءاعط ألطقكا) 0313 زلا أ3لادع5 313ل0ع5 
5631 30ومع0) تلإططة مقعم طق ممعم (303مع! وضووعمعط بالملاطاناق>ا 3واأانائلادك 030 
1أ135] 300لا 0130 -01360 أزأع0ع7 ئال1ة30معا! مقاط أااع مصعم صعكاق بكاى تأمق0 ,هلإكاأحم 
همع 


أماناط قلانامةا أ0 3لزإمأءأل ضتا0ط7املاضع7 00قلا 06300 -ومقئه مقاوط |اتصعم مواق لكام 
-م3] أ3طأاعم قااز هكاعنع11! .نكا -35330بكاعءا 18003 -13003 031 ؛أقومعط وناخ3لا 313530 3م30 
للا 3130[ أةطأاعم قاععم قاأز متما . 3/إ3030مع)»ا! مقطاءعط 8031 مكاعنع7 ,) لكا هلاج م3 
كاع ع2 ]أ[ أمقغأع1 ,3/إالانامماع2ع0 باقطط )8031 واعع7 ,كاناز ناعم 303مع! قلناة ملاعم 
203131 لبنأ 3لا أماع0 وصهقلا .3لإلانام لاعطع كبقع قاعنعم ,مقأودعدع)ا 3130[ أدطأاعم 
.11303193 3153| باأقاء5 6كاع:ع0 030 أللقكا أدلإج -أقلإ3 30ةا3أ5نالمعم واعنعم تمعءةها 
عع) 


مات 30ا5]3لال2ع 030 ألاقكا غهلاج ]3لا 5]3|310لا0ل2ع7 3090ل 01300 -0300 30نا 
مأداء5 31|3530ط ماع06 80312 واعءع11 .قاع 30]أ3باطاعم أناقوأد -3أ5 ,أ اكات الامإعمعمم 
.331 وععا وكاعءعم طواع] ومقلا 3م03113) 


-35310أطاعم 031 أتلاط لاعلا لاط 1 0الاملاو ©)| 3كناالا متأو عمع)ا طأداعأع؟5 , 3دنالا اناا 03100ا 
اع ع0 طقا3م4 .313ناداعط 030 (اناطناااء5 300ل لاطمطع| >اقصة قاعع7 (35ماع) 3530أطءئعم 
0 اماع طضوومع0 3نقءوأطاعط 3م03 031 بذأا لاطمطعا عاقم3 قلخاطقط ألاطهخأاعومعمط 0312 
3لإمططة301[معم ماعععء11! واعع 303مع! 3132 0تكاكانا زطمناصع3(0الام)36م03 ©6031 
4١).لطأأاةا‏ وم3ل ومق6ه -وصق6ءه ط3ا303 قاعنع م03 (مقطةطمرع؟ 303[3اعء5)) 


اع 1ع قنثاطتط ألا أ ماع لطعم 030 3لإمم3]3ناطاعم اأتدع لاع غأ530903 متاعنزعم طأواعأع5 جنا 
ططق أنعط مصعم 80312 أطقكا اناا 3اأز طاناووطلاك ":353ائع0 انام 6اع0عم ,أودء5 اداع] 
9 01310 -01360 أ30زضطعمط أمطقها 3513م ,تماقا أضنام م3 ومعمم 80312 م3ل أححقكا 303جمعا 
وع). "أ ولالعلا) 


تأقط طألع5 032 طتةئ3قط 060930 #لإناقاباق>ا 303مع! القطمطعا طاداعغ ددبالا 13]313 جنا 
ودع (6ا23©! لاماةكا 300لا 3]30لباطاعم 1لإكانائناط طأقكاومقالم ":013 ذذاةأواءء0 
الام 3كلا/! 03آ "110 03انا ! أ(30[ أنااناط ةلطع ا تلمعط باطقا طهكادم4 انكام ةأوعمعا 


1193 3انمع)| الاطلاة) 7127030 030 لنأا 3ألاة1) اناا حطاناا صو 3م ممعاعمم 
لكالاطا >اأاقمة (أ3ك ":18تائعط طلنااقط .3لإصطقءة عا لاما ن3معم اأطمق5ك (صضيصوط) 
اع 1 اأمصقط -اأمصصقط 030 طانممعا نكام30003ومعطم طاذاعغ أما ماباقكا 3لإططناو9انادع5 
23 االاكلاما -لالاكلاطا 31|أ30[طع7 لالطقكا 30030131[ للا طواع5 ,نكاطناطناط اعم 
0ل 013170 -0130 901050312 03130 عا باكاة اناك 3لا لامتكا 3003131( 030 ,نكأ طأاعم 


.)١ 6١‏ '"ماأاةا) 


ع>ا ماقا ةام3ة>اكانا35ة0 0310 1لا 531010313 030 لكات 131|١الام32‏ ,ناكاطةطانا! 8ل ":2003»ع5 دكن الا 
23 3083 أ0 00تلولامعط 1133 30313 باوكاومع 030 ,لاقكاومع أقخصطةت منطذناوة0 
١‏ '"300/إ3لإمعم) 


1/3 3لةطماع؟ (6303ع5) لاطنطع| اقمة لطة]|أ30[ئاع77 قلا 01300 -01300 3لإاانا790لاكع5 
3110 مق3طاطععا 030 6اعئعم وقطانا! 0311 صقو اناطعا قهاعنع 3ممتامعم مها عاواعا 
9اقلا 01300 -01360 303مع! 0313530 أأعط لماعم أملكقكا طأوامق "لماعم .3أدنل أل مومبالاطعا 
7 قباط اقباط لطعمم) 


0 نالا آ3لنبادء5 غ3طمغاعط 30الباطعا ,مقأقط3زع! 3|30(ع20ع وزقل 06309 -ومة0 
لأ 3لا 30ومع0 (قغاء015 و0خلا 10036 (3للبادع؟5 ,لاماقكا 30انا! 3لإطانا90لادع5 زاقمطاءعم 
.)١0*‏ 310/إ3لاإصمعط قط13ظ! 3091| انام لطقومعط قط13ا 3031|3) 


للا (3]نا13) ثاناا اناا (التطمماعءا) دلإماأطممة01 باأذا ,3ل0ع أ30زدمع تكبالا 313(اة آ3للبادوع5 
أناكا 13 300ل 013170 -01300 >النأنانا أ3لقططة؟ قل عانازانااعم غ31م203ع1 دلإمم53أان مذا03 م03 
ع١).‏ 3لإممورانا 1 303جمعا) 


10031 0117آ1270ع7)) >انانألانا 3لإلاناق>ا 0311 01360 تاناانام (الازنا طأاتماع7 3دنالا دنا 
ل قاعنع0 واتاععا 1131 .تالمع أممككا طأداعغ ونقلا ل>اة/كا 303م (أماقكا 303م»6) 
لاق 201ع (١‏ 3الاتالاع] ,كا ة0صضعطاععا باقة>اودط ااا ,لكامةطانا! قل ":312اناع6 خكنالا ,أماناط 3ملاعو 
أملقكا |0353 أطططعم باقاومع طواقمقم .أما «الاأعطع5 بكات م03 واععم مقاتكةصمتطصعم 
1 3/3135 ناآ أماق>ا 301313 01 |33 300اناكا 3170ل 01300 -01300 30أ3لاطاعم قمع قا 
0 أا3لضعطاع)ا باق>اومع 300لا 3م513 نأ 0331© 0030ع0 130 أ2دع5 ناق>اومع ,لاة>اومع 031 
9 لتاباقكاومع .6ا3لمضعطع)ا باقكاومع 300لا 3م513 303مع)ا >الازمبااعم أنعط باقكاومع 
أقاناقةكاومع 030 أقصطق أصصقكا طذائعط مقل تأصكقها طخداأمصنامصة ماقم ,تألصقكا متمصتصعم 


لانام 3 أأاعطامرعم 


ذه ). "3لإم اط -اأجطع5 00 ق/ا) 


أملقكا ولإمطانا00النادع5 :غ3 اأطكاة 1ل 30ل أمأ 3أمنال أل مقاأازقطعء»ا أماقكا ءاناأمنا طأقامقام هغاء] مدنا 
01 انلكا وات لكا -3تكازك ":متمءلئعط طقالخ .ناقكاومغ 303مع! 36طمغمع6) القطمعا 
2 .لاأ3لادء5 313وع5 لأنامأاعم للكا -أ3صطاطق 030 6ا3لمعطعا نكاط 300ل 3م513 303م»6)ا 
اع 300لا ,11/3 :»5 300ل 013100 -01300 >التألانا ناكا ططق ضقكام جاع كام ذجكاج 
.)١62‏ "أماقكا أدلاج -أ3لإ3 303مع)ا اقطاءعط 309لا 01300 -0300 030 غ2313) 


( كاع1ع7 (0317319/3) 300ل أمانا 09قلا أ36لا ,اناكة!ا ألكاأوطع2 300ل 01300 -02360 (لنأأةلا 
تأنا]لالإاطا7 300ل ,3كاع:7 أؤأد أ0 303 3090ل أأزّم1آ 030 غ]3]ناة1 031300 أل واابطئع] 6م03 
9اقلا مقاة زاعوطع7م 0311 تواعاعم وضق ةاعم 030 انكاقم وضقلز مهاج نمعومعمط واعععم 
0630 طق كاماة 31 لومعم موقل كاأقط ووقلاز قاقجوهء5 قواعءعم ١أ30ط‏ صق اا ةا ةطومعم موقل ١قاودنام‏ 
-لا25060عاعط 030 ضقطعط -وقطعط ماع زع 0311 300لاط لمعم 30ل عانقناط ومقل 3اج0ع5 ماعنزعمم 
30393مع لاقمطاأئعء5 300لا 01300 -06320 13163 .اع 303م 303 وناقلا لاوودعاء0 
0ك انا أ لاأ0 300لا 1300ع1 00قلا قلإقطاقه اناك اودع 30ل 3لإمودهامصعط , ت8لإصصق اق اناصاعم 
).70لا لاع 30لا 0130 -01360 لقانلا تكاع ع7 ,(مة نا أ) 30319/3م6)]) 


ب تلاماع5 4ا303101مع)ا اخداام 30كلتأنا 303131 لكات 3/إانا00الادع5 3أكلامةم أ3لط ":3امة)ا3]ة)ا 
5131 9/300 لاقطانا! 1031303 زأماناط 30ل 30016ا 23(330ع! أ ولإمنام لاع ومقلا حالم بأأهلا 
لامتكا أةاصمةمطائعط 316 ,طق انا3طاعم 30ل طقامن لومعم وطهقلا ,03 مأقاء5 رطوطممعدأل 
3 030 اذالم 303مع! لاةططائاعط وناقلاز أمانا 00قلا أطجلظا ,هلإلا انا35ةا 030 ذالم 303م»6)ا 
72503031 لاللقكا 3ل/إ3مناد ,013 آةاتلأبكاا 30ل (تلإلاا -طةغكا -ط8أن) هللاا أقصااقا -أدصسااةا 
'"كانازالااأعم) 


3 انا ز اناعم أاع 717 300لا أ173الا لاأ3لاد ]103031 لأا 53نالا لالاة»ا 301313 01 30نا 
.1 ل3ع» مقكامة|3 زمعم ماعقعم طادابطا كاقط ومخلا متومع0 صقل عاقط مجومع0 (3أكنامةا) 


131 انازاع6 035109193 -03515790 350ل ناكالاك 35اع5 0113 2027301 أ630 ألطلقكا تكاع ع0 جنا 
03/3 ممع أ 3أاأماعطا ولإلاناق>ا قاأأعا دبالا 303مع)ا تالالا ةلكا أمطقكا م3ل ؛جد5ء6:" 


5 0311303093 طأتانقعص ةمعط قا113 ."اناأة001م 30ومع0 نأ لأقط طاذاانكانم 
.73510 -1170أ1735 1الاطاما أ3ملاع] انالا ه7270 ناكالاد م53 -م83 3لإادانا790الادع5 .أ 0363 
3 قاع 1ع 303مع! 1ق ا طنائئا أملقكا 030 تكاع:ع 385 أ0 0ق3للات 0162 اناةط أمطككا 30نا 
أطهكا طواعغ وصمهلز م3 311ل عاأقط -اأهط ومهلاز طقاصعاة81 ":(مممعلقئعط أصعكا) .قلكااج5 مول 
ناأقاع5 ونقل 13تاع:ع أمهاع] ,أطهكا 6/إ3013ومعم 8031١2‏ واعءع11 ."بام303مع)ا مواكاعج2ء) 
لمأ أل 3/إ3أم3ومعم) 


أما أعوع2 أل طهاموزأما ":دراعج15 أمو8) واعئععم 303معا مواهاة! أل واتاععا ,(طواأتوم1) دما 
لاماق>ا 53[3 03023 أ0 لام (ألاناط اأكقط) 0311 طق3اصقكاقط 030 «5أ0>ا03)الأاة8) 53(3 
للأطام طقالكاناكة 030 أحطقكا 0053 0311 أحلقا طداصقكاكقطع85 ":طقاصقاةغ3>ا مهما . ".ا ةلمعطعا 
"“لالاطقط31|3د5عا -مقط3|3دع! الام لاة أماقكا 3لإدء5اط ,كاناكاوطناط لمعم اأط53 ملإموموطاع0 
2١‏ أ3لاطاعط 309لا 063060 -01300 303مع)»ا (313ط3م) طقطمطقآ أحطتقكا مهكاة >اقاععءا) 


0 اننأ 3183 ائعم 7200301 لذنأا قاع زع 30313 أل مطلاقا ومقلا ومقءه -ومة:0 هادل/ا 
3 2قا3ممطالا أطقكا قكاقم ,واعءعم 303معا ضمواةغأة أل 8031 وددلا م3هأة اعم 
؟2). قكاع ع7 مةمطأاداععا مقاطقمع05 غأوم3| 03,1 3236 واعععم) 


عا ألاةا غأهاع0 أل >اأتأعاءعغ] ومقلا أاع75»0 وناقامعغ اع15:3 امو 303معءا تاصق اة/إ 30 3100نا 
ةا قكاع01 303مع)ا 036300 ناث أ0 ,لأ530 أأقط 303م ذاةاللاأ3 300031اعم واعععمم 
-3)1ط أ0 030 ,أ3 30ةالا ملاعم 01 0الام3 -09لام 3ع تاع زعم (30أكاء5 أل 2303ع5 وطضق/ل متا 
أملقكا طدام3ل معنا .تاععم 303مع! 036309 0312 نذأ مقا مقا ,لأ536 مقعاناط ومقلا خط 
ع2 () (عع).ك|زو13 نكاقاءعط قاعئنعم مواطقامع015 قاعععم قطمعدعم) 


لاماةكا 3م593ع1!1 ":653اءعط قاعزع7 30833 0١‏ غ]03انا لأ3لادك وتاتاع)ا (05093113) نا 
ع1 772703230 /اةاأة 6اعزع 2ق ا353لأطصعم صضهكاق طواامط وصضقل ماناقها 1أطاكتمعمم 
0 أ3لإالام ماع ألمطلقكا ,693 ":36/ثاة[صعمط قهاعنع1ا "5قمعا أ03اة 309لا 32736 لاقوومع0 
ع2 )."3/خاكا اع تاع 71 03[/3لا5 0317 ,10101 3لانا! 303مع)ا (311/360ز 0انا13000 35معاع0)) 


متكا ,تكاعع 303مع! 0ة/أ1003أناءم01 و0قلا 3م3 ضقاةمنااعمط هواعنعم 3]013] احلا 
0136 لقا ]323اع5- 


90 -01360 303مع)ا 3|1م(لاتا أملقكا 030 غ331( 30غأ3باطاعم 032 وصقت ةاعم ودقلا ومةه 
ه ).135 أ3لاطاعط باأقاء5 واعئعم اقكاطقطع015 ,دعا 3060ل 533!أ5 ملاتا ومج/ا) 


09 اع 300لا 3م3 م303طاعغآ وووطمرهد5 موالوعط قهاعئنعم 013ا]13 اجا 
ع2).قطلط ومقلا جاع؟ا ناماق»ا 130113 ":3/إ3030مع)ا 30ا3]3>ا أماقكا , ةلإصصق>اة اع ومعم) 


0 3ن ولإالا90(لادع5 3لثاطة ,طقاناط 3ع طتاعم باماطقطنا! تكاتاععا ,3 أ593) دنا 
09 -01360 5أ3مطقكا أاقط 31م5320 (ألباطقلا 0300 -وم03) قواععم 303مع| لمطأمأومصعمد 
3لإاناقاناط عالاالاطع5ك 360ل ط323 6اع0ع27 303مع! صمقا3ملامعط صهكاحة ومهلا 
3 303133 مآ 3/إاانا000لادع5 030 , 3لإلاا -53!أ5 3م66 3036 1011 3لاناا 3لإاانا90لا5ع5 
.)١ 210‏ 310لا ةلامع 1133 أ309| انام سقومع0) 


1193 01 :00102930 3م3عطع6ط (30زاع7 آما 3أمنال أ0 وكاععم أ30ط -أوقط ألمككا جنا 
أملقكا مما .30لا لمعل 8031 309ل 303 3/إ305330 0 30ل طاء531 و0قلا 0300 -ومة:0 303 
23 ,انا اناط الا لاط 309ل (26313ع6) 030 كاأةط ]اط وصقلا أ 3تمكاتم) موومعل هاعءئعم مم6 
3نقمعاع»ا 303مع)ا) التطممعءا هكاعوعم) 


0لا ,أ13نا13 أؤ5أةللاء7 309ل 33[ 300لا أكة1عمع0 قواعءعم طقلنادع5 طداوم03]3 هاجلا 
ع0 طقكاق أطقكا ":612اءعط 30ل ,أما تلدع وضقلا 3أضال 3لصعط قرمقط اتطصجومعم 
,(3انام) لا 563/316 013انال 03طعط قغأنقط قتكاع:عم 303مع)ا 03300 63اأز >اجاعا مجم . '"لالامماة 
46 36ةالاة1 (30(13زعم لأقاصمقانا8 .(0003) 3لإماأطصةومعم صهقاة امع تلإوعدكاد 
اام م303طاع] دمقاةأ3ومعم قضقاة 80312 واععم قتخاطقط بالقلا ,وكاعععم 320ل اأطممؤوأل 
أل أناطع5اعآ 300لا 3م3 3(301اعمصماعم لواعأ ماعئعم 3033م “ةمعط ووقلا أاجليمعا 
6 .لكات عط وطقلز قاعاع7م 3ط غاأقط طالتطعا با غ3 اكات ولانام صقا مهما .قلإطممةا03 
.)١ 5‏ اع لطعم 8031١‏ 1130تكاء5 باماق>ا حاة|3م3) 


ع7 قأع5 قاناة1) 6دتأنكا ام 031و2مع0 (الاوع] 0300عم5»1 300ل 01300 -01300 03100ا 
3 لقا3ألزم -3الإمعم 8031 أمنقكا 3لإمطالاوو(الادع5 قمع: قا (313ط3م أأعط01 0ق>اة) ,53131 
> أ3طاعم 750303130 قلا 030 -وم3ة01) 


نأا أكاناط مقا -ضقكاقع5 قكاعنع2 385 عا أكاناط أتكاوط3ومعط ألطقكا تاتاععا ,جا أ3و0) مدنا 
للا 03101031 


)| أملقكا 030]) .اع1ع7 3ملطامع؟ الأ[ موا لذأ أكاناط قلخاطقط وكاهلا هكاعئعم م03 
نام 303مععا موااءعط أحنهكا طداع] وومقلا 3م3 ناوعأ مدومع0 طذاوصووء٠2‏ '": (هكاعععم 303م»ع)ا 
لاماةكا 3ل/إ3ملاد 3/إ031300 أ0 أباطع5اع] و0قلا 3م3 (ش3امةا|03ة) ناأداء5 03]13ط هامء5 
."لكات عط خلا 01300 -وم013 301 زمعمم) 


أطاباد 0311 80320 31م3 |3203 30لانا نأناأاععا مقا 3نااعواع17 لامام3تلانا! قاأأععا ,]00503 مدنا 
":(مقمطءااعط ملزورع5ى واعنعم قلثلااز م2ل30طاعط موأكاودع)ا اأطصدومدعم طوالة مدل ماعععمم 
أملقكا ,(تصضقكا ضتانا! ناقكاومغ) الاع8 ":طتقنناق زمعم ماعءعء1ا "لاماصقطانا! أما نكا طوكاصمقانا8 
»8031 لاطقها أ3منقلا قط أل 3031 (لناا م3لاأماع0 وصهلز مقتابكاتا أحطقكا). "١ك>اة5‏ أ30زمعمم 
3 300ل 01300 -0:360 303135 (300ل36 أ0م063) ألطقكا تلإمطناووطلادء5 ":30)ا33ومعما 
07 "(31أآأنا! موودعع)ا!) أمام03ظطعع) 


اناعغ ألاقا قلطأ 0300 -01300 3لإاانا099لادء5 ":7203131320 10312 لاماقكا 3031 ا3أج 
»32031 اقم 30313 آلآ ألطقكا 3050لع5 ,نااباط03 >اتزء5 انا لق ابأنكاء5عم ممعم 
مات لاقكاومآً ط5ةا3م23 1/31 .66اع)ع7 3لبادع5 (035300) 300لا 30لانالاأاعا 
*107). '"لاألاط03 56531 350ل 013100 -01370 31أ3ناط زعم تمعئق»| أملقكا جا 353 لمأطمحعم) 


3 الق٠ططعءا‏ تاع1ع727 303/6 ,لاا أدلإج ]هلاق لمقاك3اء[صعط أمطكقكا طذنام3لكاتأمطع0 دموما 
ع17).رمةنقمعمعا) 


ممع مقائعط أصهكا طذاعغأ وملا وصقغه وغأقعط واعءعم 303معا أقامقكاقء3ط نا 
أل طةاد3معاع2 013 30أل0باماعءا ,(36غأتكا ام أ5أا 320أمع] اقباط 3أع290ع0) ألاقكا أهلإج -أدلإج 
3031 1316 ,(20003ع1 013 [3م5330) تاهقاء5 اعا0 انا أل 013 بااتا لأا أهلإج -أدلإج 303م0311 
).53 300لا 01300 -وم013 >الاكةططاع] 013) 


0 لل 0©3(35) لق|أ15090 املقكا تلإططاناووانادع5 ,003|6اع لودع ألاقكا 31ا3ا 310نا 
7[3الا 7315 131/3 قا نا ناماع 030 013انال 303مع! 0(الاءاع0ع»6 013 أم3أع1] ,لأا أدلإج -أدلإج 
1333 5013© لالطقكا 3اأز وطأزصمة اعمع5 31013301[/3م7الائعم 3163 ,طولمةءء وصجلا 
١10‏ لقا انااناوطع2 013 تلإضمصضقاءةأطصضاعم ناصطقكا قكاأز 030 ملإمط قلغا ولإصصق انان أل 
ةلات -آ3لإ3 2132أ5لا 710 300لا 01310 -0130 03173317 7الااعم ا 3الناًا 3أ“| ممعم .(0003 
ع/0١).‏ الكاتمععط ماعنعم 3031 بنأا ةدا -ط3ة5ءا (جكاعءعم 303مع)) طقاصمقةاوامعه ماقا .أممقكا) 


ملم 


أللاقكا غ3لاج قلات 5]31320لا720 300لا 01300 -01300 3033م لانائعم ط3لكاناءنام 
/1). لاأادا أ3باطئعط ماعءعم طشناءالمع؟ واعععم أل 303مع)]) 


كنا ز اناعم 31م03 دعل ونضقلا 01313 3اةط ,طقواام اعاه >اباز ناعم أاعط01 309لا 3م513 831300 
.أ0لا1ع7 39لا 0300 -وم3ة0 طأقاقكاععم قاقم ,طقالىمط قا ]01552 و0قلا 3م513 3:30 030 


667 


15( 0311 65قتكاةلاصمةطع! 13630310 6ا3ع2 أؤأ >التأدانا 3011[ أماقكا دلإاانا 5510909 03100 
أمتط ةلاع عاننأانا تلإمة|3اناواءم01 80312 أمنغع] ,تأقط أ3لإ«انامطعط قاعمعط , تأكناطةما 
ألا ثانا 3|319/3اناو0اعم01 031 (اأم3أع]) 0363 أ 5لإلانام طاعم قكاع2ع7 030 (ادالم غأدلإج -أدلإج) 
031 (أمقأع) 3وطلاعغ أ ةلا نام طعم قكاعنع 30ل ,«طقالم 35330نكاعءا 38003 -3503]) أمطأاعم 
0 أ(5303اع؟ بنا تكاعءع11! .(طاحدالم غأدلاج -أ3ل/إ3) 07031ع7»250 >انانأانا 3لإططةا3الاواعم 01 
1 300ل 01300 -و30ة01 طخناننا هماعءءظ .301| أتدع5 طتطعا هاعنعم صعوكاطةط بكاهممع]) 


أناطعلإضعم ضقومع0 خلإلا -303مع)ا! أةاممطمصعط اقم ,3ناكناط الاقم 5ق اذالم >اتانمط ولإمجنا 
ةمعطع)) 0311 3009م لا الزلاع77 لوقل وطقغه -وم063 طقاصةا| 15903 030 ننأا 3اكناطانا 3513 
40 32م7722703 طقاة 6اععم لأمقلا .تلإلاا -3لمقم -قلمقم أباطعلامعم) مرواو0 
).طق اأةناع)»ا تواعءعم طأواعغ ومتلا 3م3 م03 3طءع]) 


>أنازالاناعم أناع 7127 300ل غأ3ثالا 303 2ق|3أم© أملقكا 300لا 01300 -01300 301313 أ0 قدا 
3ع متام 33 زمعم قاعئع3(0انام) نأ كاقط طقلا 00310ع0 30ل بكاقط مقومع0) 


77223111 طلقكا3 أملقكا 2730 ,أملقكا أدلإج ]قلا 320ا|2أ5لا 720 300لا 01300 -01300 30نا 
»11031 300لا 6313© 20327ع0 ,(3320ك3طاأطعءا ط36 عا) ألا3205 -الادومةعط مومعل هقماعنعم 
.الاطهاعءا وكاعوعم) 


تألاوع 3036 لكا -313عاع! 3/إنالانا00الادع5 .قكاع71 303مع)! ال1 1300960 أاعط تاعمد ناكام 03100 
001 


(030الطقطنال) قماعقعم ققومعغ قلختاطقط صمهاءلءاتصعم 312ل مول) ١ذاها‏ واعععم «طوكاومم 
أاعط7عم 1300مع5 آ3اتلإصقط طضأذا 8031 (لنا 030المقطلانالا) 3أما .113و أكالإامعمععط 6031 
ع353.)184اع زمعم أءعط ممعم أ30| 380 ومطاءعم) 


413 030 ألالاط 030 3001| 330زقئع)ا لقا أقطئءعم ممعم 0312 هاعنعم طقكاةم3 دنا 
اع 35330طاأطععا ولإمأقاع0 طاناعغ متم كا وصباطعا م3 ,طقاام 3م016 300ل نأ تلادوع5 


لقططاءعط مواق جكاعءعم أوذا طتكاقصقمط 65أمءعط 303مع)! ج>اح/ا 


ذا ).لاا م3ن0 ام 303مع! مأقاء5) 


ماعط طاعم قا 300لا 0309 303 312 تل/إأ30ط 0316 ,مقأ تدعء5 أذاام 00خلا 3م513 831300 
42 3]31دع65))| 031310 ولأطماة -وصضةطصممءع] مكاعنعم مماءة أطصعص نالخ دتما .>انازمنااعم) 


"طأقاصة !قا "3/إ10ل30قع] طقاةاأ8 ":غ3من قا وم3امع] بام3ل3مععا مقا هلإمدمعم هماععء1/ا 
8031 :لاكا30ثانا! أكأد 303م 303135 بنا 3203لا 300أمع1 اقباط 3أع200عم #لإاطانا90لادع5 
لأا غأ13103ك>ا .13ما مأواء5 3/إ0363003010ع! با ةلكا 0ةاد3اعزضع7 31م03 300ل الام 560130 
»031 نأا 13036>ا .أماناط أل 30ل غأأوم3ا| أ0 ونقلز وانااطكاقم 3أو3ط قلام833 -نااناط) أهمعط 3لا 
لاما ة30مع! تملإموامعط ماعنع11 ."863 -3ط8 نقومع0 طكقكامأداعم 1م3030م»)! 03309 مكاج 
دلإا ناو وطلادكع5 ":32امة3)ا2]8كا . 3لإاأناط3اعو2ع77 “اقمعط نوعط باطقا 20قكات -ضمواحء5 
13 330لا 3ع أمقأع] ,قالخ أ5اد أل 30313 بنأا 3036لا قط 3200أمع] اقباط ةأعورمعم 
/ا). "ألاطقغاء ومعمم )]103|١‏ 


0 لكا أل (30ط 33580 1مقطعا ع“اأنقصعص 353لكائعط 158031 لكلةث ‏ ":طخدامقاتاها 
لاكات 3لإام3أكاء5 تنا .أقوالىم 16 ة0معطع01 ومقل اأقبامع؟ا 33630لبامطعءا | تاممع 2 خابام)>ا 03 
تلإكاة/30 -ا3/إ631ع5 مقط أز3جاع)ا أ3لاطتطاعم! باكاة ا دالنامع] ,6أ03 ومقلا الاطهعاءومعم 
لماعم اأعطمماعم طذتاقلإصقط مأذا 8031 لكاث .033]30لاماعا 3ممطن أل مقكاة 80312 كاج 
). '"لاتمطأئعط وطقلا 0300 -وم03 0301 3اأطممع0 65أأمع0 قلنثا خط لماعم 030) 


013 30319/3م0311 030 11أ53 300لا أل 0311 باطقا ةا تام أعصعمط ووقلا 3131انا 
لأا 3/إ1 اذا , 3لإم أ انام 013 طناعغأع5 11316 .9/3 3031مع! 300طاع5 721353 013 30316 ,3لإم أ ادا 
23 (3لطأء 1353ع7 013 طاتاكنائعأ 030 ,30وطأء 00قلا 031انالطةقا لالم 3ومدعمم 
323 لامطهططائعط (أناوا اناك 3/إ3لالع)»ا ,أهاعط 2353اعطا 015 21613 0دالباماععا .(لكادلنا 
»3031 ألطلقكا أأعطتاع باقكاومع اأز 3لإالاأناووتانادوعء5 ":3183اءء6 ملإناع5 #ملإطنطخانا! ,طدواام 
'"' ]نا كالالاداعط 300ل 0130 -0130 >كاناك ةلاع أمطلتكا ا 3الامع] ,03 انام طاع5 وماج/) 


3 ,3ط الامداع5 360ل 3031 01300ع5 3لم3لالع! 303مع! أمعطصعم ذذاامط داق ا 1 
013000131310 طاقاعغ وصقلز عاقمة م303طاعغ ذضاذاام أ030 بأنكاء5 م30 رمعم ولإم قلعا 
اع و0قلا 3م3 032 لطقالم أووما!1 11363 11363 .لذ 3لإم3بالع!ا 303مع! تملإلا 
انا أناكاع5)ع0) 


»21 300لا وتاقطئءعط -قواقطءعط(م3ومعل ذالم ) دقان أناكاء15عم ملاعم مكاعئعم طوكاحمم 


ةقلط ألألمع5 بذنا تاقطعط -تاقططئعط 05ة6اوم03ع5 تالام لا أ3لادع5 قا ةأماعمعمط 3م03 
000 


-قطتاعلإاعم 303مع)ا! 009310اممعم أنعط تمع لامصاقط 80312 بن تاجطععط -داقطءئعءط دادما 
أ3م03 8031 لذأ واأقطاعط -قتاقطئعط ننام أنألمع5 3لإمأءأال 303مع! م03 تلإمصطقطممعلامعم 
لماعم نعط مسعمم) 


ماعط طاعطما >عالنامنا (قاقطءع6) ولإمنائعلإصضعم || الإكناط 01300 -0360 (63) ناطقكا ا[ جما 
كع اع ]3م03 لنا 3اوطاععط -تاقطاعط 10313 ,لام3030مع)ا >الازمنااعم 
لم ألع6 نالاة؟ا تالام 331 3كاع 71 نااع لداع باماق>ا أ3لاط (3/إ|أ35) 53(3 53173 :0ااا3نااءع5 
).أ أ0) 


كأنااطكا 3 30313 لبنأ طذاام مأواء5 بائع5 بالطقكا ومقل 3اأجطاعط -ناقطععط دلإماانا90لادع5 
نااةا لذأ 3اخطاعط -نواقطئعط لأذابائء5 11316 .نامطاةا 060030 93لا[ 3ملااع5 00قلا (طاةمدطعا ومج/ا) 
-0130 قلاع لامطقكا 3كاآز ,ناما 33أمتصعم صعامتمعاءعممطعم ماعععم طناصمقاء وام 
.معط قلا وم03) 


ل3]31 ,.03130ع6 3م03 3 نأا م3ومع0 وضقلاز كاةا | دلإنانام اعم وأقطئعط -تاقطاعط طوكاومم 
لاةهأ3 ,5ةاع! 065030 20170350 ]3م03 13 لأا 30ومع0 قلا 360310 أولإطنام طاعمم 
90 03اذاع] أ3لإ(انام17ع7 (ا3أ3 ,أقطأاعم 3م03 3أ نأا مومعل ونقلا ١33‏ أ 3لإلانام اعم 
قل لاملةاقطاعط -قاقطاعط طقاازوومة2 ":طقاصةا23ا 2031ع20ع7 3م03 13 نذا متومع0 
ناكا (3|)3|31اع©27؟7 >الأدانا) 3/إ03 ناما أقامقاناك|ة| 30أ0باطعءعا ,طذاام بأنكاء5 مة!أ30[ نامطةا 
).لكا 303مع)) أنا0و360] أاعط لطعم قمطق]) 


(30نا0 ام) 530لا ام اانا نامع ناعأ ووقلا طدالثم 1313 اانا 00 ذاعم 3ل/إادانا90لاكع5 
).5311 300ل 01300 -01300 1أ30انا0ط ذاعم 1013ا) 


201001 53600105 آ3ا03 أقاام مأناع5 نااع5 لامقكا ومقلا 3اقطئعط -تاقطاعط مدنا 
) ".لمع ولإما أل ودمهاهصمعم غهم03 031١2‏ مككاطوط) 


بكأناز اناعم أنأعطلاع! >التامنا (قاقطئعط-ةاقطءعطاعء6) نفءعلاإمعم ضوأاهاء5 ناحاتقكا أ[ 30نا 
-3اقطاعط غأ3طأاعم باطقكا 30مآ .0/3 3ومعل0دعم 3م03 80312 بذأا دأقطئعط -تاوجطععط ملزوعداد 
).3 ذاعم 1031 13 30331م نا ةل3مع)! 30300 لطاع لذأ تاقاءء0) 


13 ,آلكا 73 350ل 30ا3[]ع520 01300 أآ3ااناالادك 030 33]5ماعم باحقكاوصء 230113 


4 .50001 39لا 013009 -01300 303م031 طأقاوداةمع06) 


ةلم 303مع)ا ةاون لالص ]اءعط0 07316 ,30غأء5 000330 لاأ3لادع5 3م010 لالطاقكا أ[ 3100نا 
ةاأم 3ل/إلالانا17900لا5ع5 


٠‏ لاط وغءومع1ا خطتلا أو0ج|ا , توصمعلمعالا جطوالا) 


03 35لا -35للا 3م0أ أل واعنع7 3اأط 3خكا اماعط 00قلا 01300 -01300 3لإاانا90لاكع5 
-130آ313د5ع)! أتطأاعم واععع2 3وناز لذأ قةالاعا اقم ,طذاام 303مع)ا أ3ومأ هاء2ع1 ,مهاع5 
.)50١5(‏ 3لإمططقط ةا 3دع]) 


0ع -30أع5 لاأطةطلاعم اأوة؟ 030 ةا 0300 -0300) قواعنع ملاع -ومولاعغ حدما 
ممع اطع) 3لإاأمعط -اأمعط 8031 حاعئعم مقل متا ددع /امعمم لقا 03) 


كاع 71 ,قاع 303مع! 30نا0 ام غ3لإ3 لاأ3لاد 11/3 3طلطاع0 80312 لاماق>ا 36113م3 30نا 
لكات 3/إأنا00الادع5 ":131امة)ا2]3ك! "نأ أه/إ3 أألمع؟ غأ3لاط لاماق>ا »1031 3م3دومدء1! ":2أم اع 
1 أذأ م3لا0 أم .لكا ة30مع)ا كا 3لانا! 0311 طقكابالا 011/3 3009لا 3م3 أن" أومعم ملإصخط 
9ل 013170 -01300 301 غ03قاط ١‏ 30ل انا زا انااعم ,لاا اناا 0311 3غ3لام ومقلا انام -تكاناط 
*. ).ل ةمطاءعءط) 


لطعم 030 ,كاأة0 -اأةط انام ةا 03مع0 0316 ,حمةل0 ام 01363130 30113م3 30نا 
.]313 أ3م2703ع7 باطقا 3031 ومتوعغ مجومع0) 


3 036 نأل طقاط3ل0دطعنع مومع نالاتاقط 03130 لاماضقطانا! (3لطققم) طاذقاأناطع5 مدنا 
0 ,6530م 030 30م لنأاةنلا 0١‏ ,313لادك 6ق>اكة1ع20ع72 >2ا5803 32ومدع0 030 ,ألكاتا 
300لا 01300 -01300 >الاكةططلاع] بامطاةق>ا 030030131 


0 71353 0313 /311ةانا! أ5أ5 01 303 300ل 3131136 -أ031313 3لإاانا790الا5ع5 
مقا تلإلاا -303مع! تلإصقط وقل خلإلاا صق اطاطدقتامعم قماععم صقل طوالة طقخطمع لمعم 
.0لا زناداعط واعرع) 


ترجمه ماليزيايى 


أمطقطأك3وصع!ا قط1!3! |3090| ,طقعنامطعط قط3ا ومقل ,طقااذ 0303 30واء0ا 
)١‏ .5330 , لطاأثللاا ,مطقها , ]أام) 


031 121730 3لأنالا 1/331 لاماة30مع)ا مقادنا انال 00قلا 86غكا طا3باطع5 (أمأ م3نا0-ام 
1013/3 0303011 031300 063100قأط 235330عم 303 3090300135[ ,ناا طعا0 .(لاماط 3لانا1 
09 01360-013650 303مع) نا مةنا0ك-ام 30ومع0 3031630 أأعط7اع لاقكاودء 3لإ3مناك 
)١‏ .اماعط ونضقلا 01300-01300 [30ط 3]30و5أءعم 1أ30زطع7 3ل/إ3ملاك 30ل ,(زقكاودا) 


( اانا نأل طذاعغ] ومقلاز 3م3 اخقاغأناانا! ' :(30قاطمقطناللا أقطقنكا هكاعععم 303معء»ا طداصمة اها 
ا 101-01 طاع0 ألا أنااعط لاطاةق>ا 365930131[ 030 لاطلقكا ن3طانا! 0311 باطقا 303معا 
لماعم اأطماقودعم بلقا كا أنلع5 300313 (وم3/إ53 أمهغاع) زذنالق 0311 مأذجا ومخلا". 


000 


أملقكا 53كاءع5 3236 036800 لأا ,300ا3ة035أط ألطككا 00قلا أاعوع72 حادلام3ط 3م23ع6 نا 
ةدع 3303م أقطعئنعط ماعئءعم قاتاعءا 1غ ,أأقط 30اتم 303م 3لإمكانالنالمعم 3ممصتمعم 
ع) .أاقط) 


,3كاع27 303مع)ا أملهقكا 3230 3/إ 036309 قاتاعا مواةغأة)ا تهاع :ع0 ونخلا 303 80312 اجا 
-01360 303135 أصطقا ولإمعقمعطع5" :8أواءعط (30ومع0 الكادةومء7) هماعععم مفكاماقاعم 
ه) ."مأأاتج ومخلا ومة0) 


أكناأنا أل أ3اع] 300لا 11731لا-أ03انا [|3ملإضاعم طقكاق (أقاام) األلقكا 3لإماحاناووطنادعء5 1313 
-الا35ظ! 93ئاز ا|3ملإطعم 6قكاة أماقكا 3لإانا00الادع5 036 ,قاع: 303مع! (الادة١-الا5ة8)‏ 
ع) .لأ آانا35١)‏ 


0 الا5ة)-الادكة) 3اع:71 303مع6! مقات لاع ضقات الطككا ولإاطنا590نادع5 013لاداعا 
9 3م3 لقا3 اأنامأاع5 09قل/) اقباط قاع ومعم (مقا:50353ع6) نومع ,(3/إأ3انا-3انا 
3 طق اط03) طأقطو ألقكا-ااقهكاء5 8031 أمنقكا 3/إا00م3لاعممع5 35ل ,(موابكاقا هاعوعم 
/) .(قاعنعم أقنخاطء أقط مقاة الاطهعاعومعء/! 30ل أقطتاعلا ,ب تومعلمءالا) 


01 3ع5 300لا 3م5©513 0313 :31مع5 303135 بأ قط 303م أقماة 0030 3ط لمانا 0310ا 
.3/إ3 عط 300ل 01360-013060 انابأ هكاعغع١2‏ 36م ,واتقط ومق/ دلإماخماقة) 


-01300 لأقالةأ قهكاعئاعم اقم ,اأقط وص شق/) دلإم|ةم3 3293طلاتا 31ودأ؟ و0مقلا 3م5513 30نا 
م03ظطاع] مطالاقج بماوداءعط واعئعم طقطع5 نقومع0 ,أ ألمع؟5 دلإماءأل صقا أوبقئعم وضقلا وموه 
4) .(10[/3أ3م لاع تاقكاناط 303م 3لإطمقاا هأعاع مقومع0) ألماقكا أدلاج-أدلإاج) 


0 ,ألالاط أل (353لكا أاعط لاع 030) لامطقكا مقكام ق8أعدمعم طأواعغ أمرقكا ولإنالانا00الادع5 03100 
لالاة»ا 3/إ03نا5) 12300ا20110عم (3130[ 663031 3030[/3م لاماقكا >التامنا 6اأ30[ أملكقكا 
)٠‏ . آناكالالاداع5 ناماق»| !أل ع5 3:03:13 (أمهاع] , نكا نالاواء6) 


ماقا 3منا >النأمعط لطاع أملقكا ناا ,لامطقا 3|310 آم أعمعم طناعغ أملمكا ولإمطاناو0الادع5 0310] 
,"603120 303مع)! لامطقكا 3البازناك" :3131م اق 3131م 303مع)! محمطءاقئعط أملقكا مدأالبامعا 
.0لا زلنا5 350ل 0010179031 0313133 >الاكقطاءع1 803113 13 ,ذ5أاط1 مقكام اداع لنازناد وكاعءعم بادا 
)0 


ع للبازناد 303م03 لالنأقكاع لامع وطاقلا ولإلاوم3اقطومعم طككاومم" :مقمءعلئعط طواام 
1/33 لاق>اومغ ,46030 303م:03 “انط طلطعا بولق" :6ق3لثاة رمعم لاط[ "بناصطقصاءعم كام 
1 0311 30|أ30زناة>اوم] 013 0300ع5 أم3 03101 |03 6خ1300[301آنا 1" 


00 


لاك|3ااعط0 باة!20ع 3م 58031 تمقاع)؟! ,أمأ 03لالاك 0311 ناقكاووء أخقاانانانا! " :تمخمطءألئعط طداام 
0 03 لاق اوداع 3لإالا7001النادع5 ,3 نأ3بااعا نأا طقطع5 طاعأه : هلإممم 0313 1ل ونمطتازه5ك 
0١‏ ."قلاط ومة/ 


قط طقتاكاوم3ط01 واععم قط 03وط0اط 61ا303مع! طأمممعأ طواقع8 :هأوائعط ذذاط]آ 
0 ."3ممةلا) 


اناد ©]) لأ0مماع] أإاعطأ0 309ل 00102931 0311 ناق>اومع ولإلااناووتالنادعك" :قمطءقعط طداام 
0) ."(للأمعاع] ومقلا 0353) 


5م115 ه031 قاط 3طعلامعم (لاقطانا! أقط1/3) لاقكاومع دوعا طعا0ن" :3أواءعءط ذذاطآ 
031) تاعنعم اوم ةا قطوطع”م أتمناع] اأطمقخوصعم ضقاة بكاة ولإاطاباووطانادع؟5 أممعل (١قاةمم)‏ 
)١12‏ ركلااناا 3060لا 3|301[ (أمقاق زمعم) 


",قكاعئع7 وصمقاةاعط 30ل جزناع5 ماعنع27 0قم5303 03101 ,قتاع ع أ03]300 نكاة 30أ0لاماع»ا 
3م03 طقكاة 80312 باقكاومع 030 زقاععم كا 0310 قطنعء5 و6اعنعم مقصق>ا 031 م03 
17 ."اناكانالاواعط واعنزعم مقاةلام03ع]) 


2 قطاطئقع] وضقلا عانااطكاةم أ|6303ع؟5 3ولنالاك 03101 ناقكاومء نا نتباعا" بمحمعالئعط طداام 
اق ناكا 13م 2ع ,نا اتنا لاطعا وطاقلا تكاء :1 301313 أ0 3م513ع5 3/إالانا00الادع5 . ]أولااع] 
:3/إةلااع؟ (3>كاقطعع0 300/) باطقا (00105931) 30ومع0 لتقصضةط3[ هكاتاع0 أالاصمعمعم) 


"3|013 هاع5 03"لالادك 031310 أل بامأأاعأ5أ 30ل ناقتكاودء 11500313 !01نلثم 31لا تنا 
31 30 ,أقالاد 13ال:»5 باماةا 5333 33 3/إ35لام-35لامع5 لإ 3قمة اقم 031 
لامطقكا 30113زضع طقكاقت 31م (تلإمأكام م3 لومعم باصقا ]أ ,أما >امكامم لأمصقط لصتا 
9 . "3|110 300لا 0360-0130 0311) 


هناك 03ا0ل:1عط قاع:ع50 303مع! (مقألاكقط) طقلا أدأططاعم ضهأأهلادك 0313 لبنأ طداغأء5 
(3م3ا مقأكاع5) 300ل 3كاع:0 غ3اناة مقكاة 3كاع:ع 303مع! تلكا 3م ةمعط 13 (36/3م03) 
لاماقكا 0قلانا1 63ا1103" :353اءعط 3 أأطتت53 ,قاععم7 (032030030) 0311 منكأنائع] 
(3كالاد »58031 13 3ضقئاع) ق>امأقاعم ,أما >امكامم (أءأم ص قطومعم) 303م03 باصكها ومقعداعم 
-3103اع5) [قكاع)!ا 3009ل 0130-0130 0321 [30زضطع7 3311 3131م 301زمع جبالععط باطقا 
٠‏ ."(93الالاك م0331 01 ملم قم ق1) 


1 لاكا3 ولإاالا90(لادع5" :(3]3اع5 0609310) 3لإم3بالع»ا 303م»6! 31م (الاداعط 13 03100ا 
١‏ ."3لال2ع5 باطقا 303مع)»ا أخطأكقم أأعططاعم ومقلاز هكاعععم 03) 


630»ع5 0620310 


لاما 0646503 (36030ة:3١‏ 0ز3ا03 ع)) 3بالئعط قاعنعم لمقاطانتأةزمصعط 15 3]136م03 با 
اع 303مع! طأناطقلع00ع1 ,ننأا ممطمم (طقباط) صقا مصعم ماعئعم طواعغء5 .تلام هلاة0 
لا 0310-03 0600317 9/3إ(املاأنامعل ط3|أ3انامط قكاع؛0 030 ,1735150-1735150 أ3ألاة 3لا0اء0 
ناعم طاناع] بكاثط طقكامقكاناظ" :6اعنع7 باءعلإمعمم قاعنزع هابا هطأمنع5 .3وغلالاد (0311) 
لأ 31غ31لا5 3131/3 ,لالاةق»ا 303مع! 30ا|3]3! ناكاظ 030 ,لأ 016ا0م 0311 3نال:ع5 باطقا 
١‏ "09/3132 39لا لامتكا تأناكلاما 30313) 


بأ ألضع؟ أصلقا أل 3013[/3ومعم لطاع تمتها ,أمصقكا مقطانا! أقطقللا" :بالإجاعم وبلئعط واععء الا 
بأمطقكا 303مع)ا أقتصطت نعط لضعم موقل ألتككا ق>اطنام م3 ومعم 1031 باتكاودع باواة>»ا 030 
© ."أوبا 300ل 01360-0131009 0311 ألمطقكا 30113زمع تلإهعدع) 


لاماة>ا 2503ع 51 630330 060030 ,39/3لاماع5 لالطقكا طأقاطناءناا" :مقمءقأععط طداام 
أ3ملطاعآ ضقا013ع015 باطقا [30ط 030 ,ذمأةا زقلا تلاط 03معغء5 أ30ط (انادلاط 301 رمعم 
ع ."(031) قااأع»| بأدباد ©ا 9093وطاط 30وط3مدعدع)» أأاعط01 3وناز 030 ,أماباط أل مهمروألع)]) 


0 ,031 لالاقكا 03لا[ لاأأد 0320 منالأط لامطق>ا لناآ ألمالاط آنا" :أ30ا محصمءلئعط طحداام 
قط 303م 3الااع5 منالاط 65 30010ط01) مقائةبااعءا أل ضقوات نالاقكا 3انام 3/إ3030م0321 
ه» ."1مممولا) 


لاماة»ا 303معا لقاطلنناصعطم لطأواعغ ألطقكا ولإمطاناووطلادع5 !40320 >كاأقمةىكاقم3 ١أنتطق/لا‏ 
0 :3530أطاعم 313130م 030 ,لالاةكا أ3كناة ملاأناماعم 3133م “اناالا مقطةط-صقط03) 
1 ننأا م3لاأمع0 وصولا .قلإماأةط اأتاع5 ووقلاز طاخداننا 1301/3 3منائعء5 وضقلا م35أقا3م 
(3لإلامةطلطقط-ةط مقط 303مع)ا! قلإلاا أت ططق م3ل) طدالى (3أم نكا طقممأةً) 3503-3003 032 
ع؟) .(ألاكالالاداع 031) 3/إ73601اع ومع قاع 721 3/إ3ملا5) 


3 56630310303 ]أ ت/لك طاع01 0ة|3/إ203عم01 باماقكا 13093013 !40300 ءا ةم3- >اقم3 أقطدللا 
اط 3طعلزماعم 3 |أطلقما53 ,93كلالاد 0301 نالماة»ا 3م63 ناا 3بالع! واءةبااعومعم اداع 
الات :3كاع1ع 303مع)ا تا 3ط اناعم طاعطم >انتالانا 3بالئعط واعئعم 3130ا3م ولإأناءباءع] 
أ3طأأاع0 ولإملاناق>ا 03 31]810ل/اك 9/3انا5900لادع5 .(لاألانااع] لنأا مالااعطع5 وومقن/ل ماعنعمم 
أملقكا ولإالانا90الادع5 . قاع 1ع أتطأاعم 3م03 80312 باماةقا 00قلا 3033م 0جومع0 نامطةا 
0 01300-01310 ([530 3م13 قتاع نأا 0ت غأأة/!31]30-5ل/لك مق !301 [معم طاداع] 


/1؟) . لاخمطاءعط 1031) 


لاأ3نادع5 10قالاكا ةاعم 6اعع 3013م3 («لنأأاً مقصطاءعط ©2ا803 و0قلا 0360-0300) نا 
أصطقكا >اعمعم >ال036 3م03 أطكا" :]ماعط واعنزعم ,أزعكا متلا 36أ3باطنوعم 
أ3ط1/3 طأقاصقاتغأتهكا . "ولإصصقا ةزع ومع أممقكا مقاط قأماءعم طوالىم 30ل , تلإصصةا3 نمعومعم 
ماع65 "انا الالامعمط ألا أاقكاع5ك 58031 ذالم 3لإمطلانا0وطنادع "5‏ :(30ططاطاقطنالا 
لاماة»ا 300لا 3م3 ذأقالم م303طاعغ 0ةا5933ع7 باطقا طأقاأل23 ١آزعا‏ وددلا منغأ3باطنوعم 
"2 3لإمألاطقخاعومعمم )]031١‏ 


أناالالاط27) 030 ,(13قااعم 0313ع5 0303) 3011 ناكاةااعط داناالالامع0 ناكام قطنا " :طواصمواهاتا 
3 النأاعط 35ومع0 (لأقالم 303مع) ناماقكا (تأقط 030) قكاناما كام 5303 (لاماقكا 3/إ3مناك 
كاكةاطءاأوصعم 35وومع0 135أ303طقعط 30ل ,ونضقلاطةطممع5 صضقا03عومع (اهكا م3-م3] 
اع 13 6303150303ع5 (3مة6ع)) :313-103685ماء5 3لإلاا3031م6! ناماةكا 0303لا اقلا 
.(3لإلااة30مع)!) القتطمعءا مواة باطقا (3انام 30لا أماع0) ,قل خابيام 303م نلاطقكا مق ]301 زمعم 
)0 


عط أل ضوومع0) طوالة اعاه >الاز ناعم طقل/ا3للط اماع01 (513لا03 غ031انا 0311) 50330130 
قاوطأ 50ق/ ١30١‏ 36أ30ط03ع5 0306 ز(طاعاه5 اأقمصقعط 030 طقطلطائعط عاناامنا وآناته 
3ةاع)ا ,(أاألصع5 واععم طتطلاام 6ض3ومع0) طمقأودعد5ع)ا 3ملمنأأل و اعععم 6تاكاجلءعءم 
أ مل أطاعم- نأمط اأماعم نأ طنقأأةلإك-0 ]تلك 2قاأ30زمعم طناعغ واعنع «دلإضمطاناووانادع5 
383 قواعنعم قلخاقط03 ,ةقلامع خانيام واعئعم ومع5 .الم مأوداء5 «016331 00ج/ا) 
.تلا تلاط انا زمنطعم م13ا03) 


م3-م13آ 303م 35أطاعط 1003 309ل باطقا 3130م ذاأةاةط 860300١‏ عاقمة-اقم3 أخطدللا 
1ع أقاطة31 030 ,(ونمقلإطقطممع5 مقا3زاع7»29 لاهأة) ]103031 أدممطعغا عا باطقا أاجكا 
ما قاناد 5031 طا3اام 3/إ0اثانا000لا5©5 زلنا3م30اع7 نالاةا 3الام 32931[ 03 ,طخةامانامام 
١‏ .3635 آلاةم30اع 300لا 01300-0130) 


أطاعم تكا م33 لومعم (أموعع6) ومهلاز طق ادم 513" :(30لمطقطناكا أهطقنله طقامهاهاما 
-703»ط 3وناز ةا كاأمطعل 30 , تلإلااةطصقط-ةقطصاقط >كالنامن ولإلاامقكاءةناعء!أ0 طواعغ ومقلز دحاام 
إل قنالاع5" :أقاصمق>اة3>ا "7 3لإلاامقا3ةأط ناا أل ومهلا كاعجع 031 أذاقط 3091| ءازةط ومخنلا 03مءم 
8031 300لا 03لاز 031) لاقططاءعط و0قلا 0309-0300 عالاأطنا ااام أتمكاتم طداتا لذ 
(630) للأمعناعغ] تلإمقط (قانام ننا غأ3مكاتم أةمعاام) :3أ0نانل طقمبالتطعءا م0313 (مجماءعم 
لقكاذةاع][ أللقكا ط3ام3لاأمعما ."31م قا أنقط 3003م (5363[3 لاقمطاءعط وضقلا 0309-0300 


أملقكا 30030عغع)»ا أدلإج- أ تلاج 


*" .أناط3أع7©279 (لاط073) 300ل 01300-01310 ([30ط لاأ153ء0 /1أ53) 


0 قنطاء3]80-0لاطاعم قلق كاماة 725031 تلإضقط ناكامةانا! 3لإمطاناووطلاوع5" :طواصمةاةاتا 
0 :0053 3]30لاطاعم 030 :الإ(الاطثماع15ع] 300لا /31أ3 3]3لإ2 300ل 303 53203 ,أزعا وماجلا 
(3لإلالق ام 313آ0) 30ل زنأ3ضعط وضقلاز 313530 303 80312 متومع0 طمطمعععمعم نهأ3باطنزعم 
اانا اناصطعمط 031 طقالمظ 300لء5 ذأقالم 060030 للأة3نادع5 لقان أنكاء5ا1عم0 تاعلط نامطةا 
لامطقكا (تلإلاامقةكامم33طأ20) 030 :(ت3لإضضقا3صضعطصضعص وضولال4 غالاط 03300عء5 
. 3لإاألاط هاع0دمع0 1031١‏ ناماقكا 300ل ناأ3لادع5 طاخقالىم م303طاعغ 0ق)ا3]ت انعم لاعم) 


90 3غأطقم3 23163 :(ضمقكام3أع01 ناعأ ومقل) اأمممواعغ 303 غ3انا م3-م13 301 جنا 
03031 10312 030 ,الام ]أ533ع5 1ا3|3ئللا قكام3الناماعءا!أ0 قكاعئعم 3م03 80312 , تلإمطامم ممع 
ع" .لاق >انااباط 0103 واعنع دانام) 


لاماقك>ا 3130031! 0311 الاد5ةا-الاد35] ناماة»ا 303مع)! 036300 115 !36031001 2ا3ةم3>اتم3 أقطدللا 
90 3م5530 0313 ,لكا (طةأملماع0) أهلإ3- تلاق باتتكا 303مع! مق ات أأمعممعم وماهلا 
تالكا 3اءع0 032) 0930 0(63ناطعا 303 ©8031 ,3لإماقطة أكاأةطعنعمطاعم مول 3لناموارءم 
63 نالع لوقا 80316 خ3انام قتكاعع 30ل ,قكاعئعم م03 3طاعغ واأقط 1031 ومقلا م3013 زعا 
)2 


لألاكا310 359ل 03 ألاقكا (ا تألم أمعم) أهلإ3- ]هلاق 7201/5633 300لا 01300-01300 310نا 
اهكاعءا تكاعزع7 ,6اةع2 أأطة ط3اتكاعنع0 , تلإا طبن ةلطعم 303م031 (طلطعا ولإممأل وتكدومعم) 
ع . ولإمطم 033 01) 


لا3]3 طقالم م303طاع] 553لال1عءط 00قلا 01300 303م031 (مالاحج طتطعا| ومدلا 303 0312 جكاحل/ا 
11 330130 36م03طاعم 330 نأا 0300-013090 . 3لإلاأهلا-]3/إا3 30| كنا لمعا واجلا 
3 03300 113أ36م3 903ططلط ,(قكاع ع (030) غ3اناواعأ طذواع] وضقلا 3م3 0321 (3أانال 01) 
ةاةلإم ماعط ,رماع زع قللاولام اأطماقوطع0 وضقل 6ق!|0313) ألماتكا 530لا أنا-30كلتأنا هاعنزعم 
0/ (03مع3-6ل0رع5 30ل عانااطكاقما_اناطكاقم) طماحمةلا" :جوكاعءعم 303مع)) لذأ أهاأداهم 
مقلامعا وضقائط طناعغ بذأ ولإمقباطعك" :31/36 رمعم واععء1/! "72 ضوالم مأوداء5 طاتطمرع؟ باطقا 
3 ,أ األمع؟ قاع نعم نأل م303طاع] |53 301زمع قانام مكاعع 30ل ,"أمطق>ا 303م0301 
.1009131 300لا 0م03-ومق:0 3ا303 واعععم) 


9 غ13لا-أ3ثانا 3203-53103د5اعط 71316 03|330 عا باطقا تأكاناكة/!" :مقمءقعط طداام 
لاأة53 م13-م113 .13أ5لا 03 030 أ 0311 ,لامطق>ا 303م0361 ناالاط3ة20ع] 


33م 903ط0اط :أ لمع؟5 3/ه001050300) 19/3 53010313 |3 >انانأناوداع7 ,>كالاكةما 3100لا 36انا 
أ3اع مع اأطكاق ونقلا 00102903 35ا8غأ اع , قلإمممة|03 أل لالاممتطاعط قبامطعه هاعموعم 
9اقلا لأقائما قاعئع7 ,تلصضقتكا مقطبا! أقطقللا" :جاع 3033 أ0 3لنقاعم ومقلا جومه|00 
ماعط وصقلا 53كاء5 3230 واعع 303مع)ا طأواقعط بنذأ طعاه زأصقكا صق اا جد علإصمعم طواع] 
3230) 2قا013ع015 50أ235150-10735ا نامطقكا" :ةمعط طواله ."3كاق:ع0 (3236) 031 03003 
4 ."ألا قاع ومطعم 031 بلاطقها أمهغأع] 03003 غ3م[اءعط ومقلا (ح5كاع5) 


0 3033مع» , تكاع771 301313 أل ,(3باأع»ا-تبالأعءا) تلاق ازعم 30قوم001)0 3ا2غأة انعط نا 
80316 07316 ,(31قطآنا! لمةمصالكاناط طنام قل لعل أن" :(ولإمأبكاأومعم أنبهازومعم) أأكاج ومهلا 
35313 بنأا طعا0" :لمتمعقععط طوالق) ."أصضقكا 3835 لا3تطأطعاعا وم3ت6اع؟5 باماق>ا 63601 303 
و .'"33|31كنا اداع نامطاة»ا 309لا 3م3 مةاط3اه015 3تكاء5 32360 ناماةا) 


00قلا 0310 ألمطككا (طتأطأاعم) أتلإج-]ثهل/إ3 3[1320آ51ل7»20 300ل 01300-01300 3ل/إانانا90الا5كع5 
مات أأقا-أاقكاء5 8031 ,3لإماطاناأ ماعط 303م031 «(طأطعا ولإمأءأال 53ق2عم) لالكاوطة 
3 ناك >الاكةلط 25قكاة 8031 6اع1ع 030 130015 لأضام-بنامام ماعءعم أو3ط صضواقاناطأل 
01300-0119 3135طلاعل ألملقكا 3013لا ع0 0303 0الا3ز 09تطناا أل >كانا5 3لا 3ألالا 0903آااءع5 
٠ع‏ .لاقطةا3تدععا متكاناكاةاع ومة/) 


اع 335 01 30ل ,7»1313 أم3 031 3130م317ط-3130ممطقط م6اعنع7م >عاباضبا م3ا3ألهء015ا 
-01360 3135طلمعط ألنقكا طأقام3ل ع0 030 (قا3ع7 أم3 0311) مل أنامعم كام ادم ؤوؤأم دا 
)©١‏ .(8لإلطط ةق قا وماععا مقكاطقطع015) لأأاج ومخلا وم0:3) 


أل3[معم 8031 موومعل) - طاعاهد أقمنقئعط هزنع5 مقتصطئعط وضقلا 0360-0300 ونا 
350امعك5ع5 نأل أأقاأعطصمعط 10312 أطقكا (قتصقععءها ,هاع0عم 303مع)ا موأوجععطع)ا 
03الالاك أأطة طأذاهاعن72 - ,ولإصطعاه ملإ03ع1 وصقلا 03,6واء5 مقامأداعم («مومازهتلاعا 
*ع) . 3لإطم 0313 أل أوكاعءا هكاعععم) 


ةا )0١‏ ,قاعنع7 تأقط 0311 كأوصضع0 30كقط 030 0قلمع0 13قوع5 مقا ناطق أمركقكا نا 
0 ,735170-17351570 (31ملاع]) قللاقط 0١‏ (أ93الا5 3م63ع6عط5 7209311 300ل (03كلالاك 
طواعغ ودهلز طنالم أ630 بأمعمع] أزيام 3ا503" :53واءء5 30ومع0 الاكانالاواعط انام قواعععم 
80316 ألماقكا 0303131 ,اما أ تمكاام 3ت طمكااه غ36م203ع0) >الادانا كاناز اناعم طق/إقللط أعط ممعم 


222 ألطلقكا متمصمتصعط >ا803 طوالثم ناةاقكا >الاز ناعم طعامعمصطعم صضهاق ألقكا-ااكاع5 
3 2 2030ع0 أللقا نقطانا! الادة:-الا35ة؟ 036300 أناعغ1 دلإنالانا00الادع5 :(3/إلاا اناا 
أ 3نثاع باطقا مقأ اعط01 ونقلزا 3والالاك طأقالن1" :ناءعذ5أ0 قاعئع ضوما ."مقئةمعطعا 
عع ."مقا 3ناععا دواع باطق>ا 060ث3لا 3م3 طقامع5 0جومع0) 


0الااع15عء5 ,(5035199-17351750 أ3م(اع1 أل 5303 بن 3ولالاك أاطة-ذاطج 13أط3م3) دنا 
3 3م03 (اناعغ أمطقكا 3لإالاناووطلادع5" :353ازء5 30ومع0 6أاةقئع0 أألطة 303معءا واعععمم 
11 1131 .الناأعط 3/إا3ناماع؟ ,أصطقا مقطبا! طعاه أطقها 303مع)ا صمو اأزم0(3 طواعغ وومهلا 
7ع نالأ لاملقكا تاقطانا! طعاه طق اأزم0(3 طذاعغ وضتلا 3م3 3م03 اداع دوناز ناصطةا 
أل 03|313) ناءعلاضعم طنابائعد5اعط ضواأللاماعءا ."303 نقمع8" :6قلناق زمعمط واععع1ل/ا ."7اباعم 
عا 3ملطاااعغ] نام غ236>ا3ا 8331/3" :3|130 3لإداع7 (ناأأ »ا3لام 13ا0ل-13ا0ع) اع 301323 
عع) ."|23 3009لا 01300-01360 3]835) 


ألا أنامطع 0321 (15أ3! 01300 03[ 030 ألألمع5 قلإمأءأل) ونخاتطاووعم ونقل واع721 بأأت1 
940 ,5010عم1ع] 2١ام>اومعط‏ بنأا 3130[ صمقاأ0ل3 معطم طواعط النقتعمصعم موقل ,طوالةظ 3130[ 
وع) .غ3 أطكاق قط مواةلاجعععم 0312] خانام وكاعععمم) 


(/30[طعم وصطق/" 331ش-اخم" >امطوطعغ 303 (1316ع5 030 3ولالاك) 3/إ30لا0ع! 301313 أل دما 
0 أكاقاع١‏ 0300-0309 300307اأطع5 303 لذأ 337خا-اخم »امطتاع] 335 أل 030 ,ود ألم ألمعم 
3 20030ع0 ,لا (اةاء2 030 3واناللدك أأطة-ااط3 0301) وضةمعء5 م3-م3 اتمعومعم 
53131 أأعطلاع7 29031ع0) 03الالاك أأط3 لااعلامع الام قكاع1ع7 030آ .0أ035ما-وأكةما 
3كاع271 0300ع5 .«لاطقةا 303م»6! 3ئع311زء5 (نقا3ت5) "انا ادام انا5313310" :(3لإم3]ق)ا 
عع) . 3لإأكانا5 7113 536031 لاأوطا قكاع 1ع |3033م ,03كلالاك >كانا5كةطما أ30| لمابااعط أاألمع5) 


23 قاع1ع2 ,6اة1ع0 أأطة طقئة عا واععم 300359325م صقاطأاة01 13أط3م3 دنا 
3 ألطلقكا 302( لناقكاومع 130030135 الصطقكا مقطانا! أقطقللا" :3غأواءعط «متومعل0 
/اع) ."|23 وطاقلا 0:300-030) 


89 3م3ع56ع5 باع لاصعم 4336-اخ >امطداع] 335 0١‏ 303عط 3090لا 01300-01300 30نا 
:ع 0665030 ,9/3إ182030 مومعل اأقصمعءا 6اعنع7 وضقلا تا طاباتكا 3لنأعا) 
١3203‏ 300ل ناماة>ا ةانامصاناكا تلإمكاقخم طقلم" 


( 5010015013 لالاقكا 309لا 3م3 50313 93ئاز 030 (312د5ع 300ل لالاقا 3300ل/إ63اع! اهاج 
مع) ."لامطقكا ودممامصضعم 3م03 031 - بااناط03) 


(كانن1" :(3غواءع5 0ض3ونع0 بأ 311 لالاة>ا 3باع»ا-3باعكا 303مع)ا 3انام ولإمقغئعط واععء1/ا 
11 3ا 033 انم لاناداء6 ماقا 030 ناالاط03 >اعزع >اعزء باطقا 309لا 0300-0300 
:(3كاع0عم 303مع! ضهواقاة !أل وصمعواء5) *طدااة 0321 أقصطقء طعامعط مككاح 6031 
لاأ3لادع5 3لإذاناك|3ا اع 0311) 35931ط70أطع! 303 80312 ,93لالاد 03130 )!ا ناملة>ا ط3اكانادك13/ا 
دع) " .13613نال:ع5 5قا3 1031 3انام لامطقكا 0300 ,ناطق م03 قطاع] واأقط 8031١‏ ومج/) 


11 أأطاة :(لإطصةمطناة؟ مومعل ماقئع2 أالطة مخ3طلطعءا خانام مضقكاوطة3عدع7 نذالا ) 0دنا 
أت 0301 أكاألع5 ألاقكا 303مع)! أقاصةاطةم مانا" :(3غأواءعط ضوومع0) 3ولنالاك أأطة ناءعلإامعمم 
أألطه كاعنعء1 ."باطقا 303معءا طوالظط مقاةأط نا أل طداعغ وضقلا (31مة)ا|73م) كاعج2ع 0311 بادأج 
-01310 3]35 3/إ317ا0ل-3لالع)ا لاقام اةناقط طذاعغ ذداام 5لإاابنا90انادع5" :31/36 اعم (103لالاك 
."3111 ومة0) 


(30أ30ز0ع0 قل 063090-03060 (طقاةا لذا 116قا 0300-وصة0 :مقمئعط وهنا 
ةطأقطءعم 030 طقاأ3|3اع ونقلا مةاناطاط أ6303ع5 قاع:ع 3003ونا 3ق ااعم-3واءعم 
03 3الال 30ملالاطعا 0662030 3لإ03عم2ع1 (اناع1 300لا 0300-0300 036 
ا3منا| أماقكا ,ممقلا أكقط) أمأ قط 303م ,للا طعا0 .(ولإامم3233اع)! م03 ولإمصقطق للاعممعا 
-310م1513عم لاقكلاناةظأط >1031) 3مناا طواعغ مهكاعنع2 3م3ممأ303اع؟5 هواععم (مقكانا قالط 031]) 
ناأاهاءع5 قتاع)5 263قاع! 3ؤلاز 32ل ,ألما قاعنعم قط ألامأعمعم ©الامنا مومأئاعم 
١‏ .أملقكا مقوصقععغع! أد/زاج-غأق/[3 11ت اوم أودعم) 


(30لا0-ا4) 30غآلكا اأقباطع5 ,قتكاع:ع7 303مع)ا 0330016 اداع أملهكا 3لإلالانا00الادع5 03100 
31 أماتكا) قلاط أءع0اعم ضوا5»0353 11أ53اعم0 5311 3لإططةا35اء رمعم طذاعغ أممرككا وضلا 
-01300 (030 ,]ةطق 030 الا ز اناعم آ3/إ5103 30رمع >انتنأننا ,(313-03|309/3وع؟5 تأنامأاعمم 
7 .لا تططأءعط (لاطةطط) ومقلا وم03) 


0 هءع)» 3310 غخ3|163 قاط أ داع 30الا001نا-/ا5001ل تكاع: ع7 ومقلا 313اءعم 110312303 
3 033013 أأقط 303م ,307 لا0-اخم 031300 أ0 ذالم طاعاه دق اأزم0[3 طواعغ]آ ومدلا 3م3) 
-01360 33131 اءعط ,ماقاععا ممقلا قط 0303) نأا متنا 0-اخ 03130 مقا أزم0(3 طناع] ومهلا 
مطواع] وملا وم3ةه0 


13 لا00لاكع5" :لاأنا03 (13أنانال 0313130 ولإمطقكاناةأطوصعم 2ا803آ ومق/) ولإصضصق ا 3مباعمم 
311 131 ,ة31معطع! 3للاةط لاع 317ومع0 أللقا 0تلانا! الا5ة:-الا35ة8 03300 اداع] 
لاةأ3 101قكا |0630 غ3533لإا5 أنعط مع واع:ع0 3لإ3ملاد ]59/3633 أأعطلاعم أللقكا >التاضنا 
3 ذاقنا ,اقملةئع56 3م03 أللقكا هلإ3مناد (3أطنال ع>) صضقاأاةطصمعءا أل تنصقكا رطق اطعامط) 
عع نأل صق اأوبئعطم طذاعغ واعفع ولإمطاناووطلادع5 "2م3ا03معا اداع أماةا 00قلا 3م30 
303-310 قاعنعم وصقلا 2تائعم-63قاءعم هواعئعم 0311 طذام ذلامعا طواعغ مهل ,أنألمع5 
*0) .لاأناط03) 


0 ألاناط 030 3291| وق اتأمأءضعم وصقلا طواامط 1313 ناماق>ا 30انا!] 3لإمداناو00الادع5 
90 0665031 731317 أ59نالطأاعم 13 :ل/ا35ة4 385 أ0 لاتلزةماءع15ع 5‏ 13 نااتا 353لا لالقمءع 
(3اةأمأعء2ع واقلا ايام 13) 030 «أأمضووععط طلاأد) 0235 030مع0 ملإمأومءأومعمط وصجلا 
. لإلااطة مقعم 303مع! >الالاناا 37لا ةباماع5) ,39ألمأاط-ون قماط قنمع5 دضذاناط مقل أنقط تم 
ب©الااطكاةم ضوأأقكاء5) 2ق اتأمأعدع 30كناانا لأمعاع1 3ا3باز دالمط 303مع! .19313 
مةااةاء5 مقا أط0 تمع 030 وأمأعمعم وصوقلا طدوالم أعبادك قط13ا! .مقط وأصاءعماعم ذاوكناانا 
ع0 .ل1قاج) 


-31آ3أاعم (313لا5 6031عة0) 30ل أل 3ل0ئطع1ع7 0030ع0 بالطقكا لاقطنا! 303مع)ا طدجاة00ع85 
.5 ألا 3م7130 300لا 01300-01300 303مع)! قاناد 5031 ذالم 3/إاانا909(نادع5 .لاقط3ا 


2) 


13 25ة]ا3ألعلإصضعم طأقاام ا3لنادع؟5 أماناط أ0 0053|30ع»! أ3لاطاعط بامطقا 3003013[ 30نا 
0 060030 3لإلااة30مع! 2003|3عط 030 ,3/إ3030م مق اأقطع! قلخاخط ملاعم وضجلا 
لاأةااعأ 3533(0اعم 062030 03 032 (3مطامع01 11031 با3اقا-لاةاة) وم ةطصرلاط 
3)؟) أواء0 نذا لأقالذم غ03ططة 3لإنلاناووضنادع5 .(أناكاة 3ل/إ3منلاك) 6ق>كامة1ةطومعم 
ع0 . 3لإطم313من3 لكاأةطععم لاع ومخلا 0م03-و030) 


9اقلا قأماع 3/ثاةط7اعم (6303ع5 رأوصضة 5ق 303 لومعم وضقلز (طأوالة) اذا 013 دنا 
مأو0ة3 3أط3م3 03وط0اط ,(ا3_زناط لأأة) ملإمأةصطتق مقوم33ل0ع! مااعمع5 مهكات أطمعومعم 
9 طناع03 ع)) ألم وطقلا أأعوع72 عا 013 13ت أماككا ,109انالطع مقلثلاة قلخاخط لمع بأ 
أملقكا 30النالاعا ,لأا مقللاة 20320ع0 30رلاط لقالنائاناً ألطاككا ناا3ا ,(0ضقغامم»ا وصادءعا 
ايام 130131 ماعنا .2قط3ناط-طاق3باط دامع[ (630316303ع٠ط‏ بأ 30رزباط 6أة مدومعل مواءةباعا 
ماع و0خلا 01300-01300 (3الاماع5 طق كام نال أطوطع7) موا قناع وصعم أملقكا 


/ه) .(30310[9/3م0311 3[3130اعم |أط25031») أ3وماءعط باطقا 3/إ3مناد ,أأةم) 


مادا 003ع0 (الا٠طناد)‏ تأناط الا 1/3 13317311-303031 ,(3لإطاطقط3]) 1أةط ومقلا أمع0»ع75 ونا 
كا اع 1333/3 لالناطلاناا 80316 (3لإططةم3]) >اأقط 1031١‏ وطقلا أاعوعم 305ل زطداام 
للة الاماع») 3003-3003 لاق كاوط3اعدع7 ألحقكا طأقامقلا ماعنا .ألذامقط م3033ع! متومدمعل0 
(نااة0) 360لا 01360-01300 301ط 3633© (١303طاع‏ ودع ألطكقكا (35330نماعءا 030 
8 . لكا لالاواع6) 


313 »52 !ةا ,3لإلاصاباق>ا 303مع)ا طابالاا 361لا مقاكن ناوطع اوناع أملقكا لإا نا790لاكع5 
360 نقانا! 80312303 (تلإمزةوعاع5) ,طقالم صقا ناصطقا طأقاطةطمراع5 الكاماناق>ا أجطقل/الا" :جا 
قط 3236 01003 ةا ناماق>ا ,0630اأط باكاة 3لإاانا090نادع5 .3/إلا3031م0311 مأواء5 نامطةا 
ده "3030لا أنقط) عودعط ولاج/) 


(أنالاا 0/331 ناكا 3م2312 أللقكا 3لإادانا0والادع5" :21353ع05 3لإ(اطاناة>ا 0311 3لامأع»ا-3لبااع»ا 
."33ل ومقلا مقأددعدع»ا مضواج0 303ع6) 


أم3أع1 ,30غأ3د5ع5ع! 5631300 3031م 303 110312 الاكاماناقكا 31ط3/الا" :طشقلناق رمعم طبالا أطجلىا 
١ع)‏ .313123 3أاةكاع5 نقلانا! 0301 ابا35ةا وم3مع5 303135 نكاج) 


"( (طعاه توادنأناأ0) 00قلا طاتأماءعم-ط قمعم باحاةكا 303مع! امنا لامع (لاكا 935لا 
أنااةاع27)) أناط3غأع270ع7 لكات 0300ع؟ ,لامطقها 303مع)ا! أتطأكةط أأعطلاعمم نكا ق1أمع5 ,ناكام ةلانا1 
*ع) . 3لإلاأناط 3 اع لمعم 031١‏ لاطاقكا 00خلا 3م3 قا طوالم 0311 ١(لالاط‏ ةن 


"ناملاةكا 303مع! 3/و 03153001 309أمع1 طقأأقط 030 3010-1301 021353 لاطقكا طق>ا 403 
باطقا 00102932 0311 أكاقاعا ومةمع؟ ألنااأقاع باطقا مقطانا1 0311 3(3130ومعم غأتطأادتم 
3 030 5301/3 نلالاقكا 3لإ3ملا5 030 ,لاطاة»ا 303مع! 320أ3وطاءعم أأعطمماعمر >ابناضنا 
عع) ."2 ططق طأعامععط باقعا 3تلإ3ملا5) 


9 01300-0130 032 013 لقا أ3ماذاع5 ألطقكا نااأقا , 3لإمم3ا|8أ5نالمعط كلاعغ واععءل/ا 
0 300لا 01300-013170 للقكاطاة 1ق أمطقكا 030 ,قاعغط3ط 20قا03 0١‏ تلام ةممدداعم 
223113 3آلاط 300لا ”الاة>ا 303131 3اء01 3لإناانا90الا5كع©5 ١٠0اق>ا‏ غ3لإ3-]3لإج 
عع) (مقعقتمعطع)ا أت طأاعم 303م032) 


أقطق/لا" :3غ3ازع0 13 .0نالا اقالطا :تامع 531010313 (310!ا5ن انا أماقكا) ,4830 مالاق>ا 303مع)| 030 
مأةاع؟ لامطقها |0360 ناقانا! 8031303 (تلإمزةمعطع5) ,طقالة مقا ناحلق>ا قاط قطممعك إنكاماناقة»ا 


3لا 303مع! 3/ا2130ع5 ناطاةما لامتكا 1تا |03 ,بناا طعا0 . هلإلا هة30م0032 " 


(هع2) 


لاا 1قط1/3) ألملقكا 3لإلالاناووطلادع5" :3683ائع6 دلإالاناقةا 0311 3115| 300لا 3ناماع»ا-3بااعا 
203131 ناقكاومء كا أماقكا ولإمابلا90(انادع5 030 ,3ط2000طع! 3130ا03 2303عط ناكا كم لود 
عع ."8غ5لال:»5 30لا 01300-01300 0311) 


أم3غأع1 ,3ط6000ع! 563300 1ا303م 303 110312 الاكاماناق>ا 31ط3/لا" :طقنذاق زمعم لبانا أطجلىا 
/ا2) .3131327 137اق6اء5 نقلابا! 0311 ابا35ةك؟ا وم03ع5 30313 ناكاج) 


" قاكن نأل 60ق/) أوأمائعم- لومعم ضوكاقت باحماةكا 303مع! امنا قلامع (لاكا 935لا 
مع .لاماق>ا 5301 ,3031131 300ل 2035153 أأاعط(لاعم 30313 نكا 030 ,نكامةطاناآ (طعام) 


"ناماةكا 303مع! 9/3و03153001 309أمع1 طلقأأقط 030 3010-1301 1353© لاطقكا طقا403/ 
باطقا 0010650310 031 كاقاعا 1300مع؟ ألاادتاع ,ناصطقا مقطانا! 0311 3(330ومعم غأتطأدتدم 
11 30[زمعم لأوالم واتاع»ا طداومومعءا موما نناصةقا 303مع)ا م3غأ3وماءعم معطسعمم عابناضنا 
لاماقكا قاط ةط لمةصمعم طناعغ طوالثم 30ل ,انالا أطجلظ ماباقا طأجلباكع5 طت]أاقطا-طق]أاخطككا ناممةا 
مقا أقاودةمعءعا 11313 .ناماقكا تالاطلنا 130أ30زع)ا >انتاضع5 303م (مقأقبكاععا م03) مخطأمعاعا 
وع) ."631/3 لامطقكا 3/إ3مناك أقاام أتمكاتم- اهم اام) 


93 آأللةا 3لإ3ملاد ألطاقكا 303مع6ا 035300 لاقكاوصء طةا603" :8غأوائعط هماععء1ا 
أعاه طقطصاعؤأ0 أوطاعم زقلا 3م3 30)ا|9093طأمع 030 ,.3-038أ3ماع؟ ذقاام طاخطممع لامع 
لاق !0ع 300ل 3236 0386013013 1316 (أنا أنامعطا طقكاة 1031 امكل * أملقكا أعمعم >ابذأة0 
."معط 300لا 013060-01300 0311 ناق>اومع انتنأعط 6اأز,تأمصطق>ا 303مع)ا |03 


0 3236 3م0117 قضقاة ناطةا وام 3أع] طداعغ ولإماباووطلادع5" :طق/ثاق زمعم لباتا أطجلى 
2ع نكام3و20ع0 63635)عط كاقلمعط باطقا |8203 .لاطقا مقطانا! 32ل مهق اناطعا 
90 7231131 لالاقكا 300لإ0ل كاعرمع5 030 لاطقكا ولإصقط زقلا 3ماتلا-ة ططق 
11 7 ت3لإمططق! معط لاع ونزقلا تأكاباط 31300طع5 تاقاطب اناصضعم أأقكا-أاهكاع5 80312 طداام 
9 0130-0130 0311 3لا[ لاكاة 3/إ7اأنا00لا5©5 ,(لأا 3236 03530030ع) آذاناووتالاا 
١‏ ."لاماقا 153113-53103ع5 0011 7الالاع7! ألا ألاا) 


031 غأ3ططط تق 0670316 ,1531039/3ع5 قلا 013050-013009 030 013 طق !3 ممقاء؟5 أمطككا اجا 
0 01350-01300 3الاالااع»ا 0ةاكلتألام (3لاع5 62ا0353اط) أطللقكا 030 ,أمطفا 
.ل لطأقعط وطاقلا وم0309-03 طاناحقاناط تكاع نع 030 ,أملقكا هلاج هلاق متا 3غأكنالدع) 


0310 3 


أقطقةن/الا" :3غأواءعءط 13 .طعامك أطقلة :قاع0زع2 530033 (10قاكناتأنا أمطلقكا) ل0لاصضقط1 لاناقةا 
مأةاع5 نالاقا أ360 30لانا! 8303 (3لإمزةمعطع5) ,طوالة صقاة ناصقا طناطةطممع5 إلكاصاناةا 
0 300ل 36030عأع! لاماقكا 303مع)ا 03300 طاناع1 3لإ«اداأناووطنادع5 .3/إلا/ة30م0321 
أ6303ع؟ لأقالم 0311) 03تأء5 تغأطنا /مكاعهء5 30313 أذأ زلاطقكا نخانا! 032 23ألانامم) 
لأا تغألنا طقاصةق!3أط ,ننا طعا0 .(لكاصة3معطععا مواتئةاناط مضعم ) ناصقا أ30ط مدوموعاع)ا 
لاأ3لادع5 50310ع0 3/إا تنلاع لاع لامتكا 35903013[ مهل ,طذالى أماناط أل طقكاةم لتاوتعمعمم 
20 01203 2قكا3 لامتكا 7313 ( تلطا ناأمعلامع, ماقا لاقاقةا) :تلإم كا ةلامع وهلا 
*/) . 3/إكا53 أأعمعع 8031١‏ وملا 3كاء5) 


".630 لاناقكا ا3ل0بادعء5 ط3]أاقطا- طق أاقطكا لامتكا 0ق 30 زمصعم طدالى واتاع»ا طداوصدمعءا مدنا 
لاماقكا >النأانا (لقط3لباماعءا أمعط01 30و2ع0) ,ألماناط أ0 باطقا ولإمضطقاأ3مماعغ أل مول 
-0170االا0 57173365 لاماقا 0310 ١38,‏ 300ل 3لإططةم3آ 01 303ذا-3م3غذا صو اءألمعمد 
نأ طقاام غ036اأدم- كاله طقاصقكاومدمعءا 1131 .تملاباء 01730130 >انتأصنا هلإ و0303 
ع/) ."املاط قكانامط أل صقاة5م2عا مقكاباءكا ةاعم 3اع313[31ط 3 طتاعط باححكق>ا 0300313 


0 01360-0130 303مع)! 3أواءع0 ولإصاناقا 0311 اناطكاةا وه0ط5017 300لا لامعا 3نااع)ا 
أقاناطة1!" :اع 30813 أل مقخصطاءعط ذواعأ وضقلا 0300-0300 بل6أ3ا جلاعا 3030م أل 
3 0ا00الادع5" :31/36 معط قاعزع1/! "2 هلام 3انا! 0311 5ن نا أل نلا أعامك تللاقط3ةط باطقا 
0 .'"311[/3 031 3 لداع كال ثانا 5لا ألا أ0 13 300لا 3م3 303مع)! للتمطاوءعط أمطقها) 


0011 مهاعم ألطقا 3لإااناووتالادع5" :353اءعط لبنأ أناطكا3أ 501700 360لا 01300-01309 
ع/) .'"3لإم303مع)ا مقتطاءعط باطقا 300لا ومقئىه موكاج) 


طأةأمفقعم م303طاعغ مقط ءعل0معم ماعنع7م قل ,نا وغطنا طألعطمرع/إامعم ضام هماعنعم هادالا 
ماع باقكاومعء وضقلا 3236 أقاصقاوم033ا إطعامك "3١‏ :3غأماءعط الطصذد ,هماعئعم دولانا1 
."1 3اام طاع|0) 5نا نا أل 300ل الاكة-الا5ة 0311 لاةاو2ء الانأع ةاأز ,تماقا 303مع)ا |03 


-]3/ا03 قاع 301131 زمع7 ناذا ,أماناط 3مممعن طاعاه ضقا0353طأطأل لئام قكاعنع7 ,لبنأ طعا0 
.1035170-1735170 |2003 أ3ملاعغ 01 نكا 0لاناداع] 300ل 3[/36ما) 


ناكاث الكأماناة»ا |3ط3/لا" :8غأواءعط الططخد5 ه6اعقعم تضقا|ة993طاضعم ديام طاعاه50 أ6قلا ج>اج/ا 
3 ماقا ةم مم ةلإمعم طواع] 


نالاةق»ا أم3أع] ,لاماقك>ا 303مع)ا أ3طأك3ط أنأعط لمع اوناع باكات 030 ,لكا 13أنا! 530ل ناعم لامطةا 
4 .7351531 نعط طاعما قلا 9 0300-03 303مع! اناد »|103]) 


: 3لإلاثلالاة»ا 303مع! 88اءء0 13 قاأأع!ا 10031131 .(3100اكلتأنا 01اقكا) 93لا[ أللا أ36لاا جنا 
طعاه ومقابهكاة1أ0 طتمواعم 80312 وضقلا ,أزعا 300ل 30]أ3لاطاعم مقانكا3اع باطقا وكانوم" 
2 لا31| 7 الاأعطع؟5 أمأ قات >انا0بنا0لمعم 033 نانام 1300م0ع5) 


"ناماق>ا غ3/ثاط3لإ5 (ا7315 32|ك3لالطاع >اننأمنا اتاع| أ5031300ع7 باتتكا 3لإالانا90لادكع5 
أنلا3م 713127 300لا لالاة»ا 303131 آأذا لامتكا طقكاط 3ط ,0ق3نامطمطعععم ذضو.ااةوومامعم موومعل0 
١‏ ."63135) 


أنلا أط3لظ) تكاععم طذاءأونا" :3غ3اءع0 031303 5أنتاع5 3لإلاصاباق>ا 0311 31/36[ 303 110312 03100 
ع1 3لإاثاأنا700النادكع؟5 ,أمأ لاماقكا 30031 031 1336 واقلا 3لإ7تأنا"اأومعم- نكا أوصعم م03 
."0ق اأعناكطعم (3/خكاة270) 3009لا 01300-013190 30313) 


لق امأةاعم (ولإمأباك أ وماعم ألا أومعم ع5 3ل/إ3:030نااعءا م03 013 مقا 3 منذاع؟ أمككا جكاحل/ا 
.01135331 360لا 013060-01300 0311 13 30313 , 3لإماناع5ا) 


ع0 .|0353 أط لاع 300ل 631 3رزباط 310ومع0 تاعنعم أم3 زناطوصعم طذاعغ أمطوكا جما 
ع8 .طقط3|3دعا مق>اب|3اع7 300لا 01300-01300 3|131 630310303 ,1313| ,لنأأ) 


3 .6أ3بالاك أ6قلا 6اع1ع2 5301033 (0قاكناأنا أماقكا) 30/إ1130 انا0نالضعم 303مع! قدا 
360 30لانا! 8303 (تلإمنةومع6اع5) ,طقالىم قا بناطقها طأقاطةطمرع؟ حاناقا أخطقللا" :هأهارعم 
0ع باماق>ا 303مع! 03300 (اناعغآ ولإماناووالادع5 .3/إ30310م0321 5أناء5 باطقا 
0 131031 0310 3317اناد 3|313 نام لداع5 ,لنأا طع01 .لامطاقا تالا 0311 3]3لام واجلا 
3 -3:3ااعم 030 503ضع503-6ع5 3ةا3 3أ5نا230 (أ30ط 6كقكاوم3نلكا نالاةا 3ام3093[ 
1ك ألالاط قكانااط أل 2053|30ع! أ3ناطاعط0 باماق>ا 35030131[ 30ل : هلإمكاقط 301زمعم وهلا 
لأا 30لكاأماع0 وصهقلا .تلإمازقط ]أ 03ع5 030مع0 «النأةاعغ] الامككاقم) ولإصضصقة] 30 رمعم طحقاام 
.ماعط 300لا 01300-013060 ناماق»! اناعط ق]أز باطقا أ360ط عاأقط طتطعا) 


"ناكا ةط 060030 ,1300ز3ا-بااةا 3130[ م3-م13 303م 0011 ناماةكا 3003013[ دنا 
,طقالخة 3130[ أنااجاع 0311 30ططاءعءط 300ل 0300-و06306 أوصخ3اقطومعم موقل مقا ماهد 
31 30( .000دعم ع1 ١ام>كاواعط‏ بنأا 3اام 3130[ 3/إ3مناك 0310ماع لودع خانام نامطةا 


10 3طماععا لاملقا 2قا301[معم طوالثم نااأةا 3لإ00م03و30ائأط غلاألع5 نااناط03 نالطقكا 7353اع5 
0531© أ3لاطاعط 00قلا 01300-01310009 3106316 303150303ط طاقاصق>ان أ تطاعم ومع ,تقمطة! 
)0 


"قالخ اأتغأمائعم-ط تو أوازعم) بالإط قلا 303مع)! لتططاءعط باطقا 0311 5001060030 303 13[ 030 
»5031 1301 50010093100 030 ,9/3إ0 3م20 لامع >الاألانا 30اكن كنأل طناع1 بكاجة واحلا 
0١ 30633 3‏ #لإلالمانكاناط طقكام3|3زمعم طوالمط 3ووطاطع5 53630!35 اقم ,مهمطاءعم 
/اى . '"لاأكاقط >اأةم اأجاع؟ باز م3١‏ 3أما 030 , 3لاماع5) 


33لا00الادع5" :13]3ع5 5أ3بالاد أ36لا ماباق>ا 031 اناطا3] 5017000 300لا 3لاأع»ا-3لااع»ا 
لطعم 300ل مقططائعط ونضقلا 01360-013000 30ل 5أ3بالاك 331ثلا ناما أدناوطعط صقا أمطةتا 
3 303مع! 003أماعط باطقا اغأ ,أما أصقكا أمعوعم 0321 نامتغأنءاأومعم انا أومعم 
(م3لاأممع0 وصضهقلاز ممانءاةاعم 31لمعط باصةكا 80316" :طقلا زمعم طأدبالاك أطولة ."صقا 
2 3لإطأقانالإصعطم |03 أملقعا حانام أاقكاع5) 


"3ل0ضأصعط أصقكا قاأز ,طقاامط م303طاعغ1 5أد5نالئعط أطقكا (3ككاخطءع6) 3لإماانا90لادع5 
10131 30م .3/ه30301م031 أمطلقتكا 3 303اءلإصعم حالم 3لنادع؟5 ناماق>ا 0303لا 303م»6))ا 
بأصطقتكا نمقطانا! طقالمط اأز أأقناءعع»ا ,أاةكاع5 53203 3لإ3030مع! ط3لماأمعط أمحقكا كبائقط 
3 .لاأ3لادء5 م3-م13 2ةقا3 اأنامأاع أللقكا 310كاأنا! مقناطوغاعومع6 . هلام لكا ةلمع طومعمم 
م ألطلقكا 301313 طقاصةق ام نكاناط ,تصقكا مقطنا! أقطقل/لا .اقهاةلتاقائعءط أصحقتكا طأدادناز ذداام 
"عاق ءاأة0 اأةطع5 آ3ا قناز ناق>كاومع قتضقاع»ا ,(م3|أل3ع) موئةمعطعا مدومعل أطقكا ماباتا 
)0 


9 303مع)) طأقبالاد أطقولا لاباقةا 032 315 00قل تناأعا-3بااعكا 3انام ط3ا8غأةاءء دنا 
اناطع 0609030 لالاقكا 2[/3©ع75 5أ3بالاد أناك|17»201 باطقا 3اأز 3لإمانا00الادع5" :(أقمطاة! 
٠‏ . "ألا 310لا 0309-0130 ط13أ30 زمعمط صقل لمعل ومج/ا) 


9 3-03[/35/إقط قاع 30113 رمعم بادا ,3تممطعو طعاه مقا ة35صأطأل هاعععم هاجلا 
١‏ .735170-113510 31م لاع] أل لكا ولالاداع]) 


عع نا0-طأقامع5 (طقصضق-طق03انام) طأقبالادك أطقلظا 30ا3غأكنالطع7 300لا 0300-0300 
ب0أ3لالاك 361لا 310ا3]أ5لا0ل2ع7 300لا 01300-01300 .لأ أاع0ع7 أملقألصعم طجومععم ©0312 
4١‏ .ألا 300ل 01360-01310009 135واعع) 


اللكاماناق»ا أقطقللا" :8غقائعط الطصود واعععم صق ااقةوومامعم طتوبلاك أطقلظ 130لنامدطعا 
ناكا 3لانا! لأقأمائعم-ط3 مقعم باماقكا 303مع! تا 3م طاتلامعم طأواعغ بكاة دلإاانا90لاكع5 
035131 أأعط مصعم طواعغ كاج مج0 


9 31 0300-0300 م303طاعأ طألع5 353ئع نكاة 03163 ,نلا ماع01 .ناصقا 303جمعا 
؟و) ."زلا 53قطاط طواع]) 


30لا مم5 أنمعو»ع2 طاق3لاطع5ع5 03131303 كنا ألاوطع7 |03 ألملقكا :(مقمائااقئعط نولانا!) دما 
0 امع 0قا3م لال اللقكا طق اداع ,(ولإصمانالنالمعم طاعاه صضواتأكل 010 وصمج/ا 
ااانا 3اع 771 3ل/إ3مناك ,كا ةلالاع0) 1330مع20عم 030 (مبالاط مق أممطعدع) متطددبادوعا 
ع3ة) .(اناطكا3] وط0ط5000 با تاءعط 5031 030 35كما أل طأتلمعععم) 


0 )© 065030 بن تأ 3كلادع؟ا 0م03 أللقكا 10531 3وناز 80316 هتاعنع2) 6طأواعاء5 
2220 53قائاعط 030 (وضقمعا-ومضتمعء5 قزطمع5) علأقتط وصةطمعءا واعععم 3ووصاط 
0 (اقط 3ولادع»ا 013531 ةاعم 93لا[ 3]>ا 300لإا0( كأعمع7 3لا داناووطلادع5" :(تلإمططا ناكا 30 
0 قاع71 3|1م(الا أمطككا نااها ."353130 8غكا و0ثقلا 030315031003ع5) مووم3معوع)ا 
ذة) .ةلأ 3لع لامع 80316 تكاع نعم 030 ,األازع ومع ون3عع5 (53كاع5 3236) 


3 ع5 لاقططااءع0 ,لبنأ أاع9ع75 انالنالمعم ملزإمقءأكاع5 :(391ا مقمطءذلئعءط دولانا!) دما 
-3م0طأاع0 09قلا 13307 الاومعم للأمأم) قهاعع 303مع)ا قاناطصعم صعكاق أمككا طدابتامع] 
ب(أمطقكا انا 35) 32ا|8آأك5نالطع7 قاع1ع77 أمقغع1 .أماباط 030 3601| 0311 ,تلإمغأواءعط طأهممماا 
اوناع واعنعم ونقل 3م3 قاطقطء015 53اء5 32360 30ومع0 قتاعنزعم مقاةم(طا أمطككا بادا 
ع4) .0533|30) 


83 3030 721353 قلاع5 (لأقط منلع5اع6) لذأا أنعوعم أنعوع7 >انالنالمعم طو 36م 
90 قاع77©1 7353تاع؟5 ,أأاقط 3|300 303م قكاع:ع7 303مع! أمطككا 3736 6»03630030) 
/اة) 2 1لا10]) 


0 1353ع7 ع5 (أأقط مقلء15ع6) لا أعوع7 أزعوع7 عانالنالمعم أو اأنناأةم ةكم 
ا ع1 353(اع؟5 ,أاقط 5300 303م وتاءع:ع 303مع)! أملقكا 3236 0330030»)! 303م0301 
لة) “لأ قصا-صتأقصطءعط هاعا ومولء5) 


“الاآاناط 13063100310 3|317 30317 721353 قاع 1ع 93وطلاأطع؟ (113ةاناواء6) واعئع داق ألم 
23 300ل 303 8031 3لإمنقمعطع5 وصواععا «طذالة طاعا0 /لأ3أل ودضقلز (ط323 6313530) 
مكامأتاعم بذاا طواالم طاعاه ل6أ013 0مقلا (3236 0313530) عانااناط 236630031 0321 طقلا 
49 .01لا 30لا 0130-01300) 


90 01360-03620 303مع! 5قاع( 8031 (030 الإاناطلصع5اع] بنأأا مالعل وصقن/ طق 403 


3ع مدلادمعا ونق3اأط) 5لإمكانا0نالومعم آ3للبادع5 بذ أاعوع0 أكأزقلذاعما 


تم لمعم ضهقاة أمطمقكا ا وانخامعغ كا ةلصمعطعا أللقكا /ا3اق>ا 11/3 ةط3ط ,(قمدعمعط 3مممطاأأل 
أل طق ا أت اعغأع0 أمطلكقكا 030 ,.6اعع0 0053-0053 05واطقطء015 3236 ضوومع0 قالام واعععمم 
135136-]53آ0351) /(6503ع5»20 ]3م03 )10312 واع0ع5 3ووطلطءع5 واع0ع7 أأقط 335 
٠٠‏ 203[313(9ع0) 


03 30136طق6ع5 لضقات ازع أللقكا ,لأا (مقاتكةطلأط أصكقكا طواعغأ ومهنل معوعم_ارعوعلدر 
9 (اناعغ] 3لإاانا700النادع5 030 :(1730لاقطنالا! 1/331 3031011معا! ولإمقئاءئعء6 نقطقطا 
7 00قلا 1320310عأعظ|-30وصقعأع! 2نومع0 واعع0 اباوة:-ابادوة 6اع:ع5 303م»6)ا 
طأواعغ ماع07 ونقلا 3م3 303مع! لتمراءعء5 3وناز 8031 6اعع0 بنأا تلنادع؟5 ,(236ألالامم) 
0130-89 أأقط 3]35 أ0 لقا أت عأعم طقالمط أذقام3ةلااماعنا .نااناط03 دلإصصقا3أد لمعم 
311152١‏ ومة/ا) 


(أ3مع01 0/309 أز30ز 631300ع5 واعع7 طقاةلإ630ع)! 0301 311م203رع0 |03 أممككا جما 
1351 300لا 0130-0130 لاقام اناعم واععم صقاةلإ30طع! 311م03معمم 80312 أمحكقكا م03 
)0 


3 067030 ,لاا اناد ة]-الا5ك3ة 35معاع5 3كنال/ا (36لآ 0ق اكنا ناوطع أمطقكا 30أ0لاماعءا 
لأا نكاتااعء قاعنع0 باجا , 3لإاتاباةق»ا 3لاأعا-3تبااع>ا 30ل لالاق1أا 303مع))! الالقكا أدلإا2-]أ3لإج 
0130-0190 3317للبادع)»! 3031031003 لأقاصمقاأ3طاعم 113163 .لذأ أدلاج- هلإ مهكات (نقكاودا) 
٠٠‏ .32ا2053ع)| أ3باطزعط واق/) 


انا5ة؟! 560300 303135 أذأ نكا 09/3اثأنا00الادع5 إطناةنأط 31" :3كبالا زقلا ط3اأواءءط دنا 
.3|310 صؤوألوكاء5 نجنا 1 0311) 


"قلا مقامأ3اعم طقالم م303طاع] بأ3تنادع5 3]312ومعط 80312 نكاة ولإمأأدعممع5 03ناك 
3009لا 136031عأع)! 7173113 06059310 بلالاقكا 303مع)ا 036300 نكا 5لإاانا00النادع5 .قمع 
ع0 ناكاة [تأنعلامعم أأ153 أم3ظ8 (لالاقكا طدقاصضةاك3ت6ع٠0‏ ,نذا طعا0 .لاصضقا نوطنا 030 تأهلام 
١‏ .(اتأده|03) 


أ123كاناما لاأ3لادع5 7131/3 0600310 0363060 لاقكاومء الاأعط اتا" :36/ثا3 رطعم اناتأ 
9 01300-013170 0311 لاقكاومع الاأعط ]أ[ ,(تلإمغأةطأاعم بكاة قلإ3منا5) 013 آ3ا1/3اةط 6اتمم 
ع0 ."زومءط) 


|7130طع7 بأ 3/ه0غ0013م 2863-63 21313 ,3/إ0غ طم تلكا 3م تا3قء2مع7 الام 3كنالا أطجلىا 


7 .3]3لام 35اع( ومقلا 1 3انا 6مكاعع5) 


(اتأنام (201[301) 3ل/إ1م13003 3ط-863 ,3لإطم3693آ ضقانةبااعودعم ذكبالا أمقلا دنا 
.لم3 طأاعم ونضقلا 0 0300-0130 3أ30ط نماك قلأواعء0)) 


23 ألأ 0130 3/إالأنا700الادع5" :لاناقطا"ا مالاة! 0311 3لاع»ا-3باععا طأداهأهاءء8) 


4 .اأطقم فطقلا لأطأاد ألطج وصوءمع؟5 ذوات1) 


":(3لإمقطمعط لطلباقناأع) ."لاصطقكا أاعوع7 03 لامتكا قا 3نااعومعم >ا3لمعط ننازلطء5 13 
٠‏ "0113لا لاماقكا 300لا 3م3 ,نأ طعا 0" 


 0‏ 33!الأ01(3 303م0321) 5300031309/3 030 013 ناصمق اطباووصة! " :3غأواءعط هاععء/ا 
بوالنأمنا أ5ء11! أاع0ع2 1363-63]8ع (0) 30031ه-003قط عا أاذاكلتانا هأنزعء5 (لنوصاناكاباا 
)١‏ :(اأطلك الطق-ااطة) صق ااام ماناومعم) 


01١"‏ . '"'اأطقمط وصقلا أطأد أألاج 3ا03ع5 ئام1ة30مع)»ا قنلاةطصاعمط حككاق >اقاعا ومة/") 


مقاة أملقكا طأقاطناووصطلك" :8أ3ازع0 نااقا مناةءاط 303مع)ا! لذأ أطأد ألطة-تاطة طداوم03]3 مدنا 
“1 "قا 50313 3م03 أمطلقكا /3|31>ا ,أتمنا طعامعع06) 


56590113 لالاقا 031 (3منا أ3م03طع طقا3 نامطة>ا) ,أقصع8" :6قنلاق زمعلم اناتأ 
0١‏ ."(لاك04503) ولأم مم03 قلا 01300-01309 0311 (301 رمعم مهكاح)) 


طأأطعا مقا وطهم) تكلا 3م تاقءمعم طمواة وصقلا طأقكاناة»اومع ١ددنالا‏ 1ت" :8غأوهاءعط هاععء1/ا 
1) "*(لاأناط 3ل طلطع|) | 3م تاقعمعم وكات ومقلا طة ماقا ناجغ3 (ناأناط03) 


اع:2 3أط3م3 11316 "!(نااناطةط03) لامطقكا أقاصةقاكاةمصق0" :طقنناةزمعم دكبالا أطولة 
3 م3االإامعم قاع ع7 ,(50أ5ك79-23أك3 31١‏ 030 غ3>كاودمغ-غقكاومدم) صمهاءكاخمماوعمعمم 
كاع1 ع5 ,لالااع0 71353 لا 01360-01300 لقاأ30زضعم 326ل أقمطة وطواه 
01 .(3/إ63130 030 30330ع))!) )تدعط ووقلا أطأد مقكانكا اعم) 


83-3 1316 "انامأت>اودمأ طأقامقكاكاةم صقن" :تكدلا أطقلا 303مع)! مقانالط 3لا أمطقكا مدنا 
.(قكاع زع اأطأد 293ع0) 303130 3كنام-3الام 3كاع 71 300ل 3م3 لمناعمعما نأ غ+2اومم)) 


طأقاعغ تواعءعم وصقلا (أطأك) 53]313 30ل ,(3كنالا أط3لاا غ23أ لكانام) مقعةمعطعا طأواءأط 53 هاجلا 
001 .لقكانكاقا) 


اع قا لاطعا 30ل بأد آل ولإلاطاناقةا 3لاأع»ا- تناع 30ل دناةئاط طقاط3اقا ,نذا معان 
49 .قطأط ومقلا 3033م مجومع0) 


لإا ألمع5 تقومع0 دنأ كأطأد الطة-تاطة (صة!أ30زمعم ذدكباكا أطقلطة منوصة3معمع»ا0) مدنا 
٠‏ ,لا زناد قاع زعم أءأل مكحكاطتطعوعم) 


).3|310 طق3أاقكاء5 منقطابا! 303مع)! متمسطائعط انككا" :3غأواءء0 اأطمروك) 
07١"‏ ."نبلملا أطدلظا مدل دكنالا زط3لة أوةط مخانا 1 (60أ13) 


مادا أأعططاعطم بكات لالااعطع5 دلام303مع! متممئعط صقا طق الوط" :5غأوائعط منموراط 
لاماة>| 300لا 3/إ03 نامأ 3]3باطاعم 303131 أدمأ 3لإاطانا90الادء5 *لاماةا 303م6) 


ه03 قلإانا0لال2عم طضقارة3نااءعوضعط عاقلمعط صقا قمقععا أمأ 03,2مقط (جننا03 موابكادا 
)١١‏ .(3|1631/3) الا جاع وطعم قا لاماقها ,بناا طعا 0 .3/إ3030م) 


",360أأ5اعط 20930ع0 باطقا ةا 031 300310 01770100 0قكاة نكا ,3/إالانا00الادع5 أمراعنا 
ع7 ."098/3 3لاماع5 باماق>ا 313009 ملاعم متاق ناكاة 0وألناطعا) 


موطاناا 303مع! تضقاععا (قغأمع9 ©6031 أللقكا 3لإماناووطلادع5" :6قنلثاةزمعط هماععء1ا 
35انام ططاقع)! مقكام313طأومدعم أصطقا ط3اهلإلااة30مع»ا م3ل) أطقكا هللمأالةتطمعا طحالصةا 
.(قلإلا أ ةططة2) 


"0ق>امأقاعم أصصقكا (تكاعلإاصمعم 2ا03 معط 030) 313 (حباقذأط أ03) باقكاومء ط3اكا 03 دما 
.'"أمطقكا 303مع)ا 3/إا 3م5320 قالاععا ,أملقكا مقطاناا أدلاة- قلات 303مع)ا مقماءعط أصكها دموععا 
,أطقكا 303مع)ا 5363230ع)ا تاصق اط3م طمنلا ,أصضقا مهطنا! أقطقللا" :<3ه6ل2عء5 هماعءء80) 
0١‏ ."نالا ة30مع)! غ3اناط-أقاناط طقععء15ع6 0ز3ا15 30330ع)! 0ةا03 أطقتكا طقاصق ا أهم) 


(مناقظأةا أقط1/3ا ناقكاودء |4803" :لاناقذ اا لماناق>ا 0311 3لانأع»ا|-3بااعءا 3انام ز3ا3أواءءط دنا 
(أأدع/1) ألماباط أ0 3ا53م6ع)ا تالكا 3اع2 >التألانا تلإاثاناقةا 030 3كنالا موكاءةأطصعم كا قلمعا 
2" :طقنلاة زمع طناق1أ "#لامطاطع01 3رزنامأ0 300لا 3م3-3م3 واع5 لالاصة؟||ة0ولأاصعم مول 
»3031-3031 طنالاط صضقاءةأط كا م03 واععم لاداعا عأقمق اقمة انامناطصع مهاج 
."ل تاع ع7 (ت>اكانا70انااع27) |353لاوطع مهغاع] هلا مدل ,جاع 2ع مخنام مطعععم) 


(:3لإ7اناة>ا 303مع! 353اءعط نالا (لااةا ,لالإهاع7 ذ3كلالا أطقلظا آنا أومعم-أنلهازومعم 
أما ألماناط 3لإالاألا7900لادع5 ,363013ئئعط 030 لوالم 303م»©! 0قوصممامضمعم طناوغم ألا" 
-قطلطقط 0321 قلإلااكاةلمعطع 01 09قلا 3م5513 303مع! ت/إق|5أ3/اأ0 ,طذناامط 30 3لإطنامعا 
.'301/3 ع 300ل 01300-013100 1أ30 0311303131 ومقلا مقط 3ل0نبادع)ا 30ل : 3لإلااةطمقط) 


0الاأعطع5 (طباوراأط طعا0) ذضقكاقططنقطاعم !0 30ل 3ن/إ3أم013 طواع أصطككا" :8غأهماءعط هماععء1ا 
3 أ6قاظا ."أماقا 303مع! 038300 ناقكاودء آ3ل0نادع5 030 ألطقكا 303مع! 03300 ناقكاومء 
لاللاقكا تألادلاطما 353|31أطلاع طقا3 لاملقكا قطنا قط 3لناصما-طقلنلا" :طملخاق زمعم 
انام 0630350303 اأقطءعتاعم7 طضقاة 13 30ألناطعءا ,أماباط 1ل طق]أا كا باطقا مقا301زمعم 
"ل لاماق»ا مقأةناطرعم) 


أكنالا 06509310 3لإ(الاناة>ا 030 تالاتاأط 3|)310مماتاصعم طناعغ ألمنقكا 3لإادانا00الاد5ع5 030 
11 3[ناع اأطمطقودعم 35كما قتكاع؛ع0 3/إ03ناك ,311ل 3لاط- قلاط 30ومةأنكاعءا م03 با مدعا 


0) 


اع 303مع! 03300 13أطقم3 0130 لاماع»ا 


3 قاعئع7م قااز مهل ,"أصضقا قطذكنا اأكقط طقاقا أم1" :3غأواءعط هماعنعم مووصةمعودعا 
3 أطقلظا طعاه صوق اطناع05 بذ وم3اقمط 030 كقط3قط طةا093]3دع7 هماععم ,مقطوكدناوعا 
0 2335 3لإاانا90الادع5 ,أ 3اأناط3أع؟ا :م ت ماعط نقانا! ) . 3لإأناا أوصمعم انها أومعم م03 
3ع ققاةلامتاع)»! أمنغأع] مواق ,طقالق أذ5أد أل ضق>ام3غأع] أل تلإصقط بن هكاعععم وصداهم 
)١‏ .الاط قاع ومعمم )]1031١‏ 


0ل (23ألانام) 32قوطقعاعا (وامع [-دامع0 53633 3م3 اقللا" :3غأهاءعط هواعنزع ونا 
بأملقكا 303مع)! ناماءأطأد 0[3130[1ع7 >النامنا ,(3كلناللا أقط1/3ا زأطقا 303مع! قلاط باقكاومء 
؟) ."لا 303مع )ا متموفعط مككاق أاتكا-أاقك»اع5 8031 أمطقكا 31م) 


(,31360اعط 030 ,ضقآناقا واعنع7م 303معا! ضقانت أصمقطومدعم تلام أطقكا :لمخصملاعط طحاام 
33لال 35اع( 300ل تأكالاط 030 130503-303 63031ع؟5 ,033 35ل ,اغا 030 ,لانكا 030 
573 طتالاقك>ا (30[طاع 030 آلاطكاةأ 00وطماه5 بكاداءءع6 م3أع1] 3وناز 6اععم 6ا3تم 
ع0 . قا قطععل0معمم) 


(066503 بالوق1ع0) 6اعنعم ,6اع ع7 3ملزأمع7 نأا ألاطع5زع] وومقلا 32360 113ط3م3 30نا 
0 اللاقكا >النأانا لالاطةطانا1 303مع! طقامصقاصممطمط إتكنالا أقطقللا" :هأمارعم 
301 0/350 لام3030مع! #لإلاامواءعط01 وصوقلا أطقلظا غةاو30م (م3غأتمعمطع)ا) 
للا 32360 0اقاكنام13 ناقكاودء اأز 3لإاناووطالادوع5 .(اناطكاةط 353أأمع5 ناما 3طمطهطاعم 
مقأة أماقكا لاضع 03با5 030 ,لا30310مع! متممطائعط صضهاة أحطلقكا طدالامع] ,أصقكا 303م030 
عم1) .'"لا532031طعط (أواعم) |أ153 أض3ةظ ماناق>ا 30د 3معطممعمم) 


(ععا 3ووططاط ,قاعع7 303م036 بنأا 3230 طواكنامقط أطفكا طناعغأع5 :(مقمائعط رونا 
اع 3ط163-1 ,3/إ3030مع! (3م5380 6اع1ع7 300ل لاأمعاع1 00قل 7353 لاأ3لاد 
)١١‏ 3لإاازم3][ أالاطجعمعمم) 


أناةا أل قتاعئزع7 طقامم3اع090عدعجم ألطنقكا بادا ,تكاعع 135ا3طلاعم لانام أمطكقكا اجا 
أةاةا 353أأمء5 6اعاعم 030 أللقكا غأدلإ3-أقلإج 32ةا8أد5نالصطعم هو6اعنعم طواء5 موومعل0 
ع0 .0/3 303م0311) 


-3ع03 لقاة لذأ 0035نزع] طناع] وضخلا «|(ت:15 أ0م83) (لاباق>ا 303مع! تاد 3لا أماقكا 03100ا 
طقاعغأ ألطلقكا 00قلا ,3/إ0غأ3:3ط طقاع03-طقع03 030 (دتأدوء|23) ألالاط الامالا طمعع03 
30/ (3لإلااأزم03) طقالى طأقممتاقكا ط3ا3ةطكنامداع؟5 داع مذما .30309/3م غأماءعط مقكاطقم مم أاعم 
اع 5363130ع)»ا تمقاع! |1511 أم3تة لاباق>ا 303مع)ا ات 


(طقاعأ ونضقل 3م3 طق اناعصقط طذاعغ] أطهكا 030 ,(مبوئاط طعاه 0605035 هاعنعم 353لرع5 
-017311ا30ط 03121) طقاأ أل طأواعغ جكاع ع7 300ل 3م3 030 3لإالاناقةا 030 انبالط طاعأه أقباطأل 
7 (100[1 300لا 30لناو630) 


3م5330 قاعع7 بااقا بذا (طوعع011) ألاقا وضة6تاع؟5 عا |زة152 830 ضقاقنثاةط ألاقكا جنا 
قات طأاع11) .ملم تاقطععط-3اتطاعط طأقط لمع لامع 0300ع5 300ل لاناةا لاأ3لاد 303م6)) 
اناا لاأ3لاد أماقكا >التأنانا ط3|أ3ناط 3كناكا أ3طقل/الا" :3غأهكاءعء٠0‏ (اأت15 أمة8) واعععم رمقلا تممع0 
زواع 3كنالا! 31لا ."تاب 3م23عطع6ط أتلإلانام اعمط قاع ع 303ممأ303اع؟ (قاهلءء0) 
.اأطقز ومقلا ماناق>ا 303131 أما لامتكا دلإأنا00نادع5") 


"3م3 لقا أناع30ط أل ضقاة ,لذأ جاقطءعط طاقطممعلإصمعم-طقطماعلإمعم) واعنع7 لاما نا790لاكع5 
3 3لإطط53|3 ضام 3أع1 030 ,ا الاك م0ةغأ3باطءعم 0311) 3لإمممةا03 0١‏ 2303ع5 ماعععم ولمجلا 
و) ."نالأ قات قمعا جاع نع وماج/ا) 


ةلم 0311 طأناع5 لامتكا >النأنانا لقان أأقعدعما بكات آأةاأب030" :أو3ا 3غ0اءء ددبالا أطجلا 
56231730 0/300 3أكلاطةط 36أاقكاء5 335 نامطقكا مقاطأطعاعم طداعغ 13 اهط303م 
٠ع‏ "*(لاماق>ا 303مع)! ولإلاأاصق»|3 آم ابا أل طداعغ ومخلا غأ3 اام 31و3طغعط متومع0 ,نامطقا) 


طلناقذأط 0321 لاطقكا قا أ3من3اع5 ألطلقكا وكاتاعا 100313 :(مقصم عط صضذطانا!) مدنا 
0ت عط غ3ع6ه5 ونقلا 53كاءع5 32360 0030ع0 لالطقكا 3كاعلامعم ونقلا , 8لإاصاناقا 
كان ةأطصمضعم 0306 باطقا كاداعا اةم3-ا303 انالناطصضعم قاع0ع77 :ولإمكاننناط انا ةناطع5 
لأا 30اكاأماع0 وطاقلا (3لثاقطةط 135أ3و0م) 030 إلاصطقكا ا3نامممعنعم كعلقمة-اقمة مناللط 
)١١‏ .لاطاقا قطنا ! 032 1قدعط وملا 330طلاه أونا 300 لوداع7) 


3 (3لاة1 لق انعط لاع >الأطن) تكباكا أطقلا 303مع! 353م حضقاأزم3ز طواعغ أصقكا مدنا 
نااةا ١301,‏ 1731310 7انااأنامع5 02031 تلاط 3امانازٌ 0قكام 23مع90 أللقكا ع5 ,031310 اناايام 6903 
.313107 لأناانام أ3م7اع 3لإططتانا! طعاه ضقان امعغ]أ0 طواعغ ووقلز لاقنلا 0313 انام طاع5 
عع أقبااععا 353(اع5) 1311لا أ30لظا 3/إ53003130 303معا 3دبالا أطولة ضدناةأواءء0 
طةانكاأةطاعم 030 لكاماناةكا (أملاأطاع ا3كلاكن) 031300 لكاة طاقاصمةاتامت0" :(حاناة1 
-0130 3137[ ألانأناطعط! باقكاومء 30930135[ 030 ,(لكام93|3وماأمعمء5 قواعنعم 6»30330)]) 
؟0) ."قا ةدمعا مقاناكا ةاع و0قلا 0وم03) 


مولا هاتأع»)| م جما 


1313-13اعط 3/إ1م3تانا! 030 ,نأ 0ق>الكامعغ طضواعغ أمرككا ومخلا بأكا3/لا 303م 03300 دكدنالا 
اناكا3اآنا1 أ63ة/لا" :8غأقااعط (2030ع0 بالإهاع0) 3وناللا أطولا 3كاقط ,3لإصصةوصمعل0 
الم . "31/1 طأاع ]3م03 بكاة 3/إ3مناك (أعباك 3ط113 7,300 1/1أ22) كا ة30مع)! أداصمةا 3 طناوعم 
عا 30030013م أمقاعط ,لكا ةطأاعم مباووم53 ضقاة ألها-أاهكاء5 ا03] ناقكاومع" :مقم لمعم 
3م03 3|305 /اة20|1»© 3ل/إ7©563 ,9/3إأ3م(اع] 1أ0 562303 موغع1 13 ناةاة>ا 20313 ,لأا 09لاانا0 
383 »)> (تلإلااصم3ت3دعطع! لضقاءاطةةمعم) "13313" «ولإممقطناا طواعغء5 ,"لكأت طأاعم 
3 أ3لا 030 الاطع| الاعطقطا ننأأ 09نالاو ق]301زمعم "3/إلزااة[13" (3ا03) ,نأا 9الا اناو 
0/33 ئاق>اوصع أعبادك 1133" :13 3]2|31 انعط , 3اناماع5 031ع5 13 1 داعأع05310.5اعم ١ألاأ3ز‏ دالام 
ةماع 3ماقأاعم الات 300لا 01300 أا3اباكاة 030 ,لا /اة30مع)ا أ3طلاقغااعءط نكا ,(لكا13الا1 
)١8*‏ (لاكا 2303 0303)) 


3 365انا أاأأطعاعط! ناطنط العم بكاذ ولإااناووطنادع5 !3كبالا أهطقللا" بمقمعقعط ذداام 
0 37لا13 ط186>ا) لكاا 53لا أنااعم 3لا قط7لاع7 6031ع0 ,(لا1 23030 303م 303 قلا 
0 ,لال3032مع! طقاةأمانكا نكاط 300لا 3م3 أآتاةممائعغ ,لا طعاه زلكام3اتقكا مدومع0 
ع ."ناكا لالاكاعط 300لا 01300-01310 0311 لامأ أل طقاصقا0301 


063031اع0 0311 ,لا 36انا13) ثأناةا-لاناقا 303م 3كنالا أطجلظا أ30ط دنقاداأنامعم طواعغ أمنهكا جما 
0 5/3135 03531) لاأ3لادع5 م3]-م113 5301 35310اع[طعم 030 203(3130عم أقطأ035 د5أمعز 
(توبالا 31طقلثا طأقاصةااتماة 030 ) 013 طانالقطاءع ,بنا طعا0 .(دلإمصبكاناط-مانكاناط 
لما (ق]| 725031013 قأاع5) 03100عم1عط بامالاناق>ا 3الاناأناك 030 ,7انا90ناك-7اأنا190الاداء0 
مقكاة لامطقكا 303مع)ا مقكاأ قط اعم قات ناكلخ .(7319/3آأناأنادك-73آنااناكد ل1أأ3) 3ل/إكااةط اا ع5 
د ."3اقطئع0 -اأ35ة؟ 300لا 01360-0130 أزإعوع0) 


أماناط قابااط 0١‏ الناطكاةأ 50700 300ل 0360-0360 (تأقط) طقكاوص|اقمعم وهات لكام 
اانا اناطع 9/300 لاكاأت/ه3-]آ3/إ3 (أماقط3طاع7) 0311 “قمعط ووقلا م353ا3 8303 متومدع0 
63110 أقطتاعم هماعنعم قكااز رصقلا لمعل غنأأواعط وصقنل همهاعنعم م03 :دنكام3533نماعا 
313[ غأ3طأاعم ماعءعم قاأز 030 ,قل/إ3030مع)ا مقممائعط 8031 ماعنعم ,«تكاناط) مووموعغع)ا 
6303م 3لإراأطص3ةومعمم 80312 قاعع ,عالازضبااعم 5قل/إ3ل1ط (303مع! قلخا خط ملاعم ) ونقلا 
اع قاأز هلام >اأاخطع5 متم .ألا 3|أ0 309لا 3130[ 


360 .أنا|13أ0 300ل 3130[ أ6303ع؟ 3لإراأط مودعم دباع قاعنع ,مهأددعدع)»!| 3130[ أت طأاعم 
اا 353أطع5 قكاع1ع7 030 ألاقكا أت/إ3-]3/إ3 2|30أ5 نالطع قاع نع قطقمع)ا ,لأا مدكلاتمطع0 
ع0 .3/إ3030م0311) 


بأ أأطككاة قط اتلاماعأاعم 30ل ألاقكا أدلإج-]أ3ل/ا3 30ا5]3لا020 300لا 013060-0300 30نا 
قط 0303) 313530 طقاأئع01 8031 واعءء11 .واأقط وصقن/ا ماعنعم أتماة-اموماة ططاحذناءناونا0 
0 الاآألكا 31 3لاطاعم 0311) مقتاة لقعا طدواعغ وكاعئع0 وومقلا م3 (أ630) معام أداعم نأوتكاج 
)١٠/‏ .5131| 03) 


031 أ3لاطتاعطط قاع ,(53أ5انا! 70الامالا© ع>ا أ10ع0) 13 ا03لادع5 ,3كبالا أ36لا ماناة»ا 03100ا 
"اأناطنقاعط قلا لاطلطعا 3031 (050أ03) ,قتاع 3532أطاعم كماع وصة63-وم03:3 
»031 ننأ 3050م 3للاقطةط طلقا لكاتسعم واأعععم طماءاة10 1" :(محمعقعط ذأوالة) 33نكداعءم 
3 3130[ ةقانا زانامع7 0093 3م03 80312 030 تاع ع7 30ومع0 33ا-663اءع غ36م03 
03 ماع 030 (لقطمرعؤذأل وضقلز 3اقطاعء6) ملإصصقاأ30 رمعم ماعءهء81] ل واعععم 
مع) ."م3ممااتجع)ا متكا بتاع ومخلا وم0:3-وم3ة:0 303136 واعععمم) 


أناط3أع29ع7 030 (مقانكاةا اع 71 ونقلا 3م3 لةاة) ١تدعلامعم‏ واعءعم ذأواعأء5 مدنا 
أمصقكا ضقطانا! از ولإماناووطلادوعك" :قاعنعم قاهقأقاءعط0 ,أغأودء5 طضذاعغأ واعععم قلنلاقط3م 
7230131 قلزقهع765 ,أطلقا 2ق لئام 2093ع مقل ألطقكا 303مع)ا! أتصطةق أنعطصعم 6012 
)٠9‏ ."ونام 300لا 01300-01300 0311 أمطقها) 


3613الال 030 3131 320و20ع0 #لإاقاناة>ا 303مع! اأتطومعءعا ددبالا أطولا 13أط3م3 جنا 
لاك 9031|3أمعمع5 لق اناك|ةا نامطةقا طا3اع] 309ل 3م3 3لإلكانائناط 3اأدمكث" :3 أناةأواءء0 
3 30م "باطقا نقلاناا تالماعم ((لا000اناضعط ©6031) ناأناط-نااناطاع] بالطاقكا 3م3ومعل 
680 13 5113 لأا 3ألاة1 530أأبا أ757030100 9/300 لأناةا-طناقا مقا ءا هخاعاعم 
منارةا! أ3لظا . 3/إ3030مع)ا تلإمكا قمعم اأطم3ك روريم قلا 1أ3لا) هلإم5300033 ادمع أناطداة)) 
أقطاع! لكا73030اع7 «[|ت15 أم83) لالاق>ا 3لإاتانا90(انادع5 الكالاطأ »|30 أقطة/لا" :3أواءء0 
لأا طعاه زرقكاعنعم وصقئقاعم بكات قكاتاع) نكاطنامناطصضعم ماعفعم 5أنهلزم-كأنةلام م03 
ناكام 303طناع] (نامكا اعم ممعغ]) غ3 طأاعم 3طأطصعونع٠ط‏ لالباكناط 306 زضعم باقكاومء طضقام3093[ 
90 01350-013170 00105031 031320 >الاكةطاءع1 1>اة0 3012( لاقكاودمء 3503013[ م03 
0) ."ماأاج2) 


لاكا56301 1|)310131انام32 ,ناكا 3ثانا ! أقط3لالا" :2أماءعط مودومع0 2003ع٠ط‏ ددبالا أطجلا 


ةاناق>اومطغع قاع ,نا الأ ةصطة؛ مناقا3ل عا أملتكا 313>كاكاناكةلا 030 ,ناكا 531000313 301 030 
١‏ ."1 ةط أ2935»ع7 أ3قا ومخلا 56031|3 0301 أمقخطأك3وصعء!ا 3ط13! ومةلا 533(3) 


3 3303 ,نأ لاطمطع| 30316 (70لأ03) اأقططلاع لامع 9اقلا 01300-01300 3لإادانا09الاد5ع5 
30 .13ثلال 32ملنالأطعا 031300 332طلطعءا 036 6اعنعم7 مقطنا1 32ل محةقا مدعا 
»2031 قلا 313 اعم 70303-303130 و0قلا 01360-و م03 35اقطصعم تنصقها طحاصةل ا أمعل0 
.أقمع6) 


لدع أ3طناقأاع5 قاعنزع77 6خ3ألباطعءا مةغأقط3 زعا مقكالءاتاع0 300ل 0300-0309 30نا 
[30! ,انام 3ومع2 1133 نأا 31ل0نادع5 لاماط3لانا! 3ل/إالاأنا700الادع5 (20313) ,لقخمطاءعط 030 با 
)١0*‏ .أمقطأاك3ةومعلا جطنجلا) 


لأ أ3لا13 أناةا-اناقةا |أ(11 72103 ثالام 013 ,3لع؟ نأا 3كنا/ا! 3601لا قطة36ماعءعا 13أ3م3 جنا 
9 0130-0130 (030 ,ططق 030 >الاز ناعم والالصقاءع] دلإمطقطاكةط 031300 وناجلا 
3ع 03115303) تاعع2 (قطنلاا 303مع! أناكاةأ (لا90الاك-آلا900الاداء0 
ع6١)‏ .(3لإلااطةأماءعم) 


3 أل >كالنأان) 3لإلاطاناقا 031 كا3اع| 06300 اناانام «انازئا طااألصعم دكنلا أطق3لا مدنا 
اع اا .لاق انامع] ألطقكا طناع] 309ل باللا 303م (53أ5أنا!1 اناالا عا 03اوواء0 
ناكا 3انا! أقطقللا" :3غمائعط 30ومع0 بالإقاعم 3دناكلا اقلا ,تمممعو طعاه ,توعو01 ماعئعم 
لاك 065031 53203-53203اعط قاعزع7 صمقا0353أط طاعامط باقكاومع ,كا ةلمعطعا باتكاومع اال 
داع ووقلا 3م3 31كاط03ع015 ألطنقكا |0353 أطصاعمم كاقلضعطآ باقكاومع |8603 .أمأ مابااعمع5 
طقاعا واعئع27 ودهقلا 3م4) *ألطقها 308313 أل 5000 وضقلا ومة0-وصقنه طعاه مهقاباةا أل 
9قلا 3م5513 56531132 0ا70131ط لأ 330طلاكح 29310ع0ا .نالا 33طناك آ3اقلامقط بذا (مقكانكادا 
.16 503عاع)» باةكاوم] 309ل 3م5513 303مع)1! >اناز ناعم نعط باق>اومع 030 ا تلمعطع)! باهكاومع 
83 أقططتق طناااعط 30ل أحنقا طقاضقاانام30 نأا طعاه زأصقا ودنالصاع0 طجادناز ناقكاومع 
ذ١)‏ .١الامطاق‏ لأعطمطعط كاأقط اأقمع5 آقاقباز ناةكاومع قطومع)»ا ,أمطةا) 


",أ لككاقة 0١‏ 3ؤلاز 030 أطا 3أضبال 031300 صق اأتاعا ألحكقكا >عاننامنا طوامقةام ماع11 مدنا 
ما لكاطتعم" :متمءقعط طوالخم ."بالا ة30مع! تطباقغاء6 القطورعءا أمدقها دلإمططناو9انادع5 
م3-م3] اأنامأاعم ناكا 3 قاط 30ل ,لا ةلمعطعءا باكام 300لا 3م5513 303مع! 0ة|3م0الا كام 
530 3لإلاطقانأصعمعم نقكاة نكاى 1313 زلا أ3لادع5 


9 01300-01300 213ع5 ,]|23 أأعطتاع قلا 03100 ,3013ماع وطاقلا 0300-0300 
)١62‏ .أماقكا أدلإ2- اهلاق 303مع)ا نخمطاءءط) 


",مانا وضقلز أطجلظا (ننا.5.3 30لامقطبالا) ا د|اباانا35ة؟ا أنا “| أوطع7 309ل 01300-01300 13111 
أأزم1 30ل غ3ئلاة1 031300 01١‏ (3/و0غ13ك ]5153 030 3/إ30م030) داالطاعغ 3م03 و6اعععم وضجلا 
ةط وضقلا 13تائاءعم-33ائعم ضنومعء0 قماعنع7 انا الالامعم 13 .3اع0ع7 أؤأد أ0 303 وناخلا 
3 030 زأزعا ومتقلا 3قائعم-3قائعم مقانلكاةاع 303م0311 ه6اعنعم وصقنق3اعم مول 
3 7ت ام313 »27 030 ,كاأة6 ووقلا 3لموعط 3اووء5 واععم أوقط صوق ااقاةطومدعم 
-630ع5 قاع 0311 لاق اكلام 72703 03لا[ 13 030 ب)كاناءناط وضقلا 3لدمعط 13أنوع5 واعععمم 
9قلا 01300-013170 11316 . 3ا 771 303م 303م 303 300ل ناوو5معاع6-باوومعاعط 030 منقطعم 
انال أناكا[ 020 5113 ,7©201017019/3 3ناز ,9/3ة)ا|3أاناصطاعم 030 ,3لإم303معا مقخمطائعم 
909 01300-01300 تخالا تاعنعم ,(ضقن0-ام) 3/ه3030مع)ا 0قكا مانالا أل ومقلا (تلإخطقع) 
/1ذ١)‏ . 3/إ1[3ع6) 


211 ناكاة 3لإااأنا90لادع5 !3أ5لا 03 3أأقكاء5 أقطقل/الا" :(30لامطقطنالا أقط3/ةه طناصم اتات" 
3001| 20113531 300لا ١‏ 3اام ماع01 كلتأنا أ0) ,0/3 3لاماع؟5 ناماق>ا 303مع! داام انا نأناوعم 
طق امنال أ لومعم وصوقلا :3أنا نمام قاعم بطقطممعذاأل عاقطععط وصق/ ضقطانا! 11303 ,أماناط 
أمامانا ونقلا أطقلظا , ةلإلااان35ا 030 طتقالثى 303مع)! لاطقها ا ةامقتصطاءعط ,نذأ طعا0 .مم ان أتصسعم 
انلكا 030 :(قلإلااط3غ)ا-53كا) ولإلااطةممأاقا-طةممااقكا م3ل طواالمط 303مع)ا مجمطاءعط وصجلا 
."كان ز اناعم ق/إ3لطآط طعامععط باممق»ا تل/إ3مناك ,013) 


3 كاناز اناعم أاع 717 300ل 0010931 5311 303 ,3كلالا أ3لطا ماباقة>ا 306313 أ0 30نا 
كاع1 2 «ولإمطم3وضع0 35ل ,بكاقط متلا 3قاءئعم-3 و اناعم 30و20ع0 (أ3لطة وضواه 
) .130 أل3ع)! مهام 313 زمعم) 


[6303ع؟ ,لكالاد 35اع6 013 أ30[ضعم (((53آ1 أمصوظ) 6اعئعم وق اأوةط3ططعم أمةكا حدما 
تلإاماناقةا 3اتاع»! ,3كدالا أط3لظا 303مع)! اقانالاط ةللا أملقكا 030 ,؛3دعط 30-90100930ومه|00 
أةانقعمقمع] 11316 ".100013 30ومع0 نأ اط أاقالكاناط" :3/إ3030مع أت وعأمأصمصعم 
أنا ا هأاع20عم (قتكاع: 77 305313 ١أ0)‏ 0010090310 م3-م113 .أ3 20353 35اع5 3بال 30308/3م0321 
انالا ماقا 0310 ,0ة/لا3 0030ع0 ق3اع1ع7 أ0اناقةط ألملقكا 030آ .20-0350 35لا أ3ملاع] 
3" مل "ممقلا" م اعععم 03جمع]". 


(303معا طنقاةأط ناكا طأواعغ أمحقكا ومقلا >اتقط ا]أ3ط 032 طأقاصعاة1!" :(مقتصمءالئعط أمقكا بااها 
أمقغاع] ,(وكاع نعم نقاناأناكاءءا 3ومع0) ألطكقكا 3/إ3013ومعم واععم 35اكا 803 منما ."باطقا 
.أاألمع؟ ماعنعم أل 3/إ3أم3ومعم 303135 واعععم) 


0 أذأ 0031قط 031300 "١10093136‏ :قاء:ع7 303مع! مواقأة!األ وكاتاءءا 13 ]1593) دنا 
0 35ا5»2003 30ل ,أقاناد لاماةكا 300ل 5383[3 3م3 تلإطط3تصضة>اقمط 0311 طقاصقاتمم 
امام أنااتاعم ط3أكانادكة 30ل , (أمطقكا 0053) طقاطة! ناولاو ,(أمطقا مهنا أحطقللل ' :8أمهاءعم 
0053-3 31 انام 7210311 ألاقكا 3/إ03ناك ,أل ط03مصعئنعطما عاناللاناا مقومع0 دنأ (630031) 
."0 أ3اع»ا أةباطاعط زقلا 013600-0300 (030 (6313530) لاأقطصطةضعم صضهاق أحلقكا .لاصتا 
)0 


لبنأ طأوأوائعم طقاءةانامصعم قاعنعم 30533 أل (منلاق 09قلا 0300-وم03 اجا 
0311 3236 قا اللا أماقكا ,نلا طعا0 .قاعنع7م 303مع! مقا 133ل 1031١‏ وصضقلا 330غأواءءم 
027 .لقاناكاةا قاع 1ع ومخلا مما تأاةجع)»ا طجاع5 متومع0 ,مكاع ع١‏ 3ممستصمعم غأأومقا) 


ع0 أقطع لطاع (30لالقطنالا أقطةئ/ىه هواعنع7 303مع)ا طأناولإمق معط مدنا 
بلنأط53 أاقط 303م ١3632930‏ 360031اعم قاع71 7353اع؟ ,أناةا أمعغ1 أل ملإحكادأء| ومجلا 
1 أ30زطع7 360ل لقاادصقاأ با ئلأ6ط53 قط 303م قةاء:ع7 303مع! و0330 قانأعا 
-32ق!! ,طلقا قط قط 303م و0ق3لع5 :أ3 قانامم 1ل الاطممتا مقغأوطااععءا ومقلا ,بهكاءنعم (303معا 
اع أزناوصعم أصضقا طأقام3لاتمعما .قهاععم 303مع! و0330 خانام 58031 لنا متكا 
+02 .1351 لكا 3ا0ع6 353لأمع5 قاع زع 3مقئع)! (لنأ 30قطناه نجومع0)) 


لاماقكا 3م3ومعة!ا" :88أواءعط امعط 3زقغامة 0١‏ 1600509360م0وه5 العا (1003]/3) جنا 
1 30أ3 6اعع57 لقا7353أطصعط صضهقات طوالمط وطتقلا ثالاقكا 1أ3طأاكتمعم 
لأا أقطأكقط أاعططتطاعمط 359ل 0300-0300 "2غ3اعط5 غأ3ماة قلا 3236 0نومع0 واعععمم 
اناا 303مع! طةات5اعط 030 نأل ضةاد3معاع7 >الناصنا (ط3ا3أ لذأ أت أ35/)" :طقلخاة زمعمم 
ع8 )١‏ ."ةللا لقاع قاع 01 3[/3ملا5 0310 ,ناماةا) 


نعم دواع و0قلا 3م3 (لقاباة ا أطومعم 60312) مقا3منااعم هماعععم واأعأعا جكاحلا 
لاط ع0 303م0321 7131309 300ل 013620-01300 لاق!أ3طاقاع5 أللقكا ,6كاعغع 303م»عا 
9 0130-0110 3|17م 10ل أملقكا 03100 ,لنا! 3136[ 


>|أ1535 لكا اماعط 6اعع 25قكاط03ع015 ,]5:3 ]303 300لا 53اء5 3236 36ومع0 (اناة2 
هع .(قكاهطمع0)) 


3 303مع)! قلطأ اأطمقخوصعطم 103[12) اناطكاة؟أ ونضمطماه0؟ بكاواءعط هماعععم ذضواعغء5 جاحلا 
130113" :قاءنع7م 303معا مقاةغأة! أمنقكا , ولإصمقانكاةاعم هم6اعنعم وصقم013 ذضداعغ] ورمهلا 
ع2 ."قلاط ومقلا واع؟ا بامطتا) 


3 :إلاأ3أاع 717 لالاطقطنا1 تتكاتأاععا (30030طنالا (3ط3ل/لا ط3ل/6أ03م) جنا 
(كلاا ع7 كلالع]) ,لأا الناطقلا (اناقة>ا 303مع! 2ق 3031لأودعم طلقا 13 3/إانا00الادوع5 
60 36ومع0 قاعع 65ةا|3م(تأصعم طضهقاتة 00قلا لالاقا-طاناقة»ا ,غأ3قمةكا قط 3ووصلط 
.(3كاع721 اقاناآنكاعءا 030 36380 زع! ةا ط3طع015) لكان ةناط انا ءناطع5 وقلا 56005313 
3 3( 3ل9إألا07900ا5ع5 030 ,3لإلاا53كاع5 3230 أ3مع© 317365 110 ةلانا! 3لإاانا90لا5ع5 
)١27/‏ .أمقطأكقومع الا قط3ة1! أ30| ,ضنام طوومعط قطنالا) 


90 6اقلام أاةناماعط (لناا أللاطقلا (الاقكل 6اعنعم مق اطوععم-طقععم ألطلقكا نا 
أل 036 طاعا50 وطقلز 303 قاع0ع2 م3 آنا .أما 3أضنال (13-3]8أ3اعم أل وقاناطوارعم 
اع طلاعم غ3(لكااه موتومع0 ماعنع7 أزنا أملق>ا متم .30ل“ أماع0 10312 و0مخلا 93ئاز 2/إ0 301313 
3طباقأاعء6 االق6طمطعءعا 6كاع ع7 3ل/إ3مناك بكاناءناط 300ل 303ع0مع6 3ا3قط 030 >اأةط 3ط وضجلا 
2000226 


9 غ33[ 300ل دالا نااع)ا-3الاأنااععا طعا0 طق نم0103 تلإصةالبامطعءا واعععم ماجحلا 
اأطمم3؟ امأ 3أمنال أل قطاط وصضقلز م0330معطع! اأطمتومصمعم ماععع11 .أقاباق1) طنغألنكا ادق لثلاعمم 
ع1 303مع! 03300 3اأز اقط2303 "أصضقكا 0053 كاذاعءا 0ق اضنام م013 معام" :هأماءءم 
ناعأ طقامقانا8 ١301.‏ 3لإلاأطصم3وصضعم صضقات ماع77 لذأ تأنعمع5 قطاط ومقلا مجدلمعطعا 
8031 تكاع1ع7 1/3اقط 3ط غ3الاة1 ا 30ا03 01 6كاع:ع2 303م0321 3نأع5 30أزم3 قمعم الطمموأل 
طواعغ ايام 6اعنع27 ذهما * قمع وضقلا مكامأوداعم طوالم م303طئعغ مواق أواءعم مصعم 
أناأةهأع250 3اع1ع07) 93لاز 0قما *3لإمما0313 0١‏ ونبالصضةاءع1 ومقلا 3م3 (32ز3اع ممعم 
اا 1103 .5301/3 3090لا 60-0:300ة06 أ0قط حلط طتطعا بأ أو ءتكاح أمعوعم (تللاقطةم 
وع) ازع لاع ناطتما لامطقا) 


مقا ألصعم قنع5 قالط 36غأتكا 0م3ومع0 لأباوعآ 300وعم5»2 050قلا 0300-0300 30نا 
01360-01310 3اقط3م طقكاوصةاأطومعم ضقاة 80312 ألمقكا 3لإمطانا00الادع5 ,وم3لإط ةط ع5 
.(3لإلاصناللط 30330ع))) لطعم اعم قطدكباءئعط وماج/ا) 


3130 انالا ةطقنلا 15936131) 030]) 


3ام-طة3امع5 (أ15:3 أم83) قاع:ع2 335 عا (53أذأنا!) 0اناالا9 300136وصعم ألطقكا هكاتاعا 
لآ 00اانا0 331/3 لكالا تكاع1ع7 030 (3اع 1ع أونالا3اع7 0/300 31/30 لأا 9الاانا0 
لا واقطاءع! " :جهكاعزع07 303معا مقخمءاقئعط أمككا الطلصقكى) ,واعنع7 3مطامعم يندز موكاج 
لنامطاة>ا 303مع! مقاااعط ألنقكا داعأ 00قلا 3نا13 536كا) اوناك انا0وطانائاعط مقومع0 
77301 لالاقا 3/و[3ملاك ,3/إ03130 01 بالط وائع] ومقل 3م3 (أقاصقااةممة) دنا أدوماأ مول 
"ع5 اقلا 01300-01300) 


»3031-3031 غ13أناج لقا نأةناا 029 لالاطقطنا! قتاتاعءا (30صماصطقطنالا أقطقنلا 03]13ط0) دنا 
أك>اة5 اع |30[ 13 030 ,تاعع وضقكاناعط (300ابط) 0311 (انااناماعغا-الاالة) 0310م 
ناكاثة اتا قكاناظ" :(3/إل1 الآ 30ومع0 ولإمقغمعط 13 اأطصخقكى ,مألمع5 هماعععم أءأل م03قطاعع] 
أملقكا ,(أصضقكا مقطناا طقاباق>اومع) تمع" :36/خلاة[مع0 دلبالطعدك هماععء81 "* باقعا لانن 
:كأاععا أ3مم قا قط 303م 53هاءعط 10312 ناطقكا 3/إ3مناكد 30ل اتطع0 وصوقلا ."|53 أ30زمعم 
(لأطاناقةا غأكاة0) وض3أمعغ (نقأدوماءعم أمعط1ل 6031١2‏ ١ذادا‏ 30313 ألمقتكا 3لإماناوولالادوع؟" 


."لال 


9 3اأمطقكا 3م3ط باط ولإالاناو9انا5كءع5 ":30 20203631 10312 نالاةكا 3لإ3ملا5 31م 
989 تاقلا (قاعنع07) للقولناذلاع»ا 36ا3أ ألملقكا 0ضقلع5 نااباط03 >اأءألاك صمقكانكاداعم 
>5031» (أملقكا تالا |33 لاتكاودع ةقانا 3م ,ننأا طعا0 .ق6اعنع 303م031 موأالبامدعا 
7# "لأ 5521 300ل 0130-013170 31أ3باط زعم لقاطقطع05 أحتكقكا تا 3ة35لمأطمعم) 


3/2 لاأ153ء0 لأ53 ألاقكا 30030عغأع)»ا 26/إ3-]أ لإ قاد 3اع زعم أمطلكتكا طجتام 3ل“ أماع0 دما 
ع117) .للق 3دمعاع)!| 303مع))!) التطمرعءعا تكاع :ع 3[/3منلا5 031 ,(م3ة1قمعاع»ا جاجوع5 36/إم) 


9 01320ع5 3أأاعط اأقطقطا ,(30(لامطقطنالا أقطقلله هاعءعم 303معا أقامواقء3ط ونا 
3 30ألباماعءعا .أملقكا (6360لكا) أدلإج-]3/إ3 (أتاعوطعل اقباط ةأع250ع0) 3لام303مع)ا أمعط أرقا 
31]30لإك لاعا0 تنا أل 13 نااةا , ملإمأطان3صضاعم 30ل ؛ق3ناعائع] ولإمأءال مقا 301 زمعم 
.56531 300لا 01300-013170 0311 30113 زعم قكاقمط ,(3/إمطم00033) 


30طع5) 0620930 3/إأة3201م 65قاأ8000 أللقكا تلاجعدع2 ا تلمعطععا أماكقكا 31ا|3ا نا 
13لثلال 303مع! 0لالائع20ع»6 0311ا- اماعط 13 أم3غأع1 .لأا أدلاج- هلاج (حدة]|| ةدودعم 
لاة>ا0طء 5ضطأأز ,50أزصم3 أاعمع5 303136 3/ه3601050300ط 316 :3لمانا7315 قلثاقط ألا أنامعما 
اننا انا لطاع 13 :3لإمنا3| 3 لومعم 


10 3 :تلإطضقا(3أطلاعط لاقكاوصمء 5اأزٌ 030 ,ط3ومعم-ط3ومعملعغ ‏ ملإمطولاا 
01360-019 59327ألصضقط طأقام3ةل ءا تممعما .طانومصمعص]ا-طةومعمطعغ #ولإمطقلغ! صق كاءناناطومعم 
3ه للا ط3كلكا-ط53اكا طأقامقاقااءءه 11313 .أللقكا أدلإة-أهلاتة 2ةا3]أكنالدطع واهلا 
017 .أكاقيعط ماعنوعم) 


0 ,ألماقكا أهلإا-]3/إ3 7010513130 370ل 013060-013100 6300159317 ولإمكانائناط 313 للظم 
1 . أاألوع؟ واعنعم ءال 303معءا مطأاقج بكاداءعط ذانام وكاعععم) 


ةا 013 0313 (3لإمطصض33ألع5اعم طواع5 مقوصع0) ذالم طعا ءعاناز ناعم أاع01 300لا 3م513ع5 
30طع5 5ق3ومع0) لوقاام اع01 015523030 300لا 3م3أدعء5 030 نانازضمبااعم طعامئعط وصجلا 
.لبا 300ل 013060-0130 ط3اتاعءئعم 6١31م‏ (ولإمصصقرقاومواعا) 


3لا 031 أ[ 0311 30/312 336310[ |7213 >التأمنا 3016[ أماتكا 5لإادابا700لاد5ع5 03100 
(قالم غأةلإ3-]3/إ3) 9/3 0609301 3103 3 لاع لاطقطط 1031 (أمهغأع]) أأهط أ ولإانامطاعمط وجلا 
مةوعع) أكاناط) ولإام3و0ع0 غأتطتاعم باطهمط 10312 «أمهأاع) 35 أولإانام اعم وضقلز مول 
633 (003مع77»250 لاطقمط 8031 (أمهغاعغ) د3ولزاعغ أ ولإلانام لطع ممقلا م03 (طذاام 
أتدع5 طأطعا وكاعنعم طقكاطقط بكاتواع] ونقأ3ص0اط اأنزعمع؟ بذأا هكاعئعم :أتطاكةط 030 3[3230) 
.|1313 309لا 0320-0300 طأذابنا هاعنعم زأوذا) 


30 طقالااع5 7313 ,(3أأناط 09ق/ا 1أ3ط 300لا 3203-173003ط أللإانامصاعم طحقالظط تنا 
-0130 30131انا3انام 031 ,لاا 53113-103173 ألاطعلإاصمعمط ضوومع0 ملإلااج30معا (طأواةه200ء06 
/إ0ا1 3173-7303 772257001011313 353لا 0313107 طقئاةمعطعءا 03101 ووااقم2ع5 وضقلا وومةه 
.لقكاقع)! طواعغ هكاع ع0 300ل 3م3 أتمعوطعما 313530 5غ31م3ل0معم مواق هاععء/ا) 


اع 1ع 300ل 731الا /اأ53 303 ,لاا امك ألماقكا 3009لا 01300-013100 3015313 أل 30نا 
.130أل3ع)ا مقككامةاةزمعم قاع ع7 9/3 293ع0 036 ,م3 3معطع)»ا مجومع0 كالازنااعم) 


723111 اطع طقكا3 ألملقكا ,أماقكا أدلإ2-]أهلا3 31320آ5لا7»201 3009لا 0130-0130 031ا 
»8031 قكاع721 300لا 6313 ألا ألااع7 ,(5330ك3قأطععا وطقاناز عا) غألكازلع5 ألحعل غلاألع5 واعععمم 
. 3لإلاألاطهاء ومعم) 


للكا 031353 1306300310 3/إألا00الادع5 :3اع:ع5 303مع)ا لأمممواعغ أنزعطصاعم بكاثظ جنا 
8 1) .لاأناوعغ تا أدماة) 


1ك قلا ةلكا تومع0) مقا لواتسعطم باطقم 2ا803 (مقل عقاوم واعععم طواغأن6وم 


3 غأكاةلامعم م3لأومعم أألقكا-ااقكاء5 58031١‏ (30لاطاقطنال) قاعع7 5363636 (قلتاقطة0 
30 3003م أ303ع5) 


أاعط لطعم وطقل (طذااث لاناءنادع2) 1300مع5 3اتلإصقط 3 ضقاطةط ,(لنا نالل م6اعنعم 
8) .35اع[ 300ل 3131لماق) 


5أو5ةا لمنقاة طقاتأةطءعم ناعم ناطقمط 80312 (3غ3م مقاةأناطصسعم) ماعئعم طاو الوم 
طأواعغ كنائقط قللاقطقةط (مق!لاتأصعم) 35ل ,طوالة طعاه ضواتغام 016 وومقل 3اجوهء5 30ل ألاناط 
كع ١303‏ 20303 360لا 330]ةاءعم 303معا الا 9ماعزع 35330طااعها |3[3 أهاع0 
ذا ا) “ا 3لطأقعط باطقمم قاعنع7 با (متن-ام خا أباماةاق>ا هلإ03]8009)) 


3 8031303 20313 ,(ةلإصصمة1قاوماعءا تمقععء!) الى طعاه حمقا]أ23دع015 300لا 3م3أ5ع5 
1ع لقا 3أطصاعم قالخ 030 :3/إ3030مع)ا عاناز ناعم أأعط لمعم غ3م03 مقا ونقل الام 
842 . قكاع اعم مقأندعدع)! 03130 (وطناوطاط مجومع0) 63-363 نمع 


3 طآقا13ز8" :غ3صمطقلا أنقط ومقامع] (30 لاطبالا أقط1/3ا) با3ل30معء»ا ولإمقائعط واععء لا 
3 طآتاقلاصمقط 9/3 أ3اع270ع7 اقباط هخاءع20عم لمانا و وطالادع5" :قاض قا33)ا "7 ملإزوم0363 
3 3303/3 »ع 1130030 3م03 3050ل الام 3م5513 303 0312 ,ناكا م3 انا آ أ5أد أل 
ا الااع2700) غ13ع5 3003131 بذأا 36م نكا قط (313ا-باءنال) .013آا متامأداعمم ولإمبكادنكا 
لاماقكا 303مع! 03300 8031 13 زأماناط أ0 030 أأوص3ا أل (303 وصقلز عانااطكاخص] ان اطككاهم 
83 ناقكاأودء 5-0131 3امع5 نام303مع)! بولإمواغعط واعءع11 . "أنازع ومع قنلقعع5 مق اأمأواعمم 
لأا 336لا قط أ3اع72250 اقباط 3غأع0معم تلإااناووطالادع5" :أقاصقا ]قا . ةلإمأناط قاع ومعمم 
/1) ."ألاط 3 أع279ع7 8031١‏ 3أكلنامةطا 6قا3لام3اع)»ا أمهغأع] ,حالم أ5أد أل ط30313) 


3م03 5031 030 ناا أل 301 231336 31300110ل0طع 353بكاءاعط 8031١‏ ناكاظ" :قامة)ا]ة)ا 
أناا3أع729 لكات 1ا3ا|3>ا 030 .ذالم 0310ضعطءأ0 309ل 3م3 اأتبععا غأ33لبامم >اداممعمد 
30/31 7030ع0 انام ناودع لقا3 نكا ذا 3النامع ,متقط0و ومقلا 3اءعم-3ق اعم 
0113 58031 نكاتة (اةالاصع) 036 136035 5قاو3]30ل0صضعمط ووقلا 3لمعط6-ولمعم 
630 3203130 أنأعطلاعم وصقلا (طقااخم طاناءنادع2) 1آ3اولإصقط مأذا 1031 أمأ ناكاىة .30ل 3كدنادعا 
9 01300-0130 5301 3طأطواعو 2155ع6 3للاقطصلاعم مول قاوطا 9و0مقل 0300-0300 
18) . "لمقمطاءع0) 


3 030 ,لاأ53 طقلا أل 66ا | ةط) 0321 3نلاماع؟5 ناماقا قا ةأمأعمعم وصقل «(طوالقم) ذا 3أنا 
2250 >الاألانا ,(أاعغ5ا 1ا3لاك أأ0ل) 3530030/3م لأ غ23اكاةط 303م0321 60ا303ومعما 
منالاط م03 تأهط 


3لإمااع]5 الام ا3ء2ع5 أ(اق3لادك الأعكا .5أة| 300لا 303م6ا أ523 300لا 3زدعمم 
0 ) متومع0 13 ا 3اكلاءاع] 5118 ,100311 300ل 300105931 مقومدعل 13 طتأودن لم3 ندعم 
(30ط0اأط لالازقضعم 032) غأناعط وؤ5قعم 13 قاتاعا 0واللالاعكا .(لنكاةللا للأةلاد ©) لأا 
لا00ك56 ":(3]3ائعط 360ومع0) 6اعنع7 ققطانا! 303مع! بأ أاعغذا أماقباد ط3|ا0003ء0 
أملقكا انمع بكاتقط ونقل أت اام أصنقكا متا 3أص اناوصعم (أصضقكا مخطنا! أقطة/لا ناق>اومع قااز 
4 .'"'الاكالالا5كاع5 300لا 30101300-01310[معا) 


زط و0قلا غأ3تمكاتهم 3لإاق3بالع!ا 303مع! 2قا3اص الاوصعصط طوالظط ته اتاعءا لاطعا 
لالم أ30ط بلتأناكاء5 0ة2[3011ع7 3لال2ع5 قاعناع ,رصقام مطمم قاع ع ومقلا 303مأ0303ع5) 
أعناك 11363 .تاع2ع2 303مع! أقواامط ةا3أط ىنا أ0 300ل 036كاام 3لإنالنازناللا 30كنانانا م3ا03 
1 .لاا لقان أناكاء5 قاع 2ع ومقلا 3م3 0311 طاذقَاام) 


3م03 110312 060قلا 2503عط03-6معط 6وومعل لخوالمظ طلقاننأبكاءع5ك 6اعنعمص لآق انالوم 
١‏ 3102| 3]م 016 أاألناع؟5 بانأأ 03اع2503-6ع5 03100ع5 ,١الاملا‏ أ3لادع5 قا 3أمأعمعمم) 


9 3م03 3وناز |1103 030 ,3اع1ع2 وناماممعم 3م03 0312 نأا 03لمعط-3ل0معط قدا 
.1 ألمع؟ ولإمأءأل)» 


أعا0نعمتاع7! >الناتأنانا لأا 03دلعط-3ل0ضعط بانعلإصضعم بز الإكنامط ثالاقكا آقط) لامطقتكا !أ( 30نا 
بلاطقا 3[3ط 0703310 3لامع0)) أن أنامع 3م03 80312 ماع71 ,(3/إ3030م0311) >الازنااعم 
).0111 17250131131 3310 3لإانااع لاماع7! باماقا 303 531703 ,لاماة»ا 630 5333 53103) 


كأنااطك| ةا -انااطكاقم 303135 طدالم مأداء5 بااع5 نامللةا 3009ل 703ع03-6عط ملإاانا790لاكع5 
3م03 للا 2503ع2503-6ع5 3لإ3ملاد 3لإانارعلاصعم (ناقطبه) ,للا طعا0 .لاطقكا أأزعمع5 
.1 300ل 0130-0130 لالملقكا الداع 1ا3ا3)ا ,لامطقا للقطمطمصطئعم مهام ةمع ائعم مصعم 
)0 


3م03 تاع ع7 ونضقلا اتا أ 3لإانام ماع27 بنأا (اقطماع؟5 بامطقكا ومق/) 03معط-قلمعط طق 4031 
3م03 3اع1ع7 309ل 300310] ١3ل(‏ انام قاع قتاع1ع7 35ا303 331 , 3لإامدومومع0 ومناومء06 
9 273583 أ3لإالامطاعطم قتاعع7 30313 331 ,3لإ30ومع0 (3كاءعلإصمعم) ومدوعسطمعم 
9 لطاع أتلإانامططعمط قاع2ع 303161 330 ,3لإمم3ومع0 أقطأاعم غأنم03 هماعمعم 
3 أوومة6" :(3101730 اناالا أقط2/3) قاض قاة]3ا 7 ت/إمم3ومع0 /31ونمع0معم 3م03 واعععمم 
ناما 3130131[ تناماع5 لاماقكا 30ألنامطعءا ,طحدالى بتأنكاء5 30160( ناماة»ا ومقلا 03معط-3لمعم 
انام 32931[ 118ع5 ,لكام303طاع1 هلإج0 


0 .أ30| طناووط ةمعط باماقا) 


"30 ,(30نا0-ام) طتكا صقان ءنامعم طداعغ ومقلاز طدالم 1313 كا 0 لالط اعم 3لإانانا790لاكع5 
"مقاأةاعا أ3باطاعط 309ل 01300-01300 313طآأاع داعم 030 ونماومدعم وضلا ناز دا 3آما 
)0 


رامقا 2010110ع ]3م03 ضقكاة 8031١‏ ,أ قاام مأداءع5 ا قطتاع؟5 باماق>ا 060خلا 003ع003-6عط جنا 
17 .1 ع5 3لإمأ أل ودماومعم 3م03 0312 مقكاطة0) 


3م7503 >الاألانا نانأا (اقطتاع5 باطقا 0/3060 203ع003-6عط باناعلإضعم باملقكا 113 جنا 
>1 3م7310 لاق>اوطء 030 :3/إ 72702031 3م03 80312 واعنع ,(3/إ3030م0311) >الاز ناعم 
4ة) .أقطأاعم 101 تكاعزعم |3033م 7212730301011 نأا 3لمع3-6لمع6) 


| أة6 قلا ]ازعم 30ورمع0 أاقاطاناءناد 030 ,اقكانكاةا ناةكاومء ا03بالا 0مخلا 3م3 طأناخمطاءع1 
0 أنأوع0 و0ق/ل نط3 و0قلا 0300-0309 (لقاباةأط أل 035030 طذقاومااةمعط هارع5 
4 .(3لإطم3اأطوزع)]) 


أةاةأماصط 5316 ,1]30هلا5ك 0311 اتأناكقط لالأ3لادء5 ع0 ألا35ط أل لاقكاودمء 13 30نا 
33 (30| ,31ومعلمعء! 11363 طأواام 3لإنااناووطلادع5 ,اذالم 303م6)ا 0930نالرأاءعم 
٠‏ .لاط 3خأعومعء |ل/ا) 


لاأةلادع5 أعا0 «الاأصع015 6اعئعم 36113م3 ,301/3 2ع واقلا 01300-01300 3/إانانا90لا5ع5 
لأا 0931ع0 اقم (أقاالم 33130 303مع)) غأ3وطا وكاع ع ,30]أ لاك 0311 اقأناكقط طدكةط مرا 
١‏ .(لقلطعط وضقلا 30ا03 عاقمممطقه ماعنعم) 


لا لأ 130 3لا5ك-31]30/اك لم01 0163017 ,30]أ3/إ31]80-5/ا5 (أنااأ0©20) 531000313 560300 
أةناطاعم لاقاناكا ةا ) تأصعط- أمعطئعط 031 واععم حوالباطعءا ,موأدكعدع)| مككانكاداعم 
7 .(لأ 1ق 2دع لامع 1|301 231دع5 و0مة/) 


لاأ3لادع5 3قاع71 303مع! 3/ثاةطتاع 8031١2‏ (30لاطقطبالا أ3ط0/3) باقكاوودء 13أ36م3 نا 
2213 قاعع أناهغأةااعط ,لكا تلمعطعءا ماع 309ل 630310303ع5 30نا0-ام أدلإج 
"دلأ غأ3/إ3 30ا3 المع أ3لاطصاعم قلقم 1 3كناد1ع5 10312 لاق>اودء 3م3ومه1ا" :ماع زعومعمم 
0311 كا ة30مع! 310>الالإا8/3اأ0 300ل 3م3 ألا أناطعطا ولإلاقط ناكا 3لإلادانا0والادع5" :قام3)ا2]3)ا 
انا 0301 - تأقط تكالاطااع7 39لا - 0310ا0030-0301ا3201م 3135 أمآا 3نا0-اث .لكام 3لانا1 
+0 ."0 3لطائعط 00خلا 01300-01309 301 غ3(ططقة! 301 زمعم قطمع5 انا زطنااعم 030 ,نامطقها) 


)3م03 تغأاع؟5 013 طقكاة 06093113 31م ,01363130 بأ 130لا 0-اث 13أ36م3 030 
6 .ططق طعاممعط باماقكا 3[/3مناك ,(9/3 1717027031 >اناتأنانا 1593630 غ3انام-]3الاطع5) 


ةا ألامطع5 030 


0 تنناع5 نأل 3لئاء 00320ع0 ,لالماتاقط 03130 نامامقطانا! صضهوكاج ط13 3ط هخامء5 
لاك 0ط أ 3لاماع! 3انام 1031 06207931 03 ,(3لإطط ةمقعم 3009031اع27) أناكا ةا 353310اعم 
9 01300-01300 0321 [30زضع7 ناقكاودء 30930013 030 1300أعم 030 1أ30م بكا3/لا 303م 
.3131) 


لأناك|30 م6 أاأ5اعط 8031 نالاط3انا! أؤ5ا5 أل 303 309ل 3131م واع2ع0 3لإاطانا790لادكع5 
م ,3لإلااأو3ط طأأطدهمعط ايام 6اع:ع2 030 ,3لإلااة30مع! غ3031طئعء5 303م031 (نقكاودما) 
ع6 .0لا زنا5 3كاع :ع7 قناز ط3اةلإلااة30مع)) 


ترجمه سواحيلى 
لاماعطع ]نكا علإمع /ثاالا! , جمعطع؟ قنلا أوم أنقالا ,لاوطناللا أدععلامع نحللا جا تمازة نكا 
.١‏ 30للاك مالالا مرق ا ]ألم 


". (3نلاكا كا أ30نا؟أا أكاأطل عنثاأدا أ35ط ,0اة/ثكا 3لثاأكدماع(ع]أ0طءذاكا ناطهأاكا (أم مح "نا0 ألا 
3103ل 3/خكا 0/3103ا 3م آم عنثاأكا 03 ,ب0طاع3/لتكا 3لإاهبكا ع]3منا ااا راجلا الازج. 


*. (20917ع/) [10002/ ]3لا أأدطا 313ثلا رنامعلةا جأول/ا جننكا 3كامغاناكا 3لثاأطكصطع(عغملإأامط أمعغوبط 
اط ناكا 3/إ0/إ3اما 0000| أم ,عاقلا 30313 


عم" جنثاناك| 0م || 3نلا. 


ه. أ5أد 513163 5113 :73اعكناكا 3/ثالاكا0مأ5ا لاعلا ناط303 113أ3نثامم|! 0قلك و1انكا 3نثانا كا كاتا 8351 
نامأ ت 730 خقثثانا“|أالاا. 


ء. (013) 23آأناة/ا3ألة 03 (ع مانأ /ا) تلثاععاعاعم310لثا عا3ئ/كا 23االاةنثا ألا 6اأكادط قننكا 3لا 
1/1 ناما ن3||!0لا). 


7 [|3ط قنثاناكا نا 3آ 313لا لامااأاء 3/كا 3آانام 1/35 3ألا 3اأكاجط 1/3ك>ا جداء ١‏ . 


. 25010 30ط 20210 2311لا 53 3لثالاك|3]3130/لا أ035 ,5311/3 3ثثالاكا ةا 0لنأأمكا ملزلط نكازد 3لا 
لااناة3381301/لا. 


4. 1/3كا 230 [أ2315 35313كا 3102113/لا 7010 1530 0351 ,ل311طا 3101لا 03 3ثثالا>ا 1/3]3130ا 3لا 
لاأع2 ت/إثم أاناع[ 1/13 31171530/ا 3“ثاناكأأ|3/لا ناط5303. 


٠‏ . قلإلا لآلا 0لالاط امععاع/ثاناكاع اناا قط أط0ل 3 اتا أمعطذناقةانكاع مان 3|6ط5 13أم دجلا 
33 هه اا 70000 أطةكالاطد آم قاذ أ3لا. 


131313:.١‏ 13ط3300/ثاقالاً قطككا 3كلاد ألاعأناكاةكالا قطد5اكءا أمعطلاباباكااانأ 6اكاةط 3ل" 
3 51000111 3ثثاناكا|ةط ,5أاط1 3ا/ثاناك|0م51آ لاللازلا5ة2/31ا [835 .لم403 آمعألن زنادالا 
ماللا زنا3||05نلا. 


. (5632الا3نكا0ص|الم 013ل زناكمانلكا 3أنا2نكامطء الا ألثلاا :قمصع5ةا3 (لاوصنالا أ2عع لامعالا 
0الانكا 3ئ0ط تم أمطتالا :جمعدوام 


00100 3نلاكا 73انانا1 انا ع/إ[3 70150 3/لكا 3طلالاأطع انا علإعل. 


1 . ,70الاط أاناطاكا 3/إ32 نكا أ13نا|أ 13 ,و”قالاط 050013 [835 (لاوطنالا أدععلامعنخالا) تممعدقام 
انال 311لا 3نثاما اوها نا عنفاعنلا كالكاةط ,016]. 


.١‏ 3لنا اانا آنا 00 3313لا ناكازد 3163ممط (ع]أكام) 3ل0نام عمللا :تلمعدكق ام 
ذ. 03لالا 3للاعم 310لا قنثاما 7100003 3ثثالاك| ]انا (لاوطناكا أدعع لمع لااا) :تمعدق ام 


١2‏ . 3[3//) 313113/ا3]أأم 6اكاةط 3/اكا لالا0أ0م7 لالاناكأناامع27انا /ا6ط533 3للكا :1353م 
001/إ لازا كاقلا 3أزم ةا (0>ادنلا. 


١‏ . 0101أ0آكلكا 03م 30/كا أل 3لإأانكا 23 30ل 3مانالاه 3م 0قلإ عاعطمم قننكا 103 ةنلاماته تلاكلكا 
نا أناكأناأكناكا علإداع نا آل 3أناكا 3/3 3كأناط 1/30 313 أودعلنا ,0قنلكا. 


1 3للاأأناة31آ0نكا علإاع لثامم آم قثثاناكا 3لا أأقط ,وقاناط 3ا10 (ناوطناالا أدععلامع/خاال) تممعدوام 
32 [أأط (أممغ0! 01]31023م) ,30ثثامم 1009010 3]8ناآنكا ع/إ3ا3]2 ,0/3ا2نكانا نكا علإمعنخامط 03 
عغأ0لام الإمألام تلكا مخصطخط3ل 


49 313لا ,2730061703 أقعابكا 03 أاقأكناط 3انأ3>ا معام 03 عللاعنلا 33ا ال1ا460310 علذاء جلا 
اانا انا 3!!00نلا تلام 1090م 3لثاناكا ع[51! نالاط أغألما عأطأاقالاأدطا. 


8235| ,3لا 1/3120 230 لاملل 3أالااءا3ثنثالكا أ|أ أ35/ثاأ5ة/ا 3613/أا3 أطهغأاءعا5‎ 33 3356123: .٠ 
3الالاكا لات 11313113 3ثثاناكا عزأ5ط 13 ناناط نألا أاع31]32انكاناكاقط لامعلا 3ا0الا‎ 7100011 3 
عاعانم 1330 3نلا.‎ 


١؟.‏ 272103 أ1نا 513 3030لا 3لا 70(3ال أم ألم قا كاقط نكا (33013نثاباكا) 13م1/33اقكاج ع لاحلا 
ناداع نالاكا. 


؟١".‏ 230 لاطللا ,عانا 011 010011[3م311ثلا 03 ,لا ]الإ03030نا 3نلكا «ااأللاةل/لا 1/0 6كاعغ]3/اق>ا3 8351 
13 3 .أمممع6 (ملاباط قلا 1أأم) 3ل 331 300113طأزبكا 3333لا قم 3أكاأءأطاط30 لات اج 
لالاعلا ألال3 آى أطقأعآ5 قطماق/لكا أمعأطممقنتكان>ا 03 ملاط تألم أضاع3]32اناكاأد ,ع( :313/ثاقكا3 30لا 
مأطقطل20 


5 . قط عل1طع3107كنالاط 1303قتا 053 ,لناع2 23151 لاماناأناطل0ع7الا اللأعنلا 81013 :ومرعدةاج/لا 
3 لاعنلا ناما 1090171 3لثاناكا ةنا 51313 13أط ,لا مطعاع الا أنا»ا. 


؟؟. ةا 3اثالاكاةأ3ل نامعل 3130م 3ل .2733010 أط الإمألام هلكا الإمالام ,أمعاباطك :تممعدوام 
3م قنلاكا 0510م 03 ,أطأ0ل3. 


ه؟. تنثاع1 030 03 وطالاط 73113 خط ولطاناط أطدات الا : جممطع5ق)>ام 


0نالاا. 


2؟. 23 00ا270 3 لاتاع2 لامنااً 21516320 لاوط أمعأطكصاععبكاعصابلط قط !لام303031/ثا الامع 
أدععلإمعنالاالا 23 ااال ةا أم ملإجالا .60:3 5010 باوطنالا 3اعنا 23 2010120 03 ,مطلاقم 3لا 
انا طمالكاناكا ع36م3/كا أ1أ نا0داناا/ا. 


/” . لالاعللا عع32/لا 303/لاملإ/اأاة تلطقها ,م1 قاتاأقة! أمعاأنهاأد3 أمقغخأعطاك انام31ة3030لنا الامع 
3 370(3م علإعلا |13 .230 لاملا 3ادع/إ300/ثاناكا || 230 20100 13/ا1/31ا3)ا3 ,ممعط قاأأج)»ا 
03 لاع اناا أ5أ5 51316 5113 .30101/لالاطاقط 3لثاناكا 3ل أأقط أاعمملكاقمق3ننا عاقلا داأطةا 
امام 3503لا اقللا 3لا 313116 3للالاكا أمطقأع !35لا 


أ ععلامع/11ا 03 باأع2 5363 03/0 3ألكا3/ثا7انا! :73اعكباط /0ا31اأعنا 3/إ0130م303/ا 3لا 
0طقلاقمط أطاذأ330ط لناوطناالا أدععلإمع بلالا 6الكاةلا :3مماعك .ملإقط 3طذ اما 3ناأع3 لاوصناالا 
03 /0/أ5ا لا0انا/ا أ2ععلإمع نالا جل باناز 13 35اثما ,ع1363[/3.2مم 


. 3الكا 3للا 1أ3ا3للا نااع2 وكلالام أمعجعاعاء 03 ,نارأ|301نا لذأ أطاقع30 لاوصضةلكا 1013 :لمعك 
0/إ/أ70 323/لاكا ألاع7اناناكا0لإ/اأاج 3طاقها ,أ5أا ةلكا الأنا 21/3 نلأ ملاعل ألانالناط3لالط 03 3ا31/لاك 
للا 0 /إ/ا 3 


.٠‏ لاط5363 3/لاكا لا/ا0أ0نا 3 3ثثالكاتأناطنالااعما ذا عمأودأز النلكا 03 03 ألطنكا 0023م اعمم 
3 ,لاو انالا أدععلإمع نالا قل 530313 (11/30) (100002لا 3للالاكا 11ت أع351ط قلا ة3/ثاأا3/لا 0ث3للا 
30ئا قلثاناكا أ 3ط330للا. 


."١‏ 023 16303 3لا 1أ313/لا 203313 3انكا نامع| مطماقم ,أمعنكاناطاء (نامم قاذ أة//ا) إنام1 3303لا المع 
130م3/" اللاعم قلتاقط علإعل قا لكاخط ,أ135كا عأأمأدطما 8/313 (أانادأ/) ألاع/لالإملكا 03 (أأنادا/ه أمعانكا 
أ35“ا. 


؟” . 0/إ300763 لاللانالا أ2ععلإمعنلالا 3لا 0ط310م3قط تلاكاماة:3طاعلاااتة أمقم آلاا :3ممرعدك 
أاأماناةلثا 3نلكا أم ملإلالط بنألا :تمعد 12112 3لإلا أأنادألا لنأألا 3م عا3/لا 1/33 3ع01أق/ناعلاج 
3 0ل8/ا3اناا ولإ/األط ولإ/ازاا .03قلإلكا هلز ناكاا5ك 6353كا (03) 3أانال 3ل 3طكاةم اجا 
01" لأ ةللا 3/لكا 3/إذ/. 


ع” . قم قالط أطلملإثاةلا ,ناآ 3طاعقمط عطصقط قطكتصة1قطع30 ناوصضقللا 81013 .'عأطممند/لا 
3 ناوطناكا أدععلإمعنلاا/ا تاكل ااا طدطانكا 03 ,كاقط 0م351م أ5قنا 203 أطصقطل 3ص ,قاتطءاملإثاهلا 
3 751/0 لا0انا/ا أدععلإاع نالا 3ل بالاز 3لاعكلكا 3ط ,أأأاة0 وأطكصطعععكابكاقط ماع قطداة. 


عم 13لا جلىا 


13 770(3 533 1313 1/13 31/3133 1/30 03لا 01/311113م 33لا 351 ,103ل 3لا 311انا 
13 3330لا ا. 


هك" . أمع2عاعل 303لا ,لامع نقامطا اطاط عماننلالا أمعلكا نكا ة]3/لا 0م3للاا إنلام1ة030قنلا الامع 
30ل لالاز لا101ا 3ثثاناكا 1313 .1/2173 3/إ310]ناكا 03 (ناولانال/ا) 3]31301723/ا |35 ,لا23001 3/إم 
لاط 3]3 لات 313للا. 


ع*. رأطمغأ10/ا! للا باقنلا 5010 30 ,أاناطنا 3الإ30] ناكا 03 باع ق/إثم تطاكأط أ 3030130/ا ع1قنا جلا 
عاعاام 3]3133/لا 0لانانا. 


/". لا لاوطاناالا ادععلإمع/ةا!| 000لا 3أأنا دما علإ303 عابالا 0>اأانا>ا 3نثاطناكامطا نامأأاخطل0 أطقم آم أ835 
أدعع لزاع خال!) 3300113ثثاملاأا 0قلا لامعطع5 113 ةلاه 30لا 9ع231 تلثم تطادوتطأط30اأ2ع/إ303 
أم3للا اقللا :173ع1/3]35ا ,31153ثثاناكا ناأعللا ع6 7الاز3للا 1/3113 0م1/3]313ا 3163م١2‏ (لاوطنالا 
3 ,3ع]0مناأع30/الا :3لمع3]35/الا ل ناودطنالا أدععلإمع الا دل 30313ط بالناط 33 تاكالم قلثاناكا0 اما 
313111 قلثاناكاااة/اا 30لا 3اأكاقط قطمماق لكا عنفاع لامعلا 013ب ناذا [3]3للا. 


8". ,لاأ3/لا 03 أمازة11 23 باعل 3ا60ق3؟ا 163م2!1!120 03الانا 03 00(3اقم أممغأ10ظ أمعأوم] :3ممء635م 
,70آالاط ع]0/لا 1١/113‏ 53ناك01م3]313/لا 70313 ,1/6230 31/3133101أنا 1أ3انا 100913أ0م3)ا3أنا 13لا 
310لا 75010 3/ئاق7آ الأع/لا 11013 :1/30 1/3073كا 3لثا 3ل أاأزج 3لخكا 103ع3]835/ا 30/لا 3لالالام 3لا 
آم عكملام الإمالام قللاكا :3356103 ,لا آأنال 2313 م1100 3لا /اط3ط30 عم3/لا 35 ,23ع]0ملا] 
الازمطاقط الإمالام أملكاق! ,انال 33م (ناطقط30). 


4*. 03 3للاناكا مقط 3أم الإمالام [835 .30لا 73الالإه 3لا 13ط3]31/3310/لا 30لا 3023/ئكا 3لا 3لا 
3لاكاملاااط عاقلا 3ل لاط3قط53 200/3كا (ا30636 أمعتزمه ملإنط 3/لكا ,أكاك ©الانكا 63ه0طنا 
3 اطع 3 /للكاما. 


٠‏ . 3ثناأألا00نا131/3]31 ,األناطلكا 13ل/و2130لكا 23 لاأع2 قلإم 3أاوأطأط30ا10ا3/كىا عاقلا اتن 
3 لالدالا 3113)ا 25931013 ع5أم3 3م20 أمضممع2 و3أونأ3]أقنثاقط 313لا لاوطأطط قل مومقالم 
لا/301/ا 3م11 3/ثاملإ/ا اناا 7017/0 ألالط 03 رمط51203. 


١ع.‏ 3للا 11010 23) ]أ لانا؟ أ زناكا 23 00100 30ل لالاز 03 ,13636310 قله 3003لا هم قلثاناكا]3/الا 
لم303 3مأأةللا 0لإ/1 اننا 0لإ/األط أنالط 03 7ق م33 


"ع. 3/كا 13 عأملعل ناما ألأذأأ/ا ةا اناً83 ,أأنادالا 00لمع]ألا دلامةآنكا 03 أطأمتم]اأقن/نا عاقننا حلا 
5010 0قط اللا 23ع/ثانا تلك [35لا 


عاعاأمم 3]3133/لا 0لاناط 30/لا ,أمممع26 3لا ناج نلا. 


*ع. 13لكا :73اع1/3]35ا 03 ,مأأما 53أم3]أ 30ل أطأطاء ,0قلثثامم ألطلقنالأ/ا عامل أكاناطء 003مم نأب جلا 
2/13 تلإقط 3كاأآناكا 070023للأعلإأاجة علإقطللث .لاوطنالا أ2ععلإمعنلالا قلا أم 3لاعزم 5113 
8153 .000023لاكا3طآ لالوطناالا أدععلإمعنثالا تلطقكا 0016ممنكا علإمعننا قلثاناكان 3 
ممع ملإألم أأط قطماق/تكا قلا 3/أ33030/كا 3لظا .أكاقط هأع1أاأ3للا نأعننا 11013 خلثا ع انالا 
1[/3 كام 3لثاناكا 0لإأامم عاقلا هل 1م5363 3/خكا 3للاأكاطملإ اما 


ع© . وأناكاعالااً أ5أ5 (©0//35617) 1101001 3لا للأ3للا 3]310/313// أاممع2 3لا لاأ3للا 3ل" 
13 أنألأط33/ثاملانات تألكاعطاط 3أم الإمالام ,ع1 .أاعننكا أم قلثانكا ناأعنكا 11013 الأطةنأملاااج 
73 [211303723 1/1313 .001/0 (أممغ110 3ئ/ثا 1/31 تماع335/الا *أاعنككا آم خنثاناكا نااعللا 
لااأ| 73013 3لا لالاز 0اأ ناولاناا/ا أدععلإلاع/ثاال/ا 3لا 3303 ا :(علمع35) 30ل 3مأ63. 


د؟ . 230 ,0]053مألكا 30313|13/لا 03 لاوطناللا أدععلإمعل/لالا قلا 3أزم 3]اأناد03م3للا مقطمصم 
3ع لكام امتمطةأقلاتما. 


ءع. 23 ,03213 (23 3اثاناكا اناا 110011 3ثلا لاأ3للا 03 أمممع2 3ثلا 1/310 |األلاقناا 0خط قلا نأا جلا 
,230 31303 3/لاكا 1/015 1 3]313017/35331/ 31لا 3ثثاناكا| 31م )انام أ0م||3م 73313 3ل لالاز 
ب70الاا 131/3(315013ا .لاعلا لالاز عللاأ أقلمطلظم :(ع0/ع8/35) أزممع2 3لا لأ3للا 313/ا 32لا 03 
01173 أ363/لا 30ط (أصممع2). 


/اء . رللأعللا 11013 :3لاعكناط ,أممغ110 3للا اللا علإمع نكا 3/لا2ناع63000قلا 30ل مطعقم قلا 
لامأ 7301 3لا 03 3003م عاع/ثالا أ 5لا. 


. ,230 31303 3لثاكا لا1 3 31301/313/لا لأ ةللا 3]31/313/لا 3>اناأمم اقم 73313 3ثلا ةنا جلا 
نالا 1 3نثاناك|0لإ/اأاما 313ثللا نامعنلا أوطانلا أمع53101نكاناكاناقة!ا :3مماع3]35نلا. 


4ع .لالانالا أ2ععلإمعبلالا 3طمطاق/نكا 3أم33للاكااط 3للانكاملاصط عا3للا 201 قنللاقط ,عل 
3 انالا 7313 313/لا لامعلا ناناز لامكا 3الاكا ةا ,أصممعظط أمعأوم] ل تممعطعء وأطدا ا ة/لاة3. 


لا3 أ[03 301/لا انلا (3أط330نثااكا) أمطممع2 3لا 3لا 3آ3]310/31/ا 1101001 قثا ناتللا جلا 
لاوطناا/ا أدععلإمعنثاالا 6اناةط :3ماع3]85/الا .لاوطنالا أدععلامع بلالا أمعمبهكاملإ/اناح عاألا هكاتاةا 
لتاقم ملكا ااألللا/ا عغأملإلا طكامط أ 3ط الاعماق. 


.١‏ أ2لالام لا 3لثاناكا 30لا أمأل تلإطت]] اتنثا 30طمطام 


3 ا131/35313الا أ5أد 1»0 85351 .3131/3031703109/3ل 13الال 3ل 031513 3ط ,مجعراعمط 03 
لاأع2 3/إم 13003أ3112/لا 3اثاناكااا) 1/3 5303١10‏ 1/3اكا 03 أأط 30ل ناكاأ5 3للا 30أناكاما ناةط053/إ/ أ تنلا. 


”ه. 63 11010020 أل ولامطااع قنتكا تطكامأةطكامطء اننا ناط كا جعأاعا3نثاعماناا تكاقط5 3اأط قلا 
امام ة330للا لنأةنلا تننكا تمعاع). 


*2 . 1/36]356173 ,عاقلا 31010 3ع0]01م3]813ل ناكاأد ,عاةلا 0ع3]01م 13 1أم1ة1/3]32ا3لا 
30لا ,ع1 .كاقط 3م 1انثا بأعنةا 013لا قلنا عماللتلا ألعنتكا :أمقمصقج باقطوذا لزاونلا عأهلنا 
0لا اانا 31ل 3ثثاناكاملاأ35ل ع/إ31آللة 1|آ 3ثثاا5ألنا!3ألا بات 7عع076لأة/ 1١ا‏ أدعطماه30للا 
0100لا عانا 00563 3نلاع7انا 03 ,230 أ315ط أ35330ككا 2163ع30للا 6اقط5 13ز8 7 قلامة] لكان 
3ل انلا “ثانا كا3||0للا. 


عه . 3اناأة»! أ0ل31 03 لاوطاأطم 3طصانائجدعلإااة لاوطالا أدععلإمعنلالا أم بامعننا حاملا ماكاون 
3 لكاأدنا 3ئ01اناآنانالا .أطكظ اا أ3)»ا (عا3ثلا آ[763الانا) )| |اأمطاةاتكانا قط5ككا ,513 ا دلاد 
31 امات 3للاكا 3لثاادأناع0ألا 053/ال 03 أجعلثامط 03 3لاز 03 ,أد5عملا 3]130لاآنانا 3مطقطعما 
3 11013 ,ناوطناللا أدععلإمع نالا تكاناكانااع ملك .231 أل ع]20 أنلاة 03 قطلاناباكا الالاصقطوط 
ع0/لا لامع نام أاجنلا. 


ذه . العم قنللاقط علإعلا 6اكاقط ,ناد 3/ثكا 23 بالاعكاعلامعلامنا 3/لكا نامعنلا 3اأ0لا أمعطصمن الا 
مام 30كان3للا. 


ء0. 23 ,3/لا1722ع20ع] 3لادأنتكاعم ا 3لثثاناكا 3ل 03303 أطاعمه 6انأقا بالأطأنقطن علإصمقأأكم 3ا1ق/لا 
0 ناوطانالا! أععلإمعنلالا قل تممعطعء 16لا ةط ,|73 انلكا 3/نكا 03 3م000لها نكا أمعط لامناما 
3 3301313 03 ناطأاقها. 


/ان. 316لا تلمعطع؟: اناما لا 3اطق>ا 3تمماعزط 311ط3قطا قثثان>كا ممعم علاوكاعاعم3 علألم ملاعلا جلا 
3 ,3آنكامانا أرط علإصمع/تكا 03الكالاذأاة0اللأ 2150 لاودانلا 3طع06م2103 838 (3نلالامم) 
01703اأ3 قل 3103 13نكا 13دع]30انا ملإقط 3ئناكا 03 والط (ناوطأ/ل) نكا أزقط 3لأدصاعع]3الاا 
3كاناط7الاكاناكا 0031 أأأ 1/31 3ناأنا؟ ةنا ملإ/اقا ةنا 0/إ/األط ملإ/الا. 


مه. 113 1أ310ط تلإقطمم ملإثاأ جم ,عاقنكا 013 هلز أمتطل قننكا عادلا تع(اامم 3مغناط أكانادم أطعم قلا 
نا أناكأناد30305/لا 310لا 3/اكا 3/إم 23ع1ع0/إ/131انا 7[/0طأ0 ولإ/اأدا ,نأ لاط33] 3للاكا. 


5. لاطانالا قكاعاعم ملاب تا اجن 


لاولناا/ا أ2ععلإمعنخا/ة1 اباط ةلثام !3010لا لأ3للا الامع :3أط31/3300ا3 ,ع31/لا لأةللا قنلكا 
ناناكا 0لإأاأ ناكاأ5 3لا ئاط303 أطع011 انا قلاط لتم قاكاقط ,علزعلا 3اأ ناومنالا تمصسقط الإمالاة. 


١ء.‏ 3ل وذاأنا لالا0أ0منا 3113| 70انا 13|600173انا أدأد :273اع3135/ا ©31/لا لاأ3ثلا 3/لا ناناك| 3 /الا. 


١ء.‏ اننأل أم ألم أصاكاقا لالامأممنا 3اتاأة»ا 0لأأد ألمأأما !لاومقلا لاماناقا الامع :تممع5ق)>ام 
اوداع لام اقللا قللا 3ا0ال/ا ج/نكا ع01أا. 


**. 3للاكا 13م ناكا 3لا زة/إقلاط 03 أاأطاك03اناكا 3أم 03 ناومط3/ثا 1013/! جنثا عطمانازنا أمعأطك ااا ناتلا 
51/0/03 ناوطنا الا أ2عع لإداع اناالا 


*2. بانأط 3لا 0[13 3لثاكا ناطعلكا 11013 3ننكا ام ناكا 031/310013 أدمعأءاأأناكاناكا ل1ا6ط0351533[3 ,عل 
ءا لكا 0031 03 0000 أ|أ 03 أمعلإممبكا3 أاأ ربامعلةا 3 زمصصم أم علإزاج. 


عم. ,|3132( 3اأ3>ا ع/إ03 3107013م 3ثثالاكا1/3|0ا 03 ملاعلا 0103لام ةقان أ35ط ,3ق اذأطأط0ق>امأأاجللا 
لاأ3للا 3اثثاناكاأاة/لا مقط 6اكاقط ,لااع2 تلثم 03ذ5أطأط02130ا3لثا ةنا 3تطداماة32/ثاقةالاً 03 
ل011م[لا. 


هع . !301لا لالاناة>ا الامطع :31311/3313[13 ,ألنالا 30لا لاولالم (قاعاعم0أاب) 80١‏ تلكا 3ل" 
أم 301000 أ035 رلا علإعل 13 ناودانا/ا تاماقط الإمالام ,لاوطبالا أدععلامع/لالا اانا لبناط 2/1/3 


ءعء. 3113| 170انا 3|600173اللا أ5أد :]31لا لامالاةكا 3013| نانانا 1/310 باناكاة/1ا 3مماع35ا3/الا 
3000 3لا 7100011 نا 0113لاكا الا أكاقط 3ئنكا 03 نالا 1 الامانا. 


/اء. 3كامأنكا انالا آم اكلم أضلك|ة| ,نالا ةج7انامنا 513 ألاأما إلاومقلاز لالاناقها المع :قممع5ق>ام 
اوداع نثام اقللا قللا 3اأولطا ننكا. 


م . ,أطأطأك3لاناكاناكا علإلاع لاطا آل نالطع نكا ألاأمط 03 ,ناوطقللا 11013 3لا عطلانازنا أمصعأطدا“ا ماتلا 
لاما 3ناطما. 


ذدء. علإأا3 ناما 3ل 13م 1/3كا لامعلا 11013 جننكا 3امغأناكا 1/3103ا قط أمع لاا أنكاناكا 10اط3ز3 3003صالا 
لاأ3/ثا 3لا 03303 3153 |03 أاعلإم3]3ثثامم[ا3 أمعاناطصبكا 3لا #أمعلاممبكاة أ نامعنلا 3[ممطامم 
3 3(اعع5 ,عالاطلمالاأ2 351 ,هطثانا 3113 بالاناقط أطاعاطذ5أ3210نثاع20ة 3ط للطبالظ دللا 
لاأناة]ناكا 3م12 1|] ناوطناا/ا أدععلامع نالا 


“. 3367لإنا 03 عاقلا مكاعم ناوطنال/ا أدععلإمع/ثاال/ا بالناطة/ثاماناا [|أ 3أزناأعانا ,ع :3ممع5قاق/لا 


3 1000111 3/ثاأكانا 0131101آ0لإ13انا ععأعالة 8351 *لباأع2 6363 باللاط3 1/3/3 3نثاناكام/إأ| جا 
أأعنلكا مجماع35للا. 


.١‏ 3للاكا 13م0أناكا أمع اناو 3لكاناكا 3ادألنكاع 27 01301361 53 ئاط303 5316 3اأ8 : تمماع5ة>ام 
0/إ3073 لااع2 6363 03 الإطألزإه 313لإملااام 3طضأزّةم ه6اتأةا 1(ل3[أض3طم ,عل .نامعنلا دجاملا 
2! الو031 3170(3م أط أماامم ,امعزموم أكقط 1اأاة0 وأطكمع(ع]3لإلكاقخط لاوطنالا! عع لامع نالا 
30030 نلا. 


"7 . 313153الاا 03 ,لاأع2 تلاعطع؟ ق/خكا ع/[ا03 370(3م 3ثثالاكا 1/3/0 03 علإعلا 0103لاماة>ال 8351 
امأ ةلكا ملاعلا 3لثاناكا 10/3 3ط 03 ,لاأع2 ق/إخم 3د أطاطل30اأ2 مأاقنكا عاقنلا ل أداداما. 


7 . !لا3170// 3لا الامع :3131/332013 ,بطاع|53 30ل لاونالط (6اعاعم0!أابن) ألناطقط ! قننكا 3لا 
3و أللكاع(انا 3|163 :عللع,13أ باوطنالا 3ناطماقط الإمالام ,لاوطناللا أدععلإمع لال أمابالباط ةناما 
3 عأ[ 7593013 أل بالإنالا .نامعنلا 11013 قنككا امأنكا أأأطقطل ضذانا 23ازنانالا أصع لاا أنكانكا 
»ا 31 ألاع اع 3لا أ035 (30010ثلا 7 انألا 3/) نامع/لكا 15313 3ص علإأا ناوصناكا أدعع لامع نالا 
7123[/0اناأ ناط 3013 أاعءااطكدلكاقا ع اذأ ,06313 ع طزأكمط 313لا ,لاوطناللا أدععلإمع نحللا جل أط0ة. 


ع7 . (أأنادا/) أمعءاعناثاناكاناك»ا 63 80١‏ 3ل 63303 3آاأقطككاةم أمعلإمق]3نثاممأات أمعاناطصبكا جل" 
223 3ط ع231 603قلام اتا أأقطاة؟ 3لا 3ط(انازةط 3ومع[قامط ,أط0ل3 هكاتاةا 
3 ,لالالنال/ا ا7ععلإمعنلااللا 23 3لاععط أضعاناطلابهااج 8351 .3331م اناا 03لانازةما 
لا ]أطأ3انا قلإام3 ]نكا 3/لكا أماطل؟3 [35أكطا. 


ه. 0311 10ا3/ثا 31لا 3أ3312/ثاناكا ,310]3130311/ 3ل لالاناة>ا 1/3 لاناكا ةللا 03ماع3|35/الا 
3 23 3لخالانااع30 طاع|53 3طمطاقنلكا 013ز03طا ,عل :30لخامط ألموصمامط أمتمقبما علإمعنلا 
0/و73 مملأا 31ل مم3 لالط كاتا : تماع5قة)اق/ذا 9 عا ت/لا. 


ع/. الأ 33لملإ طم عاقلا 3131633/إ3 انا أ5اك :36311)ا3110]8/لا 31/نا تداع 5قءاق /انا. 


. :103ع3135للا 203 30لا 11013 3ل ماق (335ا3/لا 23 203013 عانالا 3لالامطةاقللا 3لا 
لا تلقام 100011 ألم عنثاع نلا ناكا الأ 3نأمل/ا3طنا ععأعاب اإطعاودع,//ا. 


ع لسكا 30نلامط 3101ط7اناز3 3/لاةا3/لا 23 3لكاةلام3/ثاق ااا «أطل:3 3) 6اعمعاع] ولدر 
اذأ خكاع م3 نلا. 


4 . 5313 3اأط إلا0وقلا لاطالاق»ا الإمعغ :73مع35ا3 قط 33653/ثاقكاة (طعاحجك) 835١‏ 
الإمالإصط أمكاتا ,امأطتلكةطنهاع مام 63 لاوضقنلا 11013 3للا عطلالازنا أمعأطكلا لاع مام 
3 علإمع نالا لمعم 3 ثانا قلا. 


لالاناق>ا 13أ1/33102ا0م||3 أتأننا ( هكاعاعم لط ااال جلا 


»ا ملاط (ل1أ35]ن) 3/كا عأملزعلا ألاعأاا30]نا»|3(3آ 300630 بأأةلاعنا قلإ3130مم ,ع1 :عاقلا 
نا داع نخاما حلام 


١‏ 3203 ,ع31/اة30/لا 3ل 30313 1]3 أو أنثاناكا 3/خكا 10لا 303للا 3/نكا 1112 3ططط الإمألام هكاكاجلن 
أ[11[3 3لا نأ ةللا أم الإلاالانا. 


١/3 أزم ااا أناع>2ناكانا3/الا :3تاع5نكا 3ثثاناكا0مأ5ا 31لا لالاناةكا 3لا ناطأز203 3ثثاناكاة/اةط‎ .١ 
لاأ3/لا أذ 1/30 5363610 3/لاكا ,نالاع نلا‎ 1/3030 3 


“8 1000101 3لثانا كات ,8/31 عام قاثاناكا 0م51 ©ا3ثلا 310لا 03 (تأنلا) علإعلا 10103 ةقانا 8351 
3 لاط 3انالاكا | للا تنثااا. 


م . 3ثلا 0لا5أللامطا 3الالاكاملإ/اثانا أ5مأز 1323103 أ035 (لاط303 0/3) 3نالاما 13أادأوام3/ثاقانا 3لا 
لا/301ثالا. 


هم . الإواع :3أط0/3310ا3ا3 مالا 3لاطك 30ل لاونالم (3اعاعم0أأانن) 03قل/إ1130 3لا ةللا قنلكا 3لا 
3 مااع مات .علع/ا13أ بلاوطنالا 873123 ,لاوطناللا أدععلإمع/لالا أانالناط لام لاوخلا ناماناقا 
(3طقطلا قط ممطتأمكا أمعطؤذاتصقها أ35ط بنامعلةا هاملا قننكا تكامأبهكا أاتطقطل 3رمط أمعلءا مانا 
2 ناأأط ةنا علإ30]اكطأ 313لا 30لإ/ا لأآلا لاأ3للا 121ا0الام 3للاأكمط 313لا (3أم) أمة2أطط 03 
الإمألام قللاكاا باضمعنتكا 023 أط ملإلاآط ,قعمعومعغ1 وطدأناتكاعما قلثاناكا 3ل 3303ط أطل3 
أمأصاوع(اتا. 


2م . قل أمأل 53 3اأاألاج3/ثانكا 53 (0أ3//) 53ءم2)0000ا 3أزهم 3الكا 6كاتأق»ا عواأوكمط 3اق/لا 
أمعاناط نكا 3ل .053ممألكا 6اقأنكا 23 ,أمتأمةنكا علإمعنلا اقنلا لاوطنالا أدععلإامعىالنز 
3ل كا0لإلاأآنا أ5أأز أا13230 053 ,أونعللا 3لثاناكا ألاعلإ3آناكاة»ا3 03 ,عاعةطع3/لا قلخلاناكامم اما 
لاطأ قط 3لا قللا 0حادأنقاما. 


/لى. 13153 03 ,ملإقم قللاماننملإلاام عاقلا أمتصةمانانا بامعنخام أمموصومام 13155 مانا دكا حلى 
ع/[03 ,لاعلا 311>ا بالاناكاناا3 ناوطنال/ا أدععلإمع/ثاا/ا 31م( أمأءأطباك أ5قط ,أصأمطاقب"ا اط (عمأودال 
لا لكالا ناكا علإمع نلا نلا قنوط ألا ع/إأ10ا. 


8 . 3213| طالإقلاطك علااع :3ممع35ا3/لا عاقلا لاطالاةكا 3013! 3103136311/ا نانكاج/الا 
أللاط 3الاطا لا بلاأعللا أزمط اا عللاقط 300(3م ألأممة0ا3لثا عا1قللا 3م علناعللا 3مأنكاتاناا 
313ل 1031/3 ,ع1 ,335173 ,لامعل دانم واتاأق>ا ال ناكام 


4. ,لامعلا 13أم 3013| ةنا 3ثثاأكا 0700لا لاولانالا أدععلإمع/ثاالا 3[اناطاع اناا | 3ط5 13ز8 
3لا 0م51 013ناأأناكا أ2ع/ثالأ3آ 1/313 ,03/0 603ا0نانأناكا لاوطنالا أجععلإمعنلالا جلا 63303 
0طمم3 هات أكاج) 


3 لامأأاء 3لنكا نألا 13لا جعمعكاع30 لاعنلا 11013 ,(3ثثاناط) لاعنلا 3أ10/! باوطناكلا! أدعع لامع رالا 
للأع2علالا 3لا 03103 03 لاعلا 0313 نالاناكاناز النأعللا 11013 . 3ع07ع0ع]13الاا لاوطناالا أ2عع لامع رالا 
لالاناكانا 3030لا قلا 3غأوطالا علإألم عنللوم كاقط جللكا. 


١/3 الإمالام قلثااكاا 3ماع3135ئ/ثا عا3ل لاماناقكا 3013| ناناناآنكا 1/3110 لالاكاةللا‎ 211311133 . ٠ 
ملاعلا 3نثالاكا ةما 56313 13أ0 ممقط ملز خنالاد.‎ 23 


85١ 30للاط1 3101انازّةطط 3333لا 23 3لكأةلإمة/ثاقانا (أطل,3 3) ماعمعاع]‎ . ١ 
اذأ لخاكاع اقنلا , 0113لا زع0قنلا.‎ 1 


4١‏ . 31لا ,320الالاكاةللاقط 3ط3230/كا 103اق>ا 3ثثاقا ةللا مال'قباطك قلاذتأطأط0لقكامصواقنلا عاد/لا 
3 علإماعنلا 3نلااكا 1/310 5010 (مالإقباطك قطكتطآط30>كاماهاقللا. 


*و . 3كاقط5 3ا1أط (لا360لا لالالاة>ا الامغ :03مع35قات 3ط القطم 3أاأطع33للاةكات 835١‏ 
ع أمناةناطام أمألا أ35 ,73533 ألاعمنكاع اام 273 ناوم3لكا 013 جنثا عطصانازنا أمصعأطكلاانكاع طاحم 
03111 3ل لالالم 


ع5 . 3للالاكا0مأ5أ (3لثاطأكأط أ ط313130) ع0ئلثامن/لا أزم قاتاأق»ا ع أملزعل أأطدلا تأعامانكاناقط قل" 
2عاع لماع لإمبكا ع31م3للا ذأ 20353162 03 ئاط33] 3/خكا عا 3/ذا أ3132للا 353لا أالااً. 


4 . :31356113/ا 23 ,3320لا 5363 ,3لاعل/لا ناكا 3ل/إ3طلا 3م 3313 3ذأ|أ630قابنا قادلتكا 
اناا 3لا أأقط ,013113 3/ئاكا 31/33170310123الا أ035 ,لاأع2 363 103 31/ثا اا ١33‏ 03 /0اط133: 
أناطمط3]3/لاتلا. 


2و . 3203| (لاوطنالا أدععلإمع/لال!) تطعصمنكا 23 أقضأصة ع300للا أزأم 3لثلا باقنلا صقا دلا 
3 اانا , 513أط أ 330لا أمأكاةا ,أ 30 03 لاوطاطم 23 313163 3أالاو دابا 3 نثاأاع00اناا 
3ع | 3لا 3“ثالاك|0لإأا ةلا عاقلا 3ل نامط5363 3نلاكا. 


/ى. أآأقط لكاأدنا 53131/31103 باعلا 303611 3ثثاناكا 3لا 3اكاطاما3ع30ئ/ا أزأمم 3لا باللا ,عل 
اعم ةلا قنخانكا ق لام 


مه . أاقط قصقطعمط 3131/3113 باعلا ئاط3ط30 قثثالكا 3آد5أ اام 303لا أزآأمط 3ثلا اقللا لام 
الا 


4 . 3ل لاط303 أطأكامأم 3133لا *لاوطناالا أدعع لامعالا قم قلثاأطلط30بكا الم أاةدع 30لا ,عل 
3 علالاع ناا (3للاناكا ١/33‏ 312630) 31لا 113 ناوطناا/ا أدععلإررع خالا 


٠٠‏ قطمطاة/لكا عاةللا |3132/لا قل 63303 أط30 أطغأ 303لا 0قطممطق عاقلا (300002/لاأقط ,عل 
3 230 ملإ0ل 3ل لاناز أ الالأناما 0103 3أنة 03 230 أطلطقطل لكا (3طأكرم) 313للاتأنأ 131 لكالا 
3 لاقلا ملإأمطم 


0١‏ أط مان 


ا 311113نثاأا ةللا 30ثثا مالالا 63|ةط5 3اأط قم ,عا23 311ط3قطكا هلا 03301 3[انامأكنا»|13اناا أزأمم 
ولإ/الا .تمق تطكاط أ ط330/إ0/إا ةللا أمأملقبكا علإمعنلا قلثالكاةنتاقط أمكاقا ,321لا 120اأ2 3زمط 
3111 23 ملإملال أ الاطناما 0103م021ل/إ/3031 لاوطنالا أدععلامع نلاالا 0لإ/ا10ا. 


. أووعنلا 6اكاقط قنلكا أأقط ,عاعأملاملا أ3630 (23عاعاع]نك) 003لكالأقط 30لا أوداعنثا 3/لكا 3لا 
لا/ا30010/ا 3أناكاة ثلا انا 30ثلا. 


٠“‏ /اأ3/لا 03 لاناة اا 3/لاكا نلأع2 10(3آ 23 3كناللا 3كاعاعم127قابنا (30ط اننأ /ا) هل 03303 واولا 
لا أط11 33ل 3لا 0اد انلام 3ثثاناكا0لالا آنا أ5كأزٌ 1823103 351 13533أ3132/لا أمأكاة ا .عاقلا 


ع١٠.‏ قللا 013 خننكا علإقكامام عمابنالا آم ألصلم وا كاخط قنثكما إاباةءأط علثاع :3كراللا جتمطعدةاق جلا 
لامع نقثام]أاجنلا. 


١‏ . 6اكاقط لكا .كاقط 3ثثالاكا0م51ا لاوطنا/ا أ7ععلإمعن/ثالا 3ل ابازٌ عماعواواطصط 353مأمقلا 
3 303/لا عاعاعم3/ا أ035 ,نامعلكا 11013 قنخاكا 2101370 أ>3نثا 20 ذا أأأاجل 3نككا أمعلكاا أ نكاعمصاد 
أملقط 3ز0ماقم أاعة١5].‏ 


.٠١‏ (3للاطمط 7100011 آم 3للاكانا عأع!1١‏ |35 803 23 3زنكاعمانا 3للقكا :3ماع3|135 (رناة1أ 
أأعننكا 30ماع35للا. 


٠‏ أاأطقطل تكاملام قلثاة ا 32م ,عاقلا مطماةة جتمبنأأةا3 0مأللا. 

. 3]323030ثلا 3/لكا ملاع ناما 3للاقةككانا 2313 ,عا3للا مضمكام 03غ3)ا3 3لا 
ألازطا اللاخطاعطا أل بالاناط 13 كا 3ط مناق1أطا 3لا لاماناة>ا 3/لا ناناكا ةللا 3ماع35)ا3 /الا. 
0311 انا 53 3]503الما أ35ط ,نامعل أطل»3 ةا امعمأبكانكا 21أ3مم2 


١‏ . 30ل/[إ310كناك|3/لا 3017لا 03 ,31ل /ا00ا0ل2 3ط علإعل 20000 علاعقنثابالا :3ممعكقاج/لا 
أزنمط هكاتأتها. 


.اللا ]0لا اللاتلاءق نلا ععأعابا كاج /الا. 


11 . 3للاأكاا. 0ما3م 3]8مقآلذط كاتا :3ماع5ة3ا3ئلةا ,ناقتا 3/ثكا اللاقطاع3/كا 3(3ا3للا 3ل" 
1103 اناا 


.١١*‏ 3للاطدأط11 3301لا تلام أطه لومم 3لثاناكا ةم |53 3اأط الامقلا ةقلط :تلمعدق ام 


6 1/3123>) 3]1030/ا أ5أ5 3/لالاكا3 ألا لات عالاعللا 03ملاأ 3لا 3(اة !3كناكا علقاع : تمراعدق»| 3 /الا). 


2 503 3/31/300006/ ,1/3 3لا 736170 3003/إ313/ 03ل أ0م311/ أ835 ألاعمنا! :3لماع35ام 
نكاما اللا جلاعلا 3غأ31)ا قثا 03. 


7 . 23ع0ألاقااً 1/1363 .6اقل 0طلاة 3ملنا! :3ثثالكا 3كنالا الإطولالا 3عاعاعم لقال قل" 
31/0 نلا. 


8235 3كاأط أ قطةا3ل 03 3203 (طأدقكانا أأعنلكانا‎ . ١ 


3 تنا قاثاناك|ملإأ|جنلا. 

4 ااا للها ع لاعنلا قنلاق »| 3لا 03 رممقط ق/خا لطا طد اقنلا ملزلط حنلكا. 
.٠‏ لالنا زناك كا 3لا 511/3/ا8/31330 اللاتلاع3/ا 3/ا. 

١‏ ناوطع لثامأاتلةا تلا 1013 اطاملقباماعمانا ! : تطعدق اق /الا. 

١7١‏ ألملءةل قم حتكناكا خنثا 3أ0الا. 


١١‏ . قالط ملللم أأط 6اكاقط *لاناكناطنا0/3ا51(3 3اطقا انتما /لاصسعصم إط0 :مبوراط تممعدوام 
أطناط أرقا ألالط أمكاقا ربعاةنثا أزعلإاع نلا مماناط ع0غ3لخاناط أاأ أمازمط هلام 3 ]ملإأاما. 


١١‏ . قطككا ,503أ|أل3طبكا 3/ثاكا لاضعلا لالا10ا 63 لاطعلا مضعااصص 3غ]3ا31غأأم 3لطادقا 
عمل الاناطناأناكنا “ا 3]أا. 


لاأعلةا 1013 لكا اللا 3ألا أدأد 3)اأكاج! :تماع5قاق/الا. 


...3لا أ]نأ0م|!أ2 ناعللا 11013 23 03 امام اضقاج2 اناا ناط532 3/ثاكا ١13‏ 535لا | ا/إ0اة أناأناط عنناتلا 
لاما 5|33أ3/الا 3نثاناكا لا أأخط ع(اذاأ ]لتنا 03 نالا اأمانالانا عأم ام اأماناا النأعنثا 3أوالا. 


١7‏ . ©31/ا 31لا 73 3كلا/ا 3111/36103أنا ,عل ,اناق أ 3ل لالاناة>ا 3/اا اناا ةللا 3ماع3|)35/اا 13لا 
:4/3523 1/3107 1ا0اناةللا 63 عللاعللا 613 3لكانكا قط أطعمه 3اآلاأةكا نالأطمأئقطن عأعا1دلنا 
أم أ5أد 51313 3اأط 253 ,1/30 ©31031/31/ 131 3333لا 3ط 1/30 303الالا3/لا 03ا3/ا انا 
30ل لاناز لالاناوط ع لإلاع نالا. 


73 لاوطنالا أدععلإمع/لاالا 3/ثكا 2053303 أمعطمط0 :عاقلا لالاناة»ا 3أطم3قنلاقكات 3كدناالا 
3 315 /[2|3 لات 3اداطة 3301 لاوطنالا أدععلإمعنللالا هلا أم أطلعة كاتا .أدمعطاتمانالا 
30ع ةنا 3/ثكا آم ( 3 طاع نخامط) 0لادأنخام قط بععادللا. 


9 . (53ئلا1) .3أزلاأناكا علثاعناا 3ل 53303 3ط 3أكاأ 3 زناط 3اطقا 3ثثاأطلباع(انا! :3ممعدكق.اج/لا 
3 ألاع/و 3 آنكاناكا 23 لامعلا ألا30 33101/31031113 لامعلا 13أ10لا 03وعباط :تماعدواج 
3[ 8/013إ/ا |13 أكماز 300 قط لطعم 6اتاتها. 


. 1/3 لا آلا10الاملا 03 (2[33 3/) 01313 3/لكا لالاةؤأ ا 3ثلا /اأ3/لا لامأ ط330ثثاأابا لكا ةط 3لا 
لاط اناكاناكا ع31م3/لا أ| 03ال73. 


١‏ . 3لإقطلا 113 3نثلاأكانا 1/3 .لاعلا أأأزّج 2/3كا آم ابالا :35©203ا3ثلا ,3ممعللا 3لاأ]3نلامص انا 
8/30 انا الكاقط أاع2|]|لكاأد .ع/إ03 300[3م 10ا3ئ/لا 03 3كناالا مناط 1أ60101كانا 13ل أذأط 5 03تانلاا 
أنازَ631/3آ 30لا أومع نلا أمأكاةا ناوطناكا! أدعع لزع بلالا حنتكا آلا 


31لا 33 مل/إ3نثاكا ع009الاأنا أأأ جعأعاناأملإ3|)3أنا عأململ أاأاجما :3ماع35ا3/ثا 3لا. 


أ3. دعاعاعم3/ثاق كان ممألل" 


أمكاةا ألقطم القطم أأأا03 3لثثانكا /ا0310 53 5آلالإلا 03 3اللاقطء 3ط م2210 03 ألا 3آلاا 
7/3 ماللا 3 الالا“! اا ة/ثا 03 333136311 نلا. 


ع"1. عاقلا اقنلا 11013 3/خكا ع 017ل !3كناالا عللاع :3(اع35)ا3ثلا ,ناطق ط30 3لانا33060/ثامم | جلا 
اق 3ننكا 23 ألأأماةناكا انأ 56313 أ ,لاط303 3ع00001لللكانا 3لطةا ,الأ 3نكاملإزاج 
/1 3 3170([3م أأع1563 3ثثا 1/3103 3>اعاعم3/ا3ألااً. 


ه١3‏ . 0313 علا أآناةللا 30لا 30[1انا؟ 03لا 3م32 ,لاط3ط30 3ع30001/لامم|آالا أمكاها 
3630 3زانالاة>ا 3 الا. 


ع١‏ .لا6ط5363 3للكا أ6أ31ط3ط 3لذأما323/لاةاللً 3م 30نلثاكا [535كا 723أم||3كالأ ١35لا‏ 
2320 33031111163 3ص باأعج ملل 3طاداطأط3112!30نلا. 


. 03 أطلة قلا 73531 031 03تاع 30300 3نثالاكا3|10/ ةلكا تطكاط3/ثاقكالة 3لا 
0©ا3/ 11013 3ا 03اعز مصعم تأصتأق ااا 3م (أوصالام) 6اة632 3 أأانةا ملإقطممق عاهلا أممقطوقم 
3 0لااات 316ل 3303172123ل/إ3اللا 23 ,13اأمانالاأاة/1ا /ا6ط3ط53 3/ثكا أاع1563 3للا 303لا 3نثكا 
3 ةلالا 3/ثالاكاملا!|3/اا 31ل (013م) 03 ,ع31/لا لأ3/اا 03 اناتأ 23عمع لماع 3لإ31. 


م . 3للالاكا 1/3110 ةللا 113؟3ا3للا 03م , 03311 أأع15:3 3للا 2/303 3لاولالاق/خا3كالأ 3ل" 
(01/30) 3103| ,لا0701ا3للا عالإ31آلل !53ناال/ا عنااع 03مع35ا3/الا .30ل 7353011 لالناط33/إكا تنلا 
3 7131/30 3لا آم الإطالام ا لكاق1] :3135203 (1053) .لاوطانالط 3م ملإ/اأاحنلا. 


4 . 3/إ 3313لا 3نثالاك0لإ!|3/ا عاناط أ 03 3]331031013لإ قللاقط ]أ ط35/إ0/إ303ثلا ا كاج1١.‏ 


. علإعلز أأقط لاوطنالا أدععلإمع/ااا دلا 30313 لاولالام أحع تنا اام ,ع( :ت3ممعدوام 
لاوماع نام أ| 3لا 3ل ناناز امعد أانط30 نكا عممر23 


١‏ . ,3/إ763 لاط3013 اناعم لا1/3|!10ا لاناة1أةا 3ثلا ةلالا 3/اك! آحاع0|0ناكامص ان (أمعاباطماباك) 3لا 
ااانا ملإقط 3113 03 ,لنامعنةا 3031/31/لا أجط 3613ثثاناكا 03 لااعنثا 03 3انالاق/ةا 13ا3نثاأكا تلا 
نامعنلا 1013" جنخكا 63امغ0أانا 3نثاطلكامط أمطقلاتاما. 


17 21301 13أماا3اأ 0م703 ,أماناكا 3لخاكا 0123اا انان قط أمتطاداعط بماد دبالا الأطقنثام] تان جلا 
53 :أمناءوقط 31ل 1ا0لا20 3أط7اةنثالم قات تكنالا 3لا .أمأت3200 بكاأد قلا ]31لا 1/1013 دلا 
لا ]أطأ31آ3/ 3لا 13ز0 ]3لا ]أكنا ١2/313‏ ©1626ع0اعآنا 173 /3101/لا 310لا 3013| /301م 073313 


.١«*‏ ع1 3/لا 11013 03 باعلا [30آم علإمع نكا 1أممزاح ددنلا جلا 


3لاع35ا4 .ع0م0ناكاتة أاأ عد علإ0أ0 !لا110131/3001 :335203 (3كلالا) ,عل/إ03 3132100910123 
535 .3111013أنا 0م501 عا3م 23313 3133غ]أ! 3مطاقها ,أاةط3ز 132303 أمكاةا ,مم أطناكا أ2عنثانالنا 
3 ,3 أزانالا 3 أزنالاناكا 09/3 313113 3631[ علإماع/نكا (ع1قل باانالاا) تطادعلإمهمم[اج عا 0131/3 
لاآناكانأال/ا علإألص علناع/الا :3ماع3135 311002501013203 23 ,3أمطأدبها 3لا أاقط 313301013 3د5دنالا 
أأم 3303ل هللا 323 ناكا 3لثا آم أمطلط قط ,مكاج ناكا ناطنا3ا. 


ع١‏ . 13 /ا3100/ا ع7الازنا 3ثثاكا لاأ3للا 3ل لالاز 03ا301ل1علكاع طامط 6اكاقط !3كناللا علاط :تملمع35)ام 
ناكا ناة3305/لا 3لا 11010011 عثثانا 03 3مناكاملإأاأم 03م أ835 .لاوط 3ل 0داع3ا. 


م١‏ . 13كا هل 20عاع2503 03 ,تمصصمقم 3الكا قلا 3103للاقم مقطم هقالأقةا 001103 3لتا مقاب قلا 
3 03ط ملإأاقلا 351لا 3|0ثثا ةللا عا5أ3301ثثانا 03 313(ئأ 3/لكا عأ 35لا 835 .310 
غات 30زانالا3للا 3لا 3130م أمعطدعلإمزمبا ءا تم ,ملإقلا. 


ءء١.‏ 3الكا 3م ,كاقط 0مأ35م أطاعم 6انأق؟»! 30303136311 ع31/لا 23001 3ل/إثل 03 3أ5لامع1/3ات ]ألا 
“لكا أكاأأ5أ131/3 0001لا 3لا 3أزم 1003كا3للا 3لطلقا 03 ,أمأمطةأةلقاقط 03م1م/إ303للا 3ز0ط 
3 أم ملإقط 3آزم 9/0أ70 قلثاناكا أ 1/3035 لالا0أ0منا قلا 3أزم 1003لكاةنلا أمكادا ,3أزمه ملإزلط 
5320 1/3703 03 باأعج تلإث 3ادأط أ 30!أ2ناكا 3لا ناط5303. 


3 . 30لإلا معألا ,0لأوأللاما 3للا 0اقأنكاط 03 باع قنإثل تلأذأطأط2!30 مأأقننا عاقننا قلا 
3 |3 3اثاناكاملاا3/ةا عاقلا عاقلا 13 3للام |3 نناقط , قا أطأئةطع دالا 


م٠‏ . قلكء أاألكازا أ كلكا 30ل 30050م03 ةا 3/إ1/313130ا 3دنالا 3للا اللا عاقلا 03303 قلا 
38/301002 313لا 030 ألماع35ط علإعلز 3لثالاكا 3|610113/ا 3ط ,ع1 . أتأناة5 03 3/ثالاكامطء انها 0303 
اانا أناط0نكا علإاع نلا 1/3ات 3لا 03 (لا0نانام) 39/3 مطاأاقنكا ” 13[ 


4 . 203قكا :173ع3135/لا ,0523م 63ذالخكاع30للا 3ثثالاكا 303ا3/لا 23 53ألازمم|اة3/ثا 3ل" 
3 21000101 3لثاناكأأاع 9ن 51313 3اأط ,عطاع307كنتأناكا 03 ناعللا 1013 بامع]اعالاأع0 اد 
213 0330 3/لا. 


ألظا :3ماع35ا3 ,ان 35م (03) 3اأأ5ةاناكا 3ل أأخط ,|3 3لا 1/3كا ألناامم[اج دددبالا جلا 
3 (لاضعننا 1013 دلا ات 3313طأع(0امط ,عل .لاو30لا 3مالالام 3الإام3]أصملإنامط الاقم 
3183 03 30طم مأ 3مننأا32كاج 


!301لا 13173 3لا 3113 لاما عللاع :3لماع35ا3 ع1 ةلكا 3أتأنالالكاناكا علإناولا0ط قطكء قلنااع لكا 
ألا2033)0 ©1517 3نا31/لاأولا أ35 ,3لا ناكا 1113 قكاأاج/ةا 313ط 53 ,31310آلأماع0 اقنلا (تللاخط) لأدنكا 
لاما 73013 ةللا 03 3200[3م عكاع/8ا أ أونا 1/313 ,3001لا لالال. 


١‏ . ©9012ألانأنا 13 ,3010ل لا00ا50 23 أللاطط عطع530ال إلاوم3لا 11013 (3دبالا) تممع5ةام 
لاماعطع نكا ملاع نلا مكاأابكا 23101 لاعطع ناكا علإمع نثاالا علإألم علفاع نلا كاقلا تمعطع؟ واتأقها. 


7. 2173720013 ئاط013013 21]31/31103 (لا0 اناما 3اثالاكا) 703103 30/3 1ماوأاقنلا عاق/نا لاجلا 
نا 0017/0 ملإ/الط 23 013انال 3لا 3لاد5اةم 3مطقها (اأاةالنا 03 1/30ا 11013 حلننها 
أطدلا32نلا. 


.١0*‏ 013 قاأكاقط أمأماةنكا 3م 31لا 03303 ناطالنأة»!|3/ا 53أءا , 3/إ363١0‏ 3/إم3 3110لا عاقلا جلا 
لالمإعطع]ناكا ع لزاع نثاالا عطع3كبكا 3لثا أو م أنكاكا أم ملإقط هلا 3303ط 0كاتنلا. 


عه١.‏ عاقلا 73300110 ةا 3م 30طم عاج 3بكانااءاج3)ا3 3كنالا 3ل ناط 05303 3االنامم ةا جلا 
1/30 11013 33012740003/لا 31لا ناكا 3ماعطع؟ 03 0001لا 030 3ثثاناك|أانا؛ 


0 . 53 ,ملاعلا |3130 3للكا 31ل لالالاة>ا 131113 أ53610 1/314 3|31/3630103 3كنالا 3لا 
ل ق3ططلقا إلال0طةللا 11013 :3ماع35ا3 (أطعصط 3) ماعمعغع و اأطدهتخامم|ااا 
عاقلا 3لا لاط5363 3/لاكا 03]11370317123الا ,ع1 .3م23 ألطام قط 30لا 10123 3ق 00 33 نلاأاعوحانا 
0/إ3/لكا ,اقل 0[طأ30ز73م آم 13 قلاقط 3ثثالكاةلاقط 512أ5 3016 نالا انام 3لا تلإم03/إأاتنثا 
أ035 ولاأعللا أ102902!ا عل/إ701 علناعنلا ,علإ3ا انا 079023لاثالناط 3م علإقاق مانا 006223 لالاط 
عطاع327كناكا 3لا 013طل/ا ع/إأ00 عنثقاع نلا 03 , بالاعاع ناأنا 3م عطاع30كلاا. 


1١6‏ ..0ا3/لكا 3ع(ع31الاا أ5أد ,3ق1أعكاة ااا 03 ألط 3أمبال اا تلصضعم عل1ألم3ننأب جلا 
ناكا 13كا جعاع175 301ل تلاعطع؟ 3ص ,علزقا 3 ملام 3أطكا“اا متأم ناوم3ل 803610 . خممء35|م 
3 2313 3مكنكا 03 (لاوطنالا أدععلإومع /خال!) تطعم30مقلا عاقنثا هلا أاأزّح 3نلكا 8313001]أم 351 
لاأع2 ملام أحاأم3302131للا. 


/ . 30310100113للا علإقطمطاة ,اكا113 6اوملإثلاة أ36لا ,ع7الأ/ا 363ب ةمقللا 0تططظم 
7103 53آ0/3310115اة363 عل/إ3ط3230 ,أأأزم1 3م قالاق1 ةا 30/لكا 3/ثكا أ ل30ع30 
3 ,لا/0301 31311513آ3ثثالكا 23 اناالا 3أطذأ|33|3ثثال>ا 03 3/إ0363 ملإأاهلا 31031/31316323 
000 ناكا 


3 علإزعلا ألأماةنخامممزاق/لا عا3نللا |8535 .30ل نالازٌ 3/ثاناكاملاااا. 060 ملإماط 3م مهلا موأعام 
5010 530 ,عل/إ23 3170[3م 3للاأدطماع(ع]0لإذاأ اناا 3|3103153/ا 3م 531013 اناا 03 23لاكانا نكا 
لاأناة ]ناكا علإراعنالا. 


. لالوطناللا أدععلإمع/ثاالا خلثا عماللا أم ألم قاأكاقط النأتلكا الامع :دل3مصقطنالا) بعأطم ةللا 
ملعلا 13 ع/إ3/غاأ0لاط33 303م53 ,أط0ل:3 03 لاوطاطمط 3للا عمأطاتآنا 3030 علإقطماق ,عأملام نامع نما 
أأطجلظا عاقنلا عالطالا 3ط ناوصنالا أدععلزإمع خالا أماماممقتثام أ835 .علإقطو4 جم علإقراداناطة ,للا 
3 ,عاقلا 0ضع730 703 لاوطنالا أدععلإمع للا أمأماةنلاطملقمة علإقطلمطة ,.اكات11 ©6>املإزاج 
)»ا 31م أاأ أمعأةنالطما. 


4ن . ملزأط أكاقط 3/نكا 03 ,أكاقط 0/3كا 30300170023/ا ألا 310ثلا ,53نال/ا 3لا نامطاناة»ا 113أ3>ا جلا 
لا301|1نا 3/إا303130للا. 


2 . 003قكانا! 3لا .القطم ألقطم 3813م ,أاأطط 3ط ألابكا 113أط3اةم 3/إ0/30ا 303 “ااال تلا 
3 .30لا 0طمنااة 3/ثكا عنثااز ج29 :3نثاناكا 1/31 1/310 أ[03 3طلاهبالا0ص|!3/ ,3كناللا الإطاجلانا 
3 30م 736313 03از3ا3للا ةللا 13كا قط ,انط 3ط ألانهكا طعطء لمعطء وا أزناطباطوااج 
3 53 3م113 تأطدطاع(1ع]3/خا انا 3 ناوطنا ةط نكا أأنالالكا 3 أمانا3/3اقكالنا ١/3‏ . جع /لالامنكا 
1/33 ١ا03‏ ,أ5أك لا7اانا ألا 0ن أناكاة/هاةط 313لا ,أمعم لكاملإلاأالنا ااألادالا نألا ناقتا أمعابما 
لالاع لإلاع نالا اانا أنا 10 زعم 3 نلا. 


١‏ . 0056م أتاعالكا 00الاط 03 نابلاط أزط ةا أصعقكا :3ث/ثاأط03م اقللا (أمعءااطصابك) جل" 
لالاعكاع لإلاعلإلانا لكا 0139011 أطع 1لا 03 ,نااع2 ألالطقطل عاغناآنا! زأمعماع؟ قط ,مم 3لمعمم 
3 3217030 ناا (تطاع27) 01/321053 3أنانا نامعل 3053م أعطع 5317لا 3ألناً. 


١٠6*‏ .ع١‏ 3للالكاملاأدا أآلاقةكا 563أ|301طا3 30ثثاط 1060001 لاماناأناط3!!00للا عاخنلا أمكاقا 
ااا 3/ لاط5363 3/هكا ألالاوطأططا امنا 303610 3عاعاعم1/3ا انا أ835 . 3لثانطم03/إ اجنلا 
لمانا أ لاط 30 نلا. 


*12 . 3/ثاناك|0م]]3/لا ,3311 3لا 200قا 3ثثالكاأانا 3080630 أرط 23 ألاقطقط أدعء2ااناةللا 3ل" 
أ117311705لال 3ل لاكاأ5 لالاز لالاز 3110011/3[13/ا 1/30 531173161 ,أ1731705لال (3لا جأنعط5) 3زانا/اأكا تلكا 
3 لاط3(311ثثاأانا ملإ/األا .3(13/ااكا ةللا 3اثاناكا 1311/3 [17317205لال 3ا/ثالاكاملإأ5ا لكاأ5ه 653 ,30لا 
أ35ا 3لا 3ثثانا“|أا 3لا ناط5303. 


ع12 . 31030 31لا 310/3019/3ال2 الأأصقللكا :03اع05ماق/لا 30ل اا لأ3للا 3ل أ330ط قلا 


13 ا ناوطناالا أمعع لامع /ثاالا 


3 3ل ماع10 نا انا ألنا 23 3لثاناكا ع31منا! :03ع1/3135 أأقكا ناط 303 3/ثكا ناطأط3]31/330 لاج 
لاوطنا/ا! أدععلإمع نقالا!) تع طاق انثا 03نعناط 03 ملاع نلا). 


ه6٠‏ . 3اثاناكا2/3|!0ا 1/31 7/3003 اناا , 3“ثالأكناط تانا“اك|3/ 3اثاناكاملإأ|)3/ةا /31أ353/إ0م311/ا 8351 
3 3/إ3ط27 لاط303 3ك لااناأنا1/3|00ا 31لا 53ع]1/3ا الا 03 ,لالا0مةط 3]323 ناتنثا 
أ35ا 3لا 3ثثالا“|أا ةلا ناط5303. 


122 . أةلام03 ألعللاللكا :3أط3310/اقكالأ 013]321/3لإااة/لا 3اع33لإناكا 013683مأاقنلا 3ل" 
[انلجطل3ما. 


2 . 3ل ناكاا5ك 313م20 3عاعا 3131/30 5603أ32| 0ا3لكا 11013 0]300323م|ا3 (أمعءاباطصابكا) 3ل" 
3 أكعمع/ثا/ا آم كاقلا 013/ا »|13 .2031/3 باط303 3/ثاكا ناطأ3]31/330/لا 30طماق3 3لاقلإلكا 
لاماعطع ناكا علإمع/لاا/ا ,عطع30كبكا 3لا أو رثالا أم ملاعلا قاتط5 3اأط 03 ,ناطأط30نا"ا. 


م١‏ . 216 تنما ,انكام النانكا ةما ناونع ثثاط]أانا 301>ا (الناطة/!113) حطدا! 3ت 3“ثاقكانل جلا 
3 ناط3[311/ا3كانا 3لا .مقط تلك ع(الالامكا أم 30لا قكاتأقا عمأودعنةا 03 ,3اعللا لأةللا 0ذللا 
»زع )ناكا ع36م1/3ا أ 3/ا3ط3م قط قلاع ا. 


24. لإلا بألا 3لاكالااع33ثلا رلاطقكألكا اطغ ءضغا3/ةا 3ل/إ3طلكا 112321 30ل 73الالإم 0313| 8235١‏ 
ألط 231103 قلإلا 17وثاألا نألا متها 03 3للاعطاع385317أنا! :3035173للا 03 ,لناطأيق»ا هل ألط 3أطمنال 
3 3اثالاكا لاط تا ١2]!‏ 3301 3للالو30]ناك| 7311/3 ,ع1 .3لكاناطء أ/اة3/كا 3أاأ 3 نثاكاأ/ا 
3 ,0قالاط 00املإأاقلا 5003 3لذانتكاعم6 3لا 30م *كاقط 3اأ لاوطنالا أدععلإمع/ثالا خلا نالاز 
ع .(لاولانالا أ2ععلزومع/اا1) 3اع36300للا عاقلا 3/كا 063ط آم قوعكاةظ 3لا 3طلانالام 
لامقطة أمطمطم 


. (201203 3م3|1اةألن) ,313/لادك 1731153أ3035للا 03 لا36]لكا 3انط5ا30301/ةا اقنلا 3لا 
3 3539/30 3لا 0مأأقم أ2عأ0مبأقط أوأد 6 لكا3ا. 


.١١‏ أط 3ط00ق/لكا 3303>ا 30ل بالازٌ (70"61723أ0اناة>كان) 03أامط 0'03انامم انان (تمعءاناطصاب»ا) 3ل" 
لالالاوط 3للاكا ألاعاأطك :(31/33013كانا!) .103نا3300/اةأنا قطلطقئ/لكا أمقط30ا3لثا 3ط , أانالانكا 
لاوطنال/ا أدععلإمع/1/11) تاعماباكا عأ3ممم أاأ 0ماملإااجل أمعءاباط صاب كاقلا 03 أاعمناكاملإأاناا). 


. 30لالا1 1000101 3امغناكا /30303101/لا 13نأ3>! 3أع1/31ا0م|1ا3 ةنا 1013 رقاناط مالك 3لا 
ب(لامعنلا 1013 علأد أقماط عل :230 23551 3ل نالاز 553الباطناطكة/31»ا3ة 3ط ,مقط ١232لا‏ 
لاكاأ5 27135613 ©[751 (لاتأع/لا 0013 عل/إأ70 علقاعللا 3لثالاكا) 013لا اأنالاك3انة ,ع/إأللة :تماعدو اتنا 


لكا هلا 


0/إ03 غ31 طوع7ان قنثانا"ا ان أدأد 6لا 3. 


١07‏ . 03الالاه 112321 3للالاكا الا أكةقط ,رأط ةماق قطكلاأ ا طده!ا3للا 75010 باع 83063 :تلاعكقامط نام 
لا/300101// 31317[/3لإ0لإأاجناا 31لا جل لاط 5303 3/لاكا 3]113193117123أنا ©2!/30,(6 


؟7١.‏ 6©3(ع3]31/ا 30/لا 03عباط 03 (لاأع2) قل( 3106301013م1/9/021 3ن 0/إ/األم ملإلازط 3لا. 


ه7١‏ . 31أع5 53 ,7370 3لالاز3|3 03و5اكءا ,لاع قلإم 3متاعلإأانة عابالا 23 أ31طقكا ع0ه350/ةا 3لا 
م لاما 101901 قللاقكا3 03 3163ل اةا3. 


١2‏ . علإصع نكا 31303503173103 علزعلز أمكاقا ,22/370كا تلاط أللامأاع ون ات ]أأاع09ن تمطكقها جلا 
3 لان ,3لثاطم قل أأقط تملقا آم عاقلا أأقط [835 .31ل 731532031010 3]3لأ3لإناكا 03 أطل3 
لنأ3للا 3لا أأقط ملإلاألم ملإلاألط .03ضعط3مة (13م) تطعتقنثاملانا لاة 3معطقصمة عاعاعا 
لكأ ]ةا 3لنعباط غ301 3ااناممأد أ035 ,لماع ق/إم 3طأداطآاط31021!30للا. 


. [17315 لالاناأناا313[10/ 23 باع قل/إم 53أط1ا30302130/ 3للا 130ل 3لا عز0أأنا لالاملا 
2230 


. 3ط 000013بكا علإمعنثااط علإألم علعل |35ط 000023لالم عل/إ3ا3]3 لاوطناللا أدعع لامعالا 
3م علإلاع نلا 5010 30ط أ35ط 23ع]0مداع/إ3]3|>3. 


4 . 63 ألاطازقم اناا أودعللا للاقضصةط13 3لا 1100 3أطلاناةنثاعمالا قاقط5 قالط دل" 
أمكاةا 0/ه303للا 03610 3ط ,21/320كا لالاقط3]3لناقط أمكادا 21/303720 ملإملإلاا .نام0303قلنا 
31 203ق! آم 30ل ,ملإقنككا ألكاأ35/ثاقط أمكاةا 0/إ303/لا 0أ1أ035 053 ,ملإزق/ككا 01 3لثاخا 
3113112" 5010 30 ,23101 لالا0أ0م3ثلا ألما 30ثلا أ035 


ألطاع 336لا 03 ,0/إقلئكا ألاعط ملام أ035 ,أأنا032 503(103 303 لاوطناكا أدععلزمع للا جلا 
ا 0لاا|ا3/ىا عاقلا 3نثلامأ|2]ا3/لا ,عاةلا 03103 3للا 61آا3>ا|2أنا ناطق 3030لا ع1دلنا 
نالا 


0١‏ 9/3 3331لا 03 ,أكاقط 1/3كا 303000023 ةللا 310لا , 3طتاناةن“ثا0 ابلا عا3/ثا اجا 3لا 
ملإلط أكاقط قنلكا لا1|1ل30نا. 


. 3اقط3مط 3ك 140000 0000 3آنالا1/3ا كلا ,لاأع2 تن/لثل 3أو5أطأط30ا0ذا3/ثا عاقلا 3ل" 
00 الا. 


*1. أتأناطنا 7230 أى بناوطخلا 3اأط 3اأكاقخط ,03ناما 3م3/خاةأأط أمطخلا. 
ع8 1. أاأطقطل [زةلإلامنام أم 13] ملاعلا جنلاناكاة! ,لامنأاج3للا مقط 230مع نثاالا 1109 33نثاقط ,عل 


هنا . أدععلإاع لال 3طماناأ/ا0ل/إ/اأا3 نألا 3م أط30 13 لاوطاطمط قلثا 3|10آنا 3001لثاخط ,عل 


أم3و 83011 تلإقط 3لا ٠3303‏ ١5ق٠ط‏ ,لاطا ما 30ل أا3ز3 3ثثاناكا 311/623 3م *لاوطناالا 
امام قأاملاق 33م 


162 . 3131/3363 53 ,أ07002لالا قضقط ١أ35ط‏ 3012700123 لاوطناللا أدععلامع بلالا علإقطمصم 
1 30/لا [35لا 13نأة)ا. 


. عاقلا املاع نعاطصو3قل/الا «أدذا جلثاناكاتأناكا ©1/31كا جعامأنكا 03 3لإلكا دلا بالازٌ 3>أاناناكا| 303/الا 
220 آلا .بن ملاعلا هاا عا3نذا اقنلا تلكا تدأ اطاط ل نكا للا 3ثناناك| 13 .نان ناوط1/3ا 11013 جننكا اا 
3 ا 03لاقكا 23اآاناناكاةم3/لا .31613ط90 3ننكا 3اأ أصع “اناق قط ,أط0ل:3 03 باوصتأطم قاأأج»ا 
لاأ3للا أمأكاةا ,لنأ لاوطناالا أدععلإمعن/ثاالا جننكا ما عاقلا لامطلاع :3لاع؟5 ,ملقم 3ملام قطنا علقاع نلا 
أناز3/لاةط أوداعنلا. 


6ل203317/9عم3 113 730313 1070013 زناكا 3ل 313/ثا نالا731 3مأزناكا 3لا 73113163 تماد :3ماع5 
3 3ألاذأ210ا زعو0اه 6اقط5 3اأط باطأقط0 3لازااعو0اه 3تللقا لاا 03 ,لاوصنالا أدععلامع لاز 
11 33كا 3للا أ[22103 03 أ[3لإاملاطا أط 13 عأ عطاك أ5 أماأما ,06313 3كناوأصعومأذا 313للا ,أممعمم 
ام ة330نلا ةللا ناكا 0(2103]. 


4 . 73الاع30 ملإلط (أ15قم) قانأة»ا 03 70([3 أ5أقم اتا أمعطصانابكاعلاااج علالم علارعلا 
3 أكدعمعلال 3طططامط واأطكباط 13 أو الخامممم303 3ظ .عا3/ئكا نالا (انتأنا ع]3م3 [أأ عا جدمع كلامم 
(عكالة 653 ©7الاطما ,لالاعم 3ط0أأمط 3/ل) 0210 20[3 3لثاناك 0م363 (6353) ,ملأقم نعط ممعأانها 
3 ,73اعنلاما (0آ210) 3مننأكانا 03اقكا :30لا 11013 ,لاوطنالا أدععلإمع الا خطلامباطق اتنثا 
لاناناكانات31305/لا 3ثثاما [1 101700 3ثثاناك| ألا 51313. 


. لكا ةا 63اأأط5ة/ا 3عاع/ثالا3031للا ,3لإأعللامط (01060) 3م01/3م323 835١‏ 
اك 0/إ!303/ 31ل 03 ناوطنالا! أدعع لزع خالا تكاناكاننأع3,30م3نثامطء||3. 


2 3لا النا3ثلا 30/لا |31 بنأأكا أطمابا3ت/اةط 30طماق 31لا 3أكل كا ط3031/35/لا ,ع1‎ ١ 
ع لالاع لقاع ناا نا انا كنا لأ زناك| 131/31/21 1/313 ,نا انان 3 ثثاناكا 31/31/22 313/انا.‎ 


*19. 3/لالكاأ باع لكا 73170(3 آم ,أطع3113/اةأ3نلاخط 000020لاطا علزمع نكا 62أأتللاكام تصق ا جلا 
3/إأ»ا 317323/[ 013 لاق 3153للاخأما. 


ع19. ,الإلاالام 203لقا 3(3ثلا ألم باولانالل/ا أدععلإمعاالا دل 530313 بالباط 011/33 ةلطم عاقلا 1كاجل 
أأعلخكا تلماعكقصطم الإمالام قلثالكاا أمع انأ جنلاقنلا 030 أاع اجنلا أ035 


0ل/إ3113/لا ,ع( لا 0©37اعناكا 3ل اناما 0/إ303/لا ,بعل 


3لا 110أ035 0ل/إ1/303ا ,ع( لاق 0737لا 3لا 773610 0ل/إ303/لا ,ع( باق 37لاأطدبكا هلا مصعاامم 
أ073135 عمألأكل 313لا أطحاأأ/ا أمعالامق]أم جطاواكءا بامعلةا تا أطكةلكا أمعخحلالا : تممدعد 2 113لا أون»ا. 


.١52‏ ع/إأ00 عل/إ 73 ,لاط3]لكا تادسطاعععأعلإأا3 ناوطناالا أدععلإمع ناكا آم لاو 3/ا أ06002كا 3|3ط5 13ز8 
3 30/[ 3130لا ع/[15031|تنلا3. 


7 . 3لالا 313لا ألانا أناكلاناناكاناكا 1/3 20ع'ثانا 311/303ط 316ل 030313 بالناط 301/33 لالط عاقلا 3لا 
ع لاع لإداع نالا نا أناكنا ذا زناكا. 


ألطأكاة| 323103غألاا|3113/لا 30113/لا3انا 03 ,ألاأ5 131/3 !0000لا 3اناأ3>ا 12 3لثااكام تمتها جلا 
أم30للاتما. 


49 3[10503//ا ©2لالام 1/3 3م قلاعم 353 قط عطع37كلكا 3م 33 ططق اتلاد. 


٠‏ لاوناناللا أدععلإمع نالا قننكا ع00لاأز 0351 ,3ئاط1انادلاكاكانا 31أع7آ5 3ئثلا أ35/ثاأ35/لا 03 ا تق>ا 13لا 
ع/إ3لاز4 ,ع/!3أ !|35 عل/إألص علزعلا لامط3ط53 ق/لكا. 


١‏ أاقأع5 23 أد5عم©م 00153ا01/30م3طأج (لاوطناالا أدععلإمع ال تلطع 0 3مقللا عاقننا لاجلا 
3 003 اذأ لخكاع 3لا أكاةمطاقط 3 3تاناط انا كاناط 313. 


٠ *‏ 31/33 1/30 513أكا لالا0أ0منا علإاع نكا 3أألنا/310311/31/ 230 لا0لا70 3لا. 


*0 . 31013]83/إ03م 13/13 :3ماع5 7 301013 اءأناكاناط أمأه 3نلكا :3لاعكناط قنللث خعغ5ع31/لا0مأكنا 3لا 
أم قط نامعنلا جاهلا ج/نكا 320امج 1انا03 أم أعاتا .ناومقلا اهلا قننهكا كام نكا أبإطقل/انا جناعغعء املإالم 
نم1 3303ل انلا 3/نكا تمطاعطعء 3م 070020نالا. 


ع١٠.‏ 3للاع ل إعلاع نكا 31م 1اأ أصع32مطاقلام هم أصععأالكاأوأ [35ط ,0م3لخامرهوذأ مح"1نا0 3لا. 


د"؟. قلا 3اأط 03 نأمطا 03 بالاعكاع لإمعلامنا 3للكا 10 3ثثاما ألاملاممم اقنلا 1013 عاناط تنكام قلا 
1 قلا 3نثاما 2710179011 علالاأكنا 313/لا ,ألاوأز 03 ألاألاطنا5ة ,أماعدنا ااا عاعاعا 3وأملا. 


ع0. 73 ,لالباط3/ثالاناكا 1/3/3363 ألانالاأ(3/لاقط 0ا3نثا 11013 03 باطاءق>ا مأأتلذا عاقلنا لاجلا 
مك831 03 3031131353 للا. 


تفسير سوره 


تفسير الميزان 


صفحه ى *” 

[إجلد هشتم 

(0) سوره اعراف در مكه نازل شده و 7١8‏ آيه دارد 
[سوره الأعراق (/0: آبات١١‏ تا:؟] 

ترجمه آيات بنام خداى رحمان و رحيم المص .)١(‏ 


اين كتابى است كه بر تو نازل شده يس دلتنكك و رنجه خاطر مباشء (براى اين نازل شده) كه مردم را بدان بيم دهى 


وبراى مؤمنين ياداور باشد (0). 


جيزى كه از يروردكارتان به شما نازل شده بيروى كنيد و ييرو غير او نباشيد و جز خدا را به دوستى مكيريد, اما اندكك مردمى 
(*. 


جح ل ٠‏ ال ع او 2 1 كن لا 1 





صفحه ى ؟ 
جه بسا آباديهايى كه ما اهلش را هلاكك كرديم و آنان را در دل شب و يا هنكام خواب نيمروز به عذابمان سيرديم (6). 
آن دم كه با عذاب ما روبرو شدند ادعايشان جز اين نبود كه مى كفتند: ما ستمكر بوده ايم (2). 
ما در قيامت از هر قومى كه بيغمبر بسوى آنان فرستاده ايم يرسش نموده. و از بيغمبران نيز يرسش مى كنيم (2). 
و آنجه را كه كرده اند از روى علم برايشان نقل مى كنيم و ما هركز غايب نبوده ايم (/0. 
مزال متيس اعمال) قد أن ولاس اسةة انووق اسث كدهر كن اعفان ون هده فى سك رانك رستكار :انك 4 


و كسانى كه اعمال وزن شده شان سبكك باشد همانهايند كه با ظلم بر آيات ما بر خود زيان رسانيده اند (8). 


وض "منددا بن ان 


بيان آيات اين سوره مشتمل است بر مجموع مطالبى كه سوره هاى ابتدا شده به حروف مقطعه" الم 


است. 


خواننده عزيز اين معنا را در خاطر خود بسيارد» زيرا كه ما در اول سوره" حم عسق" به قدر امكان بحثى در باره حروف مقطعه 
قرآنى خواهيم كذراند- ان شاء الله تعالى-. 


[اشاره به عهدى كه خدا از آدميان كرفته» و ساير معارفى كه در سوره اعراف آورده شده است 


برداشت كلام در اين سوره جنين است كه كويا عهدى را كه خداوند از آدميان كرفته كه او را ببرستند و جيزى را شريكك او 


قرار تدذهنك مبناى كلام قرار دادم و 


آن كاه از سير تاريخى اين عهد كه بر حسب مسير انسانيت در امم و قرون كذشته نموده است بحث مى كند. 


جون اكثر امم كذشته اين عهد را شكسته و آن رااز ياد بردند» و در نتيجه وقتى ييغمبرى در بين آنان مبعوث مى شده و آيات 
و معجزاتى مى آورده كه آنان را به ياد عهد خود بيندازد تكذيب مى كردند و جز عده كمى به وسيله آن آيات متذكر نمى 


شدنك. 


آرىء عهد الهى كه در حقيقت اجمالى است از تفصيل دعوت هاى دينى الهى» در طبيعت انسان هاى مختلف از جهت 
اختلا-فى كه در استعداد قبول و رد آن دارند» و همجنين از جهت اختلاءف اماكن و اوضاع و احوال و شرايطى كه به نفوس 
آنان احاطه دارد مختلف مى شود. 


در بعضى از نفوس ياكك كه بر اصل فطرت باقى مانده اند هدايت به سوى ايمان به خدا و آيات او را نتيجه مى دهدء ودر 
باجح قن 5 تجتحا سد ااكتستتكرنت: وا تسح كيل امن :هت تك او:مردامى 


صفحه ى 6 





يست و مستغرق در شهوات دنيايند خلاف آن راء كه همان كفر و طغيان و سرييجى است نتيجه مى دهد» و همين معنى باعث 
مى شود كه مؤمنين مورد الطاف خاص الهى قرار كرفته» و در دنيا موفقيت و نصرت و فتح» و در آخرت نجات از آتش و بهره 
مندى از بهشت و لذايذ كوناكون آن نصيب شان كردد» و در مقابل» كفار مورد غضب و لعنت خدا قرار كرفته به عذاب هاى 
ناكهانى كه همكى را هلاكك ساخته و نسل شان را قطع مى كند دجار مى شوند" فَيَعَلْنَامُمْ أحادِيتَ وَ مَرَّفْناهُمْ كل مُمرّق 0١"‏ 


تازه اين عذاب دنياى شان اسثت» و عذاب آخرت بيجاره كننده تر است» ودر آن عذاب 


كسى يارى نمى شود. 


38 


اين است آن سنتى كه خداوند آن را در بين بندكان خود اجراء كرده؛ و ازاين يس نيز اجراء مى كند" وَ اللهُ يَحْكمُ لا مُعَقَتَ 
لِحُكمِهِ و هُوَ سَرِيعٌ الجيات : فق 


شرح جزئيات همين سنت براى مردمى كه ايمان به مدا ندارند انذار است» جون غرض از شرح آن واداشتن آنان به ايمان به 
خدا و آيات اواست. و همين شرح و بيان» نسبت به مردم با ايمان يعنى آنان كه به طور اجمال علم به يرورد كار خود و به مقام 
ربوبى او دارند تذكر و يادآورى آيات خدا و تعليم معارف دينى او» و معرفت به خدا و اسماى حسنى و صفات علياى او و نيز 


كفاساى مسقت حاوف يزور كازكن دنيا واخروت اسك 


از آيه شريفه" لِتنْذِرَ به وَ ذكرى لِلْمَؤْمِنِينَ " هم اين معنا استفاده مى شودء و از آن به خوبى بر مى آيد كه غرض اديان همين دو 
معنا است: انذار غير مؤمنين» و ياداورى مؤمنين. 

بر اين اساس مى توان كفت: اين سوره بنا بر اينكه همه آن در مكه نازل شده باشد و از اختلافى كه مفسرين در باره جند آيه 
آن دارند صرفنظر كنيم روى سخن در آن با مشركين مكه و تعداد اندكى كه به رسول الله (ص) ايمان آورده بودند خواهد 
بود.ء واز خود آيات آن نيز اين معنا ظاهر مى شودء براى اينكه غالبا در اول يا آخر آيات آن عموم مردم را انذار نموده» و اقامه 


حجت و موعظه كرده؛ و يا با ذكر داستان آدم و ابليس و داستانهاى نوح» هود. صالح؛ لوط شعيب و موسى (ع) وسيله عبرت 


واين 


بيان در عين اينكه براى اكثريت مردم انذار استء براى مؤمنين يادآورى و تذكر 


1١9 يس كردانيديم آنها را عبرت داستانها و بكلى متفرق و يراكنده شان ساختيم. سوره سبا آيه‎ )١( 


() و خداحكممى كنده و نيست رد كننده اى حكم او را واو سريع الحساب است. سوره رعد آيه 86 


صفحه ى 8 


اسةه حون همين .نياثات آنان واابه ياد تفاضيل وجزكياتى از معارق مريوط يةاميدء وامعاد و آيات الهى مئ انذازد كه اجمال 


ايمان خود آنان مشتمل بر آن است. 


در اينجا بايد خاطر نشان سازيم كه اين سوره قسمت عمده و مقدار قابل ملاحظه اى از معارف الهى را متضمن استء از آن 
جمله وصف ابليس و لشكرشء وصف قيامت و ميزان» اعراف و عالم در و ميثاق» و وصف مردم با ايمانى كه هميشه به ياد 


مَرَ وَبّى بِالْقَسْط" 0١‏ و آيه" إِنّما حَرّمَ رَبّىَ الْمَُواحِشٌ ما طَهَرَ مِنْها 


1 مَنْ حَرَّمَ زيئة الله التى أخْرَجَ لعاذوو الشراك و قر" 


نيز متضم" مجملاتى است از واجبات و محرمات نانفل 0 


واز همين جا مى توان استفاده كرد كه نزول سوره اعراف قبل از نزول سوره انعام بوده» زيرا در سوره انعام آيه" قل لا أجد فى 
ما أوجى إِلَيّ مُحَوّماً عَلى طاعم يَطَعَمهُ ..." ٠ع"‏ وجود دارد كه از آن بر مى آيد حكم به اباحه ما سواى آنجه كه از محرمات 


اسكتنا شده قبلا نازل شده بودهء و آيه مزبور 


به آيات اين سوره اشاره مى كند. 


از ظهور اين آيه هم كه صرفنظر كنيم احكام و شرايعى كه در اين سوره ذكر شده اجمالى تر از آن احكامى است كه در سوره 
انعام در آيه" قعل تَعالَوًا أل ما حرم رَبُكمْ عَلَتِكمْ " «0 و آيات بعديش ذكر كرديده. واين خود دليل روشنى است بر اينكه 
سوره اعراف قبل از سوره انعام نازل شده استء جون همه مى دانيم كه طريقه تشريع احكام در دين اسلام اين بوده كه نخست 
احكام به طور سربسته و مجمل ذكر شده و سبس بتدريج توضيح بيشترى ييرامون آن داده مى شدء در آخرء يرده از روى همه 


جزئيات آن برداشته مى شده اس 


" المص كتابٌ أَنْزِلَ إلكك فلا يكن فى ص درك عَرَحجٌ مِنْهُ لَِنَذِرَ به وَ ذكرى لِلْمُؤْمنِينَ " اينكه " كتاب" را در اين آيه به طور 
نكر ةذ كن كرذوو: ناوا نا حمل برقو ناز شد" 


(1اشوره اغراف ١1‏ 
(لااسووة اغراف أ سم 
سروه اغرا آنه 7 
(؟) سوره انعام آيه ١68‏ 


(0) سوره انعام آيه ١8١‏ 


صفحه ى ٠‏ 


توصيف كرده, و اسمى از نازل كننده آن نبرده به خاطر تعظيم كتاب است. تفريعى هم كه در جمله" فلا يَكنْ " هست خالى از 
دلالت بر اين معنا نيست» كويا فرموده: اين كتاب» كتاب مباركى است كه آيات يرورد كارت را كه بر تو نازل كرده برايت 
بيان مى كندء بنا بر اين اكر مامور به تبليغ آن و دعوت مردم به سوى آن شده اى دلتنكك مباشء بلى اكر قرآن غير اين كتاب 


بود واز ناحيه غير يرورد كارت مى بود روا بود كه از جهت زحمات و محنت هايى كه در تبليغ آن است دلتنكك باشى. 


جمله 


لتَذِرَ ب" نتيجه انزال كتاب و از نظر ادبى هم ظرفى است لغو و متعلق به آن» نظير جمله" وَ ذكرى لِلْمؤْمِنِينَ "» و هم نتيجه 
دركرى انيك بزائ ان 

واينكه فقط" ذكرى" را اختصاص به مؤمنين داده دليل بر اين است كه انذار اختصاص به آنان نداشته. بلكه مؤمنين و غير 
مؤمنين را شامل مى شود. بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود: 

اين كتاب بر تو نازل شده تا همه مردم را به آن انذار كرده مؤمنين را متذكر كنى» جون تنها مؤمنينند كه به وسيله اين آيات و 
معارف الهيى كه در آن است به آن متذكر مقام يرورد كار خود شده به همين وسيله ايمان شان زيادتر شده جشمشان روشن 
مى كُردد» نه عموم مردم. 

دنياق و اخرى تزرووة كان رذ كراهن كنل 

از اينجا معلوم مى شود اينكه بعضى كفته اند: جمله ' لتَنْذِرَ به" متعلق به" حرج ' استء و معناى آن اين است كه:" از تبليغ آن 


كرد تودذا كنحر '"والشائهة الللا ومني امناس سف ورد عر كردن جمله وك دوق افر" 


خوبى است براى فساد اين احتمال. و همجنين فساد احتمال ديكرى كه داده و كفته اند: مراد از مؤمنين هم آن كسانى است كه 


"يشكال تكله مز ور شاهد 


در روز نزول اين آيه مؤمن بوده اند وهم آن كسانى كه خدا مى داند بعدها ايمان خواهند آوردء زيرا" ذكرى" كه در آيه 
ذكر شده جز بر مؤمنين فعلى صادق نيست. 


التو 2 مس 20 0 يو ا أن 3 2 ل 
انبعغوا ما أنزل إِلتِكم مِنْ رَبْكُمْ وَ لا تتَبعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِياءَ قليلا ما تَذَكرُونَ 


يس از آنكه به يخ بيغمبرش فرمود كتابى كه به وى نازل شده براى انذار بوده اينكك خود قرآن شروع به انذار مردم نموده» خطاب 
را متوجه آنان مى كندء جون در انذار مردم بايد خطاب متوجه خود آنان شود. 


مردم را خطاب مى كند به اينكه بايد بيروى كنند آنجه را كه از يرورد كارشان نازل 
ص 0١م‏ 


صفحه ى / 


كرديده و ن قر نى است كه امر مى كند به اعتقاد صحيح و عمل صحيح. يعنى اعتقاد به خدا و آيات او و عمل صالح. 


موا ما أَنْْلَ إلَيكم " به منزله كنايه از دخول در تحت ولايت خداى سبحان استء بدليل اينكه به دنبالش فرمود:" و 





(1) ته 


2 


و جمله اتبعو 
بغير از خدا اولياى ديكر را ييروى مكنيد" و نفرمود: 


" ييروى مكنيد غير آنجه را كه به سوى تان نازل شده" 
بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود كه: غير از خداى تعالى كسى را ييروى مكنيد- در حالى كه آنها زيادند- تا آنها اولياى شما 


نكردند. جه كم شما متذكر مى شويد! اكر متذكر مى شديد مى فهميديد كه خدا يرورد كار شما است و جز او يرورد كار و 


اولياى ديكرى براى شما وجود ندارد. 
1 نه أَها ملكتاها ماقا ناه نا انا أو هُمْ قائلونَ" 8 را خاطر نشان آنان مى سازد كه خداوند در مشركين امم 


م 2 

وَ كم مِنْ قزيه 

كذشته جارى مى ساخته است. و آن اين بوده كه وقتى مردم غير از خدا اولياى ديكرى اتخاذ مى كردند خداوند آنان را به 
عذابى كه در روز يا در شب نازل مى كرده هلاكك شان مى ساخته؛ و يس از ديدن عذاب به ظلم خود اعتراف مى نمودند. 


الى 11 لل 1[ اه : 5 3 
بيات و تبييت به معناى شبيخون زدن به دشمن در شب است. و 


كل" تالزن" ارماك" لله" وجنات شرانت سنرول اسقو احكه فزموة انا أَوْ هُمْ قائلونَ" و نفرمود: 


" ليلا او نهارا" كويا براى اشاره به اين است كه عذاب در حالى آنان را مى كرفته كه با خيال راحت و غافل از عذابى كه در 
كمين شان بوده آرميده بودند. 
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" قما كان دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأَسنا إلا أنْ قالوا إِنّا كنا ظَالِمِينَ " اين جمله تذكر قبلى را تمام نموده بيان مى كند كه انسان» با و 
جدان و حس درونيش درك مى كند كه شركك و اتخاذ اولياء» ظلم استء و مى فهمد كه سنت الهى بر اين جارى است كه 
اكر به طوع و رغبت به ظلم خود اعتراف نكند و نسبت به مقام ربوبى يرورد كارش خاضع نككردد خداوند او را دجار عذاب 
نموده و مجبور به اعتراف مى سازد. 

000 الْذِينَ أذطل لبهم وَ لتَسكَل ال" 

[مكلف بودن مشركين به توحيد خداى تعالى و مسئول بودن آنان نسبت به ايمان و عمل صالح 


بيان سابق دلالت بر اين داشت كه مش ركين مكلف به توحيد خداى تعالى و تركك شركك بوده اند» و جنان نبوده كه نسبت به 
اين معنا آزاد باشند و هر جه مى خواهند بكنند و هر جيزى را كه بخواهند شريكك خداوند بدانند» يس معلوم مى شود كه آنان 
نيز نسبت به ايمان و عمل صالح و كفتار حق مسئولند» و معلوم است كه اين امر و اين تكليف قائم به دو طرف بوده. 


صفحه ى 4 


يك طرف ييغمبرى كه مبعوث بر آنان شده. و يكك طرف خود آنان» و جون جنين بوده در آيه مورد بحث سؤال از رسول و 


مؤاخذه از مردم را متفرع بر مساله 


هلاكت مردم كرده است. 


از اينجا معلوم مى شود كه مراد از' 'الَذِينَ أَرَْلَ إلَِههِ' "عردم فار "المرسليى " انساو “سيران اكات تدان :خاطر 
كفتيم كه معلوم شود اينكه بعضى ها كفته اند: مراد از' الذي أؤيكل إلتَهة' انما هواف. ان" المرسل " ملاتكة مين باش ا 
سياق آيه نمى سازد. زيرا سياق آيه سياق كفتكوى از مشركين است و معنا ندارد كه در جنين زمينه اى اسمى از مؤاخذه آنان 
ل ا از ابض كه 
بكذريم بيان قبلى اسمى از ملائكه نبرده بود تا در اينجا هم مراد از مرسلين ملائكه بوده باشد.' قي فصن عَلتِهمْ بعلم وَ ما كنا 
غائ 1" كلض ماع نات تيان زد موود كن مير كيوزهر بواج وساي وادوور اا ناد ارؤريه زاروقع بد ادكه كيه اين 
مؤاخذه شده و جزا داده مى شوند» و جون اين مؤاخذه و بازخواست منوط براين است كه يرسش كننده. داناى به اعمال آنان 
انعدو كر عا تكد انمد اران كدنقر مرا بش دروغ بكويند نخواهد بودء لذا جمله" َلنَفصَنَ عَلتِهمْ بعلم' 'را متفرع بر آن 
كرف "عله 'راهم ازاين نظر نكره و بدون الف ولام إؤنها قارح اسيك أ وقوه يفواعا مد كارن عل «نانتك عند شنيها 
يست كه خطا و غلط در آن راه داشته باشدء و براى تاكيد همين معنا جمله" وَ ما كنا غائِيينَ' "رااعطق بر قن 'تمودة تا دلالت 
كند بر اينكه خداى تعالى شاهد و ناظر اعمال آنان استء و علاوه بر اينكه ملائكه را 


موكل بر آنان نموده تا اعمال آنان را بنويسند خودش هم به هر جيزى محيط است. 
كا وَدَقَ "0 1 كك عاك 


"و الْوَرْنٌَ يَوْمَتَذٍ الْحَقَ فَمَنْ تَقَلَتْ مَوازِيئَهٌ قأولئكك هُمُ الْمَفْلِحُونَ ... بآياتنا يَظلِمُونَ" اين دو آيه خبر مى دهد از ميزانى كه عمل 
كد كانا ا وستحد ةا شو يا حو ند كان ان هت عمل وزن :من كتدهة ان آبات دركرق تيوايق معنا كه مراد ا رودق 
حينات اعمال الست اسفاد هبحن قوذ مانند آيه" وَ تَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِسْط لِيَوْم الْقِيامَهِ ...و كفى بنا حَاسِبِينَ " )1١‏ و از آن روشق 
تر آيه " يَوْمَئِذٍ يَضْدٌُرٌ النّاسٌ أشْتاتاً لِيرَؤا أعْمالَهعْ فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرهِ حيرا بره 

)١(‏ ترازوهاى عدل راى در روز قيامت مى كذاريم ... و ما به تنهايى براى رسيدكى به حساب همه خلايق كافى هستيم. سوره 


انبيا آبه /ا صفحهى ٠١‏ 
وَعَنْ يعمل هتفال ذوواطكا يزه "08 أسة» كه عمل راتذكر كرزذة و سسكيى وابه آن تسيك:داذه انيث. 


وكوتاة منكن انتكة:منظوناز''وزن" سكي اعمال أسة نه ساحان اعمال ايدهورة بحة اتباك هن كتد كدايرائ تبكاو 
بد اعمال وزنى هسته ليكن از آبه" أوليسكك الِّينَ كَفَوُوا بآبات رَبُهمْ وَ لقائه مَحبطث أَعْمالهُعْ قلا نِّم لَهُعْ يوم الْقيامه وَرْنَ" 
') استفاده مى شود كه اعمال حبط شده برايش وزنى نيست و تنها اعمال كسانى در قيامت سنجيده مى شود كه اعمال شان 
حبط نشده باشد» يس هر عملى كه حبط نشده باشد جه نيكك و جه بد ثقلى و وزنى دارد» و ميزانى است كه آن وزن را معلوم 
مى كند. ليكن اين آيات در عين اينكه براى عمل نيكك و بد 


تقل ووم غاكل امت ور هين تحال اتن ستكق :دكين افيافق ‏ قت ذاتن ولاه معنا كد تخينتات وا بعك تقل مير او 
سيئات را باعث خفت آن مى داندء نه اينكه هم حسنات داراى سنكينى باشد وهم سيئات» آن وقت اين دو سنكين با هم 
سنجيده شود هر كدام بيشتر شد بر طبق آن حكم شود اكر حسنات سنككين تر بود به نعيم جنت و اكر سيئات سنكين تر بود به 
دوزخ جزا داده شود. نه از ظاهر آيات استفاده مى شود كه ميزان اعمال از قبيل ترازو و قيان نيست تا فرض تساوى دو كفه در 
آن راه داشته باشد, بلكه ظاهر آنها ا ناسيك كه عم لد ا ا اي 
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فرمايد :من قث موازِيئة اولك هُم امون و من حَْتْ موازيئة َأولك الَذِينَ يووا أَنفيِهُمْ بما كاثوا بآبايا يَطْلِمُون " 
و ا ررم ل ير ع تراه الوردكد لعزي السام لو وام رار و" 'دََئَا 


عو م 


َنْ تَقلَتْ موازيئة فَهوَ فى عِيَّهِ راضيهِ وَ أمَا مَنْ حَفَّتْ موازيئة فَأمُهُ هاويةٌ وَ ما أذراكك ما مِيهُ نارٌ اميه " 59). 


)١(‏ ودر جنين روزى مردم دسته دسته بيرون مى شوند تا كرده هاى خود را ببينند» يس هر كس به اندازه سنكينى ذره اى خير 
كرذه باضه ١ن‏ عو وااك نذاو هن كبن ايه :اندازه سكق أذروااق مركن اشر شتده باشد درا مع يليا هون (الزال 01م 


(1) آنان همان كسانند كه آيت هاى يروردكارشان را و هم جنين معاد را انكار كردند و در نتيجه اعمالشان حبط شده و در 


قيامت برايشان ميزانى به يا 


نمى كنيم. سوره كهف آيه ٠١0‏ 


ابسن كشاق كد مواريع اعمال شان سك شد انان رستكاورتلة و كنان كد مؤازيم اعمال شان كه شد انان كسانيد 


كه خود را زيانكار ساخته و در جهنم براى هميشه معذبند. سوره مؤمنون آيه ٠١*‏ 


(5) اما هر كه موازينش كران است در عيشى يسنديده استء و اما هر كه موازين وى سبكك اسثء يس جاى او هاويه است؛ و 
توجدىى دانى كه هاويه جيست؟ اتشى است سوزنئله. سوره قاررعه آيه ١١‏ 


صفحه ى ١١‏ 
[اشازهيه ابنكةه ممكن :ات هر يكف ان اعمال» و اخدئ براق ستجقن داشته باشدو.نيات معتائ جمله:" و الوزن يَوْمَئْد الضق"] 


اين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد ستكينى را در طرف حسنات و سبكى را در طرف سيئات اثبات مى كند. و امثال اين 
آبات أب اتفال 11د نظز اننان تقويتة من كفن كاشاءن مقاش ستحتن اعبال و سك اذه هيه كر اشن كناقهاتنا 
اعمال حسنه سنخيت دارد» بطورى كه اكر عمل حسنه بود با آن سنجيده مى شود و اكر سيئه بود جون سنخيت با آن ندارد 
سنجيده نمى شودء و ثقل ميزان عبارت باشد از همان سنجيده شدن و خفت آن عبارت باشد از سنجيده نشدن.ء عينا مانند 
موازينى كه خود ما داريم» جون در اين موازين هم مقياسى هست كه ما آن را واحد ثقل مى ناميم مانند مثقال و خروار و امثال 
آن» واحد را در يكى از دو كفه و كالا را در كفه ديكرى كذاشته مى سنجيم, اككر كالا از جهت وزن معادل آن واحد بود كه 


مثقال و خروار است نه ترازو و يا قبان و يا باسكولء و اينها مقدمه و ابزار كار مثقال و خروارند كه به وسيله آنها حال متاع و 
تمكو تدك ارا انتم كيذه امع اعد طول ناا دز النلك و جا سعوتوروا كلوسرو يا اماك 31 5ك طر لت 
آن واحد منطبق شد كه هيج؛ و اكر نشد آن را كنار كذاشته طول ديككرى را با آن تطبيق مى دهيم؛ ممكن است در اعمال هم 
واحذا متانت اسن كديا وحمل اد متجرد كوه )كل راق كتاذ لخد باضه ارحس خرد ان كدسبان سا قف بو 
تمام عيار استء و براى زكات و انفاق و امثال آنها مقياس و واحدى باشد از جنس خود آنهاء و همجنين براى كفتار واحدى 
باشد ال جنسن تعوذكن» و آن كلامى است كه تماميش بق باش و هيج باطلى :دن آن راه نيافته باشدء.هم جنآن كه آيه"' يا أبها 


الدذين امتوا انقو اللشاعق فاه" 1أيه ان اشاذه دار 


بنابز ابن » بسيارةبدانظر قريب مق وسد كةمزاد ا زاجمله ' وَالْوَرْنُ يَوْمَئِل الصق'' اين باشنده كه آن هيزاتئ كدر قيامت :اعمال :نا 
آن سكجيده مئ شوة همانا" خق " استء به اين .معنا كة هر قدان عمل مشتمل بر نحق بآشدابه-همان انذازه اعتبان وازرش داردة:و 
جون اعمال نيكك مشتمل بر حق است از اين رو داراى ثقل است. بر عكس عمل بد از آنجايى كه مشتمل بر جيزى از حق 


طب ا ار ري ام حي أو كنار البو اوح خا ار اي 
كه در آنه" قت الأَرْضٌ بور رَبّها وَوُضِعَ الكتاب وَ جى ‏ بِالكِينَ وَ الشهداءِ و قُضِئَ > تتَنَهُمْ بِالْحَقّ وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ " 


- 
وَأَشْرَقَتَ 


(١)اى‏ كسانى كه ايمان آأوردهايداز خداوند يروا داشته باشيدء حقيقت يبروا داشتن. سوره آل عمران آيه ١.١,‏ 


صفحه ى ١١‏ 


١١‏ است اشاره به همين معنا باشد. و مراد از كتابى كه در آن روز ككذارده شده و خداوند از روى آن حكم مى كند همان 
كتابى است كه در آيه" هذا كتانا يَنْطِقْ عَلَتِكمْ بِالْحَقَّ" 0 به آن اشاره شده است. 


يس كتاب مقدار حقى را كه در عمل است تعيين نموده و ميزان» مقدار ثقل له بر اين» 3 


آيه مورد بحث به معناى ثقل است نه به معناى مصدريش (سنجيدن). واكر در آبه" "٠١‏ سوره" مؤمنون" وآيه" ١١‏ 
سوره" قارعه" آن را به صيغه جمع آورده براى اب بق الت كا دلالث: كلد نير بنكة ميز ان اعمال يكن لبت تلكه ورا فر كن 
ميزان هاى زيادى به اختلاف اعمال وى هستء حق در نمازش نماز واقعى و جامع همه اجزا و شرايط استء و حق در زكاتش 


زكات جامع شرايط است» خلاصه؛ حق در نماز» غير حق در روزه و زكات و حج وامثال آن است. 
[اقوالئ كه در مورد:مغنائ نجمله:" و الْوَزْنُ يَوْمَككَ الْحَقّ " فته شده است 


اين بود آنجه از بيان سابق ما بدست آمدء و ليكن بيشتر مفسرين آيه را طور ديكرى معنا كرده و 


كفته اند:" وزن" در آيه مورد بحثء مبتدا و مرفوع استء و كلمه" يومئذ" ظرفء و" حق" هم صفت وزن وهم خبر آن 
استء و تقدير آيه" و الوزن يومئذ الوزن الحق" استء يعنى وزن در آن روز وزن حق استء و" وزن حق" به معناى وزن 
عادلا-نه استء به شهادت اينكه در آيه ديكرى از وزن حق به" وزن قسط" تعبير شده؛ و آن آيه" وَ نَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِشْط لِيؤم 
القياقه'" 89 اث 
تعفن :يكن كقنه انه كلمه " وؤن ''مقداى خرش " يوكد"است :و" عق " صيفك وزوامى باشل واتقلاير ابهتجيية السك و 
الوزن الحق يومئذ" وزن حق در روز قيامت است «5. 

صاحب كشاف كفته:" مرفوع بودن وزن براى اين است كه وزن در تركيب مبتدا استء و خبرش " يومئذ" است و حق صفت 
آذاست + ان كاه وفعي آبه راامعنا كزده وزن را فسدا واترك را كلمشق كرفته اسثه زيزا'ذر:معتاق ايه كنته سيت" 
معناى آيه اين است كه در روزى كه خداوند امت ها و ييغمبران را مورد بازخواست قرار مى دهد وزن وزن حق است" « و 


اين از مانند زمخشرى بسيار عجيب است مكر اينكه كلامش را توجيه كرده بككوييم: 


)١(‏ و روشن كرديد زمين به نور يروردكارشء و كتاب كذارده شده انبيا و شهدا آورده شده ميان آنان به حق حكم مى شود. 


وبه آنان ستم نمى شود. سوره زمر آيه 9م 

(؟) اين است كتاب ما كه عليه شما به حق كويا مى شود. سوره جاثيه آيه ١9‏ 
() و قرار مى دهيم ميزان هاى عادلانه را براى روز قيامت. سوره انبيا آيه ا 
(؟) تفسير روح البيان ج اص ١١/‏ 


(ه )قفر كقافق 


اج ص 88 ط بيروت 


صفحه ى ١١‏ 


اينكه در آخر كفت" وزنء وزن حق است" تتمه معناى آيه نيستء بلكه ابتداى كلام فكرق است 


وعال 


[موارد از" موازين " و معناى" ثقل موازين" در جمله:" فَمَنْ نَقَلَتْ مَوازيئه"] 


2 


"فَمَنْ قلت مَوازِيئَه "-" موازين" بنا بر بيانى كه كذشت جمع " ميزان" استء آيه" /ا" سوره انبيا هم كه قبلا ذكر شد اين 
معنا را تابيد مى كند. و اكر به آن معنايى باشد كه جمهور مفسرين كفته اند مناسب تر آن است كه" موازين " جمع " موزون" 
باشدء و لو اينكه با صرفنظر از معنايى كه ما براى ميزان كرديم ممكن هم هست آن را به اعتبار تعدد اعمالى كه سنجيده مى 
شود جمع " ميزان" كرفتء و بدين وسيله معنايى را كه مفسرين كرده اند توجيه نموده ليكن تصور اينكه ميزان با حسنات 
متيكيق وناتصيقات سيك شود :مشكل استكة :زن|استين تجيزق ا كذها هات مسكين وباسيكات سيكه كوه يصون تداود غلاوة 
بر اينكه" حق" را صفت وزن كرفتن صحيح نيستء زيرا" حق" كه همان" قسط" و عدل مى باشد صفت خداوندى است كه 
عمال راوزن مى كندء نه صفت وزنء به شهادت اينكه مى فرمايد:" وَ تَضَمٌْ الْمَوازِينَ الْقشْط ..."2 جون ظاهر جمله" قلا تَظَلَمُ 


..." اين است كه خداوند به آنان ظلم نمى كندء نه ميزان» يس عدالت صفت خدا است نه صفت ميزان- دقت فرماييد-. 


غفلت از همين نكته مفسرين را بر آن داشته كه به نوعى از تجوزء" ثقل موازين" را به رجحان اعمال تفسير كرده آن را جني 
معنا كنتذ كه" در رؤز قياقت ستحش غاذلاثه ات شن كسىئ كه افسالفن.بة خاطر غلية خشتاتقن رجحات داشعه باشد: 
رستكار و 


كببق كد اعبالع كتقاط كله فاته -مععاة داقعة اكه ادا زرا تكازاة عزاهه بود اسيك طلم كه يها باك نا كردت 


سرمايه هاى شان كه همان نفس شان است از دست مى رود" .)0١١‏ 


ازاين مفسرين سؤال مى شود: آن ملاك و محكى كه رجحان حسنات بر سيئات را- مخصوصا در آنجا كه كسى هم حسنه 
دارد و هم سيئه- معلوم مى كند جيست؟ و با اينكه حسنات همه مثل هم نيستند و سيئات هم همه از حيث زشتى و مفسده در 
يكك درجه نيستند آن ملاكى كه غلبه يكى را بر ديكرى معلوم كند كدام است؟ از آيه شريفه بر مى آيد كه جنين جيزى در 
روز قيامت هستء و يقينا ميزان عادلانه اى كه حجت را بر بندكان تمام كند در كار هستء و يقينا آن ميزان جيزى است كه 
تنها حسنات بر آن مشتمل است نه سيئه» و در جايى كه از هر كدام تعدادى وجود داشته باشد رجحان و غلبه يكى بر ديكرى 
به وسيله آن معلوم مى شود بدون اينكه كزافى لازم آيد. واينها همه مؤيد احتمال ما است كه كفتيم ميزان همان حق استء و 


مراد از توزين عادلانه همان استء و اعمال بندكان را به همان محكك مى سنجند» 


(1) تقس شير ]ب شع القت وح رازرى ج ” ص 7/١‏ 


صفحه ى ١١‏ 


بر حق نبود او از كسانى است كه نفس خود را باخته و خود را زيانكار ساخته اند و با ظلم به آيات خدا و تكذيب آن جيزى 


براى خود باقى نكذاشته اند كه در 


مثل نين زوزق :1 اعاشه و ولد كن كل 
از بيان قبلى ما دو نكته روشن كرد يد: 
[معناى وزن اعمال در روز قيامت» تطبيق اعمال است بر حق و براى هر كدام از اعمال انسان ميزانى است 


نكته اول: اينكه معناى وزن اعمال در روز قيامت تطبيق اعمال است بر حقء به اين معنا كه هر شخصى ياداش نيكش به مقدار 


هلاكت و عقاب بهره و ثمره عايدش نمى شودء و اين همان توزين عدلى است كه در ساير آيات بود. 


بااين بيان ديكر محتاج به اين نمى شويم كه آيه مورد بحث را تاويل نموده آن را بر خلا.ف ظاهرش حمل كنيم؛ و مانند 
بعضى ها بكوييم در آيه يكك نوع استعاره به كار رفته و مراد از وزن» عدالت و مراد از ثقل ميزان» رجحان عمل است. و يا مثل 


خداوند در روز قيامت ترازويى نصب مى كند كه مانند ترازوهاى معمولى دنيا داراى دو كفه و يكك زبانه استء و اعمال نيكك 
و بد بندكان را با آن موازنه مى كند. واكر كسى بيرسد كه عمل قابل كشيدن و سنجيدن نيست علاوه بر ايتكه عمل يس از 
صدورش معدوم مى شودء و اعاده معدوم هم در اعراض باطل و محال استء در جواب مى كويند: اينكه كفتيم عمل كشيده 
مى شود مرادمان دفتر اعمال است نه خود آن. ويا مى كويند: در نشات آخرت براى هر عمل نيكك و بدى آثار و علامتهاى 


مخصوصى ظاهر كشته و آن آثار در ترازوها كشيده مى شود. يا مى كويند: 


حسنات به صورت زيبا و سيئات به صورت زشتى مجسم شده بين آن مجسم شده ها اندازه كيرى و موازنه بعمل مى آيد. و يا 
مى كويند: خود مؤمن و كافر وزن مى شوند نه اعمال شان. ويا مى كويند: وزن عبارت است از ظهور مقدار و منزلت آدمى, 


و ثقل ميزان عبارت است از كرامت و جلالت قدر اوء و خفت ميزان عبارت است از خوارى و ذلتة . )١١‏ 


نه تنها هيج كدام از اين حرفها با ظاهر آيه نمى سازد و از الفاظ آيه دليل و شاهدى ندارد بلكه اشكالى هم بر همه آنها وارد 
استء و آن اين است كه لازمه اين حرفها زاف بودن وزن استء و سابقا كفته شد كه ميزان در آن روز علاوه براينكه 


كزافى نيست»ء بلكه آن قدر دقيق است كه حجت را بر عبد تمام مى كند. 


( تحمل از اتسين مج حسم اليسهان + ص 79494 طُُ تهراة 


صفحه ى ١6‏ 


نكته دوم: اينكه معلوم شد كه براى هر انسانى ميزان هاى متعددى است كه هر كدام از عمل هايش با يكى از آنها سنجيده مى 
شود» و ميزان هر عملى همان مقدار حقى است كه عمل مشتمل بر آن است» جون روز قيامت روزى است كه كسى جز حق» 
سلطنت نداشته و ولايت در حق هم تنها و تنها در دست خداى تعالى استء به شهادت اينكه از يكك طرف مى فرمايد" امروز 
رق حكن :أسنت” 10 

و طرق كد من فوا ين" كنا ولا رشا م ونقنها و قنها زر فخ كنا لدف "لاد روس قرم كن" الكت دلوا كل لفو دنا 


. 


أسلَفَتْ وَ رُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمْ الْحَقّ وَ ضَلّ عَنْهُْ ما كانوا يَفْتَرُونَ " 80. 


بحث روايتى [(رواياتى در مورد مكى 


بودن سوره اعراف» وزدتو ميزان اعمال و ثقل وخفت اعمال و 0068 


در الدر المنثور است كه ابن ضريس و نحاس در كتاب ناسخ خود و ابن مردويه و بيهقى در كتاب دلائلش از جند طريق از ابن 
عباس روايت كرده اند كه كفت: سوره اعراف در مكه نازل شده (8). 


مؤلف: اين روايت را ابن مردويه از عبد الله بن زبير هم نقل كرده. 


ونيز در الدر المنثور است كه ابن منذر و ابو الشيخ از قتاده نقل كرده اند كه كفت: از سوره اعراف آيه' وَ سلَهُمْ ... در 


مدينه و ما بقى همه در مكه نازل شده است (4). 


مؤلف: اين در حقيقت اجتهادى است كه قتاده از بيش خود كرده؛ و به زودى در باره اشتباه وى بحث خواهيم كرد- ان شاء 


الله-. 


ونيزدر الدر المنثور در ذيل آيه" فَلَنَثِتَلَنّ الِينَ أَرْسِل إِلتِهِم ..." مى كويد: احمد از معاويه بن حيده روايت كرده كه كفت: 
رسول خدا فرمود: يرورد كار من مرا به سوى خود خواهد خواند واز من خواهد يرسيد:" آيا رسالت مرا به بندكان من تبليغ 


كردى؟' و من عرض خواهم 
اورقا ك8 
رو ب 


(9) آنجا ظاهر مى شود براى هر كسى آنجه كه از ييش فرستاده و با زكردانده مى شوند به سوى خداوندى كه مولاى حق آنان 


اسك دو :دبكرا رز شركاي كددنه نذا افتراء من سكيد اترق 'تعيخ نابتك سوه يونت آنه م 


(0 ال د للمنشغكل-ل ور ج ” ص ل طّ سيروت 


صفحه ى ١‏ 


كفته باشم بايد شما هر جه از من مى شنويد به غائبين برسانيد, و به زودى شما نيز خواهيد مرد» و مورد بازخواست قرار 
خواهيد كرفت» در حالى كه دهنهايتان لكام بسته باشد, و بدانيد كه اولين عضوى كه از شما جدا مى شود ران و كف دست 


شما خواهد بود .)١١‏ 


و نيز در الدر المنشور است كه بخارىء مسلمء ترمذى و ابن مردويه از ابن عمر روايت كرده اند كه كفته است: رسول خدا 
(ضن)اكرمؤةة هية شما كان هنا عتسينةه وهر كناضات التوعيت حوه :حر سش ختراهيد شكدة ا كر زمافة واشت اذ فلتو 
رعيتش واككر مرد است از زن و فرزندش و اككر زن است از خانه شوهرش و اككر غلام است از مال آقايش بازخواست خواهد 


شد (3). 


مؤلف: در خصوص اين مضمون و همجنين در باره اينكه در روز قيامت از جه جيزهايى سؤال مى شود روايات بسيارى از 


طريق شيعه و سنى وارد شده كه- ان شاء الله- در جاى مناسبى همه آنها را نقل خواهيم كرد. 


ونيز در الدر المنثور از ابو الشيخ از جابر روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: در روز قيامت ميزان را مى كذارند 


سيئا تش بر حسناتش رجحان داشته باشد وارد آتش مى كردد 7 


و نيز در الدر المنثور از ابن ابى الدنيا نهل مى كند كه در كتاب اخلا-ص از على بن ابى طالب (ع) روايت كرده كه فرمود: 
كسى كه در دنيا ظاهرش بر باطنش رجحان داشته باشد كفه ميزانش در روز قيامت سبكك مى شود و كسى 


كه در دنيا باطنش بر ظاهرش رجحان داشته باشد كفه اش در قيامت سنكين مى شود 80). 


مؤلف: در اين دو روايت از جهت مضمون اشكالى نيست,ء ليكن صلاحيت تفسير آيه را ندارند و در مقام آن هم نيستند» براى 


اينكه اين دو روايت هم براى حسنات وزن و رجحان قائل است و هم براى سيئات. 


و نيزازابن مردويه از عايشه روايت كرده كه كفت از رسول خدا (ص) 


(0)ال2درالمشغورج” ص هه طّ بيروت ؟ و“ الدرال م لور ج” ص 7٠١‏ 


صفحه ى ١17‏ 
شنيدم كه فرمود: خداوند دو كفه ميزان را مانند آسمان و زمين آفريد» ملائكه عرض كردند: 


يروردكارا! با اين ميزان جه كسى را مى سنجى؟ فرمود هر كه را كه بخواهم. و خداوند صراط را به تيزى دم شمشير آفريد 
ملائكه عرض كردند يروردكارا از يلى به اين باريكى جه كسى را عبور مى دهى؟ فرمود: هر كه را كه بخواهم .)١١‏ 


[روايتى در بيان مراد از وزن اعمال كه مى كويد عمل صفت كارى است كه انجام مى شود و قابل توزين (اصطلاحى) نيست 


و خدا جاهل نيست و احتياج به توزين اشياء ندارد] 


مؤلف: حاكم در روايتى صحيح نظير اين روايت را از سلمان نقل كرده. و ظاهر آن اين است كه ميزان آخرتى هم مانند ميزان 
هاى دنيايى استء از روايات بسيار ديكرى نيز اين معنا استفاده مى شود, و ليكن بايد دانست كه اينكونه تعبيرات براى تقريب 
مطلب به ذهن ساده عوام استء بدليل روايات ديكرى كه ذيلا از نظر خواننده محترم مى كذرد. 


در كتاب احتجاج در حديث هشام بن حكم از امام صادق (ع) دارد كه زنديقى از 


كارى است كه عامل انجام مى دهدء و ديكر اينكه كسى محتاج به سنجيدن است كه عدد و سنكينى و سبكى جيزى را نداند و 
بخواهد با كشيدن يا شمردن آن علم به مقدار آن حاصل كند, و خداوند جيزى برايش مجهول نيست. يرسيد يس معناى ميزان 


جيست؟ فرمود: ميزان به معناى عدل است. يرسيد: معناى اينكه خداى تعالى مى فرمايد: 
" فَمَنْ نَقلَثْ مَوازِيهُ'" جيست؟ فرمود: معنايش رجحان عمل است .7١‏ 


مؤلف: اين روايت به خوبى شهادت مى دهد بر اينكه تعبيراتى كه در روايات قبلى بود براى نزديكك كردن مطلب به اذهان 


است. 


نكته لطيفى كه در اين روايت است و احتمال ما را تاييد مى كند اين است كه مى فرمايد:" عمل» صفت كارى است كه عامل 
انجام مى دهد"» جون اين جمله اشاره به اين مى كند كه مراد از اعمال در اين روايات حركات بدنى و طبيعى صادر از انسان 
نيستء زيرا اين حركات همانطورى كه در اطاعت هست عينا در معصيت هم هستء بلكه مراد از آن» صفات عارض بر اعمال 
است كه سنن و قوانين اجتماعى و يا دينى آن را براى اعمال معتبر مى داند, مثلا در حال جماع حركاتى از انسان سر مى زند 
كه اكر مطابق با سنت اجتماعى و يا اذن شرعى باشد نكاح و اكر نباشد زنا ناميده مى شود و حال آنكه طبيعت حركت در هر 
دو يكى است. و امام (ع) از دو راه استدلال فرموده است: اول اينكه اعمال از صفاتند و 


صفحه ى ١8‏ 
صفات وزن ندارند. دوم اينكه خداوند تعالى احتياج به توزين اشياء ندارد» زيرا عالم است و متصف به جهل نيست. 


بعضى از علما در اين روايت اشكال كرده و كفته اند: بنا بر مذهب حق كه اعمال در قيامت مجسم مى شود و حسن عمل در 
ثقل ميزان صاحبش تاثير مى كند» و حكمت و غرض از سنجيدن اعمال ترساندن و رسوا كردن كناهكار و بشارت و مزيد 
سرور شخص مطيع است اين روايت از جهات متعددى اشكال دارد, و بنا بر اين مذهبء ناكزير بايد روايت را در صورتى كه 
ممكن باشد تاويل و توجيه نمود و در صورت عدم امكان, طرح و يا حمل بر تقيه كرد .)١١‏ 


مؤلف: ما قبلا در باره معناى تجسم اعمال بحث كرديم, و بنا بر معنايى كه ما كرديم روايت منافات با تجسم اعمال ندارد» زيرا 
بنا بر آن معناء ممكن است اعمال در موقع حساب مجسم شده. و خداى تعالى با ميزان مخصوصى كه مناسب با اعمال است 
آن را سنجيده و در عين حال اعمال هم مانند متاعهاى مادى محكوم به جاذبه زمين نباشند كه هر قدر جاذبه زمين نسبت به آن 


بيشتر باشد وزن آن متاع بيشتر شود. 


علاوه براينكه اشكال مزبور مبنى براين است كه از آيه مورد بحث و ساير آيات جنين بر مى آيد كه كيفيت وزن به اين است 
كه حسنات را در كفه اى و سيئات را در كفه ديكرى مى كذارند» و آن وقت بين آن دو مقايسه و توزين به عمل مى آورند. 


و حال آنكه آيه مورد بحث و همجنين ساير آيات از اين معنا ساكتند» و 


در كتاب توحيد به سند خود از ابى معمر سعدانى از امير المؤمنين (ع) حديثى روايت مى كند كه در آن حديث امام (ع) 
ا ا ا ل 0" وو وو امهنا فى اندج اسلف 6ج ساك وماك رابا م اا 1 


مؤلف: بطورى كه ملا-حظه مى كنيد اين روايت كفتار ما را به صراحت تايبد مى كندء زيرا مقياس را" حسنه" كرفته كه 


و در كتاب معانى الاخبار به سند خود از منقرى از هشام بن سالم نقل كرده كه كفت: 


از امام صادق (ع) العاف | 5 نَضَعٌ الوكين الققط ليم الْقَيامَه قلا تُظَلَمُ نَفْسٌ 0 


١١7/صا# تفسير روح البيان ج‎ )١0( 
اال ف لوقن فن 708 طّ تهران‎ 7 
١9 صفحه ى‎ 


يرسيدم. فرمود: منظور از" موازين"» انبيا و اوصياى انبيا است .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را كافى نيز از احمد بن محمد از ابراهيم همدانى بطور رفع از امام صادق (ع) نقل كرده. و معناى آن روشن 
استء زيرا مقياس را همان اعتقاد به حق و عمل حق و حق اعتقاد و عمل كرفته» و معلوم است كه جنين اعتقاد و عملى همان 
اعتقاد و عمل انبيا و اوصياى آنان است .)3١‏ 


ودر كافى به سند خود از سعيد بن مسيب از على بن الحسين (ع) نقل كرده كه در ضمن مواعظش فرمود: خداى تعالى روى 


سخن را 


به اهل معصيت كرد و فرمود:" وَ لَيْنْ مَسَتْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ كاب رَبُكك لَيقُولَنّ يا ونا إِنّا كنا ظَالِمِينَ و اككر ير عذاب يرورد كارت 
آنان را بككيرد قطعا اعتراف به جرم خود نموده و خواهند كفت واى برما كه ما در دنيا ستمكار بوديم" و شما اى مردم نمى 
توانيد بكوييد مقصود از اين آيه مشركينند» زيرا اين آيه شامل همه ستمكاران- كه از آن جمله اهل معصيتند- مى شودء و 
آيه" وَنَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِشط لِيَؤْم الْقيِامَهِ قلا نَظْلَمْ نَفْسٌ شَّيِئاً وَإِنْ كان يتقان عد وخ خزدل أنينا بهاو كفى بفاحانية " 
يري أنه كان زيف سرود سل در دو دوو بلك ميزانى برايشان نصب شود و يا ديوانى از اعمال شان باز 
شود بدون حساب به سوى جهنم محشور مى شوندء تنها اهل اسلامند كه موازين برايشان نصب شده و بر طبق نامه اعمال شان 
جزا مى بينند 09). 

مؤلف: امام (ع) در اين روايت اشاره فرموده است به آيه" قَلا نُقِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ الْقيامَهِ وَرُنا" «©). 

واد تفسير قفى لاز ندل جيل '' و الوزة يوتكو الغن ."از امام (ع اترؤايث ده كه فرموه مقصيوة از" ورن بق '' مجتازات 
اعقال السك كر كبر اسدك حرو | كر شر اشيرق شر 1ها: 


ونيزدر همان تفسير در ذيل جمله" بما كاثُوا بآياتنا يَظِلِمُونَ" روايت كرده كه امام (ع) فرمود: مراد از ظلم به آيات» انكار 


امامت ائمه دين است (2). 


مؤلئ: اين نيز از باب تطبيق كلى بر مصداق استء و در باره هر يكك از اين معانى روايات ديكرى نيز هست. 


(0 معان الاخبارءط انتشاراك 


اسلامى ص "١‏ 

(؟) كافى ج ١‏ ص 5١5‏ 

(؟) روضه كافى ج / ص 8٠‏ 

(؟) ما در روز قيامت براى مشركين ميزانى به يا نمى داريم. سوره كهف آيه ٠١0‏ 
(0 و 6) تفسير قمى ج ١‏ ص ؟١١!‏ صفحه ى ٠١‏ 

[سوره الأعراف (/0): آيات ٠١‏ تا 0؟] 


ترجمه آيات ما شما را در زمين جاى داديم و در آنجا براى شما وسائل زندكى قرار داديم ولى سياسى كه مى داريد اندكك 


.)٠١( است‎ 


شما را خلق كرديم آن كاه نقش بنديتان نموديم» سبس به فرشتكان كفتيم كه آدم را سجده كنيد» همه سجده كردند مكر 
ابليس كه از سجده كنند كان نبود .)١1١(‏ 


خداوند فرمود جه جيز مانع تو شد كه وقتى به تو فرمان دادم سجده نكردى؟ كفت من از او بهترم» مرا از تش آفريده اى و او 


زاناز كل علق كزو هناف 0137 

فرمود از آسمان فرود شو كه در اينجا بزركى و نخوت كردن حق تو نيستء برون شو كه تواز حقيرانى (17). 

كفت: مرا تا روزى كه برانكيخته مى شوند مهلت ده .)١18(‏ 

فرمود مهلت خواهى داشت .)١18(‏ 

شيطان كفت كه جون تو مرا كمراه كردى من نيز بندكانت را از راه راست كمراه مى كردانم (18). 

آن كاه از جلو رو واز يشت سر و از طرف راست و حب به آنان مى تازم؛ و بيشترشان را سياسكزار نخواهى يافت .)1١7(‏ 
كفت از آسمان بيرون شوء مذموم و مطرود هر كه از آنها از تو بيروى كند جهنم رااز همه شما لبريز مى كنم (18). 


واى آدم! تووهمسرت دراين بهشت آرام كيريد و ازهر جا خواستيد بخوريد و به اين درخت نزديكك مشويد كه از 
ستمكران مى شويد (15). 


شيطان وسوسه شان كرد تا عورت هايشان 


را كه ينهان بود بر آنان نمودار كند و كفت يروردكارتان شما را ازاين درخت منع نكرد مككر از بيم اينكه دو فرشته شويد ويا 
جاويد كرديد (00. 


و براى ايشان سوكند خورد كه من خيرخواه شمايم .)0١(‏ 


فسا عسو أفيت سقو لقان داة :و حون از ان :دوضت خؤؤد تن غورت هانشاف :در نظوشاق: تمودان شه ونا كردنه ازيير كك 
هاى بهشت به خودشان مى جسبانيدند و يرورد كارشان به ايشان بانكك زد: مكر من از اين درخت منع تان نكردم و به شما 
نكفتم كه شيطان دشمن آشكار شما است (7). 


كفتند: يرورد كارا ما به خويشتن ستم كرديم و اكر مارا نيامرزى و رحممان نكنى از زيانكاران خواهيم بود (79). 
ل | 7 3 0 3 ت) فرود آييد كه برخى با برخى ديككر مخالف و دشمنيد و زمين تا هنكام معينى جايككاه شما است (5). 


5 #1 5 ان ند كه ودرآ: ِ أ مى ميرد 1 وازآنجا بيرون آورده مى شويد(06). 


صفحه ى ”77 


بيان آيات اين آيات ابتداى خلقت انسان و صورت بندى او و ماجراى آن روز آدم و سجده ملائكه و سرييجى ابليس و فريب 


خوردن آدم و همسرش و خروج شان از بهشت و ساير امورى را كه خداوند براى آن دو مقدر كرده بود بيان مى فرمايد. 


[معناى تمكين انسان در زمين در جمله:" وَ لَقَدْ مكناكم فى الأزض"] 


الل 


"وَ لَقَدْ مكناكم فى الْأرْض و حَعَلْنا لكمْ فِيها مَعايشٌ قَلِيلًا ما تَنْ وو" تمكن دوقن "نه مشا ستزل فاق دو ف اسه 
مسلط بر آن 


كرديم» مؤيد معناى دومى اين است كه اين آيات تقريبا مقابل آياتى است كه در سوره بقره راجع به داستان آدم و ابليس 
استء زيرا در ابتداى آن آيات فرموده:" ُو اذى حَلَقَ لَكُمْ ما فى الْأَرْض سجمِيعاً" 19 و اين همان تسلط و مسخر كردن است» 
الا-اينكه در آيات موود بخك أن اتجبايى كةندر آخرس فرسوذه:" و لَكم فى الأرض تقو وَ مَتاحٌ إلى جين" از اين جهت 
95 ا 0 
بطور تفصيل بيان مى كند. يس معناى " مكناكم " اين است كه: ما شما را در زمين منزل داديم. و" معايش ' جمع معيشت و به 


معناى جيزهايى است كه با آن زندكى مى شود.ء از قبيل خوردنيها و آشاميدنى ها و امثال آن. 


اين آيه در مقام منت نهادن بر آدميان است به نعمت هايى از قبيل نعمت سكونت در زمين و تسلط و استيلاء بر آن كه به آنان 
ارزانى داشته و نيز انواع نعمت هايى كه خداوند وا أقافة :ود كن اسان :دن ١‏ ذا قران دادمو لذا قر ا حر يدمو قاين" دللا 


00 
"وَ لَمَد حَكَمْناكمْ 8 صَوٌَرْناكمْ 5 


اين آيه در ابتداى داستانى است كه در يانزده أيه مورد بحث بيان شده؛ و تفصيل اجمالى است كه در آيه قبلى ذكر شده بود. 
البته در اين بين اشاره به علل و جهاتى كه باعث شد خداوند انسان را در زمين تمكين دهد نيز مى كندء و به همين جهت كلام 


رابه" لام" قسم آغاز نموده وفرمود:" و لقد ..." و نيز به همين جهت 


داستان امر به سجده آدم و داستان بهشت را به صورت يكك داستان ذكر كرده و فاصله اى در ميان آنها نككذاشت تا كلام جمع 


وجور شدهو 


()او كسىاست كهاآنحجهراكهدر زميناستبراى شما خلق كرد. سوره بقره آإيه4١‏ 


صفحه ى 7١‏ 
به ضميمه آيات بعديش با اجمالى كه در آيه" و لَقَدْ مَكتاكم توف هنظ يق شود 


خطابى كه در جمله" وَ لَقَّدْ خَلَقُنَاكُمْ ..." است خطاب به عموم آدميان و خطابى است امتنانى» هم جنان كه در آيه قبلى هم 
بنا بر اين» اينكه مى يبنيم از خطاب عمومى:" و لَقَدْ حَلَفّناكم " به خطاب خصوصى" ثم قُلنا لِلْمَلائِكهِ اشحجَدُوا لْآدَمَ" منتقل شد 


براى بيان دو حقيقت است: 
[سجده ملائكه براى جميع بنى آدم و براى عالم بشريت بوده است 


حقيقت اول اينكه سجده ملائكه براى جميع بنى آدم و در حقيقت خضوع براى عالم بشريت بوده» واككر حضرت آدم (ع) قبله 
كاه سجده ملائكه شده از جهت خصوصيت شخصيش نبوده. بلكه از اين باب بوده كه آدم (ع) نمونه كامل انسانيت بوده» و 
در حقيقت از طرف تمام افراد انسان به منزله نماينده بوده است» هم جنان كه خانه كعبه از جهت اينكه حكايت از مقام ربوبى 


برورد كار مى كند قبله كاه مردم قرار كرفته استء و اين معنا از جند جاى داستان آدم و ابليس استفاده مى شود: 


اول: از قضيه خلافتى كه آيات" ٠:‏ *"" سوره" بقره" متعرض آن استء جون از اين آيات بر مى آيد كه مامور 


شدن ملائكه به سجده متفرع بر خلافت مزبور بوده» و خلافت مزبور بطورى كه ما استفاده كرديم و در تفسير آن آيات بيان 
نموديم مختص به آدم (ع) نبوده؛ بلكه در همه افراد بشر جارى است. يس سجده ملائكه سجده بر جميع افراد انسان است. 


5 
مه و 
7 


أَفعَدَنَ لَهُنْ صدراطك الْمْتَقِيمَ ثم لَآتِينَهُمْ مِنْ بين أ د يهم وَ مِنْ حَلْفِهِمْ ". جون 
قبل از اين آيه ذكرى از بنى آدم به ميان نيامده بود» و ابليس ابتداء و بدون اينكه حرفى از بنى آدم در بين باشد متعرض اغواى 


بنى نوع بشر كرد يد. 


- 


دوم: از آنجا كه ابليس كفت:" قبما أَعْوَنَتق 


ودر سوره" حجر" هم ازاو جنين حكايت شده كه كفت:" رَبٌّ بما أَعْوَيْتنى ََرَينَّ لَهُمْ فى الأْض و لأَعْوِينَهُمْ أْجْمَعِينَ " 0١‏ و 
نيز در سوره" ص " كفته است" فَبعرّك لَأْعْويَنّهُمْ أْجْمَعِينَ " 7 و اكر جميع افراد بشر مسجود ابليس و ملادئكه نبودند جا 
نداشت كه ابليس اينطور در مقام انتقام از آنان برآيد. 


سوم: علاوه بر همه اينها خطاباتى كه در سوره" بقره" و سوره" طه" خداوند با آدم 


)١(‏ يروردكارا بخاطر اينكه مرا كمراه كردى هر آينه در زمين لذات مادى و زمينى را در نظر آنان زينت مى دهم و بطور مسلم 


همه شان را كمراه مى كنم. سوره حجر آيه 9" 


(9 سق مححكة هيك الححدو فلحي #تصوك ا ء :لوحك ١‏ كمراء من كقتصصسم ملمححورة طن ا تححة 41 


صفحه ى 75 
داشته عين آن خطابات را در اين سوره با جميع افراد بشر دارد» و همه جا مى فرمايد:" يا يَنى 51م ". 


[بيان ايتكه خلقت آدم در حقيقت» خلقت جميع بشر بوده است و اشاره به اقوال ديكرى كه در توجيه نسبت دادن خلقت آدم 


هه 4 
به همكان كفته شده است 


جات رطنت مرح ب جاه بخص بارع لتر بو 1 وَيدَأَلقَ الْإنْسانٍ مِنْ ين ” ْم جَعَلَ نَِلَهُ مِنْ 
سَلالَهِ مِنْ ماءِ مَهين" 01١‏ و آيه ل ما 177 دلا فيز اح سشافف ذا رقن ون 
رتاس نظو حا مسقن ل ف ون ا ا ا 0 
في .ذاشكان كيك: "لين أَحوْئَنٍ إلى ؤم القيامه يكن دري إن قِيا.. "0 و همجنين آيه" وَ إِذْ 


00 


مِنْ ظَهُورِمِع ذَرَيْتَهُع وَ أَشْهَدَهُعْ على أَنْفْسِهمْ .. .'" «©» به بيانى كه خواهد آمد اشعار به اين معنا دارد. 


ذأ 


اقوال مفسرين در تفسير اين آيه مختلف استء مثلا مؤلف مجمع البيان كفته است: 


خحداى تعالى نعمتى را كه در ابتداى خلقت بشر به وى ارزانى داشته ذكر نموده و فرموده:" وَ لَقَدْ حَلَقُناكم ثم صَوٌرْنَاكمْ ...' 

اخفش كفته است: كلمه" ثم" در اينجا به معناى" و" است. زجاج بر او حمله كرده كه اين اشتباه استء زيرا خليل و سيبويه و 
جميع اساتيد عربيت كفته اند كلمه" ثم "' با واو فرق دارد و" ثم " هميشه براى جيزى است كه نسبت به ما قبل خود بعديت و 
تاخر داشته باشد» آن كاه كفته: معناى اين آيه اين است كه ما اول آدم را آفريديم و بعدا اورا صورت كرى نموديم؛ و يس از 


فراغت از خلقت آدم و صورت كرى وى به ملائكه كفتيم تا او را سجده كنند. بنا بر اين مراد از آفرينش مردم آفريئنش 


آدم است و اين معنا مطابق با روايتى است كه از حسن رسيده؛ و در كلام عرب اينكونه تعبيرات زياد است. مثلا ‏ وقتى مى 
خواهند بككويند ما به يدران شما جنين و جنان كرديمء مى كويند:" ما به شما جنين و جنان كرديم"» در قرآن كريم هم از اين 


كونه تعبيرات زياد ديده مى شودء از آن جمله است آيه 


)١(‏ آفرينش انسان راى از كل آغاز كرد»ء يس آن كاه نسل او راى در حجكيده اى از مايعى بى مقدار قرار داد. سوره سجده آيه 
/ 


(؟) او همان كسى است كه شما راى از خاكى سيس از نطفه اى و آن كاه از لخته خونى آفريد. سوره مؤمن آيه /ام 
() اكر مرا تا روز قيامت مهلت دهى به يقين فرزندان وى مككر اندكى راى لكام خواهم كرد. سوره اسراءء آيه 8١‏ 


(؟) و جون يروردكار تواز يسران آدم از يشت هايشان نزادشان راى كرفت و آنان راى عليه خودشان كواه كرفت كه مككر من 
بوره كتحا متها متحت ١‏ تمه كرا هزاف ين هسه .سوورهاعراق آيه"ا١‏ 


١0 صفحهى‎ 


"وَ إِذْ أت دنا مِينَاقَكم وَ رَفعْنا فَؤْفَكمُ الطورٌ" 1١‏ و مقصود اين است كه به ياد آريد آن زمانى را كه ما از يدران شما ميثاق 
كرفتيم. 7١‏ 
بعضى ديكر حرف هاى ديكرى زده اندء از آن جمله كفته اند: معناى آيه اين است كه ما آدم را خلق كرديم و سيس شمارا 


در يشت او صورت كرى نموديم» و يس از آن به ملائكه كفتيم تا او را سجده كنندء و اين معنا با روايت ابن عباس» مجاهدء 


2 قتاده و سدى مطابق أاست. 


و كز كفقه انذه ورتين كذ ادن أنه اسيك ويس دهز العيان اشع 


نه در جريان خارجى داستان» كُويا فرموده:" ما شما را خلق كرديم» و يس از آن صورتكرى نموديم» يس از آن اكنون به شما 
خبر مى دهيم كه ما به ملائكه كفتيم تا آدم را سجده كنند" و از اين قبيل تعبيرات در كلام عرب زياد ديده مى شود مثلا مى 
كويند:" من بياده راه مى روم و سيس تند مى روم يعنى سيس تو را خبر مى دهم به اينكه تندرو هم هستم "2 و اين معنا مطابق 
با قول جماعتى از علماى نحو مانند على بن عيسى و قاضى ابو سعيد سيرافى و غير آن دو مى باشدء و لذا بعضى ها از قبيل 
عكرمه در آيه شريفه كفته اند كه معنايش اين است كه:" ما شما را نخست در يشت يدران تان خلق كرده و سيس در رحم 
مادران تان صورتكرى تان نموديم". و بعضى ديكر كفته اند معنايش اين است كه:" ما شما را نخست در رحم آفريديم و يس 
از آن جشم و كوش و ساير اعضا برايتان درست كرديم". اين بود كلام صاحب مجمع البيان در معناى آيه و در نقل اقوال 


ساير مفسرين 7 


اما آن معنايى كه از زجاج نقل كرد اين اشكال را دارد كه اولا-اكر در كلا-م عرب كفته مى شود ما به شما جنين و جنان 
كرديم و مقصودشان اين است كه ما به يدران شما جنين و جنان كرديم. در جايى است كه اسلاف و اخلاف هر دو در جهت 
مورد نظر شريكك باشندء مانند مثالى كه وى زده استء نه نظير بحث ما كه به صرف اينكه ما فرزندان آدميم خلقت آدم را 


خلقت ما دانسته و بفرمايد:" ما شما را آفريديم و سيس صورتكرى نموده آن 


كاه به ملائكه كفتيم تا آدم را سجده كنند". و ثانيا اكر خلقت آدم و تصوير اوء خلقت بنى نوع بشر و تصوير آنان باشد بايد 


سجده بر آدم هم سجده بر ابناى او بوده باشد» و بايد فرموده باشد:" ثم قلنا للملائكه 


2 به ياد آريد آن زمانى را كه ما از شما ميثاق كرفتيم و كوه را بالاى سر شما بلند كرديم. سوره بقره آيه‎ )١( 
60١ (؟) مجمع البيان ج ؟ ص‎ 


0 محجصسس عع البيي-- سا جج 5 ص 580١‏ طّ تهران 
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أسجدوا للانسان". 


واما آن معانى ديكرى كه در آخر از ديكران نقل كرده است معانى بى اساسى هستند كه از لفظ آيه شريفه فهميده نمى 
قوة :"فد كوا إذا الاق لم يكن ون الماعييق "دو ابن جطلة و عتيسين ور 7ه" فشفة التلاركة كلهع أعمفوق" ادلي 
كان عبر م دهد | واسلجذة كردن عانى :رتكا مك المسىء ون 1" كاقادق لحن كنفن عن كرارق "01 فلت سعده 
تكروة وى 7[ رن حاسقه كدان الح ترشكان بردت زلكه ان طثاشه حي ززذه امك اله" ور فياه فكزقوة لا مد در 
الْقَولٍ و هُمْ بأَمْرهِ َعْمَلُونٌَ" "8 نيز استفاده مى شود كه اكر ابليس از جنس فرشتكان مى بود جنين عصيائى را مرتكب نمى 
شد. وازهمين جهت مفسرين در توجيه اين استثنا اختلاف كرده اند كه آيا اين استثنا به اعتبار اغلبيت و اكثريت و اشرفيت 
ملائكه استثناى متصل استء و امرى كه به وى شده بود همان امر به ملائكه بوده؟ ويا آنكه استثناى منفصل است و ابليس به 


افد بكرق: ماطوق به ستكدة ده ابوذ؟ 


كسانى كه اين احتمال را داده كفته اند: 


كر صن ظاهر عقيل" داامفكف لا تشقن [ إمد كه" امور ايك كه آمريه لمن و اموه ماؤتكه نكن بوزدة و افركذى كيسسه بد ركه 


امر مامور شده بودندء الا اينكه خلاف ظاهر آيه مقصود است. 
[ابليس با ملائكه بوده و فرقى با آنان نداشته و او و همه فرشتككان در مقامى قرار داشتند كه آن مقام مامور به سجده شده است 


ليكن حقيقت مطلب اين است كه از ظاهر آيه استفاده مى شود كه ابليس با ملائكه بوده و هيج فرقى با آنان نداشته» و از آيه" 
وَإذْقالَ بك للْمَلاكد إِنَى جاعِلٌ فى الْأَدْضٍ َلِيفهُ قاُوا أ َجعَلٌ فيها من يُفْسِدٌ فيها و يَدِفِكك الدّماء وَ نَحنُ تتبحٌ يحفدك و 
تُقَدّسٌُ لكك "0*1 نيز استفاده مى شود كه او و همه فرشتكان در مقامى قرار داشتند كه مى توان آن را مقام " قدس " ناميد» و امر 
به سجده هم متوجه اين مقام بوده نه به يكك يكك افرادى كه در اين مقام قرار داشته اندء هم جنان كه جمله" فَاهْبط مِنْها قُما 
كرون لك أن فكو وييا"'ايز أشارةية إن معنا 


7 سوره حجر آيه‎ )١( 

0٠١ سوره كهف آيه‎ )١( 

() بلكه ملائكه بندكان كرامت يافته خداوند هستند و در هيج قولى بر وى يبشى نككرفته و فقط به امر او عمل مى كنند. سوره 
انبيا آيه /ا” 


(6) و جون يرورد كارت به فرشتكان فرمود من مى خواهم در زمين خليفه اى قرار دهم كفتند: 


مى خواهى در زمين كسى را قرار دهى كه فسادها برانكيزد و خون ها بريزد با اينكه ما به حمد تو تسبيح كرده و تو را تقديس 


مى كلب 3 ااال للماملهم شب الل - سوه بره آي 7 


صفحهى 717 





دارد» جه اينكه 


ضمير در" منها" و" فيها" را به مقام و منزلت بركردانيم و جه اينكه به آسمان و يا به بهشت ارجاع دهيم, زيرا به هر جا 
ب ركردانيم بركشت همه به مقام خواهد بود واكر خطاب به يكك يكك افراد بود و مقام و منزلت دخلى در اين خطاب نداشت 
كافى بود بفرمايد:" فما يكون لكك ان تتكبر". 


بنا براين» معلوم مى شود ابليس قبل از تمردش فرقى با ملائكه نداشته؛ و يس از تمرد حسابش از آنان جدا شده. ملائكه به 
آنجه مقام و منزلت شان اقتضا مى كرده باقى ماندند و خضوع بندكى رااز دست ندادند» و ليكن ابليس بدبخت از آن مقام 
ساقط كرديد» هم جنان كه فرموده:" كان مِنّ الْجنّ فَمَمَقَ عَنْ أمْرِ رَبّهِ جون از جنس جن بود نسبت به امر يرورد كارش فسق 
ورزيد"”» و" فسق" به معناى بيرون شدن خرما از يوسته استء ابليس هم با اين تمردش در حقيقت از يوست خود بيرون كشت 


و زندكانيى را اختيار كرد كه جز خروج از كرامت الهى و اطاعت بند كى جيز ديكرى نبود. 
[بيان اينكه مراد از امتثال و تمرد در امر ملائكه به سجود براى آدم و تمرد ابليس» امور تكوينى است 


كر جه سياق اين داستان» سياق يكك داستان اجتماعى معمولى و متضمن امر و امتثال و تمرد و احتجاج و طرد و رجم و امثال 
آق'ازاموو تشريعى وبمولوائ اشنت؛ ليكن نان سائق مك البقه دن ضورقى كه :از ايه استفاده شود ما را هدايت مى كنل به" يذكة 


اين آيه راجع به امور تشريعى و قانونى نيستء و امرى كه در آن است و همجنين امتثال و تمردى 


كه در آن ذكر شده مقصود از همه آنها امور تكوينى است. و اكر مى كويد كه ابليس تمرد كردء مقصود اين است كه وى ذر 
برابر حقيقت انسانيت خاضع نشدء و يله" كنا دكزن لك أن فكي فيا "ونان نا زااوالتدمتن كرفا مك ظامن قاين 
است كه آن مقام» مقامى است كه ذاتا قابل تكبر نيست» و ممكن نيست بتوان از آن سريبجى كرد و لذا تكبر ابليس نسبت به 


اين مقام همان و بيرون شدنش از آن و هبوطش به درجه يايين تر همان. 


مؤيد ديكر اين بيان اين است كه امر به سجده بر آدم نسبت به ابليس و ملاائكه امر واحدى بوده؛ و معلوم است كه امر به 
ملادئكه امر مولوى نبوده زيرا امر مولوى آن امرى است كه مامور نسبتش به اطاعت و معصيت و سعادت و شقاوت يكسان 
باشدء و ملاائكه جنين نيستند» زيرا معصيت و شقاوت در باره ملاائكه تصور ندارد و آنان مخلوق بر اطاعت و مستقر در 


سعادتند» يس امر به ابليس هم امر مولوى نبوده؛ و ابليس در مقابل ملائكه مخلوق بر معصيت و شقاوت بوده است. 


جيزى كه هست مادامى كه آدم خلق نشده بود و خداوند ملائكه و ابليس را امر به سجود بر وى نكرده بود ابليس و ملائكه هر 
دودر ي كرتبهب ووه ب دون متيازازه وهر دودر مهام 
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قرب بودند» ويس از آنكه آدم آفريده شد اين دو فريق از هم جدا شده؛ يكى راه سعادت و ديكرى راه شقاوت را بيش 


حَلَفَْنَى مِنْ نار وَ حَلْقتَهُ مِنْ طين " مراد اين است كه: اى ابليس! جه جيزى باعث شد كه سجده نكنى. جنان كه در سوره" ص" 
مى فرمايد:" قال يا إِبْلِيسٌ كك 0 شد لما حَلْقَتٌ بعَدَىّ " لاو نان عنيت بعهص "لد" ور" انالا تسحد را زائد 
كرفته و كفته اند براى تاكيد آمده است مانند قول خداوند در آيه" لِلَا بعلم أَهْلٌ الكتاب أَنَا يَفْدِرُونَ عَلى شَئْ ءٍ مِنْ قَضْلٍ الله" 
و') كه" لا" در" لا يعلم " اضافى استء يعنى " ليعلم " و مراد از" منع ' منعى است كه متضمن معناى " حمل وادار كردن" و" 
دعا خواندن" و نظير آنها باشد. يس معنا اين مى شود كه: جه جيزى تو را خواند و يا وادار كرد به اينكه سجده نكنى و مانع از 


آن شد؟ 


"قال أذ دي حلي ين كار و اكلفيه من طين" انم افحهوابى راكد انمد إذ وسكا مقي كو :وان كرات اولين 
قرا م السو اسع 


[باز كشت تمامى معاصى به تكبر است و ابليس با استدلال به برترى خود بر آدم و مستقل ديدن خود. نافرمانى كرد] 


دراين جواب خداى تعالى براى اولين بار معصيت شد جون بركشت تمامى معصيت ها به دعواى انانيت (خودخواهى) و 
نمى رسد كه در مقابل انانيت الهى و آن وجودى كه جميع روى ها در برابرش خاضع و كردن همه كردنفرازان در ييشكاه 


مقدسش خميده و هر صوتى در برابر عظمتش در سينه حبس شده وهر جيزى برايش ذليل و مسخر است 


براى خود انانيت قائل شده به ذات خود تكيه زده و" من" بكويد. 


آرى: اكر ابليس اسير نفس خود نمى شد و نظر و فكر خود را محصور در جهار ديوارى وجود خود نمى ساخت هركز خود را 
مستقل به ذات نمى ديدء بلكه معبودى ما فوق خود مشاهده مى كرد كه قيوم او و قيوم هر موجود ديككرى است. و ناجار انانيت 
وهستى خود را در برابر او بطورى ذليل مى ديد كه هيج كونه استقلالى در خود سراغ نمى كرد, و بناجار در برابر امر 
يرورد كار خاضع شده نفسش بطوع و رغبت تن به امتثال اوامر او مى داد» و هركز به اين خيال 


70 اى ابليس! جه جيزى تو را مانع شد كه سجده نكنى به آنجه من با دستم خلق كردم. سوره ص آيه‎ )١( 


(0) براى اينكه بداند اهل كتاب كه قدرت بر هر جيزى ندار ند از فضل خداونك. سوره حديد آيه 53 
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نمى افتاد كه او از آدم بهتر استء بلكه اينطور فكر مى كرد كه امر به سجده آدم از مصدر عظمت و كبرياى خدا و از منبع هر 
جلال و جمالى صادر شده است و بايد بدون درنكك امتثال كرد ليكن او اينطور فكر نكرد و حتى اين مقدار هم رعايت ادب 
وا تكد كة در وات ززورد كارقى يكرد" تيز سخ مرا الاسحدة رن او بازداشت " يلكه ا كمال عرات وحسارت كفت" 
من از او بهترم" تا بدين وسيله هم انانيت و استقلال خود را اظهار كرده باشد و هم بهترى خود را امرى ثابت و غير قابل زوال 
ادعا كند» علاوه» بطور رساترى تكبر كرده باشد. از همين جا معلوم مى شود كه 


در حقيقت اين ملعون به خداى تعالى تكبر ورزيده نه به آدم. 


وراك امسد لاجد ابطا 9 لمكو وى يرف توه و كيرد يبظ إوازر ا ارو دم لحك رار بيك كنت 
استء و قرآن كريم هما ين معنا را تصديق نموده. از يكك طرف در آيه' ' كان مِنَ الْجنّ فَمَمَىّ عَنْ أَمر رَيِّ' ' 0١١‏ فرموده كه 
ابليس از طايفه جن بوده؛ و از طرف ديكر در آيه' 'حََقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَِلمصالٍ كَالْمَخَارِ وَ حَلَقَ الْيَدانَ مِنْ مارج مِنْ نار" لفق 
فركود كدما نجاود كا روسن راد اشن الودي نن ا نلعا قر نكري عو عدا القن ليشن كن وو كن 
ادعاى ديكرش كه" آتش از خاك بهتر است" را تصديق نفرمود, بلكه در سوره بقره آنجا كه برترى آدم را از ملائكه و 
خلافت او را ذكر كرده اين ادعا را رد كرده است. 


ودرآيات" إِذْ قال رَبك لِلْمَلاجْكه إِنّى خالقٌ َرأ مَنْ طين فإذا سروت وََفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَمَعْوا لَهُ ساج دِينَ) ة د 


العلايكة كُلهُم أجمغو اقيق اكور كاذ يق الكور ينزه لمومامك ادنوه ريا كات ريق اصغرت 


كك ين العالية نا قال ا خَيرٌمِنْهُ حَلفتََى مِنْ نار وَ حَلَقََهُ مِنْ ين ... " «*” در رد ادعايش فرموده: 


أنَا 


[ملاككة يوتزئ دو تكويتيات ستكى :دار به:مشتز بودن عنابت اله :و اسعدلال الليشن يه بزتزى: تفن غلظ ابودهااشت 


ملائكه مامور به سجده بر آب و كل آدم نشدند تا شيطان بككويد:" كل از آتش يست تراست"”» بلكه مامور شدند سجده كنند 


بر اب و 


كلى كه روح خدا در آن دميده شده بود و معلوم است كه جنين آب و كلى داراى جميع مراتب شرافت و مورد عنايت كامل 
ربوبى است. و جون ملاك بهترى در تكوينيات دائر مدار بيشتر بودن عنايت الهى است و هيج يكك از موجودات عالم تكوين 


به حسب ذات خود حكمى ندارد» و نمى توان حكم به خوبى آن نمود ازاين جهت ادعاى 
)١(‏ سوره كهم أيه 0 
(0) سوره الرحم: ايه 16 


(#امتو رن ينه فل 


صفحه ى ٠١‏ 
اللبشن نين ميتزيقن ا جين امناو كل اناطل واشيان موهوة استء 


علاوه براين» خداى تعالى در سؤالى كه از آن ملعون كرد عنايت خاص خود را نسبت به آدم كوشزد وى كرهده و به اين بيان 
كه" من او را به دو دست خود آفريدم" اين معنا را خاطر نشانش ساخته. حال معناى" دو دست خدا" جيست بماند؛ به هر معنا 
كه باشد دلالت براين دارد كه خلقت آدم مورد اهتمام و عنايت يرورد كار بوده استء با اين وصف آن ملعون در جواب به 


مساله بهترى آتش از خاك تمسكك جسته و كفت:" من از او بهترم زيرا مرا از آتش و او رااز كل آفريدى". 


آرى» جيزى كه مورد عنايت وى بوده همانا اثبات انانيت و استقلال ذاتى خودش بوده و همين معنا باعث شده كه كبرياى 
خداى بزركك را ناديده كرفته خود را در قبال آفري د كارش موجودى مثل او مستقل بداند» و به همين جهت امتثال امر خدا را 


واجب ندانسته بلكه در جستجوى دليلى بر رجحان معصيت بر آمده و بر صحت عمل خود استدلال كرده؛ غافل از اينكه جيزى 


را كه خدا حكم به بهترى آن كند آن اشرف واقعى و حقيقى استء مكر اينكه موجود ديكرى بيافريند و حكم به برترى آن از 
موجود قبلى نموده موجود قبلى را مامور به سجده در برابر آن كند» كه در جنين صورت اشرف واقعى و حقيقى موجود دومى 


خواهد بود براى اينكه امر يرورد كار همان تكوين و آفريدن او است و يا منتهى به تكوين او مى شود. 
[وجوب امتثال امر الهى از جهت اينست كه امره امر او است و دائر مدار مصالح و جهات خير نيست 


هي كمه امفكان الوام او الأااب. توت لحك كنادزو تراز اسع اران عوك كتهو اسان امرك كوتحة وار حو اذ 


يس خلاصه كلام اين شد كه از آيات مربوط به داستان آدم و ابليس استفاده مى شود كه اكر ابليس عصيان ورزيد و مستحق 
طرد شد بخاطر تكبرش بود و جمله" أَنا ير مِنْهُ" يكى از شواهد اين معنا است» كر جه از ظاهر كفتار ابليس بر مى آيد كه مى 
خواسته بر آدم تكبر بورزد» ليكن از اينكه ابليس با سابقه اى كه از داستان خلافت آدم داشته و تعبيرى كه از خداوند در باره 
خلقت آدم و اينكه" من او را به دو دست خود آفريده ام" شنيده بود ومع ذلكك زير بار نرفت بر مى آيد كه وى در مقام 
استكبار بر خداوند بوده نه استكبار بر آدم. 


شاهد كرشن اين است كه اكر وى در مقام تكبر بر آدم بود روا بود خداى تعالى در آيه" :8" شوره" كيك" بفرمائد:" كان 


مِنَ الْجِنَّ فاستنكف عن الخضوع لآدم جون از طايفه جن بود از خضوع در برابر آدم استنكاف كرد" و حال آنكه فرموده:" 


فعس 
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- مه كه 5 كح 5" 1 
عسسس سن أفر رب ؤززامر يرور د كارش سل رييجى كرد : 


صفحه ى ”١‏ 
[زتوضيح در مورد اينكه امر ملائكه به سجده امرى تكوينى بوده است 


در اينجا ممكن است كسى بكويد: اينكه كفتيد امر به سجده امرى تكوينى بوده منافى با صريح آياتى است كه از مخالفت 
ابليس تعبير به معصيت كرده؛ زيرا معصيت نافرمانى امر تشريعى استء و اما امر تكوينى قابل معصيت و مخالفت نيست. امر 
تكوينى عبارت است از همان كلمه ايجاد كه معلوم است هركز از وجود تخلف نمى يذيرد:" إِنّما قَولنا لَِّى ءٍ إذا أَرَدْناةُ أَنّْ 


حول له 5 فيكو وان 


جواب اين حرف اين است كه: ما نيز نخواستيم بكوييم امر به سجده امرى تكوينى بوده بلكه خواستيم بككوييم امرى كه در اين 
داستان است و همجنين امتثال ملائكه و تمرد ابليس و رانده شدنش از بهشت در عين اينكه امر و امتثال و تمرد و طرد تشريعى 
و معمولى بوده در عين حال از يكك جريان تكوينى و روابط حقيقى كه بين انسان و ملائكه و انسان و ابليس هست حكايت مى 
كندء و مى فهماند كه خلقت ملائكه و جن نسبت به سعادت و شقاوت انسان جنين رابطه اى دارد»ء و اين حرف معنايش اين 


نيست كه امر و امتثال و تمرد در آيات مورد بحث امورى تكوينى هستند. 


اورا خالص براى خود دانسته مورد عنايت خاصه اش قرار داده و 


او را خليفه خود مى كندء و ساير خواص خود را مامور به خضوع در برابر او مى نمايد و همه را زير دست او قرار مى دهد. 
خواص سلطان هم اين امر را كردن نهاده در نتيجه سلطان از آنان راضى شده و هر كدام را بر مقامى كه داشته استقرار مى 
دهدء تنها در آن ميان يكى از خواص از در تكبر به اين معنا تن در نداده سلطان را در اين طرز رفتار بر خطا مى داند و به عذر 
اينكه او ذاتا از شخص مورد عنايت شريف تر و عمل و خدماتش ارزنده تر است امر سلطان را اطاعت نمى كند. سلطان هم بر 
او خشمككين شده او رااز دربار خود طرد مى نمايد و جامعه و رعيت خود را مامور به بى احترامى و تحقير او مى كند. در اين 
مثل شخص رانده شده هيجكونه عذرى نخواهد داشتء براى اينكه اكر عقل آدمى اوامر سلطان را مطاع مى داند براى اين 
نيست كه امر او با مصالح واقعى مطابق استء تا اكر در جايى فهميد كه سلطان به خطا رفته امرش را اطاعت نكند» بلكه از اين 


> جهت است كه زمام امر و صادر كردن فرامين و دستورات به دست او است. 
دقت در اين مثال اين معنا را روشن مى سازد كه قبل از صدور امر به تعظيم آن شخص 


2٠ سوره نحل آيه‎ )١( 


صفحه ى ”7 


همه خواص سلطان جه آن شخصى كه بعدها متمرد و رانده مى شود» و جه ما بقى همه مقرب دركاه و برخوردار از مزاياى 


وزارت و تقرب بودندء تا آنكه آن امر صادر شد» ويس از صدور امر بود كه خواص سلطان به دو دسته 


تقسيم شدندء و راه هر دسته از راه ديكران جدا كرديد. عده اى اطاعت كردند» وعده اى ديكر ويا يكك شخص معين 
سركشى و طغيان نمود. از همين جا سجايايى كه تا كنون در نفس سلطان نهفته بود و وجوه قدرت و نفوذ اراده اشء» از قبيل 
رحمت و غضبء تقريب و تبعيد» عفو و انتقام» وعده و وعيد و ثواب و عقابء نمايان مى شود- و حوادث مانند محكك است 
كه به اين وسيله جوهر افراد شناخته مى شود- و حال آنكه قبل از بيش آمدن اين داستان كسى آكهى نداشت كه در نفس 


حقايقى كه در داستان سجده كردن ملائكه و سرييجى ابليس هست بى شباهت به اين مثال نيستء زيرا امر يرورد كار به اينكه 


ملائكه بر آدم سجده كنند نيز براى احترام آدم و به خاطر قرب منزلتى بود كه وى در دركاه يرورد كار داشت. 


آرى» خداى تعالى آدم را با نعمت خلالفت و كرامت ولا-يت» شرافت و منزلتى داد كه ملالئكه در برابر آن منزلت ناكزير از 
خضوع بودند» واكر ابليس سر برتافت بخاطر ضديتى بود كه جوهر ذاتش با سعادت انسانى داشت,ء و لذا هر جا كه با انسانى 
برخورد كرده و مى كند در صدد تباهى سعادت وى بر مى آيدء و به محضى كه با او تماس بيدا مى كند كمراهش مى سازد. 
ون" لجعي اكز توه فق فيسل وبووية إلى عذات القع "019 ايج بر تعبات اس ال بع روسلاو رابك عير 


زير است:" قَقَالَ لها وَ لِلأَرْض انْتبا طَوْعاً أو كزهاً قالتا أنَِنا طائِعِينَ " "7٠‏ و" إِنّا عَرَضمًا الأمائّة عَلَى السَماواتٍ وَ الْأَرْض و الْجبالٍ 
ايو أن تخملها و تمدو ينها "كو" إلا اق إذا أراء اميا أن تقول لد كك فيكرة؟ 06 


(1) قلم ازلى در باره شيطان جنين نوشته كه هر كه با او دوستى كند او وى را به ضلالت افكنده به سوى تش سوزان رهبرى 


مى كند. سوره حج آيه ؟ 
(؟) يس كفت به آسمان و زمين بياييد خواه و يا ناخواه كفتند مى آييم فرمان برداران. سوره فصلت آيه ١١‏ 


(9) ما امانت را به آسمانها و زمين و كوه ها عرضه كرديم و آنها از برداشتن آن امتناع كردند واز آن ترسيدند. سوره احزاب 
آنه "الا 


(©) او:وققق جيزّئنرا ازاده كند كارش :فقطظ ابن اسث كه بهاو يكويد:" ناش "جديا كفتك همين كلنه آن صر موجوخاض 
شود سوره يس آيه 7"/ 


صفحه ى ”77 


وذاكر كسى يكرفدوسية ال ظاهر اليه برد اعقو انر ا جيل وجيت تكريق تموين باعنة متايه يردن سباين بات قران 
استء زيرا اكر جائز باشد اين آيه را حمل بر امور تكوينى كنيم جائز خواهد بود كه در ساير آيات قرآنى هم به تاويل 


بيردازيم» و معلوم است كه جنين كارى سر از بطلان دين در مى آورد. 


در جواب مى كوييم: ما تابع دليل هستيم هر جا دليل حكمى» صراحت داشت در تشريعى بودن آن مانند ادله راجع به معارف 
اصولى دين و اعتقادات حق آن و همجنين مانند قصص انبيا و امم كذشته و دعوت هاى دينى آنان و نيز مانند آيات مربوط به 


شرايع و احكام 


فرعى دين و لوازم آن از قبيل ثواب و عقاب» قبول مى كنيم» و هر جا كه دليل» جنين صراحتى نداشت و بر عكس شواهدى 
داشت بر اينكه مراد از امر و نهى و امتثال و عصيان و امثال آن امور تكوينى استء و مستلزم انكار جيزى از ضروريات دين و 


مفاد آيات محكمه و يا سنت قائمه و يا برهان يقينى هم نبود البته از التزام به آن باكك نخواهيم داشت. 


دوتعنائمة ابن بش ابن تكفد را ساطرساة من سازك كه اسعدلال لسن دلق كه دو امقاء جواسا وودير كحفقك:" آنا عد 
ِنْهُ خَلقتى مِنْ نار وَ حَلقَتَهُ مِنْ طِين " قياسى است ظنى كه به هيج وجه قابل اعتنا نيستء و ليكن مع ذلكك مفسرين آن را مورد 
ل 00000 
نفرموده» و بطور صريح جوابى از آن نداده بلكه تنها وى را در استكبارى كه ورزيد با اينكه مقام او مقام انقياد و تذلل بوده 
مورد مؤاخذه قرار داده استء و لذا جندان لازم به نظر نمى رسد كه وجوهى را كه مفسرين در جواب ابليس ذكر كرده اند در 


اينجا ايراد نموده ودر آن بحث كنيم. 
[كبريا خاص خداى سبحان است و تكبر از او يسنديده است و از غير او كه از خود جز فقر جيزى ندارند مذموم است 


" قال فَامْبطْ مِنْها فما يكونٌ لك أنْ تتكبّر فيها فَاخْرْخ إنّكك مِنّ الصَّاغْرِينَ "" تكب ر" عبارت است از اينكه كسى بخواهد خود را 


ما فوق ديككرى و بزركك تراز او جلوه 


دهد و لذا وقتى كسى در كفتار و رفتار خود قيافه كيرد و بخواهد با تصنع در عمل و كفتارء دل ديكران را مسخر خود نموده 
در دلها جا كند و بخواهد به ديكران بقبولاند كه اواز آنان شريف تر و محترم تر است به جنين كسى مى كويند تكبر ورزيد. 
و ديكران را خوار و كوجكك شمرد. واز آنجايى كه هيج موجودى از ناحيه خود داراى احترام و كرامتى نيست مككر اينكه 
خداى تعالى او را به شرافت و احترامى تشريف كرده باشد ازاين جهت بايد كفت تكبر در غير خداى تعالى- هر كه باشد- 
صفت مذمومى استء براى اينكه غير او هر كه باشد از ناحيه خودش جز فقر و مذلت جيزى ندارد. آرى» خداى سبحان داراى 


كبريا است و تكبر از او يسنديده اسث. 


شنا اسن “هئ قتسؤان كفحت تكحبر ذو نسو :ابت يكى بتتانده و آن تكتبرشداق تعحالن انث ونا 


صفحه ى 5 


اكر از بندكان او است منتهى به او مى شود مانند تكبر دوستان خدا بر دشمنان او كه آنهم در حقيقت افتخار كردن به بندكى 
خدا است. و ديكر تكبر نايسند» و آن تكبرى است كه در مخلوقات وجود دارد كه شخص نفس خود را بزركك تصور مى كند 


ما فقول ساس وه 


0 ا" ا 1 ا 00 3 1 الع 5 ا ف بان ا ا 0 3 5 انه ل 1 
جمله " فَاخرْخِ إنّك مِنَ الصَّاغْرِينَ " تاكيد است براى جمله" فَامْبطْ مِنّْها"؛ براى اينكه" هبوط " همان خروج استء و تفاوتش با 


درجه بايين تر استء و همين معنا خود دليل بر اين است كه مقصود از هبوط فرود آمدن از مكان بلند نيستء بلكه مراد فرود 
مدق ا مقام يلند اسفث: 


واين مؤيد ادعاى ما است كه كفتيم ضمير در" منها" و" فيها" به" منزلت" بر مى كردد نه به آسمان ويا بهشت. و شايد 
شود كه خداى تعالى فرمود: به جرم اينكه هنكامى كه ترا امر كردم سجده نكردى بايد از مقامت فرود آيى» جون مقام تو مقام 
خضوع و فرمانبرى بود» و تو نمى بايستى در جنين مقامى تكبر كنى» يس برون شو كه تواز خوارشد كانى. 

و تعبير به" صغار" با اينكه الفاظ ديكرى هم اين معنا را مى رسانيد براى مقابله با لفظ " تكبر" است. 

" قال أَنْظِوْنِى إلى يَوْم يَنِعَثُونَ قال إنكك مِنَ الْمُنْظرِينَ '" ابليس از خداى تعالى مهلت مى خواهد, و خداوند هم به وى مهلت مى 
دهد. خداوند در جاى ديككر نيز اين معنا را ذكر كرده و فرموده:" قال رَبّ فَأَنْظوْنى إلى يَْم يُتِعَُونَ قال قنك مِنّ الْمنْظرِينَ إلى 


يَوْم الْوَفْتِ الْمَعْلُوم" 0١‏ از اين آيه بويت :كن كه بل يطو فظلو :تهنا مواق كر ابرعه بو يكم دونه او نوا قارفا مده 


مهلت داده استء و به زودى قو كنس سور "نع "دو اروف رفت نامبرده بحث خواهيم كرد- ان شاء الله-. 


يس اينكه در آيه مورد بحث فرمود:" تواز مهلت داده شدكانى" در حقيقت مهلت وى را بطور اجمال ذكر كرده. و نيز از آن 
برمى آيد كه غير از ابليس مهلت داده شدكان 


مركرف ك ميك 


)١(‏ كفت: يروردكارا يس تا روزى كه خلايق مبعوث مى شوند مهلتم ده خداى تعالى فرمود: 


بخاطر اين خواهشت,ء تو از مهلت داده شدكان شدى تا روز معين و وقت معلوم. سوره حجر آيه 8 و سوره ص آيه 8/ 


صفحه ى 70 


وازاينكه ابليس از خدا خواست تا روز قيامت مهلتش دهد استفاده مى شود كه وى دراين صدد بوده كه جنس بشر را هم در 
دنيا وهم در عالم برزخ كمراه كندء و ليكن خداوند دعايش را به اجابت نرسانيد» و شايد خداوند خواسته باشد كه او را تنها 
در زندكى دنيا بر بندكانش مسلط كندء و ديككر در عالم برزخ قدرت بر اغواى آنان نداشته باشد» هر جند به مصداق آيه" و 
مَنْ يَعْش عَنْ ذكر الرّخمن تُقَيَض لَه شَّيطانا فَهُوَ لَهُ قَرِينٌ وَ إِنْهُمْ لَمضْدُونَهُمْ عن السبيل وَ بَخْسبَونَ أنّْهُمْ مُهْتَدُونَه حَنَّى إذا جاتنا 
قال يا ليت بَتِنى وَ يتك بُعْردَ الْمَشْرقَين فبئْسَ الْقَرِينُ» وَ لَنْ يَنْفَعَكمٌ الْيوْمَ إذ ظَلَمْتُمْ أنَكم فى الْعَدَابٍ مُشْتَركونَ" 1١‏ و همجنين 


أيه" اكشدؤا الذي ظَلْمُوا و أزُواجَهُمْ " 5١‏ رفاقت و همنشينى با آنان را داشته باشد. 
" قال قبما أعْوَيِْى لفْعَدَنَ لَه صراطك الْمَسْتَقِيم ثم لَآتِينّهُمْ مِنْ بين أَنِدِيه و مِنْ حَلْفِهِمْ ...". 


" اغواء" به معناى انداختن در غوايت و كمراهى استء البته كمراهيى كه توأم با هلاك و خسران باشد. و مفسرين كر جه 
جملة'" اغويتتى "ارا بر خسنب الغتلادق نظريبات و سليقة هاي كه داشتة اند زههمه ابن معان : بعت " غزايك "0" لذت "4" 
هلاكك" و" خسران" تفسير كرده اند و ليكن از عبارتى كه خداى تعالئ دنمنوره” حجر" از ابسن حمكايت كرذه وافرمودة؛" 


م 


قال 


0 226 شي 


رَبّ بما أَعْوَيْتتِى لأرَيئنَّ لَهُمْ فى الْأَرْض و لََعْويَنَهُمْ أُجْمَعِينَ " استفاده مى شود كه مراد او همان معنايى بوده كه ما ذكر كرديم. 


حرف" باء" در كلمه" بما" براى سببيت و يا مقابله استء از اين جهت معناى آيه جنين است كه:" من به سبب اينكه كمراهم 
كردى ويا در مقابل اينكه كمراهم ا 


مم 
ع 
- 


واينكه بعضى ها كفته اند حرف مزبور براى قسمء و نظير قسمى است كه در آيه " فبعرّيك لَأْعْوِيهُْ الل "ا 
تعاس اه 


كذ افد ا لزوايو لت اقلم" إلى بيطا قورار اا اا 


)١(‏ وهر كس از ياد خداوند مهربان اعراض كند» شيطانى را بر او مى كماريم تا همنشين وى باشدء و آن شياطين هميشه مردم 
را از راه مدا باز مى دارند و مردم در عين حال خيال مى كتند كه راه حق همين است كه آنان مى روند؛ تا آنكه نزد ما آيدء 
آن وقت مى كويد: اى كاش ميان من و تو فاصله بين شرق و غرب مى بوده و من با تو آشنا نمى شدم كه بد قرينى هستىء 
(يشيمانى) در آن روز هيج سودى به حال شما ندارد» زيرا در دنيا ظلم كرديد و امروز با شياطين در عذاب دوزخ شريكيد. 


سوره زخرف آيه ع" و 
(') اينكك ستمكاران را حاضر كنيد با قرين هايشان. سوره صافات آيه ١7‏ 


(#اسور هن اند 


صفحه ى ”5 


كه آنان را به دركاهت مى رساند و منتهى به سعادت آنان مى كردد مى نشينم. و" نشستن بر سر راه مستقيم" كنايه است از 
اينكه مراقب آنان هستمء هر كه را در اين راه ببينم آن قدر وسوسه مى كنم تا از راه تو خارج نمايم. 


[مقصود از ييش 


روء يشت سرء سمت راست و جبء كه شيطان كفته است از اين جهار سو به سراغ بندكان خدا مى رود] 


واععفنة" 2 لَآتِنهُمْ مِنْ بين أندية وين غلفية عن أنشانية وعق شمائلي» ' "يان نقشهة و كارهتائ اواامنت مى كويد: 
ناكهان بندكان تو رااز جهار طرف محاصره مى كنم تا از راهت بدربرم. و جون راه خدا امرى است معنوى ناكزير مقصود از 
جهات جهاركانه نيز جهات معنوى خواهد بود نه جهات حسى. 


از آبه' ١‏ يَدمُْ و يهم وما يِدهمْ السيِطانَ إَِا غُوُور" )١١‏ و آبه الور ارو سر ير 
ُطواتٍ السَّيِطان" 0 و آيه " ايان يعدم الْففرَ وي د "رارع انهو انض واكة مز مانن سينود كن 
استفاده كرد كه مقصود از" مِنْ بين أَبْدِيهمْ جلو رويشان' ' حواد: فى "ابت كه دو رند كن بزاع اذى يك من ند حواد نل كه 
خوشايند و مطابق آمال و آرزوهاى اويا ناكوار و مايه كدورت عيش او استء جون ابليس در هر دو حال كار خود را مى 
كنك و'مواد اذ "خلق شة شر" اولأهدو'اعفات اواستة» حون اسان :سست به شد اولادقن نيو مالاو ارزوها ذاوقة وذو 
باره آنهااز يارهاى مكاره مى انديشد. آرىء انسان بقا و سعادت اولاد را بقاء و سعادت خود مى داند» از خوشبختى آنان 
خوشنود واز ناراحتى شان مكدر و متالم مى شود. انسان هر جه از حلال و حرام دارد همه را براى اولاد خود مى خواهد و تا 


بتواند آتيه آنان را تامين نموده» و جه بسا خود را در اين راه به هلاكت مى اندازد. 


و مقصوداز 


لمخاراست كة سفت وار كةو ترومتد ادن اسك سعادية ودين او اشعدو” ادن تتطان ازودت رات "يه ابن معنا 
است كه وى آدمى رااز راه ديندارى بى دين مى كندء واو را در بعضى از امور دينى وادار به افراط نموده به جيزهايى كه 
عنداونة ان ادس تحوابسته تكلي ىعن كتنبو ان هفاة فدلالى ات كه خداونه انين ” اتباع خطوات الشيطان" نام نهاده 


است. 


وامنظؤر او" سنت عن :فى" عى باشدة ها ين معنا كة-فحا و متكرات را در نظر 


)١(‏ شيطان وعده شان مى دهد و اميدوارشان مى سازد و ليكن وعده شان نمى دهد مكر به فريب. 
سوره نسا آيه ١١١‏ 

(0) اين تنها شيطان است كه اوليا و دوستان خود را مى ترساند. سوره آل عمران آيه ه/ا١‏ 

(* واز كام هاى شيطان (و راه او) ييروى نكنيد. سوره بقره آيه ١2/8‏ 


(#اشحتحطان شفتها اا وفحده قن وفتحء بححة فقويو آم وتعو ع كاي كتحجنه كدو قباره ا مضه 


صفحه ى 77 
آدمى جلوه داده وى را به ارتكاب معاصى و آلودكى به كناهان و ييروى هواى نفس و شهوات وادار مى سازد. 


زمخشرى در كشاف مى كويد: اككر كسى ببرسد جرا نسبت به" مِنْ ين أَيْدِيهم " و" من خلفهم" لفظ ' من" را كه براى ابتداء 
است استعمال كرد, و در" ايمان" و" شمائل " لفظ " عن" را كه براى تجاوز است بكار برد؟ در جواب مى كوييم: فعل بطور 
كلى به هر حرفى كه به مفعول به متعدى مى شود به همان حرف و به همان وسيله به مفعول فيه متعدى مى كردد. و 
همانطورى كه در تعدى به مفعول به حروف تعديه مختلف است همجنين در تعدى به مفعول فيه حروف تعديه مختلف مى 


كردد. 


نحوه استعمال هر لغتى را بايد از عرب اخذ كرد نه اينكه با قياس آن را تعيين نمود» و اككر در لغت بحثى مى شودء تنها از 
حيث موارد استعمال آن استهء به اين معنا كه بحث مى شود از اينكه آيا فلا-ن لغت را در جه جايى بايد استعمال كرد؟ و 
استعمالش در جه جايى غلط است؟ مثلا وقتى از عرب مى شنويم كه مى كويد:" جلس على يمينه ' معناى' على يمينه" اين 
است كه وى در طرف راست فلالنى طورى قرار كرفت كه كويى غالبى در كنار مغلوب و زير دست خود قرار كرفته» و وقتى 
مى شنويم كه مى كو يد: 

"فلا-ن جلس عن يمين فلا.ن" مى كوييم معنايش اين است كه فلانى در طرف راست فلان كس با فاصله طورى نشست كه 
كُويى نمى خواهد به او بجسبدء اين معناى لغوى " عن يمينه" استء و ليكن در اثر كثرت استعمال در هر دو قسم نشستن 
استعمال مى شودء هم جنان كه در باره كلمه " انفال" نيز به اين نكته اشاره نموديم. )1١‏ 

و جمله" وَ لا تَجدٌ أَكْتَرَهُعْ شاكرِينٌ " نتيجه كارهايى است كه خداوند در جمله " أفْعَدَنَلَهُمْ صراطك الْمُسْتَقِيم ثم لَصنهُع ..." 
از ابليس ذكر فرمود» البته در جاهاى ديكر قرآن كه داستان ابليس را نقل فرموده در آخر به جاى" وَ لا تَجِدُ أَكثْرَهُمْ شاكرِينٌ " 
غيارات د ركرى برذ كز فزموذ مغللا دو سوزه'" اسرّى" وفين انق داستاة زا نقل هى كتد ددر اخو از قول اتلس من :فزما من" 
أَخيبكنٌ دري إِنَّ مي" «7) ودر سوره" ص" از قول همو مى فرمايد: 


5 5 3 4 5 
" لأَغْوينهُعْ أُجْمَعِينَ نا بادك مِنْهُمُ الْمَخْلْصِينَ " د8. 


[مراد از" مخلصين " و" شاكرين " كه شيطان نمى تواند ايشان را بفريبد و اشاره به طريقه 


كمراه كردن شيطان 


از اينجا معلوم مى شود كه مقصود از" شاكرين" در آيه مورد بحث همان" مخلصين در 


)١(‏ الكشاف ج "اص ”4 ط بيروت. 
(1) هر آينه و بطور حتم ذريه او را مكر اندكى را لكام مى زنم. سوره اسرى آيه 817 


() هر آينه و بطور حتم همه آنها را كمراه خواهم كرد مكر بندكانى را كه از ميان آنان در بندكيت خالص شده باشند. سوره 


ص آيه 7/ صفحه ى 75 


ساير آيات است. دقت در معناى اين دو كلمه نيز اين معنا را تاييد مى كندء براى اينكه " مخلصين "- به فتح لام- كسانيند كه 
براى خدا خالص شده باشند يعنى خداوند آنان را براى خود خالص كرده است و جز او كسى در آنان نصيبى ندارد» و آنان به 
غير خدا به ياد كسى نيستند» از خدا كذشته هر جيز ديكرى را- حتى خودشان را- فراموش كرده اند. و معلوم است كه جنين 
كسانى در دلهاى شان جز خداى تعالى جيز ديكرى نيست و جنان ياد خدا دلهاى شان را ير كرده كه ديكر جاى خالى براى 


شيطان و وسوسه هايش نمانده اسثت. 


واما" شاكرين"- آنها هم كسانيند كه هميشه شكر نعمت هاى خدا كارشان استء يعنى به هيج نعمتى از نعمتهاى يرورد كار 
بر نمى خورند مكر اينكه شكرش را بجاى مى آورند. به اين معنا كه در هر نعمتى طورى تصرف نموده و قولا وفعلا به نحوى 


ناحيه خود و ديكران بر نمى خورند مككر اينكه قبل از برخوردشان به آن و در حال برخورد و بعد از برخوردشان 


به ياد خدايند و همين به ياد خحدا بودن شان هر جيزى ديكرى را از يادشان برده» جون خداوند در جوف كسى دو قلب قرار 
نداده» يس اككر حق معناى شكر را ادا كنيم بركشت معناى آن به همان مخلصين خواهد بودء واكر ابليس شاكرين و مخلصين 
رااز اغواء و اضلال خود استثنا كرده بيهوده و يا از راه ترحم بر آنان نبوده» و نخواسته بر آنان منت بككذاردء بلكه از اين باب 


است كه دسترسى به آنان نداشته و زورش به آنان نمى رسيده است. 


كر جه ابليس در كلا-م خود طريقه كمراه كردن ابناى بشر را ذكر نكرده و ليكن در كلامش اشاره به دو حقيقت هستء و آن 
دو حقيقت يكى اين است كه سبب اضلالش هم ضلالتى است كه در نفس خود او جايكزين شده. و مانند آتش كه به هر جيز 
برخورد از حرارت خود در آن اثر مى كذارد او نيز هر كسى را كه بخواهد كمراه كند با او تماس حاصل مى كند و به همين 
وسيله إذا كم راغ تود جعيرى ان لفسأو رافق امل كذارد' أي ما او أيه" الحشاؤوا النايق طلقراءة ازواعهة +3 أفل بنذ هه 
على بض يَكساءَلُونَ قالوا إنكع كتقع توتسا عن اليمين قالوا بل لم تكوثُوا مُؤْمنِينَ ... فَأعْوَيناكمْ إِنَا كنا غاوِينَ " 1١‏ نيز استفاده 


مين شود 


ديكر اينكه آن جيزى كه ابليس خود را به آن تماس مى دهد شعور انسانى و تفكر 


)١(‏ كسانى را كه ستم كرده اند با قرين هايشان جمع نمابيد ... بعضى شان يرسش كنان به بعض ديكر رو كرده مى كويند: 
شما از جات" راست براق فريه ما مى [مديدة كويئة. (ثه) شما اضلا مؤمن نبوديد -: ما 


نمطا كثتر اه كه لتتمم عسو وغ و تحال فيتتي كمراه محصودية نك وزو #بلامستحضات: ابححه 77 
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حيوانى او است كه مربوط به تصور اشياء و تصديق به سزاوار و غير سزاوار آنها است و به زودى تفصيل اين اجمال خواهد 
[ معدا ن شاه لوكت 


" قال ارخ مِنْها مَذْؤْماً مدخوراً لَمَنْ تبك ..." 


'مذؤم"از ماده" ذأم يذأم" و به معناى مذموم و معيوب استت: و" مدحور"از باب" دحر" و به معناى رانده شده بخوارى و 


ذلك اسع رو "لآم " ور يعي " لمق تك وها 1 


4. 


5 1 ا م ررك ل 


است در آنان نقض نموده و از بين مى برد و آنان را بجاى شكر وادار به كفران مى سازد. خداى تعالى در جوابش ييروانش را 


هم با او شريكك ساخته و فرمود:" جهنم را از شما يعنى از تو و بعضى از ييروانت ير مى كنم ". 


در اين جمله خداى تعالى از در منت و رحمت جميع ييروان ابليس را ذكر تفرموف بلكه فرمود:" از شما" واب خود اشعان به 


تبعيض دارد. 
"ويا آدَمُ اشكن الو كه ال 


و 
دو هت اشس 


اين آيه آدم (ع) را مخاطب قرار داده سيس همسرش را عطف بر او نموده و با جمله" فكلا مِنْ حدِّث شِمتّما" تصرف در همه 
انواع خوراكيها را بر آنان مباح كردانيده مككر آن درختى را كه با جمله" وَ لا تَقْرَا هِذِهٍ الشّجَرَة" استثنا كرده است. و مقصود 


او" ظلله" وز يجهلة" فكرقااوق الطلالييّق " طلوإيه تمن و 


مخالفت امر ارشادى است»ء نه معصيت و مخالفت امر مولوى 


ا 1 
فْوَسْوَس لهُمَا الشتطان ... 
وسوسه در لغت به معناى دعو كرةك به اخرى است .به اهستكى واينهاتق :و" موارات يوشاندن در يس يرده است. و 


لل لل 5 
سوات جمع سواه و به معناى عضوى است كه آدمى از برهنه كردن و اظهار آن شرم مى دارد 


5 جمله" إن أن تكرنا ملكدن " در خطاب به آدم وحوا] 
وكقلة "ندا نيا كنا ولكهنا عن دن نظو لانن كروك" روت 31 ار كر نهدا رو كور بيك" امعو من ون 


أشيت كه: 


بن درخت نهى نكرد مكر از اين جهت كه مبادا فرشته شويدء و يا از خالدين كرديد. و" ملكك" كر 
جه به فتح لا-م قرائت شده و به معناى فرشته استء الا اينكه در آن معناى' ' ملكك "- به ضم ميم و سكون لام- نيز هستء به 
5 وَ مُلكه يَبْلى .)١١‏ 


- 


برورد كاركان شه ذا ازا 
دليل اينكه در جاى ديكر در همين داستان فرموده ل آدَم هَل أدُلَك على مَجَرَهِ الْحَلْد وَ مُلَكِ لا يَِلى 1١‏ 


(© كفت|إى آدم آياتورابر درخت خلد و ملكى فنا نايذير رهبرى كنم؟ سورهطهايه ١١٠١‏ 
صفحه ى 5 

و در مجمع البيان از مرحوم سيد مرتضى نقل مى كند كه وى احتمال داده كه مراد از - جمله" إلا أنْ تكونا ملكي ' 1 

ابليس به آن دو جنين فهمانيد كه مامور به اجتناب از شجره فقط مخصوص ملائكه و آنان كه خالد در بهشتند مى باشدء. نه آن 

دو ودر حقيقت جمله مزبور شبيه است به اينكه شخصى به ديكرى بكويد:" از فلان جيز نهى نشدى مكر اينكه فلان شخص 


ناشى ” نعتى فلان شخض أن آناجيز تهى يذه اسلت انه قوء و اكر اتلس به ابى نان مظليهنرا وسائيده براى انق بوده كه ابتطور 


حزق ؤدن د و تدليدى والقائ شبهد و كمراه كردق طرق:ان هر يان دركرق موثوتر اث 1 


اين وجهى بود كه سيد مرتضى در معناى جمله مورد بحث ذكر كرده و ليكن اشكالش اين است كه با آيه" "١7٠١‏ سوره" طه" 


نمى سازدء براى اينكه در آن آيه خود ابليس مى كويد" اكر بخواهى تو را به درخت خلد راهنمايى مى كنم ". 


"وقام ههه إنى لكما لبق التادجية "" تقاقتيمة "به معنا مبالغه در قسم استء و معناى جمله مزبور اين است كه: ابليس با 


قسم هاى شديد و اكيد به آن دو كفت كه من خيرخواه شمايم» و نمى خواهم شما را فريب دهم. 


9 
سكي 


' تدليه" به معناى نزديكك كردن و رساندن استء هم جنان كه" تدلى " به معناى نزديكى و رهايى از قيود استء و كويا اين 
معنا استعاره از" دلوت الدلو انداختم دلو را" بوده باشد." غرور" به معناى اظهار خيرخواهى و نهان داشتن سوء قصدى است 
كه در دل دارد. و" خصف" به معناى جمع كردن و منضم بهم نمودن استء و از همين جهت ياره دوز را" خاصف النعل" مى 


كويند» جون ياره دوز ياره هاى كفش را كه از هم جدا شده جمع نموده و بهم منضم ساخته به صورت اولش در مى آورد. 


واينكه فرمود:" و تاذاهُما رب ألم أنْهَكما عَنْ تِلْكمَا الَّجَرَهِ" دلالت دارد براينكه آدم و حوا در آن موقع كه خداوند اين 


خطاب را به آنان مى كرده از مقام قرب خدا دور شده بودند» براى اينكه" 


ندا" به معناى صدا زدن از دور است» هم جنان كه" تلكما" هم كه در" يَلْكُما السو" اسك ]د د لخلك وز قارف زا ا 
كلمه نيز براى اشاره به دور استء بخلاف" هذا" كه براى اشاره به نزديكك استء و لذا در ابتداى ورود آدم به بهشت و قبل از 
اينكه اين 


(0 مجم ععال يل سان جج ” ص 5:8 حٍِ ‏ لاب تهران. 


صفحه ى 5١‏ 
فيا لفك إن وين واقة ة عالق عمط لفط "بع "اها وميد ود سرون رس لومت اول ديا ا ال 


" قالا رَبّنا ظَلَمْنا أنفس نا وَ إِنْ لَمْ تَغْفرْ نا وَ تَوْحَمنا لَنَكوئَنَ مِنَ الْخَاسِرِينَ " اين حرف از آدم و حوا نهايت تضرع و التماس آن دو 
رامى رساند, و لذا هيج جيزى درخواست نكردند و تنها احتياجشان را به مغفرت و رحمت ذكر كرده و كفتند: اكر رحم 
نكنى بطور دائم و به تمام معنا زيانكار خواهيم شد. 


" قالَ امبطوا بَعْضْكم لبغض عَدُوٌ ..." 


اين خطاب هم خطاب به آدم و همسر او است وهم خطاب به ابليس است. و دشمنى بعضى از بنى نوع بشر با بعضى ديكر به 
خاطر اختلافى است كه در طبيعت هاى آنان استء و اين قضايى است از خداى تعالى» قضاى ديكرش هم اين است كه 
فرموده:" وَ لَكمّ فى الْأَرْض مُِتَمَرٌ وَ مَتاحٌ إلى جين " يعنى تا جندى كه به زندكى دنيوى زنده هستيد جاى تان در زمين است. 


از ظاهر سياق بر مى آيد كه اين خطاب هم خطاب به هر سه است. 


ا ل ا 000 حَ 9 5 3 حا 2 
قال فيها تخيّؤن وَ فيها تمّوتون وَ منها تخرّجون اين نيز قضاى ديكّرى است كه بشر را تا روز قيامت خاكك نشين كرده. 


و بعيد نيست كه خطاب در اين جمله مختص به آدم و همسرش و فرزندان شان باشدء براى اينكه اكر اين خطاب شامل ابليس 
هم بود شايسته بود بدون اينكه با كلمه" قال" كلام را از هم جدا كند بفرمايد:" و فيها ..." و جون كلمه مزبور را فاصله قرار 
داده بعيد نيست كه خطاب مختص به آنها بوده باشد. ما تفصيل داستان بهشت آدم را در سوره" بقره" كذرانديم كسانى كه 


كفتارى در باره شيطان و عمل او 


موضوع ابليس نزد ما امرى مبتذل و ييش يا افتاده شده كه اعتنايى به آن نداريم» جز اينكه روزى جند بار او را لعنت كرده و از 
شرش به خدا يناه مى بريم و بعضى افكار يريشان خود را به اين جهت كه از ناحيه او است تقبيح مى كنيم. و ليكن بايد دانست 
كه اين موضوع موضوعى است بسيار قابل تامل و شايان دقت و بحثء و متاسفانه تا كنون در صدد بر نيامده ايم كه ببينيم قرآن 


كريم در باره حقيقت اين موجود عجيب كه در عين اينكه از حواس ما غايب است و تصرفات عجيبى در عالم انسانيت دارد 








- مى كود »وجرانباب ددر ص الاو براًييو؟ جرا 
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در شناختن اين دشمن خانككّى و درونى خود بى اعتناييم؟ دشمنى كه از روز يبدايش بشر تا روزى كه بساط زند كيش برجيده 
مى شود بلكه حتى يس از مردنش هم دست از كريبان او بر نمى دارد و تا در عذاب جاودانه دوزخش نيندازد آرام نمى كيرد. 


آيا نبايد فهميد اين جه موجود عجيبى است كه در عين اينكه همه حواسش جمع كمراه 


كردن يكى از ماها است و در همان ساعتى كه مشغول كمراه كردن او است عينا به همان صورت و در همان وقت سركرم 
كمراه ساختن همه بنى نوع بشر است؟ در عين اينكه از آشكار همه با خبر است از نهان آنان نيز اطلاع دارد» حتى از نهفته 
ترين و يوشيده ترين افكارى كه در زواياى ذهن و فكر آدمى جا دارد با خبر است. و علاوه بر اينكه با خبر است مشغول 


ديه كر 1ق و كمرا ءوسل ماعن ان د هبنت 
[اشاره به اهمال و قصور مفسرين در بحث از شيطان و شناختن او] 


آيا تعجب در اين است كه ما جنين بحثى را عنوان كرديم و يا در اين است كه جرا مفسرين تا كنون اسمى از آن نبرده اند؟ و 
اكر هم احيانا متعرض آن شده اند به بيروى از روشى كه دانشمندان صدر اول اسلام داشته اند تنها متعرض اشكالاتى شده اند 
كه مردم عوام در برخورد با آيات اين داستان متوجه آن مى شوندء و در اين جهار ديوارى هر طايفه اى بر آنجه فهميده 
استدلال و جنكك و جدال كرده و فهم طايفه ديكر را تخطئه نموده بر آن ايراد كرده و به شمارش اشكالات مربوط به داستان 


-١‏ جرا خداوند ابليس را آفريد؟ او كه مى دانست وى حكاره است؟ 7١‏ با اينكه ابليس از جن بود جرا خداوند او را با ملائكه 
محشور و همنشين كرد؟ "- با اينكه مى دانست او اطاعتش نمى كند جرا امر به سجده اش كرد؟ 8- جرا او را موفق به سجده 
نكرد و كمراهش نمود؟ ه- جرا بعد از آن نافرمانى او را هلاكك نكرد؟ 8- جرا تا روز قيامت مهلت 


داز؟ لك كرا او بوانت كو ند سزاسشن وتعوة اذ زاة“داده وين او مسلطكن كردهانيق ا لذ تجرانه لشكر باق بيكش تموة و 
همه اجهات حبات الساق "ان سالط فيو 8د جر اوارا ان تظرى اخساس شي نيان كرو 

-٠‏ جرا همه كمكك هارا به او كرد و به آدميان كمكك نكرد؟ -١١‏ جرا اسرار خلقت بشر را از او يوشيده نداشت تا جنين به 
اغواى او طمع نبندد؟ ؟١-‏ با اينكه او دورترين و دشمن ترين مخلوقات بود جطور با خدا حرف زد و خداوند هم با او تكلم 
كرد؟ آيا همانطور كه بعضى ها كفته اند از راه معجزه بوده يا آثار و علايمى ايجاد كرده كه ابليس از ديدن آن آثار به مراد او 
بى برده ١١)؟‏ 


-١١‏ ورودش به بهشت از جه راهى بوده؟ -١‏ جككونه ممكن است در بهشت كه مكان قدس و طهارت است وسوسه و دروغ 
و كناه واقع شود؟ -١10‏ با اينكه حرفهايش مخالف كفتار خداوند بود 


1 شت ان ج * ص .عم 
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جرا آدم آن را يذيرفت؟ -١18‏ وبا اينكه خلود در دنيا مخالف با اعتقاد به معاد است جكونه طمع در خلود كرد؟ -١07‏ با اينكه 


آدم در زمره ييغمبران بود جطور ممكن است معصيت كرده باشد؟ 


با اينكه توبه كار مانند كسى است كه كناه نكرده است جطور توبه آدم قبول شد و ليكن به مقامى كه داشت بازنككشت؟ 
و حكونة ؟ و ججكونه 9 


اهمال و كوتاهى مفسرين در اين موضوع جدى و حقيقى» و بى بند و بارى آنها در اشكال و جواب به حدى رسيد كه در 


جواب ازاين اشكالات بعضى از آنان به خود جرأت دادند كه بكويند مقصود از آدم دراين داستان آدم نوعى استء و 
داستان يكك داستان خيالى محض است .)١١‏ و يا بكويند مقصود از ابليس قوه اى است كه آدمى را به شر و فساد دعوت مى 
كند 70). وايا بككويند صدور فعل قبيح از خداوند جايز استء و همه كناهان از ناحيه خود اواست. واواست كه آنجه را 
خودش درست كرده خراب مى كند» و بطور كلى» خوب آن جيزى است كه او بخواهد و به آن امر كند و بد آن جيزى است 
كه او از آن نهى كند «. ويا بككويند اصلا آدم از زمره بيغمبران نبوده ويا بطور كلى انبيا معصوم از كناه نيستند» و يا قبل از 
بعثت معصوم نيستند و آدم آن موقع كه نافرمانى كرد مبعوث نشده بود «©" ويا بككويند همه اين صحنه ها براى امتحان بوده 


است «6). 


بايد دانست تنها جيزى كه باعث بى فايده بودن اين مباحث شده اين است كه اين مفسرين در اين مباحث بين جهات حقيقى و 
جهات اعتبارى فرق نككذاشته و مسائل تكوينى راز مسائل تشريعى جدا نكرده اند» و بحث را درهم و برهم نموده» اصول 
قراردادى و اعتبارى را كه تنها براى تشريعيات و نظام اجتماعى مفيد است در امور تكوينى دخالت داده و آن راء حكومت داده 


اندك. 
[جند مطلب كه بايد در بحث از مساله شيطان و حقائق دينى و تكوينى مربوط به آن بيان شود] 
-١[‏ وجود نفسى اشياء خير است 


مااكر بخواهيم در يبرامون اين مساله و حقايق دينى و تكوينيى كه در آن 


-١‏ بايد دانست تمامى اشيايى كه متعلق خلق و ايجاد قرار كرفته ويا ممكن اسث قرار بككيرد وجود نفسى شان (وجودشان 


بدون اينكه اضافه به جيزى داشته باشد) خير است. بطورى 

707 ص 7217-5875 واج / ص‎ ١ تفسير المنار ج‎ )١( 

(') تفسير المنار ج ١‏ ص -١1/0‏ 781 

(") تفسير القرطبى ج 5 ص 2252١١‏ و تفسير الكبير ج ١‏ ص "94-5٠‏ 
() تفسير الكبير ج ١‏ ص -١78‏ /210 و تفسير المنار ج 4 ص 705 


(6) مجمعسسع اللبيص ا إن جح ا ص 86 طّ تهران 
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كه اككر به فرض محال فرض كنيم شرى از شرور متعلق خلقت و ايجاد قرار كرفته و موجود شود يس از موجود شدنش حالش 
حال ساير موجودات خواهد بودء يعنى ديكر اثرى از شر و قبح در آن نخواهد بود. مكر اينكه وجودش اضافه و ارتباط به جيز 
ديكرى داشته باشدء و در اثر اين ارتباط نظامى از نظامهاى عادلانه عالم وجود را فاسد و مختل سازد. و يا باعث شود عده اى 


ديككر از موجودات از خير و سعادت خود محروم شوندء اينجاست كه شرهايى در عالم يديد مى آيد. 


واينكه در بالا كفتيم:" بدون اينكه وجودشان اضافه به جيزى داشته باشد" مقصودمان همين معنا بود. بنا بر اين اكر موجودى 


از ضررش بيشتر است و كر نه حكمت الهى اقتضاى وجود آن را نمى كرد و دراين صورت وجود 


جنين موجودى هم خير خواهد بود. 
اين آن معنايى است كه ايه شريفه" الذى اي كل شَئُ 9 حَلَقَة'" 031١‏ ايه اريك الله رت الْعَائّمِيتَ " ١؟)‏ وا" وَِنْ من 


آق 
- ,- قا 


شى ء ! يُسَبّحُ بِحَمْدِهِ وَ لكنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ " «”" نيز به آن اشاره دارد. 
[؟- ارتباط اجزاى عالم خلقت به نحو تساوى و تماثل نيست بلكه حكمت و نظام عالم مقتضى وجود مراتب مختلف است 


"- عالم خلقت با همه وسعتى كه در آن است تمامى اجزايش به يكديكر مربوط و مانند يكك زنجير اولش بسته و مربوط به 
آخرش مى باشدء بطورى كه ايجاد جزئى از آن مستلزم ايجاد و صنع همه آن است, و اصلاح جزئى از اجزاى آن به اصلاح 
همه آن مربوط استء هم جنان كه فرموده:" وَ ما أَمْرّنا إلا واحَدَةٌ كلمح بالْبِضَرٍ" ©" و اين ارتباط لا-زمه اش اين نيست كه 
جميع موجودات مثل هم و ربطشان به يكديكر ربط تساوى و تماثئل باشدء زيرا اكر همه اجزاى عالم مثل هم بودند عالمى به 
وجود نمى آمد بلكه تنها يكك موجود تحقق مى يافتء و لذا حكمت الهى اقتضا دارد كه اين موجودات از نظر كمال و نقص» 


و و جدان مراتب وجود و فقدان آنء و قابليت رسيدن به آن مراتب و محروميت از آن مختلف باشند. 
آرى؛ اكر در عالم» شر و فساد» تعب و فقدان» نقص و ضعف و امثال آن نبود بطور مسلم 

٠ آن كسى كه هر جه آفريد نيكويش آفريد. سوره سجده آيه‎ )١( 

(]) :سيار نر كيزا اسة خد اوقد كه برائ 'عالميان يكانة وروؤزد كاز اشثرشؤره اغرات؟ 1 نه 


() وهيج جيز نيست مكر اينكه تسبيح كوى به حمد 


خدا استء و ليكن شما تسبيح آنها را نمى فهميد. سوره اسرى آيه © 


سور قسن ده 
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از خير» صحتء راحتء و جدان» كمال و قوت نيز مصداقى يافت نمى شدء و عقل ما يى به معانى آنها نمى برد جون بطور 
كلى عقل هر معنايى را از مصاديق خارجى آن انتزاع مى كند اكر در عالم مصداقى از شقاوت», معصيتء قبح ذم و عقاب و 
امثال آن نبود» سعادت؛ اطاعت» حسنء مدح و ثوابى هم تحقق نمى يافتء و همجنين اكر دنيايى نبود آخرتى هم وجود 
نداشت. مثلا اكر معصيتى نبود يعنى نافرمانى امر مولوى مولى به هيج وجه ممكن نبود قهرا انجام خواسته مولى امرى ضرورى 
و اجبارى مى شدء واكر انجام دادن فعلى ضرورى و غير قابل تركك باشد ديكر امر مولوى به آن معنا ندارد» و خواستن مولى 


جنين فعلى را تحصيل حاصل است. 


ووقتى امر مولوى معنا نداشت اطاعت هم مصداق نخواهد داشت»ء و وقتى اطاعت و معصيتى نبود مدح و ذم ثواب و عقاب» 
وعد و وعيد و انذار و بشارتى هم نخواهد بودء و وقتى اينكونه امور نبود دين و شريعت و دعوتى هم نخواهد بود» و وقتى دينى 
در كار نبود نبوت و رسالتى هم نخواهد بود. و وقتى نبوت و رسالتى نباشد قهرا اجتماع و مدنيتى هم نخواهد بود. اجتماع هم 


كه نباشد انسانيتى نيست و همجنين و بر همين قياس فرض نبود يكك جيز مستلزم فرض نبود جميع اجزاى عالم است. 


[اكر شيطانى نبود» نظام عالم انسانى هم نبود و صراط مستقيمى فرض نمى شد. آيات مربوط به داستان سجده آدم تصويرى 


نوع ملائكه و ابليس 


اين معنا كه معلوم شد اينكك مى كُوييم اككر شيطانى نبود نظام عالم انسانى هم نبود» و وجود شيطانى كه انسان را به شر و 
معصيت دعوت كند از اركان نظام عالم بشريت است, و نسبت به صراط مستقيم او به منزله كناره و لبه جاده استء و معلوم 
است كه تا دو طرفى براى جاده نباشد متن جاده هم فرض نمى شود. اينجاست كه اككر دقت شود معناى آيه" قال قبما أَعْوَيْتَنى 
أفْعْدَنَ َه صدراطّك الْمُسْتَقِيم " 0١‏ و آيه" قال هذا صدراط عَلَىَ مُِتَقِيم إِنَّ عِبادِى لهس لك عَلَيهِمْ سلْطانٌ إِلَا مَن اتبعك مِنَّ 


الْغاوِينَ " 01٠‏ به خوبى روشن كشته و صدق ادعاى ما معلوم مى كردد. 


ادر نظر كرفتن اين دو جهتى كه ذكر شد اكر در آيات راجع به داستان سجده آدم دقت شود معلوم خواهد شد كه اين آيات 
در حقيقت تصويرى است از روابط واقعيى كه بين نوع انسانى و نوع ملاائكه و ابليس استء جيزى كه هست اين واقعيت را به 
صورت امرء اطاعت» استكبار» طرد» رجم و سؤال و جواب بيان كرده؛ و نيز معلوم خواهد شد كه تمامى اشكالاتى كه شده- و 


ما ياره اى از آن را در بالا نقل كرديم- ناشى از كوتاهى در تفكر و دقت بوده است. 
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كويد كه" اين داستان اشاره به فطرت و طبايع انسان و ملائكه و ابليس مى كند" باز در اثر كوتاه آمدن در تحقيق و 


تدبر» رشته صحيحى را كه تنيده بود ينبه كرده و مى كويد" امر ابليس به سجده و نهى آدم از خوردن از درخت, امر و نهى 
تشريعى نبوده بلكه تكوينى بوده است" 01١‏ غافل از اينكه امر و نهى تكوينى قابل تخلف و مخالفت نيستء امر تكوينى يعنى 
ايجاد» و نهى تكوينى يعنى عدم ايجاد و با اين حال حككونه ممكن است امر تكوينى باشد و ابليس آن را اطاعت نكند؟ و 
جطور ممكن است نهى تكوينى باشد و آدم از امتثال آن سرييجى نمايد؟ 


['- بهشتى كه آدم قبل از هبوط در آن بوده بهشت جاودان نبوده بلكه بهشت برزخى بوده كه غرائز بشرى در آنجا ظاهر و 


فويد! ع ده 


“- از داستان بهشت آدم به تفصيلى كه در سوره" بقره" كذشت جنين برامى آيد كه قبل از اينكه آدم در زمين قرار كيرد 
ل وق ربقق وبر كن :و داق ١‏ لوكله و ورا سن 1ف كاف قت وا كو1وىا ا وسوواق ا كد رسف وني اوقترا ال 
بود كه بدين وسيله طبيعت بشرى را آزموده معلوم كند كه بشر جز به اينكه زند كى زمينى را طى كرده و در محيط امر و نهى 
و تكليف و امتثال تربيت شود» ممكن نيست به سعادت و بهشت ابدى نائل كردد» و جز با ييمودن اين راه محال است به مقام 
قرب يرورد كار برسد. از اينجا نيز معلوم مى شود كه هيجكدام از اشكالاتى كه بر اين داستان وارد كرده اند وارد نيست» براى 


اينكه بهشت آدم بهشت جاودان نبوده تا اشكال شود به اينكه بهشت جاى اولياى خدا است نه جاى شيطان. و يا اشكال شود به 


اينكه بهشت جاى خلود است و كسى كه وارد آن شد ديكر بيرون نمى شود يس آدم جطور بيرون آمد؟ و نيز بهشت دنيايى و 
مادى نبوده تا مانند سرزمين هاى ديكر دنيا جاى زندكى دنيوى باشد و اداره آن زندكى تنها به وسيله قانون و امر و نهى 
مولوى ممكن باشدء بلكه بهشت برزخى و جايى بوده كه سجايا و اخلادق و خلا-صه غرايز بشرى- نه فقط آدم (ع)- ظاهر و 
هويدا مى شده. 

باز به اول كلام بركشته و مى كوييم: يرورد كار متعال در باره حقيقت و ذات اين موجود شريرى كه نامش را ابليس نهاده جز 
مختصرى بيان نفرموده» تنها در آيه " كان مِنَ الْجنّ فَفَمَقّ عَنْ أثر رَيّه'" 279 جن بودن او را بيان كرده؛ و در جمله " خَلََْى مِنْ 
نار" از قول خود او حكايت كرده كه ماده اصلى خلقتش آتش بوده. و اما اينكه سرانجام كارش جيست و 
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جزئيات و تفصيل خلقت او جككونه بوده؟ صريحا بيان نكرده است. ليكن آياتى هست كه مى توان از آنها جيزهايى در اين باره 
امتكا ده ك3 از آن جمله آيه" لَأقُْدَنَ لَهُمْ صدراطك المدلقة 8 لامو مِنْ بين أَثْدِيهغ وَ مِنْ حَلْفِهمْ وَعَنْ أَثمانهغ وَعَنْ 
شَمائْلِهم وَلا تَحَدُ أَكْتَرَهُمْ شاكرينَ " 19 است كه حكايت قول نحود او استء و از آن استفاده مى شود كه وى نخست در 
عواطف نفسانى انسان يعنى در بيم و اميدء و در آمال و آرزوهاى اوء ودر شهوت و غضبش تصرف مى نمايد و آن كاه در 


اراده و افكارى كه از اين عواطف برمى خيزد. 


كرات به 


معناى اين آيه؛ آيه شريفه" قال رَبٌّ بما أَعْوَبْتنى لَرَيئنّ لَه فى الْأَرْض " 7١‏ استء زيرا معناى اين آيه اين است كه: من امور 
باطل و زشتى ها و يليدى ها رااز راه ميل و رغبتى كه عواطف بشرى به آن دارد در نظر آنان زينت داده؛ به همين وسيله 
كمراهشان مى كنمء مثلا زنا را كه يكى از كناهان است از آنجايى كه مطابق ميل شهوانى او است در نظرش آن قدر زينت مى 


دهم تابه تدريج از اهميت محذور و زشتى آن كاسته و هم جنان مى كاهم تا يكباره تصديق به خوبى آن نموده و مرتكبش 
نظير آيه فوقء آيه" بَعَدّهُمْ وَ يُمَنَيهمْ وَ ما يَعَدّهُمْ الشَتِطانٌ إلَا غُرُوراً" ٠‏ و همجنين آيه" قَرَيّنَ لَّهُمُ السَِّطانٌ أَغمالَهُم" 15٠‏ مى 


[فلهرواغوا و اقلا كنطانة اذو كه انساقى تو ازا كارااو عواظطت و :احباسات قري اس 


فلمك رن ناف تنظورفى: كه عالصيطلة من اكعانولالت 3 اردور اذكه تدان ع تاحرت و ا وستهات همان ]دوا كه سات كدو ارال 
كار اوسواطلده و تاساك شرف امتكاو هنيادت ١‏ بو" لدت وات الخاس الدىئ يُوَشروسٌ فى ص دُورٍ الئاس" 8١‏ اوهام 
كاذب و افكار باطل را شيطان در نفس انسان القا مى كند. 


القد ايخ 'القافات طورق تنيت كد انان ودرا اتجناس"تمؤك ميان تياو افكار خوةش فرق بكذارةةا و انار سعد يه كمي 
غير از خود بداند» بلكه بدون هيج ترديدى آن را نيز افكار خود دانسته و عينا مانند دو دو تا جهار تا و ساير احكام قطعى از 


خود واز رشحات فكر خود مى داند. و هيج منافاتى ندارد كه افكار باطل ما هم مستند به 


خود ما باشد وهم بككوييم كه 

(ل)سووة اغزاك ناا 

(9) سروم نعف اقم 

(#) وعد شان مى دهد:وافيدوارشان من كتذه و ليكن شيطان وعنده شان تمى ذهد مكريه فريب: 
سوره نساء آيه ١١١‏ 

(#.نى :قيطا عمل #قايكنان دو رهاق قداو سور لحل امم 
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شيطان آن را در ما القا كرده» همانطورى كه بسيارى از افكار و تصميمات ما در اثر خبرى كه ديكرى داده ويا حكمى كه 
كرده در ما يديد آمده استء و ما در عين حال آن را از خود سلب ننموده استقلال و اختيار خود را در آن انكار نمى نماييم» و 
اكر آن فكر و آن تصميم را عملى كرديم و توبيخ و سرزنشى بر آن مترتب شد تقصير را به كردن كسى كه آن خبر را آورده 
ويا آن دستور راداده نمى اندازيم. د تس ل ل و سق و در 
حكانت مى كند:" قال المّعظاتُ لها فد الأهد إن اله وعَدَكمْ وَعدَ الحو وَوَعَذْتُكمْ حلفم و ما كان لِى عا م مِنْ سُلْطانِ 
أن دعوم قات سا للاامتركو ونيا السكوما اقرخ ماقم ا رد 
قبل إِنَّ الطَالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ 7 00 


"١حمام‎ 


0 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد در اين آيه شيطان كناه و ظلم را به خود بشر نسبت داده و از خود سلب كرده؛ و خود را به تمام 
معنا بى طرف قلمداد نموده؛ و كفته است" تنها كارى كه من كرده ام اين بوده كه شما را به كناه دعوت كرده و به وعده 


دروغى دلخوش ساختم . آيه شريفه" إِنَّ عِبادِى لَيِسَ لَك عَلَيهِمْ سلْطانٌ نا مَن اتبَِكك مِنّ الْغاوِينَ " ١‏ نيز هر قدرت و 
سلطنتى را از ابليس نفى نموده. فعاليت هاى او را تنها در كسانى مؤثر مى داند كه خودشان با ياى خود به دنبال شيطان به راه 
فتكينة لطن [ فرق ب شوش قال توه 1 نا أطفقة و كن كان فى ضابلال عبد" 1 أبنت كة ازقول ابليئن كانت م 
كند كه در قيامت مى كويد: 


يرورد كارا من او را به نافرمانيت مجبور نكردم بلكه او خودش در كمراهى بعيدى بود. 


خاكيي شق افكدة ضيرفات ابلس در دراك اليدات تضدزت علو لى اميعواقه در عرفن تشدرف غنوة اسان ما انافات ا 
أمكتلال اناق ان كازهاكى داققة تاشدء اك بطورق كدادنايه 


)١(‏ شيطان يس از آنكه حساب خلايق رسيده شد مى كويد: خداوند در دنيا در باره اين (بعث و نشور واين بهشت و دوزخ) 
به شما وعده حق داد و من (به باطل) وعده تان دادم و خلف وعده كردم و ليكن شما را در كمراهى مجبور نكردم؛ اين شما 
بوديد كه به اختيار» دعوتم را يذيرفتيد» يس مرا سرزنش مكنيد» بلكه خود را ملامت كنيدء و امروز من نمى توانم به فرياد شما 
برسم هم جنان كه شما هم نمى توانيد بداد من برسيد. امروز كفر مى ورزم و انكار مى كنم اعتقادى را كه شما در باره من 


داشتيد و مرا شريكك خداى تعالى مى ينداشتيد. آرى» براى ستمكاران عذابى است دردناك. سوره ابراهيم آيه ف 


(1) بطور مسلم تو بر بند كان من تسلطى نخواهى 


ذاشثة مكر أن كمزاهاتي كفية ميل وه تؤوا يروف من كتسة شوره حر ا 


إهرة سوره ق آيه /” 
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"18" ميوؤرة" اغراف" و8371" سور" خجر'" اسعفاةه سدح تنينا من تراته حيرهات زاا كه مريوط به رقيد كي فادى :دنا 
است زينت داده و به اين وسيله در ادراكك انسان تصرف نموده.؛ باطل را به لباس حق در آورد»ء و كارى كند كه ارتباط انسان 
به امور دنيوى تنها به وجهه باطل آن امور باشد» و در نتيجه از هيج جيزى فايده صحيح و مشروع آن را نبرد. و معلوم است كه 
جنين كسى در طرز تفكرش و در طرز استفاده از امور دنيوى و همجنين اسباب مربوط به زندكى» خود را مستقل دانسته» و 
همين فكر او را به كلى از حق و زندكى صحيح و حقيقى غافل مى سازد. 

وقتى انسان كارش به جايى رسيد كه از هر جيزى تنها وجهه باطل آن را دركك كندء و از وجه حق و صحيح آن غافل شود 
رفته رفته دجار غفلتى ديكر مى كردد كه ريشه همه كناهان است و آن غفلت از مقام حق تبارك و تعالى است. خداى تعالى 


در باره اينكونه اشخاص مى فرمايد: 


"و لَمَد دَرَأنا لهنم كثياً ِنَ الْجنّوَ انس لَه قُلُوبٌ لا يَفْمَهُونَ به و لَه أَغينَ لا يِْصِرُونَ بها وَلَهُْ آذانٌ لاي عَعُونَ بها 
أولئِك كالأنئعام بل هُمْ أَضَلّ أُوليِك هُمْ الْغافلُونَ" .0١‏ 


بنا بر اين» خود را مستقل ديدنء واز يرورد كار خود غافل شدنء و جميع اوهام و افكار باطل و هر شركك و ظلمى كه مترتب و 


متفرع بر آن است همه از تصرفات شيطان 


نيز عمل خود مى يندارد. و بايد هم جنين ببندارد» زيرا معنى فريب شيطان خوردن و در تحت ولايت او در آمدن همين است 
كه كمراه بشود و نداند جه كسى او را كمراه كرده" إِنّه يَراكم هُوَ وَ قَبلهُ مِنْ حيِثٌ لا تَروْتهُعْ إِنّا جَعَلَْا الشَّياطِينَ أُوْلِياء للْذِينَ لا 


ه م ع1[ 


يُؤمنون .)3١‏ 
[ولايت شيطان بر آدميان در ظلم وكناه و ولايت ملائكه بر آدميان در اطاعت و عبادت 


قرآن كريم نظير اين ولا-يتى را كه شيطان در كناه و ظلم بر آدميان دارد براى ملا-ئكه در اطاعت و عبادت اثبات نموده» مى 
فرمايد:" إِنَّ الَِّينَ قالوا رَبنَا الله ثم اسمَقامُوا تترّلَ عَلَيهمْ اْملائكة ألا تَخاقُوا وَ لا تَْرَنُوا وَ أَبْيِدرُوا بالْجَنّهِ الى كنُمْ تُوعَدُونَ 
نَخنٌ أَؤْلياؤَكم لحا لاد" «”" البته اين دو نوع ولايت منافاتى باولايت مطلق يرورد كار كه آيه 


)١1(‏ ما بسيارى از جن و انس راى آفريده ايم كه يايان كارشان به دوزخ منتهى مى شودء اينان كسانيند كه با داشتن دل نمى 


فهمندء و با داشتن جشم نمى بينند» داراى كوش هايى هستند ليكن با آن نمى شنوند. 
اينان مانند جاريايان بلكه كمراه تر از جاريايانند» آنان غفلت زد كانند. سوره اعراف آيه ١7/8‏ 


(؟) او و كروه وى بطور مسلم شما راى از آنجايى كه خودتان احساس نكنيد مى بينند» آرى ما شيطان ها راى اولياى كسانى 


قرار داده ايم كه ايمان نمى آورند. سوره اعراف آيه /” 


() كسانى كه كفتند يروردكار ما خدا است و ياى كفته خود هم ايستاده و استقامت نمودند فرشتكان بر آنان نازل شده نويد 


من دهندا كه متراسيك و غمكين ساشيذة ابه نيقق كه خدايتاق وعذه ذاده دلشوكن باشيد (ومظمين بذائيد كه) ما در زند كي 
ديا وي ساى شل لاهس تيم. س ويه حلدءه س جهه آيه دن 


صفحهى 6٠١٠‏ 
" ما لكمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِّ و لا شَفِيع " 1١‏ آن را اثبات مى كند ندارد. 


بارىء اين ولايت همان احتناكك واكررض ات لاع رلور يإ 
هذًا اذى كدَفتٌ عَليَ لين أن إلى يَؤء القِيامهِ َأختَكنٌ ذَرََُْ ا َيه قالَ اذهب فَمْ تبك مِنْهخ كن جهنم ماخراز كواجزاء 
مَؤقُورا وَ امرمَفْزِزُ من ا ِمَطغت مِنْهُْ بِصَوْيَك و أَخلِث عَلَتهمْ ببحَيدك وَ رَجِلِك وَ شا رٍكهع فى الْأمُوالٍ وَ الَْوْلاد وَعِتَدْهَمْ وَ ما 
يَعِدَُهُمُ الشَِّطانٌ لا عُرُوراً" 070 و بطورى كه از آيات قرآن بر مى آيد براى او لشكرى است كه او را در هر كارى كه بخواهد 
ددن كنت ]نل أن حطله ا مفاشريته د نه يركخ هو وَ قَِيلهُ مِنْ حَيتٌ لا تَوَوْئَهُه " 0 كدو ا كرد يانه" اردق 
1 جْمَعِينَ '" كمراهى همه راابه خود او نسبت داده براى اب ين است كه هر قدر هم لشكريانش زياد و نقشه اعمال آنها مختلف 
ل ل ل 
ها را هم به ملكك الموت نسبت داده و فرموده:" قل العلاك ناك الوك الومروكز يك ' 05 وهم به اعوانش مستند كرده و 
فرموده:" سَّى إذا جاء أَحَدَكُمُ الْمَؤْتٌ توقنْهُ رُسُلنا وََهُمْ لا بُفَرَطُونَ " 0١‏ 


حيل 


[بعضى از لشكريان ابليس از جنس بشرند] 


از آبه 1 


اذى يُوَسُوسٌ فى ص دور النَّاسِ مِنّ الْجنَّهِ وَالنَّاس" 20 هم بر مى آيد كه لشكريانش همه از جنس خود او يعنى از طايفه جن 


نيستند» و بعضى از آنان از جنس بشرند» 


5 نيست براى شما غير از خداوند دوست و مددكارى. سوره سجده آيه‎ )١( 
(؟) شيطان به يرورد كار خود كفت: مرا خبر ده آيا اين است آنكه بر من برترى و ذخ فضيلت دادى؟‎ 
حتما اككر تا روز قيامت زنده ام بككذارى همه فرزندان وى را جز اندكى لكام خواهم زد خداى متعال فرمود:‎ 


آواز خودت بكشان و با سواران و بياد كان خود آنان را محاصره كن و در مالها وفرزندانشان شريكك شو و وعده هاى 


دروغيشان ده» آرى شيطان ييروان خود را جز به دروغ وفريب وعده نمى دهد. سوره اسرى آيه "م 
(؟) سوره اعراف آيه 5 
(؟) بكو شما را ملكك الموتى قبض روح مى كند كه از طرف يرورد كار موكل بر شما است. سوره سجده آيه ١١‏ 


(0) تا آنكه يكى از شما را مركك فرا رسد فرستاد كان ما او را قبض روح مى كنند, و در اين ماموريت كوتاهى نمى نمايند. 


سوره انعام آيه ا 


(©) آنكه در دل مردم وسوسه مى كند جه آن شيطان از جنس جن باشد ياانسان. سوره ناس آيهع 


صفحهى ١ه‏ 


هم جنان كه از آيه" أ فتَتََحِذُوَهُ وَ ذْرَيَتَه أؤلياء مِْنْ دُونِى وَ هُمْ لكم عَدُوٌ" "١‏ استفاده مى شود كه وى نيز مانند ساير جانداران» 


ذريه وفرزند دارد» و اما اينكه كيفيت بيدايش فرزندان او 


كز تاي 


از آيات كريمه قرآن در باره ابليس و خصوصيات كارهاى او و لشكريانش دو نكته ديكر استفاده مى شود: يكى اين است كه 
لشكريان او در كندى و تندى در عمل همه مثل هم و برابر هم نيستند» بعضى تند و بعضى كند هستندء به شهادت اينكه در 
جمله" وَ أَجْلِبْ عَلَئِهِمْ بحَئِلك وَ رَجِلِكك " بعضى از لشكريان او را سواره و بعضى را بياده معرفى كرده است. 


نكته ديكر اينكه لشكريان او از جهت اجتماع و انفراد در عمل نيز مختلفند. بعضى تنها كار مى كنند و بعضى به كمكك 
يكديكر كارى را از يبش مى برندء به دليل آيه" وَ قُلْ رَبّ أَعُوذُ بك مِنْ هَمَزَاتٍ الشَّاطِين وَ أَعُودُ بك رَبٌ أَنْ بَعْضُرُونٍ" "١‏ 
و احتمالا آيه" هَل أَنتُكُمْ عَلى مَنْ تَتَزَّلْ الشَّياطِينٌ تَتَرّلُ عَلى كل أَفَاك أثيم يُلْقُونَ السَّمْع وَ أكتْرُهُمْ كاذْبُونَ" 0. 


[خلاصه بحث در باره شيطان و وسوسه اندازى او] 


خلاصه بحث اين شد كه: ابليس موجودى است از آفريده هاى يرورد كار كه مانند انسان داراى اراده و شعور بوده وبشررا 


دعوت به شر نموده واو را به سوى كناه سوق مى دهد. 


اين موجود قبل از اينكه انسانى به وجود آيدء با ملائكه مى زيسته و هيج امتيازى از آنان نداشته است و يس از اينكه آدم (ع) 
يا به عرصه وجود كذاشت وى از صف فرشتكان خارج شده بر خلاف آنان در راه شر و فساد افتاد. و سرانجام كارش به اينجا 


سود 


بر عكس ملائكه كه هر فردى از افراد بشر به سوى غايت سعادت و سر منزل كمال و مقام قرب يرورد كار راه يافته و مى يابد 


هدايتش به يكك حساب مستند به آنها است. 


انس كه هر كدام به طريق خاصى اوامر او را اجرا مى كنند و او به آنان دستور مى دهد كه در كار بنى نوع بشر مداخله نموده 


از دنيا وهر جه در آن 


)نان أنووجال ووو سعد هاف او را سوا هه ”او نام هوي تاذ نت شنا :امرك انان مشهمان شما كل ) سوه كينت آنه 


لها 


(1) و بكو يرورد كارا يناه مى برم به تواز وسوسه هاى شيطان هاء و يناه مى برم به تو از اينكه به نزد من آيند. سوره مؤمنون 
آنه م/ة 


(9) آيا شمارا خبر بدهم از اينكه شيطان ها بر جه كسانى نازل مى شوند آنان نازل مى شوند بر هر دروغ ساز كناه ييشه 
اكتحتاف عه بحم ضاف عمجيو و التعصروي تان و دلخ نان دوع 5 كسما تحتو ره شتحدزاء ابح 


صفحهى 7م 


است هر جيزى كه با زندكى بشر ارتباط دارد در آن تصرف نموده. باطل آن را به صورت حق و زشت آن را به صورت زيبا 
وانمود كنندء ايشان نيز اوامر او را امتثال نموده در دلهاى بشر و در بدن هاى شان و در اموال و فرزندان و ساير شؤون زندكى 
دنيوى شان به كونه هاى مختلفى تصرف مى كنند» كاهى دسته جمعى و كاهى منفرد» زمانى به كندى و زمانى ديكر بسرعت» 
كاهى بدون واسطه و كاهى به وسيله اطاعت 


و زمانى به وسيله معصيت به كار كمراه ساختن او مى يردازند. 


ونيز بدست آمد كه تصرفات ابليس و لشكريان او طورى نيست كه براى بشر محسوس باشد- يعنى بفهمد كه جه وقت ابليس 
در دلش وارد مى شود و جِككّونه افكار باطل را در قلب وى القامى كندء و يا اذعان كند كه اين فكر از خودش نيست و 
شخص ديكرى در دل او القا كرده- يس نه كارهاى شيطان و لشكرش مزاحم رفتار انسان است و نه ذوات و اشخاص ايشان در 
عرض وجود وى مى باشد جز اينكه خداوند به ما خبر داده كه ابليس از جن است و او و لشكرش از آ تش آفريده شده اند و به 
هر حال كويا آغاز و انجام وجود وى با هم اختلاف دارد. 


بحث عقلى و قرآنى [(مناظره اى كه شارح اناجيل نقل كرده و در تورات ذكر شده كه بين ابليس و ملائكه واقع شده است)] 


در تفسير روح المعانى از شهرستانى و او از شارح اناجيل اربعه صورت مناظره اى را نقل كرده كه بعد ازاين حادثه ميان 
ملائكه و ابليس واقع شده استء اين مناظره در تورات نيز ذكر شده. و آن اين است كه ابليس به ملائكه كفت: من به فرضى 
كه قبول كنم و تسليم شوم كه خالق و ايجاد كننده اى مرا به وجود آورده نسبت به كارهاى او اشكال هايى دارم: 


اول اينكه مى يرسم جه حكمتى در خلقت و آفرينش عالم استء مخصوصا با اينكه خدا مى دانست كه اكر كفار خلق شوند 


مستوجب آتش خواهند بود يس جرا ايشان را آفريد و منظورش از آفرينش آنان جه بود؟ 


دوم اينكه جرا بند كان را مكلف به تكاليف كرد و 


با اينكه از امتثال آنان نفعى عايدش نمى شود؟ جرا آنان را كرانبار ساخت؟ و اكر منظورش فايده رساندن بر بند كان بود جرا 
بااينكه مى توانست اين فايده را بدون تكليف نرسانيد؟ 

سوم اينكه بر فرض كه به خاطر فايده و نفعى مرا مكلف به معرفت و اطاعت خود كرد تكليف كردن من به اينكه بر آدم 
سجده كنم جرا؟ 

جهارم اينكه يس از آنكه من زير بار نرفتم و با تركك سجله نافرمانيش كردم جرا لعنتم كرده عقابم را واجب نمود؟ با اينكه 
لمتستتتية :و مقتححتصات محححخطن يحححصة عت سال مجحكوة او و تية سجححصتال فكزان كيحتصترين 


صفحه ى ”07 
سودى ندارد و براى من بزركترين ضررها را به بار مى آورد؟ 
ينجم اينكه كيرم كه در اين نيز مصلحتى باشد مسلط كردن من بر اغواى فرزندان آدم جرا؟ 


ششم اينكه وقتى از او براى مدتى بس طولا-نى مهلت خواستم جرا قبول كرد و در نتيجه عالم را يراز شر و فساد نمود؟ آيا 


خالى بودن عالم از شر بهتر نبود؟ 


شارح اناجيل در ذيل اين مناظره كفته است: خداى تعالى از سرادق عظمت و كبريا به وى وحى كرد كه اى ابليس تو مرا هنوز 
نشناخته اى» جون اكر مى شناختى اين كونه جسورانه بر من خرده نمى كرفتى و مى دانستى كه بر من در هيج يكك از افعالم 


اعتراضى وارد نيستء زيرا تنها معبود هستم و جز من معبودى نيستء واز آنجه مى كنم بازخواست نمى شوم. 


اين بود آنجه كه آلوسى از شهرستانى از شارح اناجيل نقل كرده است آلوسى سيس اضافه كرده است كه امام فخر رازى در 
باره اعتراضات ابليس كفته است” اككر اولين و آخرين خلايق جمع شوند نخواهند توادست جوابى 


از اين اعتراضات بدهند مكر اينكه قائل به حسن و قبح عقلى نباشند". 
آن كاه مى كويد: در اينجا به ياد داستان شيرينى افتادم و آن داستان اين است كه: 


فراس از عهده ساختن بيت دوم آن بر نيايدء اتفاقا آن روز ابو فراس هم در آن مجلس حضور داشت. حضار كفتند: امير بيت 


خود را بخواند تا بشنويم» سيف الدوله كفت: 


ابو فراس بيدرنكك در جواب 3-9 م 
1 قال ان كنت مالكا فلى الامر كله" 07١‏ 


و١"‏ مؤلف: آنجه كه در ابتداى كلام سابق ما ذكر شد اين شبهات را تا به آخر دفع مى كندء و هيج احتياجى نيست به اينكه 
اولين و آخرين خلايق جمع شده و براى دفع آن دست به دست يكديكر دهند, و به كفته امام فخر رازى تازه از عهده دفع آن 
هم بر نيايند» اينكك ما يكك 


)١(‏ من جسم خود را در اختيار تو كذاشتم تا اكر خواستى مريض و عليلش كنىء» ريختن خونم جرا؟ 
(1) كفت اكر مالكك جسم تو منم همه كونه اختيار آن به دست من است. 


(9 روح المع لسانى ج / لا ص ”17 طّ بيروت. 


صفحه ى 608 
يكك آن شبهات را ذكر نموده و به همان بيان دفع مى كنيم: 


اما شبهه اول كه كفت در آفريدن خلايق و مخصوصا كفارى كه نتيجه خلقت شان خلود در آتش است جه حكمتى است؟ در 


جواب آن مى يرسيم 


أولاك 1 مسبو وس 1ف حلوق كلاق اذى :وما سرف الله سكا فق افيتان لبو انبا مادق ار سكيع يدانه افك 
كه فاعل را به فعل واميدارد ويا نتيجه اى است كه يس از انجام فعل عايد فاعل مى كردد؟ اكر مقصودش شق اول باشد 
جوابش خوب روشن استء براى اينكه خداى تعالى در فاعليت خود و آفريدن خلايق محتاج به داعى و غرضى كه فاعليتش را 
تمام كند نيستء بلكه به برهان قطعى فاعليت او تمام بوده و او به ذات خود مبدأ جميع موجودات و منبع جميع خيرات استء و 
معلوم است كه اقتضاى مبدأ و علت براى ايجاد معلولش اقتضايى ضرورى و غير قابل تخلف استء و سؤال از آن به منزله سؤال 
از جود حاتم و بذل و بخشش هر صاحب ملكه جود استء زيرا همانطورى كه ملكه جود ذاتا اقتضاى ظهور و بروز و بذل و 
بخشش دارد و در بروز اثرش جيز ديكرى مؤثر نيستء و خلاصه همانطورى كه ظهور اثر جود براى آن ضرورى استء و خواه 
ناخواه هر مستحقى به مقدار استعداد و استحقاقش از آن متنعم مى شود همجنين اقتضاى ايجاد معلول براى علت و مبدأ آن 
ضرورى است. و همانطورى كه در مساله جود اختلاف مستحقين در نيل به خيرات شخص جواد مربوط به اختلاف استحقاق 
خود آنان است نه به آن شخص همجنين اختلااف موجودات در مراتب كمال وجودشان مستند به خود آنان است نه به 


خداوندى كه مبدأ وجود است. يس سؤال از اينكه در خلقت كافر جه حكمتى بوده سؤالى است بيجا. 


واكر مقصودش از حكمت معناى دوم آن است 


جوابش اين است كه كار خدا را نمى توان به كارهاى غير او مقايسه كرد و آن را محكوم به احكام عقل نمود. مثلا اكر عقل 
حكم مى كند به اينكه فاعل هر فعلى بايد در كارى كه مى كند فايده و نتيجه اى در نظر داشته باشد در جايى است كه فاعل 
در صورت نكردن آن كار آن نتيجه عايدش نشود, و بخواهد با انجام آن كار استكمال نموده و به مقدار كمالى كه در آن 


فعل هست به كمالات خود بيفزايد» و كمبودى رادر خود جبران نمايد. 


واما خداوندى كه تمامى كمالات و خيرات در ذاتش مجتمع است لازم نيست كه در كار خود فايده اى را در نظر بككيرد» زيرا 
فايده و نتيجه كارهاى او در ذات او موجود هستء جه آن كار را بكند و جه نكندء كو اينكه فوايد بيشمارى هم بر كارهايش 


مترتب مى شودء زيرا اين فوايد مقصود بالاصاله و اولا و بالذات نيستء بلكه مقصود بالعرض است. 


و51( جتححاتحة رامين از كتقث كدالححة خمنصوضن التحتحاة تحال كزده و ححة يحت «امتتحودفله 


صفحهى 0ه 


در ذيل كلامش كفته:" و بااينكه مى دانست كه اكر كفار خلق شوند مستوجب آتش خواهند بود جرا آنان را خلق كرد" 
جوابش اين است كه: آرى» در خلقت انسان حكمت به معناى دوم (نتيجه) وجود ندارد» براى همان كه كفتيم خداى تعالى كه 
فاعل خلقت انسان است غنى بالذات استء و احتياجى به هيج جيز از ما سواى خود ندارد تا بخواهد با خلقت آن جيز آن 


احتياج را بر طرف سازد. و ليكن حكمت به معناى اول (داعى) وجود دارد و آن همين است كه ماده اى زمينى 


و ناجيز را با تركيب خاصى به جايى برساند كه با بيمودن راه تكامل به كوهرى آسمانى و شريف مبدل كشته و از نظر مراتب 
كمال از هر موجود ديكرى برترى يابد» و از جهت تقرب به خداوند هيج موجودى به يايه او نرسد» جنين حكمتى در خلقت 
انسان وجود دارد. البته نبايد توقع داشت كه تمامى افراد بشر به اين يايه از ترقى برسندء براى اينكه اين موجود هم خودش از 
اضدادى تركيب يافته» و هم در عالمى به سر مى برد كه عالم تزاحم و تضاد استء و علل و اسباب موافق و مخالفى از هر سو 
احاطه اش كرده و نمى كذارد همه افراد آن استعداد ذاتى خود را حفظ نموده وازاين كرداب نجات يابند. خواه ناخواه جز 
عده معدودى از افراد نخبه و برجسته آن به سعادت مطلوب خود نمى رسند. اين مطلب اختصاص به جنس بشر ندارد» بلكه 
جميع موجوداتى كه از مواد موجود در اين نشات تكون يافته و مى يابند محكوم به اين حكم هستند» هيج نوعى از انواع 
حيوانات» يا نباتات» يا معدنيات نخواهيد يافت كه جميع افراد و اشخاص آن به كمال وجود خود نايل شده باشند» بلكه غالبا 
افراد در برابر علل و اسبابى كه منافى با تكامل و مانع از ييشرفت آنها است و از نظر عليت و سببيتى كه دارند خواه ناخواه اثر 
خود را مى كنند محكوم كرديده و قبل از رسيدن به كمال خود از بين مى روندء و با فرض عليت آن علل ممكن نيست كه 


جميع افراد انواع به كمال متوقع خود برسند» زيرا فرض اينكه هيجيكك از افراد انواع از عوامل منافى با 


آن متائر نشوند؛ مثلا هيج كياهى از حرارت و برودت و نور و ظلمت و خشكى و رطوبت و سمومات و مواد زمينيى كه منافى 
با تركيب خاص آن است متاثر نكردد فرضى است كه هم فرض تركيب خاص آن كياه را و هم فرض عليت و سببيت آن 


عوامل را باطل مى سازدء و معلوم است كه ابطال اين دو فرض ابطال نظام كون است- دقت فرماييد-. 
خواهيد كفت: آرىء اين اشكال هست. و ليكن بطلان مساعى بعضى از افراد و سقوط آنان نيز فرضى است غير قابل قبول. 


در جواب كوييم كه: جنين نيستء و در صورتى كه بطلان مساعى بعضى از افراد باعث تكامل بعضى ديككر و رسيدن آنان به 





سمعاادت و كمسلاالى كك دوهبراى تت وعمتوقلعا تبشن و هيج 


صفحه ى 68 
اشكال ندارد» زيرا بنا بر فرض ما كه عالم خلقت ظرفيت تكامل همه افراد را ندارد جه عيبى دارد كه در راه حصول افرادى 
وقتى كزاف است كه از ابتدا غرض از آفرينش آنان اضمحلال و از بين رفتن شان باشد. و حال آنكه خداى تعالى انسان را 


براى اضمحلال نيافريده» بلكه آفريده تا همه افراد آن كامل و همه رهروان به سوى سعادت دنيا و آخرت باشند. 


جيزى كه هست از آنجايى كه انسان به وجود نمى آيد مكر از تركيب مادى خاصىء و آن تركيب هم به وجود نمى آيد مكر 


در تحت نظام مادى كه در سراسر اجزاى عالم حكمفرما استء و آن اجزا را به هم مرتبط ساخته 


آنها زاامؤ ترد ركه بكرو متائر از همديكر المودهاسث لذا جين شرايطى قهزا بعضى از افراذ يه كمال خود تمن وستد و 


قبل از رسيدن به آن از بين مى روند. 


يس نبايد اشكال كرد و كفت جرا خداى تعالى كافر آفريده؟ او كافر نيافريده» او هر كه را آفريده غرض اولى و ذاتيش اين 
بوده كه به سعادت انسانيت نائل آيدء البته غرض و اراده ثانوى و عرضيش هم اين است كه در شرايط ديكرى از آن سعادت 
محروم شود حال اكر عده اى به اختيار خود. خود را در تحت آن شرايط قرار دادند و از سعادت محروم شدند آيا اين 
محروميت را بايد به خدا نسبت داد؟ و آيا خداى تعالى بخاطر اينكه اين محروميتها بيش نيايد و عده اى كارشان به دوزخ 
نيانجامد اراده اولى و ذاتى خود را هم عملى نسازد؟ و اكر عملى ساخت و در نتيجه اين محروميتها بيش آمدء بصرف اينكه 
عالم به آن بوده بايد به وى اعتراض كرد و يا كفر و دوزخى شدن كفر را به او نسبت داد؟ حاشاء زيرا كفتيم علت تامه كفرء 
عوامل و اسباب خارجى بسيار زيادى است كه همه دست بدست هم داده و در آخر اختيار خود كافر هم ضميمه آن شده و 


كفر زا بة وجود آورذة اسة و همين كه نائ الختبار به ميان امد ديكر ثمئ توان أن راية ديكرى تسبت ذاد: 


واما مساله قضاو قدر خداوند بر كفرء اين نيز به اين طريق جارى شده كه كافر به اختيار خود كفر بورزدء نه به اينكه از او 


سلب اختيار و اراده شود و او مجبور 


شود. 
[با اينكه تكليف بندكان براى خداى تعالى نفع و ضررى ندارد جرا خدا بندكان را مكلف ساخته است؟] 


اما شبهه دوم, و اينكه فايده تكليف جيست؟ و با اينكه تكليف براى خداى تعالى نفع و ضررى ندارد جرا بندكان را بدون 
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صفحهى /اه 


اين شبهه نيز مغالطه و قياس كردن كار فاعل ناقص و فقير است به كار فاعل تام و غنى بالذات» زيرا حكم عقل به اينكه" فاعل 
بايد فعلى را انجام دهد كه از آن نفعى عايدش شود" در فاعلى است كه ناقص باشد و بخواهد با فعل خود نقص خود را 
جبران نمايد نه فاعلى كه غنى بالذات است,ء عقل جنين حكم عمومى ندارد كه حتى فاعلى هم كه غنى بالذات است و هيج 
جهت نقصى در او نيست بايد در فعل خود فايده اى را در نظر بككيرد» واز آن منتفع شودء و نيز نمى تواند حكم كند به اينكه 
صدور فعل از جنين فاعلى محال و ممتنع است. 


تكليف هم مثل اصل ايجاد به منظور احسان بر بندكان استء زيرا كر جه امرى اعتبارى و قراردادى است. و در متن آن 
احكامى كه مربوط به امور واقعى و خارجى است جريان ندارد» و ليكن همين امر اعتبارى در عين اعتبارى بودنش اين اثر را 
دارد كه مكلفين را به كمالات تازه اى كه فاقد آنند مى رساند» يس تكليف رابط ميان دو حقيقت است: حقيقت ناقص انسانى 
(قبل از انجام تكليف) و حقيقت كامل آن (يس از 


انجام تكليف). 


توضيح اين معنا بطور خلاصه اين است كه: مشاهده و برهان اين معنا را ثابت كرده كه تمامى انواع موجودات و نظامى كه در 
آنها حكمفرما استء و خلاصه جهانى كه ما آن را جهان ماده مى ناميم در تحت يكك حركت در كردش استء و اين حركت 
براى هر نوع از انواع موجودات بقا و وجود ممتدى را كه ابتدايش وجود ناقص و انتهايش وجود كامل است ترسيم نموده 
است. و بين اجزاى اين امتداد در وجود كه نامش بقا است ارتباطى وجودى و حقيقى برقرار است كه جزء سابق را به جزء 
لاحق رسانيده بدين وسيله آن نوع را ازاين منزل به آن منزل سير مى دهدء واين موجود از همان ابتداى وجودش جز براى 
كه نوعى از انواع موجودات اين جهان است از همان ابتداى جوانه زدن مى خواهد به آخرين مرحله از كمال خود رسيده بوته 
اى كامل و داراى سنبل شود. يكك نطفه از نوعى از انواع حيوانات از همان ابتداى وجودش به سوى فرد كاملى كه داراى جميع 
كمالات نوعيه باشد در حركت استء و همجنين ساير موجودات. 


و نبزاين معنا ثابث:است كه انسان از.ميان ساير انواع موجودات از اين ناموس عمومى كه ذر آنهااست اسعثاء نشده؛ او نيز از 


در بين راه به موانعى برخورد مى نمايد و قبل از رسيدن به آن 


از بين مى رود. 


صفحه ى /60 


است كه مجبور اسث به روش اجتماعى زند كى كندء جنين موجودى براى رسيدن به آن هدف جاره اى جز اين ندارد كه يا 
خودش قوانين و سننى براى اجتماع خود وضع كند, و يا زير بار قوانين دينى برود» واز راه عمل به اين قوانين عقايد و اخلاق و 
ملكاتى كه ملاكك سعادت دنيوى او استء و كارهاى نيكى كه ملاكك سعادت اخروى او است كسب نمايد. 


ا اننجا جواب ابليسن كه كفت:' فابده تكليق جست؟" روشن مئ كردةء زيرا تكليف درعين ابتكة افرئ است اعتبارى اين 
اثر واقعى را دارد كه بطور نامرئى انسان را تدريجا به سوى كمال و سعادتش سير داده به بهترين و يايدارترين مراحل وجودش 
مى رساند» و قهرا كسى كه از عمل به تكليف سريبجى نمايد از رسيدن به آن مرتبه از كمال محروم مى ماند» عينا مانند يكك 
فرد از ساير انواع موجوداتء كه اكر توفيق اسباب ياريش كرد به كمال خود نائل مى آيد و كرنه از بين مى رود. 

كا يزاين سوال ابلسن دراين ماران شناهت ها ابن نست كه كشن زسكل فاكده تقذية كافاناخست؟ ويا كريد:نهرا 


حيوانات با اينكه از بجه هاى خود خيرى نمى بينند توالد و تناسل دارند؟ 


وذاما ابتكه كفت:" اكر متظوؤكن فابده رساتكد نير شد كا 3 هرا نا اتكه من تواست ابق فابنده .را يدون تكليت ترساند؟" 
جوابش اين است كه اين كفتار نيز مانند كفتار قبليش مغالطه استء براى اينكه كفتيم تكليف در انسان و در هر موجود 
ديكرى كه قابل تكليف است واسطه بين 


نقص و كمال وجودى او استه با اين حال اكر مى خواهد بككويد جرا براى رساندن نفع بر مكلفين اين راه را اختيار كرده و راه 
ديكرى را اختيار ننموده؟ مى كوييم اكر راه ديكرى را هم اختيار كرده بود و جيز ديكرى غير تكليف را واسطه قرار مى داد 
باز جاى اعتراض او باقى بود كه بككويد جرا اين راه را اختيار كرده؟ و باز در جوابش مى كفتيم: علل و اسبابى كه در خصوص 
نوع بشر وجود دارد اقتضا مى كند كه بشر به وسيله عمل تكامل يافته به تكاليفى كه عادتا عمل به آن باعث اصلاح باطن و 
ياكى درون او مى شود كردن نهد. 

[جرا خداوند انسان را بدون اينكه مكلف نمايد كامل نساخت و جرا او را كامل نيافريد؟] 

واكر مى خواهد بكويد جرا بشر رااز همان ابتداى وجودش كامل نيافريده و بدون تكليف و هيج واسطه ديكرى واجد جميع 
مراحل سعادت و كمال نكرده؟ جوابش اين است كه لالزمه اين حرف بطلا-ن حركات وجودى و ماده وقوه و جميع شؤون 
امكانى و خلا-صه مجرد بودن انسان مادى استء و اين خلف فرض استء زيرا انسانى كه مورد نظر ابليس است انسانى است 
مادى و مخلوق از زمين و مواد زمينى كه در آغاز وجودش ناقص مى باشد و بايد به تدريج دنبال كمالاءت برود. 

صفحه ى 69 


[تكليف ابليس و ملائكه به سجده بر آدم براى جه بود و لعن و عقاب ابليس بعد از نافرمانى جرا؟] 


واما شبهه سوم كه كفت" بر فرض كه بخاطر فايده و نفعى مرا تكليف به معرفت و اطاعت خود كرد تكليف كردن من به 
اينكه بر آدم سجده كنم جرا؟" 


جوابش بسيار روشن استء براى اينكه خداى تعالى اكر او را امر به سجده كرد براى اين بود كه يا با امتثال آن امر صفت 
عبوديتش تمام شودء ويا با تمرد از آن» صفت استكبارش تكميل كردد» يس در هر صورت خداوند كار خود را كه تكميل 
بندكان است انجام داده و ابليس هم وظيفه عبوديت خود را كه استكمال است عملى كرده. الا اينكه ابليس كه مى بايد در 
جانب سعادت تكامل يابد» به اختيار خود در طرف شقاوت تكامل يافته است. 


علاوه بر اينكه تكليف ابليس و ملائكه به سجده بر آدم فايده ديكرى هم داشتء و آن اين بود كه خداوند به همين وسيله خط 
مشى آدم و نسل او را تعيين فرمود» زيرا صراط مستقيمى كه خداوند براى بنى نوع بشر مقدر كرده بود هركز بيموده نمى شد 
مكر اينكه بيرون از ذات او كسانى باشند كه او را به سوى صراط مستقيم هدايت كنندء و نيز دشمنانى باشند كه او را به سوى 
انحراف از صراط مستقيم دعوت نمايند. و داستان تكليف ابليس و ملائكه به سجده بر آدم اين غرض را تامين نموده؛ ملائكه 
در هدايت و شيطانها در ضلالت كمكك كار آدمى شدند. 


واما شبهه جهارم كه كفت" يس از آنكه من زير بار نرفتم و با تركك سجله نافرمانيش كردم جرا لعنتم كرد و عقابم را واجب 
نمود با اينتكه لعنت و عقاب من به حال او و به حال ديكران كمترين سودى نداشت؟ ..." جوابش اين است كه آن حقيقتى كه 
در لعنت و عقاب است از لوازم كناه استء و استكبار بر خداى تعالى ريشه و مولد 


جميع كناهان استء و با اين حال ابليس نبايد توقع داشته باشد كه بر خداى تعالى استكبار بكند و دجار لعنت و عقاب هم 
نشود. مساله سود و زيان هم همانطورى كه در سابق اشاره كرديم در كارهاى خداى تعالى جريان ندارد» زيرا هيجيك از 


كارهاى خداوند نفع و فايده اى براى او ندارد تا بككُويى كارهايى كه براى او نفعى ندارد صدورش از وى ممتنع است. 


خلاصه اينكه اعتراض ابليس شبيه اعتراض كسى است كه در باره شخصى كه سمى را خورده و خود را به اختيار خود هلاكك 
كرده بككويد:" جرا خداوند اين سم را شفا و غذايى لذيذ ويا شربتى كوارا نكرد با اينكه هلاكت او براى خداوند كمترين 
سودى نداشته و براى شخص مسموم بزركترين ضررها را داشت؟" و معلوم است كه صاحب اين اعتراض تا جه اندازه در باره 
علل و اسبابى كه خداوند در عالم صنع و ايجاد به كار انداخته جاهل است. 


سحججك ا اله ]قن ع اتح ووس نال احير ححا سحت ماجحا #تصسحجا لل 


صفحه ى 85٠‏ 


سمومات اثر غير قابل تخلفى دارد» اكر سمومات اعتدال مزاج را از بين مى برد و مجارى جهاز هاضمه را آلوده نموده از كار 
مى اندازد كناه هم روح كنهكار را آلوده مى سازد» و همانطورى كه توقع اثر نكردن سم در مزاج توقعى است بيجاء همجنين 
انتظار اينكه اثر كناه بدون شفاعت ويا توبه ويا كار نيكى كه باعث آمرزش آن باشد خنثى كردد. انتظارى است بى مورد؛ و 
در حقيقت ابطال قانون عليت 


است كه آن نيز مستلزم انكار همه جيز است. و اما شبهه ينجم كه كفت" بر فرض كه در اين نيز مصلحتى بوده» مسلط كردن 
من بر اغواى فرزندان او جرا؟" جوابش از آنجه كذشت معلوم استء زيرا كفتيم هدايت و عمل حق و اطاعت و امثال آن وقتى 
محقق مى شود كه ضلالت و باطل و معصيت و امثال آن نيز وجود داشته باشد» و همجنين وقتى دعوت به حق تمام مى كردد 
كه دعوت به باطل هم بوده باشد» وقتى صراط مستقيمى بوجود مى آيد كه غير صراط مستقيمى باشد و سالك را بغير آنجه 
كه صراط مستقيم ميرساند برساند. يس تا زمانى كه در روى زمين از جنس بشر افرادى باقى هستند بايد كسانى باشند كه آنان 
را به باطل و بسوى عذاب سعير دعوت كنند و جنين داعيانى كه همان ابليس و لشكريان اويند از خدمتكزاران نوع بشرى 
هستند كه خداوند آنان را تنها به مقدار دعوت شان مسلط نموده و فرموده:" إِنَّ عبادِى لَيِسَ لك عَلَيِهمْ سُلْطانٌ إَِا مَن اتَبعك 
مِنَ الْغاوينَ " 1١‏ و از خود ابليس هم حكايت كرده كه در قيامت خطاب به مردم مى كويد:" وَ ما كان لى عَلَتِكُمْ مِنْ سُلْطَانٍ إِنَا 


1 
أنْ دَعَوْتَكمْ 7١‏ 


واما شبهه ششم كه كفت" وقتى ازاو براى مدتى بس طولانى مهلت خواستم جرا قبول كرد و در نتيجه عالم را براز شر و 
فساد نمود؟ آيا خالى بودن عالم از شر و فساد بهتر نبود؟" جواب از بخش اول آن (وقتى از او براى مدتى بس طولانى مهلت 


خواستم جرا قبول كرد) از مطالب كذشته معلوم كشت. و در جواب از بخش دومش 


(آيا خالى بودن عالم از شر و فساد بهتر نبود) مى كوييم: معناى اينكه عالم از شر و فساد خالى باشد اين است كه عالم مادى 
در عين ماديت مجرد باشدء يعنى فعليت هاى آن بدون قوه و خير آن بدون شر و نفع آن بدون ضرر و ثباتش بدون تغير و 


طاعتش بدون معصيت و ثوابش بدون عقاب باشد و فرض جنين عالمى مادى 


4. 


)١(‏ بندكان من فريب تو را نمى خورند و دست تواز اغواى آنان كوتاه استء تو تنها كمراهانى را مى توانى فريب دهى كه به 


ياى خود بدنبال تو راه بيفتند. سوره حجر آيه ”5 


(0) من در دنيا سلطنتى بر شما نداشتم تا در كمراهى مجبورتان كرده باشم» من تنها شما را دعوت كردم. سوره ابراهيم آيه 77 
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محال است. 
[بيان و توضيح جمله:" لا يُسْتّل عَمّا يفل وَ هُمْ يُسْئَلونَ " از نظر فلسفه و برهان و وحى 


جوابى كه خداى تعالى از شبهات ابليس داده اين است كه:" لا ْمَل عَمَا يَفْعَلَ وَ هُمْ يُشمَلونَ " 01١‏ تازه خود اين جواب هم 
جوابى است اجمالى زيرا در اين جواب متعرض يكك يكك شبهات نشده و بطور خلاصه فرموده استء بركشت همه اين شبهات 
اعسرافي رداق تساك اسك مساوق راحق سيت عد عالق اعترافن عند سداق تمان عير اميق كدهدر إن 


معبودى نيست» و كسى را نمى رسد كه او را در آنجه مى كند مورد بازخواست قرار دهد. 


از ظاهر كلام خداى تعالى در اين جواب بر مى آيد كه جمله" از آنجه مى كنم بازخواست نمى شوم" متفرع بر جمله" زيرا 


. 7ن :2 
مغبوة منم وج ر من :مودق بست مى باشد. و بنا 


بر اين» مفاد كلام جنين مى شود كه: وجود و انانيت خداى تعالى وقتى بذاته و لذاته برايش ثابت باشد و او معبودى باشد كه 
مبدأ تمامى عالم از او و معاد آن بسوى او باشد يس او در هيج فعلى از افعالش جز بذات خود به هيج فاعل ديكرى اتكاء 
نداشته و در هيج فعلى محكوم علت غايى ديكرى جز ذات خود نمى كردد. و قهرا او فاعلى خواهد بود كه در فاعليت ما فوق 
هر فاعل ديككر و هم خود او غايتى خواهد بود ما فوق همه غايات. هر فاعلى هر كارى را انجام مى دهد اتكايش به قوه و 
راشف كه او ارزائكن افقو أنا خوه اودنه كب اتكاء تذارة»" أن الفذظ الدتكييها" وتهوغا قن از اذى احيت :اع ان 
فعل مى شود كه متضمن كمال و خيرى استء و خداوند به خير جيزى محتاج نيستء بلكه خير هر جيزى از او استء" بيده 
الخير". با اين حال جككونه ممكن است سبب كار جنين خداوندى را جستجو كرده واو را دراين باره بازخواست نمود؟ سبب 
هر كارى يا فاعل است و يا غايت آن و خداى تعالى فاعل هر فاعلى ديككر وغايت هر غايتى ديكر است. 


وذاكا ف حاو له كاه د كر رذ لطا كه قدراض ار فقن [واكاش وض اليك واسي فر كا رو كحورقن كد فاكل 1 
فعل خود انتظار داشته و يا بدست مى آورد همه به عنايت او و به تسبيب اسباب و تنظيم عوامل و شرايطى است كه او مى كندء 


از اين جهت مسئول فعل خود بوده و مورد بازخواست قرار مى كيرد 


كه جرا اين عمل را انجام داده است و بيشتر اين بازخواستها از نتيجه و جهت خير و صلاح عمل استء به اين معنا كه در غالب 
افعال مخصوصا 


)١(‏ خذاونة از انحهامى كتف بازخؤاست ثمى شود بلكه ابن بنذ كان هفسعد كه «سفول خواهتك نود سبورة انبنا آنه 6م 
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افعالى كه حسن و قبح و مدح و ذم در آن جريان دارد سؤال مى شود كه به جه منظورى اين عمل را كردى؟ و جه خير و 


مصلحتى در آن ديدى؟. 
اين از نظر فلسفه و برهان و وحىء و اما از نظر متكلمين: 


[اشاره به ابحاث ممتد متكلمان اشاعره و معتزله در باره افعال خدا و توضيح مسئول نبودن خداوند و بيان يك حقيقت كه 
روشن كننده مطلب است 


دانشمندان علم كلاسم از جهت اختلاغى كه در مساله افعال خحدا و مسائل متفرع بر آن دارند كه آيا فعل خحداى تعالى معلول 
فضي وسدتوص ردنا وو سنا سمو سيق يح سو ادو كد لخن ف ناد ان تواتك اليو قاد ناكا كرد كين 
اشاعره كه يكك طايفه از متكلمين هستند از جهت اينكه اراده كزافى و اسناد شرور و قبايح را به خداوند تجويز كرده اند در 
اين مساله نيز كفته اند معناى كلام خدا كه فرمود:" لا يُشِكَلُ عَمًا يَفْعَلُ وَ هُمْ يش تَلُونَ" اين است كه خداى تعالى هر كارى مى 
تواند بكند و لازم نيست كارهاى او مانند كارهاى ما مشتمل بر غرض و نتيجه اى باشد» و عقل نمى تواند خدا را مانند ديكران 


محكوم به اين حكم كند. 


زيرا جنين فعلى مستلزم لغو و كزاف استء و خداى تعالى كار لغو نمى كند. 
وجون رأى معتزله در افعال خدا اين بوده لذا در تفسير آيه مورد بحث نيز كفته اند: 


معناى آيه اين است كه خداى تعالى " حكيم " است و حكيم كسى را كويند كه حق هر ذى حقى را ادا مى كند» و معلوم است 
كه جنين كسى مرتكب قبيح و لغو و كزاف نمى شود تا كسى از او بازخواست كندء از كسى بازخواست مى شود كه ارتكاب 
قبيح و لغو و كزاف در باره اش احتمال برود. 


از طوايف ديككر قرن ها در ييرامون آن بحث كرهده اند» و ما را در اين مختصر مجال آن نيست كه اقوال آنان را به تفصيل نقل 
نموده ودر آن نظر كنيمء لذا تنها به يكك حقيقت ديكر اشاره نموده و با ذكر آن حقيقت مطلب را روشن ساخته و مى كذريمء 


جون خواننده عزيز با مطالعه آن به افراط اشاعره و تفريط معتزله و ييروان آن دو واقف مى كردد. 


آن حقيقت اين است كه: بطور كلى علوم و تصديقاتى كه ما بدون شكك داراى آن هستيم بر دو قسمند: اول علوم و تصديقاتى 
كه هيج كونه ارتباطى به اعمال ما نداشته و تنها واقعياتى را كشف نموده و با خارج تطبيق مى دهد, جه اينكه ما موجود باشيم 
و اعمال زندكى فردى و اجتماعى را انجام بدهيم يا نه» مانند تصديق به اينكه عدد جهار 


جفت است» وعدد يك 
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نصف دو استء و عالم موجود است, و در عالم زمين» آفتاب و ماه وجود دارد» حال اين علوم و تصديقات يا بديهى است,» و 


يا نظرى منتهى به بداهت است. 


قسم دوم علومى است عملى و تصديقاتى است اعتبارى و قراردادى كه ما خود, آن را براى كارهاى زندكى اجتماعى مان 
وضع نموده و اعمال اختيارى خود را در ظرف اجتماع به آن تعليل نموده؛ اراده خود را نيز مستند به آن مى كنيم. اينكونه علوم 
از قبيل علوم قسم اول نيستند كه خارجيت داشته ذاتا و حقيقتا با خارج تطبيق شوندء بلكه ما به آنها ترتيب اثر خارجى مى 


دهيم» و اين ترتيب اثر مانند قسم اول ذاتى نيستء بلكه اعتبارى و قراردادى است. 


اين علوم عبارتند از احكام و قوانين و سنن و شؤون اعتباريى كه در اجتماع معمول كشته و جريان مى يابدء مانند ولايت» 
رياستء. سلطنت و ملكك و امثال آن. مثلا رياستى كه ما براى زيد اعتبار نموده و مى كوييم:" (ال وين لدت "امبف ات 
اعتبارى كه در خارج هيج برابرى جز زيد ندارد. يعنى در خارج غير از انسانى بنام زيد جيزى بنام رياست وجود ندارد. 
بخلاف بلندقامتى و سياهى و سفيدى زيد كه در خارج وجود جداكانه اى از وجود زيد دارند. 


اجتماعى زندكى كند؛ به حكم جبر اداره امور جمعيت را به شخص معينى واكذار مى كندء تا او هر كارى را در موقع مناسبش 
انجام دهدء اكر جامعه را به شكل يكك بدن فرض كنيم نسبت 


اين شخص به آن» نسبت سر خواهد بود به بدن» به همين مناسبت براى اينكه مقام شخص مزبور محفوظ بماند و جامعه از آثار 
و فوايد مقام او برخوردار شود او را به وصف رياست توصيف نموده مى كويند:" زيد رأس جمعيت و رئيس آنها است" يس 
اعتقاد به اينكه زيد رأس و رئيس است اعتقادى است وهمى كه از ظرف وهم به خارج سرايت نمى كندء و ليكن ما همين امر 
وهمى را يكك معناى خارجى اعتبار نموده به خاطر مصالح اجتماعى مان آثار خارجى بر آن مترتب مى كنيم. همه معانيى كه 
در محيط اجتماع بشرى مربوط به اعمال انسانى است بر اين قياس استء و همه آنها را خود انسان به خاطر مصلحت زند كيش 


وضع نموده و در قالب اعتبار ريخته است. 


فرقى كه بين اين دو قسم از علوم است اين است كه قسم اول از خارج انتزاع شده و به اعتبار اينكه حقيقتا مطابق با خارج است 
صدق و به اعتبار اينكه خارج مطابق آن است حق ناميده مى شود, و در نتيجه معناى صدق و حق بودن آن اين مى شود كه 
اين حقيقت ذهنى عينا همان حقيقتى است كه در خارج است,ء و آن حقيقت كه در خارج است عينا همين حقيقتى است كه در 
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واما قسم دوم جز در ذهن ظرف تحققى نداشته و با خارج انطباق ندارد» جز اينكه مصلحتى از مصالح زندكى ما را وادار 
ساخته كه آن را معتبر شمرده و خارجى فرضش كنيمء و بطور ادعا منطبق بر خارجش بدانيم و لو اينكه حقيقتا منطبق نباشد. 


يس رئيس بودن زيد بخاطر يكك غرض اجتماعى مثل 


شير بودن او است بخاطر يكك غرض تخيلى شعرىء و توصيفى كه ما در جامعه خود از زيد كرده و مى كوييم:" زيد در كشور 
ما ويا شهر ما رئيس است" مانند توصيفى است كه يكك شاعر از او كرده و مى كويد:" زيد شير است". تمام معانى اعتبارى 
نيست كه ذهن اين معانى را از آن انتزاع نموده و در تطبيق اعمال بر آن اعتماد نمايد الا اينكه از يكك جهت ديكر اعتماد بر 
خارج دارد» و آن اين است كه انسان به وسيله همين امور ذهنى و وهمى نواقص خود را جبران نموده به كمال وجوديش و نيز 


به نتايجى كه بايد برسد مى رسد. 


و خلا-صه. بقاى وجود انسان و رسيدن به مقاصد حقيقى مادى و روحيش او را وادار مى سازد كه معانى اعتبارى را معتبر 
شمرده اعمال خود را بر آن تطبيق نمايد و بدين وسيله به سعادت خود نائل آيدء و لذا مى بينيم اين احكام بر حسب اختلافى 
كه جوامع بشرى در عقايد و مقاصد خويش دارند مختلف مى شود, يكك كارى در نظر قطبى ها طورى تلقى مى شود و در 
نظر جوامع مناطق استوايى طورى ديكر» شرقى ها در آن طورى قضاوت مى كنند و غربى ها طورى ديكر» شهرى ها طورى و 
روستايى ها طورى ديكرء حتى جه بسا كارها كه نظريه طبقات مختلف يكك جامعه از عوام و خواص. فقرا و اغنياء موالى و 


عبيد» رؤسا و مرءوسين» سالخورد كان و خردسالان و مردان و زنان در آن مختلف مى شود. 


البته در اين ميان اعتباريات 


ديكرى هم هست كه هيج يكك از جوامع و طبقات در آن اختلاف ندارند» و آن احكامى است كه عقل در باره مقاصد عمومى 


بشر دارد» مانند وجوب تشكيل اجتماع و خوبى عدالت و بدى ظلم و امثال آن. 


خارج نباشد. 


[تمام علوم و احكام؛ بر فعل خداى تعالى اعتماد دارد زيرا به عالم خارج كه عالم صنع و فعل خدا است باز مى كردند] 


اين معنا كه معلوم شد اينكك مى كُويِيم تمامى علوم و احكامى كه ما داريم جه از قبيل قسم اول باشد و جه از قبيل قسم دوم 
اعتمادش بر فعل خداى تعالى استء زيرا خارجى كه تا كنون مى كفتيم تكيه كاه علوم ما است» همان عالم صنع و ايجادى 
است كه خود فعل خداى تعالى است. بنا بر اين» بركشت معناى اينكه مى كوييم " عدد يكك نصف عدد دو است" به اين 
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اول زديم. ودر قسم دوم هم برككشت معناى اينكه مى كوييم" زيد رئيس است و بايد احترامش كرد" به اين است كه خداى 
سبحان انسان را طورى آفريده كه به ارتكاز خود اينطور حكم كند و بر طبق حكمش هم عمل نمايد. 


[عقل نظرى را حاكم بر خدا كردن (عقيده معتزله) خدا را محدود و معلول دانستن استء همانطور كه بى اعتبار دانستن عقل 


در تشخيص افعال خدا (عقيده اشاعره) به بى اعتبارى حكم عقل به 


وجود صانع منتهى مى شود] 


يس جميع احكام عقليى كه ما داريم جه احكام نظريه كه عقل در آن به ضرورت و امكان حكم مى كند و جه احكام عملى و 
حسن و قبحى كه عقل از نظر مصالح و مفاسد حكم به آن مى كند همه از فعل خداى تعالى اتخاذ شده است. و با اين حال آيا 
اين از معتزله لغزش و جرم نيست كه عقل خود را حاكم بر خداى تعالى نموده و اطلا-ق ذات غير متناهى او را محدود و 
محكوم به احكام آن كه از محدودات و مقيدات اتخاذ شده بنمايند؟ و آيااين كناه بزركى نيست كه با عقل خود قوانينى 
وضع نمايند و خداى تعالى را محكوم به آن نموده بككويند: بر خداوند واجب است كه جنين كند» و حرام است كه جنان كند؟ 
ويا آنكه بككويند: فلان عمل از خداوند يسنديده و يا نايسند است؟ عقل نظرى را حاكم بر خدا كردن خدا را محدود كردن 
است, و محدوديت مساوق با معلوليت استء زيرا حد غير از محدود استء و ممكن نيست كسى خودش نقشه ريزى و تحديد 
حدود ذات خود كند. يس لازمه حرف معتزله اين است كه ما فوق خداى تعالى كسى باشد كه او را محدود به حدودى كرده 
باشد و عقل عملى را هم حاكم بر خداى تعالى كردن خداى را ناقص دانستن است زيرا ناقص است كه به خاطر استكمال و 


جبران نواقص خود مجبور است به قوانين و سئن اعتبارى تن در دهد- دقت فرماييد-. 


لغزش بزركك ديكرء كفتار اشاعره است كه عقل را در تشخيص افعال خداى تعالى از كار انداخته و احكام نظرى و 


عملى آن را بى اعتبار دانسته اند. آرى» اشاعره در مرحله نظريات» قوانين كليى از مشاهده افعال خداى تعالى استخراج نموده از 
آن قوانين يى به وجود يرورد كار برده و وجودش را بدليل آن قوانين اثبات كرده اند» و ليكن يس از فراغت از اثبات خداى 
تعالى بركشته احكام ضرورى عقل را ابطال نموده اند» و جنين استدلال كرده اند كه عقل كوجكتر از آن است كه به ساحت 
قدس ربوبى راه يافته و به كنه ذات و خصوصيات صفاتش احاطه بيدا كندء در اثر اين اشتباه بوده كه كفته اند: خداى تعالى به 
ذات خود فاعل نيستء بلكه به اراده فعليه اش فاعل است و فعل و تركك نسبت به او يكسان استء و در كارهاى او غرض و 
نتيجه اى نيستء و خير و شر همه مستند به او است. غافل از اينكه اكر بنا باشد احكام عقلى را در خصوصيات افعال خدا و 
سنن ونواليسى ك هدر نظام خلقفت جارى سساتخته ابشال كنيودر كشثف 
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اصل وجود او نيز ابطال كرده ايم» زيرا اككر احكام عقلى در اينجا معتبر نباشد بايد در آنجا نيز معتبر نباشد و اكر در آنجا معتبر 


تعالى حجت است. و ليكن در تشخيص خصوصيات افعال خدا حجت نيست؟. 


ازاين اشكال مهم تر اينكه اكر عقل از تشخيص خصوصيات افعال خدا عاجز باشد يس احكام و قوانينى هم كه از خارج انتزاع 


استء زيرا معناى اينكه يكى از افعال و يا صفات خداى تعالى مخالف با احكام عقلى باشد اين است كه اين احكام با خارج 
(فعل خدا) مطابقت نداشته باشد, و وقتى ممكن باشد يكى از احكام ضرورى عقلى با خارج مطابقت نكند احتمال عدم 
مطابقت در ساير احكام عقلى نيز وجود دارد» و با جنين احتمالى ديكّر براى بشر علمى باقى نمى ماند» زيرا در بديهى ترين 
احكام عقلى احتمال خلاف راه دارد» واين همان سفسطه است. 


اين بود اشكالاتى كه بر رأى اشاعره در احكام نظرى عقل وارد است. 
[جريان احكام عقل عملى در افعال خداى تعالى 


واما در احكام عملى عقل- بايد دانست كه اين احكام همانطورى كه مكرر كفته ايم مخترعاتى هستند ذهنى كه انسان آنها را 
به منظور رسيدن به مقاصد كمالى و سعادت زندكى خود وضع كرده استء در نتيجه هر عملى را كه با سعادت زندكى او 
مطابقت و سازكارى دارد به وصف" خوب و يسنديده" توصيف نموده اجتماع را هم به انجام آن امر تشويق مى كند. و هر 
كدام را كه مخالف با سعادت زندكى او بوده به وصف" زشت و نايسند" توصيف كرده جامعه را از ارتكاب آن نهى و 
تحذير مى نمايد. يس آن نتيجه اى كه بشر را مجبور به وضع اين اوامر و نواهى و تشويق و تحذيرها و تقنين اين احكام و 
اعتبار خوب و بد كارها ساخته همان مصالحى است كه جشم يوشى از آن برايش ممكن نبوده است. 


با اين حال فرض اينكه عقل احكامى تشريعى داشته باشد كه در متعلق آن هيج حسن و مصلحتى وجود نداشته باشد فرضى 
است متناقض الاطراف و غير قابل تصورء و 


وقتى فرض وجود جنين حكم عقلى غلط باشد فرض اين كونه احكام شرعى نيز غلط خواهد بودء براى اينكه احكامى هم كه 
خداى تعالى تشريع مى كند با احكامى كه ما در بين خود تشريع مى كنيم سنخا متحدند» وجوب و حرمت,. امر و نهى وعد و 
وغيتد خذائ تعالى تيزماتدك وعوف :و حرمت افر ؤانهى و.وغند ووتعيك ما اعتازى واغناو شن :افنت ادغائئ اين تفاوت كه 
تتكي وق "ححا عححتاوة اسححت ١!‏ عطمحافى: دن سحي "و شتتاهن متححيه بن تدان تمحكالن 
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از آن منزه است از اين جهت اين عناوين از خداى تعالى قائم است به ظرف اجتماع» هم جنان كه تمنا و اميد از آنجايى كه به 
معناى واقعيش از خداى تعالى سر نمى زند قائم به مورد مخاطب و در حقيقت از قبيل حرف زدن با كودكك به زبان كود كانه 
است. و ليكن دراين كه صدور اين عناوين از خداى تعالى بخاطر اغراض و نتايجى است هيج فرقى با صدور آن از خود ما 
ندارد و عينا مانند احكام خود ما متعلق به انسان اجتماعى و اجتماع مترقى به سوى كمال و خلاصه به انسانى است كه با تطبيق 


عمل با آن احكام سعادت زندكى خود را احراز مى نمايد. 


يس معلوم شد كه براى كارهاى تشريعى خداى تعالى مصلحت و غرضى. و براى اوامر و نواهيش حسن و قبحى هست, و جنان 
يست كه اشاعرة ام كويتد. ويه وى ثابك كرديد كه كفثان اشاغره به متزله كفتار كسس "اسبت كه يكويلة رآ نذا ب جاب 


نمى رسدء و حال آنكه ضرورت و بداهت حكم مى كند به اينكه هر راهى وقتى راه 


است كه به جايى منتهى كرددء و راه بدون غايت نظير وسط بدون اطراف است. همجنين كفتار ديكرشان كه كفته اند:" عمل 
نيكك آن عملى است كه خداوند به آن امر كرده باشد. و عمل زشت آن كارى است كه خدا از آن نهى كرده باشد» حتى أكّر 
به ظلم كه زشتيش از بديهيات عقلى است امر كند نيكك مى شود و اكر از عدالت كه نيكو بودنش بديهى است نهى كند 
زشتث مى كرذد '' شبية انق استث كه كسى بكويد اكز خداوند آدمى راابة سوى هعلاكثة و نابوذ ببرذ سعادث رند كيش تامين 


مى شود. و اكر انسان را از سعادت جاودانه زندكى باز بدارد آن وقت است كه سعادت شقاوت مى شود. 


زبا اينكه عقل ما به كنه ذات و صفات خدا نمى تواند احاطه يابد» عقل نظرى در تشخيص هاى خود در باره معارف مربوط به 


يس حق مطلب در اين دو مرحله اين است كه عقل نظرى در تشخيصات خود و قضاوتهايى كه در باره معارق مربوط به 
خداى تعالى دارد مصيب استء زيرا اكر عقل ما جيزهايى از قبيل علم» قدرت و حيات و غير آن را براى خداى تعالى اثبات 
مى كند» ويا موجودات را مستند به وى مى داند» ويا صفات فعلى از قبيل رحمت,ء مغفرت» رزقء انعام و هدايت و غير آن را 
برايش قائل مى شود همه از اين جهت است كه در خود نمونه اى از خروار آن كمالات را سراغ دارد» و لذا در عين اينكه على 
رغم اشاعره مى كُوييم عقل در تشخيصات خود مصيب و براهين او معتبر و حجت است ادعا هم نمى كنيم كه عقل به كنه 


ذات و 


صفات خدا احاطه دارد» بلكه اعتراف مى كنيم به اينكه آنجه را كه ما به عقل خود براى او اثبات مى كنيم غير آن جيزى است 
كه در خداى تعالى است. مثلا علمى را كه ما براى خدا اثبات مى كنيم از آنجايى كه ما خود محدود هستيم آن نيز محدود 
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و خداى تعالى بزركتراز آن است كه حدى او را در خود محدود سازد. و مفاهيم صفاتى كه ما براى او اثبات مى كنيم هر 
كدام قالب معناى خودش است و غير خود را شامل نمى شود مفهوم علم غير از مفهوم قدرت است و همجنين هر مفهومى غير 
از مفاهيم ديكر استء و جنين مفاهيمى نمى تواند آيينه وجود بيكران يروردكار باشد. و ليكن اين معنا باعث نمى شود كه ما 
مانند اشاعره قضاوت و تشخيص عقل را در اين باره معتبر ندانيم» بلكه با توسل به صفات سلبيه اين نقيصه را جبران نموده و در 
عين اينكه مى كوييم خدا عالم استء قادر استء. حى است اين را نيز اضافه مى كنيم كه خداوند در وصف نمى كنجد و 
بزركتر از آن است كه در جار ديوارى اوصاف و تحديدات ما محصور كردد ودر آن محدود شودء واين خود ما را به 


در تفسير آيه" لَمَدُ كفَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ الله ثالث ثَلانِّ" 01١‏ ياره اى از خطب غراى امير المؤمنين على (ع) را كه با بهترين بيان 


اين معنا را مبرهن و روشن ساخته نقل كرده؛ توضيح داديم- به آنجا مراجعه شود-. 
[افعال خداوند معلل به اغراض است. عقل مى تواند در احكام تشريعى در بى جستجوى مصالح و مفاسد بر آيد] 


واما در مرحله 


عقل عملى- در اين مرحله نيز احكام عقل در افعال تشريعى خداى تعالى جارى مى شود الا اينكه خداى تعالى هر جه را كه 
تشريع مى كند از روى احتياج نيست» بلكه تفضل بر بند كان است تا بدين وسيله حوائج آنان را بر طرف سازد. يس خداى 
تعالى نيز كارهايش مثل ما معلل به اغراض هستء وقتى مطلب از اين قرار باشد جاى آن هست كه عقل در اطراف احكام 
تشريعى خدا بحث نموده در بى جستجوى مصالح و مفاسد و حسن و قبح افعال بر آيدء ليكن نه براى اينكه خداى تعالى را 
محكوم به حكم خود نموده به جيزهايى امر و از امورى نهيش كندء زيرا كه خداى تعالى نيازمند به هيج كمالى نيست تا به 
حكمى كه او را به آن كمال برساند محكوم كردد. بلكه همانطورى كه كفته شد براى اين است كه به مصالح و مفاسد 
كارهاى خود واقف شودء جون مى بيند يرورد كارش شرايع و سننى برايش تشريع كرده و مانند سلطانى عزيز و مقتدر از او 
خواسته تا در برابر عظمتش به مراسم عبوديت قيام كند. يرورد كارى است منعم كه حيات بنده و مركك و رزق و تدبير امورش 
و حساب افعال و ياداش بر حسنات و جزاى بر كناهانش همه در دست او استء لذا فكر مى كند- و جاى آنهم هست كه فكر 
1 


)١(‏ همانا كافر شدند كسانى كه قائل به تثليث و سه خدايى هستند. و خداوند را سومى از خدايان مى دانند. سوره مائده ايه 
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معقول است جنين يرورد كارى حكمى را بدون دليل متوجه او سازد ويا عذرى را بدون دليل از او بيذيرد 


ويابى جهت جزا و ياداشش دهد؟ 


عاقوودى] تك كردي سعدا مع اروكا ننس جراي عورد راس دهده از اناك قراتن ان فيل 1د" كنا تكو ناش علي الله 


حََُةٌ بَعْدَ الرّسْل " 0١١‏ و آيه" للك مَنْ هلك عَنْ يَيِنَهِ وَ يَحيى مَنْ حي عَنْ بَيْنَهِ" 07 و آيات راجع به احتجاج او در قيامت نيز 
آن را استفاده مى كند. 


بااين حال جطور مى توان كفت احكامى كه عقل در افعال ما دارد در افعال خداى تعالى جارى نيست؟ اكر احكام عقلى در 
اين مرحله جريان نداشت خداى تعالى در امثال آيه" إِنَّ الله لا يَظِْمُ النّاسَ هين" و آيه" إِنَّ الله لا بَخْلِفٌ الْميعاد" © و 
لكل 8 


أيه" وا خلنا الكساوات 3 الأخض :و مايسهيا لاع "قمر اناك بسيار ديكرى " ظلم تخلل هده ل ” لهو" و" لعي 3 


تنها اين سنخ آيات نيستند كه ادعاى ما را در جريان احكام عقلى در افعال خداى تعالى تاييد مى كنند بلكه آيات زياد ديكرى 


نيز هست كه اين ادعا را در هر دو مرحله يعنى مرحله جريان احكام عقل نظرى و مرحله جريان احكام عقل عملى در ناحيه 


يرورد كار تاييد مى نمايند. 
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اما آيات راجع به مرحله اولى- از آن جمله يكى آيه" الْحَقّ مِنْ رَبك قلا تكن مِنّ الْمُمْتَرِينَ" 0 است. توضيح اينكه در اين 
اةافرموذة:" تحق ]د تاهيه يزوود كار تواست" والفركؤده" حق نا يرورد كار تواست وان ود دليل براين است كه هر 


قضيه حقى و 


هر حكم واقعى از فعل خدا اخذ مى شود نه اينكه حقى هست و خداوند محكوم است به اينكه كارهاى خود را بر طبق آن 
انجام دهد و مانند ما آدميان با اين مطابقت 

(1) نا بعد از فرستادن ييغمبران ديكر حجتى براى مردم بر خدا باقى نماند. سوره نساء آيه اا 

(؟) تاهر كس هلاكك مى شود هلاكتش بعد از تمام شدن حجت بوده واكر هم به نور ايمان زنده مى شود زنده شدنش به 
حجت باشد. سوره انفال آيه هرا 

(*) همانا خداوند جيزى به مردم ظلم نمى كند. سوره يونس آيه عع 

(6) و هركز خدا نقض وعده خويش نخواهد كرد. سوره آل عمران آيه 9 

(0) و خلق نكرديم آسمانها و زمين و آنجه ما بين آنها است براى بازى و بيهوده. سوره دخان آيه 8” 


(##شتحق ازتجاعة رووره كسان فصق التحتث تين ره فشكتو ا ودزذلا شن حتاف :حوره ال غدرات اخنه 9 
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استدلال بر صحت عمل خود كند. يكى ديكر آيه" وَ اللهُ يكم لا مُعَقَبَ لِحَكمِه" 1١‏ است كه از آن بر مى آيد حكم كردنء 
حق مطلق او است و هيج مانعى جه عقلى و جه غير عقلى مانع از حكم او نيستء براى اينكه هر مانعى كه فرض شود فعل خدا 
و مخلوق او و متاخر از او است نه حاكم و مسلط بر او و نه مؤثر در او. 

يكى ديكر جمله" وَ هُوَ الْواحِدٌ الْمَهَارُ" 7١‏ و جمله" وَ اللَهُ غالِبٌ عَلى أثرو" 0 و جمله" إِنَّ الله بالغ أهرو" «©» استء جون از 


براو غلبه و تسلط ندارد و او را از رسيدن به كار خويش باز نمى دارد و بين او و كارش حائل نمى شود. 


ونيزاز آن لحيل "1ه" الك له الكلق :الاق" (قاد و منسنن ا ناث ديكرى كه همه در افاده اين معنا مطلقند و آيه ديكرى هم 


نيست كه اين آيات را تقيبد كرده بككويد: 
خداوند در فلان امر محكوم و مغلوب است. 


واكر ما عليه اشاعره مى كوييم حكم عقل نظرى در افعال خداى تعالى جارى مى شود معنايش اين نيست كه خداوند محكوم 
به احكام عقل مى باشدء زيرا همانطورى كه مكرر كفته شد عقل ما با همه آثارش در افعالش كه همان نفس الامر و خارج 
است تابع خدا و ماخوذ از سنت جارى او استء بلكه معنايش اين است كه عقل مى تواند خصوصيات فعل خدا را دركك نموده 
ودراين باره مجهولا-تى را كشف نمايد» واكر عقل جنين قدرتى نمى داشت اين همه در قرآن كريم امر به تعقل» تذكرء 
تفكرء تدبر و امثال آن نمى كرد. 


واما آبات راجع به مرحله دوم- از آن جمله يكى آيه" اش تَجيبُوا لِلِّ وَلِلوَسُولٍ إذا دَعَاكم لما بُحِْيكمْ " © است كه دلالت 
دارد بر اينكه در عمل به احكام خداى تعالى 


ع١ وخدا حكم مى كند و كسى نيست كه حكم او را تاخير بيندازد. سوره رعد آيه‎ )١( 
للق اكات ةيقر أبعت سوره زغة ندا‎ 

(5) و خدا بر كار خويش مسلط است. سوره يوسف آيه 5١‏ 

(6) بدرستى كه خدا به كار خويش مى رسد. سوره طلاق آيه ” 


(0) بدانيد كه آفرينش از او و زمام امر آن بدست او است. سوره اعراف آيه 


ذه 


(8) خدا و رسول را بيذيريد وقتى شما را دعوت مى كنند به جيزى كه شما را زنده مى كند. سوره انفال آيه ١+‏ 


٠/١ صفحهى‎ 


مفخالض ليت "كه اك ددرو نا ةهافت | دمن را تامين مى كند. و يكى ديكر آيه" قل إِنَّ الله لا يَأمْرْ بِالْمَخْشاءِ" 0١‏ است 
كه از آن به خوبى بر مى آيد عملى كه فى نفسه و با قطع نظر از امر و نهى خدا فحشاء و زشت است خداوند به انجام آن امر 
نمى كندء نه آنكه اشاعره مى كفته اند كه: اككر خدا امر به جيزى كند ما مى فهميم كه آن عمل فحشاء و زشت نيست. 


و نيزاز آن جمله آيه" لا تُشْرك بِاللهِ إِنَّ اسوك لَظَلْم عَظِيمٌ '" 7 و همجنين آيات بسيار ديكرى است كه احكام مجعول را به 
مصالحى كه در آنها موجود است تعليل مى كندء مانند آيات راجع به نمازء روزه» صدقات» جهاد و غير آنها كه جون حاجتى 


به نقل آن نيست از نقلش خوددارى نموده مى كذريم. 
بحث روايتى [(رواياتى در مورد شيطان و تمرد او از سجده بر آدم و وساوس و تصرفات او ...)] 
در تفسير عياشى از داود بن فرقد از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


ملائكه قبل از داستان آدم ابليس را از جنس خود مى ينداشتند» و ليكن خداى تعالى او را مى شناخت و با تحريك حميت و 
عضنييك او انجة ا كدودر لفون او .يثياة "وى ششتكاوساعق ودر تسح ضر انها كفيك" كلف هن تاو خلفنة ون علق 1 


و در الدر المنثور است كه ابو نعيم در كتاب حليه و ديلمى از جعفر بن محمد از يدرش و او از جدش از 


رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه فرمود: اولين كسى كه دين را به رأى خود قياس كرد ابليس بود. خداى تعالى فرمود تا بر 


آدم سجده كند» اودر جواب كفت: 


" من ازاو بهترم مرا از آتش و او رااز كل آفريدى". امام جعفر بن محمد (ع) يس از نقل اين روايت اضافه كرد كه: هر كس 
امر دين را به رأى خود قياس كند خداوند او را در قيامت با ابليس قرين مى سازد.ء براى اينكه در دنيا همان كارى را كرده كه 


ابليس كرد. (©"» 

ور كاف اسيك رود اعمس و ع لهل جتن قلق كدو كه كو وا 
)١(‏ تكو خداعيه كان زهت ار تمن كندءاسووه اغراف ايا 

(0) به خدا شرك مورز كه شركك ظلمى عظيم است. سوره لقمان آيه ١١‏ 

(9) تفسير عياشى ج ١‏ ص ؟ ط تهران. 


رع ال كر الم ل اوور جا ص "لا طّ بيروت. 


٠/١ صفحهى‎ 


ابو حنيفه بر امام صادق وارد شد.ء حضرت به وى فرمود: اى ابا حنيفه به من خبر رسانده اند كه تو به قياس عمل مى كنى؟ 


كفت:" مرا از آتش و او رااز كل آفريدى". )١١‏ 


در كتاب عيون اخبار الرضا از امير المؤمنين (ع) نقل كرده كه فرمود: ابليس اولين كسى بود كه كفر ورزيد و منشا ييدايش و 
انتشار كفر شد. )7١(‏ 


مؤلف: اين روايت را عياشى نيز از امام صادق (ع) نقل كرده. 2 


در كافى از امام صادق (ع2 نقل شده كه در ضمن حديثى فرمود: 


اولين معصيتى كه حكايت از نخوت درونى مى كرد و از روى كبر سر زد از ابليس بود. (©) 
ولتي بان اموازو امكف ساق كشت 
در تفسير قمى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود:" استكبار" اولين معصيتى بود كه خداوند بدان نافرمانى شد. «8) 


قبلى هم اين معنا را داشت. 


در نهج البلاغه در ضمن خطبه اى كه امام (ع) خلقت آدم را وصف مى كند جنين آمده امع "و انيكا اق الله تساف الملاتكة 
وديعته لديهم و عهد وصيته اليهم فى الاذعان بالسجود له و الخشوع لتكرمته فقال سبحانه: اش حْجدُوا لِآدَمَ فت مِجِدُوا إلا إبئليسَ 
اعترته الحميه و غلبت عليه الشقوه ..." .)2١‏ 


مؤلف: در اين خطبه نكته اى است كه ادعاى قبلى ما را مبنى بر اينكه" آدم در اين 
)١(‏ اصول كافى ج ١‏ ص 088 ح ٠١‏ ط تهران. 

(؟) عيون اخبار الرضا ج ١‏ ص ١9١‏ 

(9) تفسير عياشى ج ”ا ص 75ح 17 (6) اصول كافى ج ١‏ ص /١‏ 

(0) تفسير قمى ج ١‏ ص 57 


(9) خداوند سبحان از ملائكه خواست كه آنجه نزدشان امانت كذاشته بود ادا كنند» و به آنجه به آنان توصيه كرده بود فرمان 
داد و آن اين بود كه ايمان بياورند به واسطه سجود بر آدم و بواسطه خشوع به كرامت و بزركوارى او يس فرمود:" به آدم 
سجده كنيد" در نتيجه همه سجده كردند مككر ابليس كه حميت بر او عارض شد و شقاوت بر وى غلبه كرد. نهج البلاغه فيض 
الاسلام ص "١‏ صفحه 


ى "ا 


قصه به عنوان 


مثالى كه انسانيت را مجسم مى سازد ذكر شده و خصوصيتى در شخص او نبوده" تاييد مى نمايد و آن نكته اين است كه امام 
(ع) امر به سجده را متوجه به ابليس و جنود او دانسته و خصوصيتى براى شخص ابليس قائل نشده. و نيز معلوم مى شود كه اين 
داستان در عين اينكه داستان است يكك جريان تكوينى را حكايت مى كند. 


در مجمع البيان از امام باقر (ع) نقل كرده كه در معناى جمله" َم لَآتِينهُمْ مِنْ بين أَدْدِيهم و مِنْ حَلْفهمْ وَ عَنْ أَئِمانِهخ وَعَنْ 
شَمائِلِهِمْ ..." فرمود: منظور از اينكه" از جلو آنان درمى آيم" اين است كه آخرت را در نظرشان موهون مى سازم. و مراد از 
اينكه كفت" از يشت سرشان در مى آيم" اين است كه آنان را امر مى كنم به اينكه اموال را جمع نموده واز دادن حقوق خدا 
خوددارى كنند و آن را براى ورثه بككذارند. و مراد ازاينكه كفت:" از طرف راست آنان در مى آيم" اين است كه دين آنان 
را به وسيله جلوه دادن كمراهى ها و آرايش شبهات تباه مى سازم. و مقصود از اينكه كفت" از طرف جب آنان در مى آيم" 


اين است كه لذات را آن قدر مورد علاقه شان قرار مى دهم كه محبت شان به آن از هر جيز ديكرى بيشتر شود. )١١‏ 


در تفسير عياشى از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: به آن خدايى كه محمد (ص) را مبعوث كرد عفريت ها و شيطان ها 


در اطراف مؤمن بيشتر است از زنبورهايى كه در بييرامون كوشت آمد و شد دارند 079. 


در معانى الاخبار از حضرت رضا (ع) نقل كرده كه فرمود: شيطان از اين جهت" ابليس " ناميده شد 


كه از رحمت خدا بى نصيب شدء جون اين كلمه به معناى محروم و مايوس از رحمت خدا است 279. 


قمى در تفسير خود مى كويد: يدرم براى من حديث كرد از امام صادق (ع) كه شخصى از آن جناب يرسيد: آيا بهشت آدم از 
باغهاى دنيا بوده و يا از باغهاى آخرت؟ حضرت در جواب فرمود: از باغهاى دنيا بوده و همين ماه و خورشيدى كه بر ما مى 
تابد به آن بهشت مى تابيده. و اكر از باغهاى آخرت مى بود هركز از آن اخراج نمى شدء جون آخرت خانه خلود استء و 
يس از آنكه خداوند آدم را در آن بهشت جاى داد همه خوردنيها را به جز يكك درخت برايش مباح كرد. جون خلقت آدم 


طورى بود كه بدون امر و نهى و غذا و لباس و مسكن و نكاح 
)١(‏ مجمع البيان ج "او ؟ ص 505 ط تهران. 
(0) تسر عياف عاض ا 1 


صفحه ى *؟/ا 


نم توالسك مسو فاده وسوة: وبزباة عزه واسدديه وامتماي خداوثن تشخيض لبن 'دافه يسن الليفين بر اوندق | مدو كفيك | كر 
تو وهمسرت ازاين درخت بخوريد فرشته خواهيد شد و براى هميشه در بهشت خواهيد زيستء و اككر نخوريد خداوند بيرون 
ثآن خواهطد كرد آق كاه قشم حوره كه روا تان استء هو جتان كه عتذاق تعالى:ازتوى جتن تقل مى كنبد:" ما تهاكما 
كما عن هذم لصوم ِنَأ تون ملكي أ تكونا من الْحاِدِينَ و تاهما ِنى كمال اَاصِجِين " 


آدم كفته او را يذيرفت و به اتفاق همسرش از آن درخت خورد و كارشان به 


آنجايى رسيد كه خداى تعالى فرمود:" قَتِدَتٌ لَهُما سَوْآتُهُما"» لباسهاى بهشتى شان از تن آنان فرو ريختء ناكزير از بركك 
ود الت ار وقااالوظ ره ا واكواك 7 لاوجاك الك الاك وار لكي ات اكد 
مرغي ابايفينها كيم ارايخ غ درغت لخوريد؟ :!" دزجوات دين عرضن كروينة' ينا هنا ْنا وَ إن َم تَغِْر لاو 
محرو درو" . خداوند در جواب شان جنين فرمود:' ' اشبطوا َف كم إبغض 2 دُوٌ و لَكم فى الْأَوْض مُنءَفَءٌ و 


مَتاعٌ إلى جين ' ' يعنى تا روز قيامت. )١١‏ 


در كافى از على بن ابراهيم از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: , يس از آنكه آدم از بهشت بيرون شد جبرئيل براو نازل 
شد وكفت: مككراين نبود كه خداوند تو را به دست خود آفريد وازروح خود در تو دميد و ملائكه رابه سجده براتو 
واداشت و كنيز خود حوا را همسرت كرد و در بهشت جاى داده همه آنها را بر تو مباح نمود؟ و مككر اين نبود كه تو را رو به 
رو خطاب نمود واز خوردن آن درخت نهى كرد؟ با اين حال جرا از آن خوردى و خداى تعالى را نافرمانى كردى؟ آدم 
كفت جه كنمء ابليس فريبم داد و قسم خورد كه من خيرخواه تو هستمء و من كجا خيال مى كردم كه يكى از مخلوقات خدا 
به اسم خدا به دروغ سوكند ياد كند؟ 25 مؤلف: در سوره بقره در ذيل آيات همين داستان تعداد ديكرى از روايات راجع به 


آن نقل شدء و به زودى در 


جاى مناسب باز هم تعدادى از آن روايات نقل خواهد شد- ان شاء الله تعالى-. 


در تفسير قمى از امام صادق (ع) حديثى روايت شده كه آن جناب در ضمن آن حديث اين داستان را جنين نقل كرده اند: 
سيس ابلدين كفتك: يرؤزد كارا آنا'يا اكه كو تحداوند 


87 نض١١ج نفسير قمى‎ )١( 


كح | فل و مسح او ل رضي 10 افيه اصع* 0 _سع 


٠/0 صفحهى‎ 


عادلى و هركز ستم روا نمى دارى ثواب اعمال كذشته مرا نمى دهى؟ فرمود: از مثوبات آخرت نمى دهم و ليكن از لذايذ دنيا 
هر آنجه بخواهى بكو نا در ياداش عبادتهايت بتو بدهمء ابليس اولين جيزى را كه از خدا درخواست كرد اين بود كه خدايا مرا 
تا روز قيامت زنده بدار. خداى تعالى نيز درخواستش را يذيرفت. آن كاه درخواست كرد مرا بر فرزندان آدم مسلط كنء اين 
رانيز يذيرفت. باز هم درخواست كرد كه مرا مانند خون در سراسر وجود آنان راه ده. فرمود: راهت دادم. سيس درخواست 
كرد براى بشر هيج فرزندى به وجود نيايد مكر اينكه براى من دو فرزند به وجود آيدء و من آدميان را ببينم و آنان مرا نبينند» و 
من به هر صورتى كه بخواهم بتوانم در برابر آنان به آن صورت در آيم. خداى تعالى اينها را نيز يذيرفت. ابليس قانع نشد و 
كفت خدايا بيشتر از اين به من بده. فرمود: من براى تو و ذريه تو در سينه هاى بشر جايى و قراركاهى دادم. 


اينجا ابليس قانع شد و كفت: مرا بس استء " فَبِعِرتك لأَغْويَهُمْ أْجْمَعِينَ إلا عبادك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ ". 01١‏ 


[رد اينكه ملائكه و شياطين به تغيير ذات خود قدرت داشته باشند 


وبه صور مختلفه در آيند] 


مؤلف: بحث كذشته ما معناى اين حديث را به خوبى روشن مى سازد؛ و حاجت به توضيح ديكرى نيستء و آنجه كفته:" و 
من به هر صورتى كه بخواهم بتوانم در برابر آنان به آن صورت درآيم" معنايش اين نيست كه من ذات خود را به هر طورى 
كه بخواهم تغيير دهم» و بيش از اين دلالت ندارد كه من به هر نحوى كه بخواهم در حواس انسان تصرف كنم. 

بنا بر اين اينكه بعضى از علما كفته اند" اجماع علما بر اين است كه ابليس و ذريه او از طايفه جن و مانند ساير اجنه اجسامى 
هوايى و لطيفند و به هر شكلى كه بخواهند در مى آيند حتى شكل سكك و خوك ولى ملائكه اجسام لطيفى هستند كه به هر 
شكلى در مى آيند جز به شكل سكك و خوكك" 7١‏ سخنى نادرست استء زيرا ظاهر اين كلام اين است كه ملائكه و شيطانها 
قدرت بر تغيير ذات خود دارند و اين حرفى است كه نه از عقل دليلى بر آن هست و نه از نقل» اجماعى هم كه ادعا كرده اند 
در حقيقت اتفاق در فهم استء و جنين اجماعى را اكر خود ما بدست بياوريم حجت نيست تا جه رسد به اينكه ديكران آن را 
نقل كنندء وقتى اجماعى در كار نبود باقى مى ماند كتاب و سنتهء و مانحذ قرآنى و روايتى اين داستان همان بود كه ما ذكر 


كرديمء و ديديد كه از آن جنين جيزى استفاده نمى شد. 


)١(‏ تفسير قمى ج ١‏ ص ؟” ط 


صفحه ى ٠/8‏ 


بسيارند و همه از خود او منشعب شده اندء اما اين انشعاب از راه تناسلى است كه ما داريم و يا راه تخم كذارى و جوجه كشى 


است ويا به نحوى ديكر است براى ما معلوم نيستء و مانند بسيارى از جيزها راهى براى فهم آن نداريم. 


بله در بين روايات جند روايت ديده مى شود كه دلالت دارند براينكه" ابليس با خودش ازدواج مى كند وو يا تخم مى كذارد 
و جوجه در مى آوردء ويا براى ابليس دو ران و يك عضو تناسلى نر و ماده استء كه خودش با خود جفت شده ودر هر روز 
ده بجه مى زايد» و بجه هايش همه نرند و در بين آنان ازدواج و توالد و تناسل بسك "2017و ليكن هيك أن اين رؤانات 
قابل اعتماد نيستء زيرا يا مرسل است و يا مقطوع است و يا موقوفء آنهم در مثل اين مطالبى كه در آن جز به آيه محكمه و 


يا حديث متواتر و يا حديث همراه با قرينه قطعى نمى توان اعتماد نمود. 
حتى اكر اين روايات با ظاهر قرآن هم منطبق مى شد ممكن بود به اين وسيله تصحيح شودء و ليكن مفاد هيجيك از آنها با 
قرآن منطبق نيست. 


در كافى از على بن ابراهيم از درش از ابن ابى عمير از حماد از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: هيج دلى نيست مكر 
اننكه ذازاق ذو كوش اسك ادر بكى ان آن دو كوكن ملكى أست كه ادم را ارشاة فى 'تقايده و بر در ديكرى شبطائين 
اسك كه او زا كمراه من سازه) :اين يكى م كوريد: بكن 


مى فرمايد: 
ل 2 


عَن الْيَمين وَ عَن الشمال فَعِيدٌ ما بلفظ مِنْ قَوْل إلا لَدَّيْهِ رَقببٌ عَتِيدٌ " 07١‏ ). 


در بحار از كتاب شهاب نقل شده كه رسول خدا (ص) فرمود: شيطان در بنى نوع آدم مانند خون است كه در همه جاى بدن 


جريان دارد 59). 
در صحيح مسلم از ابن مسعود از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: 


هيج كسى نيست مكر اينكه خداوند قرين جنيش را بر او موكل نموده. حضار عرض كردند: يا رسول الله! آيا تو هم قرين جنى 


دارى؟ فرمود: آرىء بر من هم موكل فرموده. الا اينكه خداوند 


"08 بحار ج 27 ص‎ )0١( 


(0) از طرف جب و راست به مراقبت او بنشسته اند» سخنى بر زبان نياورده جز آنكه همان دم رقيب و عتيد بر آن آماده اند. 


سوره ق آيه ١/8‏ 
2 كافى ج "ص 7828" 


(©) بحار ج 27 ص 72/1 


صفحهى /الا 
مرا كمكك كرده واو را تسليم من ساخته به طورى كه ديكر مرا جز به خير دعوت نمى كند .0١١‏ 
مؤلف: بعضى ها كلمه" أسلم " را كه در روايت است به ضم ميم خوانده و بعضى ديكر به فتح ميم. 


در تفسير عياشى از جميل بن دراج نقل شده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم آيا ابليس از ملائكه بود ويا مامور بعضى از 
امور آسمان بوده؟ فرمود: از ملا-ئكه نبود» و ليكن ملاائكه او رااز جنس خود مى ينداشتند» و خدا مى دانست كه اواز آنها 


نيست و در آسمان ماموريتى نداشت و شخصيت و احترامى هم نداشت. 


جميل بن دراج 


مى كويد: از خدمت امام مرخص شله نزد طيار آمدم و آنجه را شنيده بودم برايش بازكو كردم. وى كفت جطور از ملائكه 
نبود و حال آنكه خداى تعالى به ملائكه امر كرد كه بر آدم سجده كنند؟ ناكزير برخاسته خدمت امام آمديمء طيار همين 
سؤال رااز آن جناب كرد. حضرت در جواب فرمود: آيا خطابى كه خداى تعالى مكرر به مؤمنين كرده و فرموده:" يا أَيّهَا 
الوق انث" عامل ساقي هرس عودريا طاو دوي ته ارا كوة بيد اكه يدابل ستافقان بلك امل اقل اقاوالت وخر 
كسى كه اقرار ظاهرى به دعوت اسلام داشته باشد مى شود 27١‏ مؤلف: اين حديث رد بر رواياتى است كه مى كويد ابليس از 


ملائكه بوده ويا خازن آسمان ينجم يا خازن بهشت بوده است. 
[دو دسته روايات مربوط به تصرفات ابليس و كيفيت تصرف او در شعور آدمى 


بايد دانست كه روايات مربوط به تصرفات ابليس و اينكه جكونه در شعور آدمى تصرف مى كند از طرق شيعه و سنى بسيار 
اسشثك وان 'روابات دو قسسد: بكى .رواباتئ كه تضرف ال:تضرفات ابليس .را بذون تفسيز ذ كردهى كتدء و ديكر زؤاباتى كه 


تصرفى از تصرفات وى را ذكر نموده و تا اندازه اى آن را تفسير مى كند. 


از جمله روايات دسته اول يكى روايتى است كه مرحوم كلينى در كافى از امير المؤمنين (ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 
دستمال كوشت رادر خانه نككذاريد كه جاى شيطان استء و خاكك در يشت در نريزيد كه شيطان آنجا متزل مى كند 0). 


ونيز در كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: بر بالاى هر يلى 


000 


لبحو عا حصن ا فين 76 6ط يران ٠‏ افزوع تحاف ا ص اناه 


صفحه ى 7 
شيطانى است» يس هر وقت به آنجا عبورت افتاد" بسم الله" بكو تا شيطان از تو دور شود. )١١‏ 
و نيزاز امير المؤمنين (ع) نقل كرده كه فرمود: خانه شيطان در خانه هاى شماء تار عنكبوت است. )”١‏ 


و از امام صادق ويا امام باقر (ع) نقل كرده كه فرمود: در حال ايستاده آب مياشام و در آب راكد بول مكنء و دور قبر مكرد 
وبه تنهابى در خانه اى به سر مبرء و با يكك لنككه كفش راه مروء زيرا در اين احوالى كه كفته شد شيطان از هر حال ديكرى به 


سوى بند كان خدا شتابان تر است. (") 


و نيزاز امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: هر وقت و هر جا اسم خدا برده شود شيطان دور مى كردد. و اككر در موقع جماع 
اسم خدا برده نشود شيطان نيز آلت تناسلى خود را داخل مى كندء و در عين اينكه نطفه از يكى است عمل از هر دو خواهد 


بود. 9؟» 

ودر تفسير قمى از امام صادق (ع) نقل شده كه فرمود: هر جيزى كه از مال حرام بدست آيد شيطان در آن شريكك است «2). 
ودر حديثى آمده كه: هر كس در حال مستى بخوابد عروس شيطان است (#). 

مؤلف: آبه شريفه" نما الَمْرٌ وَ اْمَهِِرٌ وَ الْنْصابٌ وَ الام رخس مِن عَمَلٍ الشَِّطانِ" 87 را هم بايد از اين باب شمرد. 


واز جمله روايات قسم دوم روايتى است كه در كافى از امام باقر (ع) نقل شده كه فرمود: غضب 1 تشى 


است كه شيطان در دل آدمى روشن مى كند. )8١‏ 


-ه 


وازرسول خدا (ص) نقل كرده كه فرمود: شيطان در درون آدمى مانند خون جريان دارد» يس مجارى او را با كرسنكى تنكك 
كنك (4). 


در كتاب محاسن از حضرت رضا (ع) از يدران بزركوارش از على 

(1و 5 فروع كافى ج ص ؟"ة 

() فروع كافى ج 8 ص 3*5 ح / 

(؟) فروع كافى ج ه ص 2١١‏ ذيل حديث ”و بحار ج 8# ص 7١7‏ ح 7 به نقل از تهذيب (0) تفسير قمى ج 7 ص 77 
(©) بحار الانوار ج ولاص 158 ح 8ه به نقل از جامع الاخبار 

(/واشروة انف اة 


(8) اصول كافى ج ١‏ ص ه١"- ١8‏ حديث ١7‏ 


6 الوب تنه لض ا ج ” ص ”77 طّ تهران 


صفحه ى 95 
(ع) نقل شده كه در ضمن حديثى فرمودند: اما سرمه شيطان خواب و شربتش غضب و مكيدنيش دروغ است .)١١‏ 
ونيز در حديثى آمده كه موسى (ع) شيطان را ديد كه كلاه بلندى بر سر دارد» علت آن را سؤال كرد كفت با اين كلاه دلهاى 
بنى آدم را صيد مى كنم. "١‏ 
در كتاب مجالس ابن الشيخ از حضرت رضا (ع) از يدران بز ركوارش نقل شده كه فرموده اند: ابليس از زمان آدم تا زمان 
حضرت مسيح (ع) به سراغ انبيا (ع) مى آمد و با آنان به كفتكو مى يرداختء و از ايشان يرسش مى نمود, و با هيجكدام به 


قدر حضرت يحيى مانوس نبود. روزى يحيى بن زكريا به وى كفت اى ابا مره مرا به تو حاجتى استء» كفت تو بز ركتر از آنى 


كه از من جيزى بخواهى و تو را 


رد كنم مطمئن باش كه هر جه بخواهى دست رد به سينه ات نمى زنم. يحبى كفت دلم مى خواهد دام هايى را كه با آن بنى 
و انسور ظي ين كل امون لاحقح دزلى كنعويا عدر امار الرسكدمع كف وقرةا انها بطرت ع ريات 
صبح فرداى آن روز يحيى (ع) در خانه خود نشست ودر انتظار وعده ابليس بود و در خانه را محكم به روى خود بسته بود 
كه نا كاه ابليفن ال سوواجى كه در خفاله اوبيود درا مد :ودر بوابرشن قزان كرفت: سحيى "ديك كة ابليسن' از ضورت» ميمون واز 
بدن» خوكك است». شكاف جشمها و لبهايش بر خلاف معمول از بالا به يايين و فواصل دندانهايش زياد و استخوان فكك بالا و 
يايين او به هم جسبيده استء و ديد كه جهار دست دارد» دو دست در سينه و دو دست در شانه» غوزكك ياهايش در جلو و 
انكشتان آنذزعقك استة قباقى يرثن و كتربتدئ بر كم رذارد كه تازهاق آن رنكارنك است» و در دشت او ركئ زرك 


وبر سرش كلاهخودى است كه آهنى شبيه به قلاب از آن آويزان است. 


يحيى (ع) يس از تماشاى اين منظره يرسيد: اين كمربند جيست كه بر كمر دارى؟ كفت اين كيش مجوسيت است كه من خود 
آن را درست كرده و در نظر مجوسيان زينتش دادم. يرسيد جرا تارهاى آن رنكارنكك است؟ كفت اين رنككها انواع آرايش 
زنان استء زنان خود را به انواع مختلفى مى آرايند تا يكى از آن انواع با رنكك و جلوه طبيعى شان جور آيدء آن وقت است 


به خود مى كيرند و من مردم را با آن جلوه فريب مى دهم. 


)١(‏ بحار الانوار ج 87 ص 17١7‏ ح #ه به نقل از محاسن (؟) بحار الانوار ج م ص ١0١‏ ح ١١6‏ ط تهران 


/١ صفحهى‎ 


جنكك, ساز» طبل» نى و سرنا استء مردم در مجلس شراب حاضر مى شوند و شراب هم مى خورند ولى آن طور كه بايد لذت 
نمى برند» من اين زنكك را در بين آنان به حركت در مى آورمء به محض اينكه صدايش بككوش شان خورد شرم از آنان زايل 
كشته يكى به رقص در مى آيد و يكى جغانه مى زند و يكى جامه مى درد. 


يرسيد جه جيز بيشتر خشنودى تو را فراهم مى كند؟ كفت زنان بهترين تله ودام من هستند, وقتى ببينم يارسايان زياد مرا لعنت 
مى كنند دست بدامن زنان مى شوم واز راه غريزه جنسى كارشان را ساخته به همين وسيله خاطر خود را آسوده مى سازم. 
برسيد اين كلاهخود جيست كه بر سر نهاده اى؟ كفت با اين كلاه خود رااز شر نفرين مؤمنين حفظ مى كنم. يرسيد اين آهن 
جيست كه در كلاهخود تو مى بينم؟ كفت با اين دلهاى صالحين را زير و رو مى كنم. 


در اينجا يحيى به ياد خود افتاد و يرسيد آيا تا كنون هيج به من دست يافته اى؟ كفت نه و ليكن در تو خصلتى است كه من 
آن را دوست دارم» يرسيد آن كدام است؟ كفت تو مرد يرخورى هستى و وقتى كه افطار مى كنى سنكين مى شوىء و همين 


سنكّينى توورا مقدارى از نماز و شب زنده دارى باز مى دارد» و من به همين 


خوشحال مى شوم. يحيى كفت حال كه جنين است من هم با خدا عهد مى بندم تا جندى كه زنده ام هيج وقت خود رااز 
ابليس كفت: من نيز با خدا عهد مى بندم تا جندى كه زنده ام نسبت به احدى خيرخواهى نكنم. 
اين بككفت و از نزد يحيى بيرون رفتء و ديككر به سراغ او نيامد. )١١‏ 


مؤلف: اين حديث از طرق اهل سنت بطور مبسوطترى روايت شده است. )5١‏ ودر روايات ديكرى مجالس و كفتكوهاو 
محاورات ديكرى براى ابليس نقل شده كه با آدم و نوح؛ موسىء عيسى و رسول خدا (ع) داشته است. 00 روايات بسيار زياد 


ديكرى از طريق شيعه و سنى نيز هست كه انواع نيرنكك ها و خدعه هاى او را در انواع كناهان بيان مى كند. 0" 


همه اين روايات شاهد بر اين است كه تسويلاءت شيطان از قبيل تشكلاتى است كه موجودات مثالى دارند» همانطورى كه 


حوادث اين عالم در عالم رؤيا به شكل مناسب خود مجسم مى شود شيطان نيز در هر كناهى به شكلى در مى آيد كه مناسب 


با نوع آن كناه است. 


٠١٠6١ احياء علوم الدين ج "اص ”73 واو‎ )١( 
1١95 78 بحار الانوار ج 8 ص‎ )5( 


(9) كن الأعمحتحدال ج31 .ض 801 حير ةط يروت واجشححان الا 





نوار ج م | ص 78# -ع9؟١‏ 


/١ صفحهى‎ 


اكر در اين روايات دقت كنيم خواهيم ديد خصوصياتى هم كه در روايات قسم اول ذكر شده نسبت هاى مختلفى است كه 


است. و بنا براين مى توان كفت تمامى تسويلاتى كه در اين دو دسته روايات از شيطان ذكر شده همه از تجسم هاى مثالى 
است نه تجسم مادى كه حشويه و بعضى از محدثين قائل شده و ينداشته اند كه كيش مجوسيت در بين بشر امرى اعتقادى 


است,ء عينا همين امر اعتقادى در نزد شيطان كمربندى است از جرم كه با آن كمر خود را مى بندد. 


ويا ينداشته اند كه ابليس كاهى انسان واقعى و داراى حقيقت انسانيت و قوا و اعمال او استء و كاهى حيوانى از حيوانات بى 
زبان و داراى حقيقت نوعى آن حيوان است و كاهى جماد و موجودى بدون حيات و شعور است. ويا ينداشته اند كه اين 
صورتها اشكالى است كه عارض بر ماده ابليس مى شود. زيرا اين مطالب احتمالاتى است كه روايات بكلى از دلالت بر آن 


اجنبى و بيكانه است. 


البته اين روايات طورى نيست كه بتوان به يكك يكك آنها اعتماد نمود» زيرا اولا سند همه آنها صحيح نيست و ثانيا آن رواياتى 
تمسكي حموت. 


بله» فقيه مى تواند در استفاده حكمى از احكام فرعى مانند استحباب و كراهت به آنها استدلال كند, و ليكن اين را هم بايد 
بككوييم كه اين روايات در عين اينكه متواتر لفظى نيستند جنين هم نيست كه بكلى بكار مساله مورد بحث نخورندء زيرا انسان 


از مجموع آنها مخصوصا به ضميمه آياتى كه مؤيد آنها است اطمينان به صدور بعضى از آنها يبدا مى كند. صفحه ى ”/ 
[سوره الأعراف (/0): آيات 78 تا ع"] 


ترجمه آيات اى فرزندان 


كذ از" نات لخدا اسك شاد | يشان مكل كن شوانك:( 92): 


اى فرزندان آدم! شيطان شما را نفريبد جنان كه يدر و مادر شما رااز بهشت بيرون كردء لباس ايشان را از تن شان مى كند تا 


و جون كارى زشت كنند كويند يدران خود را جنين يافتيم و خدايمان به آن فرمان داده؛ بكو خدا به زشتى دستور نمى دهد 


آيا به خدا جيزى نسبت مى دهيد كه نمى دانيد؟ (08). 


بكو خدايم به دادكرى فرمان داده» و روى خود را نزد هر مسجدى متوجه (خدا) سازيدء واو را با اخلاص در دين بخوانيد. 
عننان كه نما وا آغان كزه :فى كرديك (09: 


كروهى را هدايت كرد و كروهى كمراهى برايشان محقق شدء زيرا آنان شياطين را به جاى خدا سريرست كرفتند و مى 


يندارند كه هدايت شده اند (00. 


اى فرزندان آدم! زينت و آراستككى خويش را نزد هر مسجدى اتخاذ كنيد و بخوريد و بياشاميد و اسراف مكنيد زيرا او اسراف 
كنند كان را دوست ندارد لض ؟ 


بككو: جه كسى زينت خدا را كه براى بندكان خود بيرون آورده و روزى هاى ياكيزه راء حرام كرده؟ 


بكو آن در قيامت مخصوص كسانى است كه در دنيا ايمان آوردندء اين جنين آيات را براى مردمى كه بدانند تفصيل مى 


دهيم 0 


كو ائ بغمير كه خداى من هر كونه اعمال زشت زاجة :دو اشكار وجه:ذر 


نهان و كناهكارى و ظلم بناحق و شركك به خدا را كه بر آن شركك هيج دليل نداريد و اينكه جيزى را كه نمى دانيد از روى 


جهالت به خدا نسبت دهيد, همه را حرام كرده است (070. 
ازا هر كرونهى اتخل دو سن رسيلاق اسك يش هن كاه مدت ابشاة بةاسر وسد ساعق يسن وبي الم شود( 


اى فرزندان آدم! ييامبرانى از جنس شما براى شما فرستاده مى شوند كه آيات مرا بر شما مى خوانند هر كس تقوا ييشه كند و 


به صلاح كرايد بيمى بر ايشان نيست و اندوهكين نمى شوند (0"). 


و كسانى كه آيات ما را تكذيب كنند واز يذيرش آنها تكبر ورزند آنان اصحاب آتشند كه در آن جاويدان خواهند ماند 


72 صفحه ى 8/ 
بيان آيات [خطابات" يا بَنِى 51م" تعميم خطابات به خود آدم است 


در اين آيات و همجنين آيات قبل از آن كه راجع به داستان سجده و بهشت بود خطاب هايى است كه اكر مورد دقت قرار 
كيرد و آن كاه در مقابل خطاباتى قرار داده شود كه در آيات راجع به همين قصه در ساير سوره ها مخصوصا در سوره" طه" 
است. و اين معنا هم ملاحظه شود كه سوره" طه" در مكه نازل شده و داستان سجده و بهشت آن اجمالى است از آنجه كه در 
بق :سوره و ادر سوه" بقره " امسة كه ذو همدينه نازل شده؛ بدست خواهد آمد كه اين خطابات يعنى خطاب" يا يَنِى 51م" 
تعميم خطاب هاى خصوصى است كه در آن آيات به خود آدم شده است. بلكه به بيانى كه قبلا كفته شدء اصل داستان 


مربوط به آدم است و در اين 


آيات به عموم فرزندان او تعميم يافته است. 


وو ار ورا ترون او محراو و 
ل الذاراكومووه طه' بلستكرنهة كوكرهو ده اسك :"نا آَم إِنَّ هذا عَِدُوٌ لتك و 
جك لا بخ نكما بن الت ََشْقى إِنَّ لكك ألا جوع فيها و لا تغرى و أَنَكك لا تَظمَوًا فيها وَلا تَضحى 0١١‏ و خطاب جهارم 


نيز تعميم اين قول خدا: "هما بوك مثى هدق " «؟7) مى باشد. 


اكر اين خطاب ها رااز قصه مورد بحث انتزاع نموده» تعميم بعد از تخصيص آن را و همجنين تفريع احكام ديكرى را كه بر 
آن شده در نظر بككيريم خواهيم ديد احكامى كه در اينجا به طور اجمال ذكر شده شرايع الهى ايست كه بدون استثنا در جميع 


اديان الهى وجود داشته. 


و نيز خواهيم ديد كليه مقدراتى كه انسان نسبت به سعادت و شقاوت و امثال آن دارد همه منتهى به اين داستان مى شود و در 
حقيقت انه آز ابنكوتة مقدارات برائ شر بيش من بذ عناضائ ات كه ال كفت آن رؤز ذرومى شوة و آن دانتان شه 


اين شاخ و بركك ها و فهرست اين تفاصيل است. 


"يا بَنِى آَم َدْ أَنْرَلّئا عَلَيِكُمْ لباساً يُوارى سَوْآبَكم وَ ريشاً" كلمه" لباس" در اصل مصدر است و در اينجا به معناى جيزى 


1 سوره طه آيه‎ )١( 


(0) سوره طه آيه ١١"‏ 


صفحه ى 6/ 


توقانيدن بدن لاحت داشته باشد " ويش "نه مخناق اهو يوششى اليك كه هاب وندت وتجمال باشد: :اين كلمه 


در اصل لغت به معناى ير يرند كان استء و به اعتبار اينكه ير يرنده مايه زينت آن است در غير يرنده نيز استعمال مى شود. و 


جه بسا به اثاث خانه و متاع آن نيز اطلاق شود. 


والراماد ا سوير 0م لعي او م البروباتسه 6ن لازا إزاى سما ريا جرس 6د 
3 يه" و أنْرلَ لك من العام ُمائية أزواج' ' 27١‏ نازل كردن به اين معنا آمده 
است. علاوه بر اينكه در آيه ل عِنْدَنا حاف و مازلإ در مَغْلُوم "0" از نظر اينكه هر موجودى از عالم 


غيب به عالم شهادت فرود آمده خلقت هر جيزى به انزال آن تعبير شده است. 


آبه" 'و ترقا امريد قد بات مَيزيد وماق" 


البته همه مى دانيم كه" لباس " به معناى جيزى است كه انسان آن را براى يوشيدن تهيه مى كند, نه مواد اصلى آن از قبيل ينبه» 
يشمء ابريشم و غيره كه يس از انجام عملياتى از قبيل رشتنء بافتن» بريدن و دوختن به صورت لباس درمى آيد. بنا براين» آيه 
عور د قي عد لاض ,نآ يدك علخو < انان بدت سعوق د فتتركة لفان 1ب" وزالله كنك ويا قعارة "نامسق 1 
عمل انسان را هم مخلوق خدا شمرده است. و جهتش اين است كه از نظر تكوين فرقى ميان نسبتى كه عمل انسان به خدا دارد» 
و نسبتى كه عمل طبايع از قبيل زردى طلا و شيرينى عسل و روئيدن كياهان به وى دارد» نيستء زيرا جميع علل و اسباب و 


[اشاره به اينكه جميع موجودات و آثار و اعمال طبيعى و اختيارى آنها منتهى به ذات يرورد كارند] 


البته اينكه كفتيم جميع موجودات و آثار و اعمال طبيعى و اختيارى آنها منتهى به ذات يرورد كارند» معنايش اين نيست كه 
نسبت خلقت به همه اشيا يكك نواخت استء به طورى كه نواقص و قبائحى كه در آنها ديده مى شود مخلوق خدا باشدء نه 
جنين نيست»ء زيرا هر جيزى كه معناى نقص و قبح را دارا باشد جه مانند كناهان از مقوله عمل اختيارى بوده باشد و جه مانند 
كرندن عفرت عمل عريزى ناشد ب ركشت حقيقيشن :به فقدان كمال :و داشتق تعاميت وز شاي :دن خلقت است» :واهمه ابنها 
امورى است عدمى كه خلقت به آن تعلق نمى كيرد. 


70 وما نازل كرديم آهن را كه در آن نيرويى زياد و منافعى است. سوره حديد آيه‎ )١( 
* و براى شما از جاريايان هشت جفت نازل نمود. سوره زمر آيه‎ )0( 


(9) و هيج جيز نيست مككر آنكه نزد ما خزينه هاى آن موجود است وما آن را نازل نمى كنيم مكر به مقدار معلوم. سوره حجر 
آنه ١؟‏ 


(©) خداون دش مار وانحج وهرافى كنيد خلسيق كرهده. سسورهصافات آيه 42 


صفحه ى 7672 


جمله " يُوارى سَوْآتِكمْ " كه وصف براى" لباس" است دلاملت دارد بر اينكه لباس يوشش واجب و لازمى است كه كسى از 


خداى 


تعالى در اين جمله بر آدميان منث مى ككذارد كه به يوشيدن لباس و آرايش خود هدايت شان كرده است. و به طورى كه 


بعضى كفته اند اين آيه دلالت بر اباحه لباس زينت دارد. 
[مراد از" لباس تقوى" و بهتر بودن لباس تقوى از لباس ظاهر] 
" وَ لِباسٌ التََقَُوى ذلكك حَود ..." 


از شركك و كناه كه باعث رسوايى او است باز مى دارد منتقل شده است. آرىء آن تاثر و انفعالى كه از كشئ عورت به آدمى 
دست مى دهد در عورت ظاهرى و باطنيش از يكك سنخ استء با اين تفاوت كه تاثر از بروز معايب باطنى بيشتر و ناكوارتر و 
دوامش زيادتر استء زيرا حسابكر آن مردم نيستند» بلكه خداى تعالى است و نتيجه اش هم اعراض مردم نيست» بلكه شقاوت 
و بدبختى دائمى و آتشى است كه به دلها سرايت مى كندء و به همين دليل لباس تقوى نيز از لباس ظاهر بهتر است. 

براى تتميم اين نكته بدنبال جمله مزبور فرمود:" ذلك مِنْ آياتٍ الله لَعلَهُ يَذكرُونَ ". 

در اين جمله لباسى را كه انسان به استفاده از آن هدايت شده آيتى الهى شمرده كه اكر انسان به دقت در آن بنكرد خواهد 
فهميد كه در باطن او معايب و نواقصى است كه آشكار شدنش باعث رسوايى او است. و آن معايب عبارت است از رذايل 


نفس كه اهميتش به مراتب بيشتر از معايب ظاهرى و يوشاندنش واجب تراز يوشاندن عيب وعورت ظاهرى استء و نيز 


استت: براى يوشاندن معايب درونى نيز لباسى استء و آن همان لباس تقوا است كه خداوند به آن امر فرموده و به زبان انبياى 


بزركوار براى بشر آن را بيان كرده است. 


البته در تفسير" لباس تقوى " مفسرين را اقوال و نظريات ديكرى است بعضى آن را به ايمان به خدا و عمل صالح. و بعضى 
ديكر به حسن ظاهرء و برخى هم آن را به حيا تفسير كرده اند. 


عده اى ديكر كفته اند مقصود از آن. لباس هاى يشمينه و خشنى است كه يارسايان از در تواضع و افتاد كى به تن مى كنندء 
بعضى هم آن را به اسلام» و بعضى به لباس جنكك, و بعضى به ساتر عورت و بعضى به ترس از خدا معنا كرده اند. عده اى هم 
آذازايه لامي كه زهي كازاة ذو قاهت امن :توشيد تسر كردهدق كقتة ابد معنا ا بنك فرموى "الاين تقو :هت انيت "اين 
است كه صفحهى /ا/ 


لباس تقواى قيامت بهتر از لباس هاى دنيا است .)١١‏ و خواننده عزيز به خوبى مى داند كه هيج يكك ازا ين اقوال آن طور كه 
بايد منطبق با سياق آ 


[بيان ولا-بت شيطان بر غير مؤمنين و اشاره به اينكه بيرون آوردن لباس آدم و حوا در د ل بهشت تمثيلى است از در آوردن لباس 
تقوى از اندام همه آدميان توسط شيطان 


5 


يَنى 51م لا يَفْينكُمُ النَِّطانٌ كما أَخْرَجَ 1 وكوي ال" 


| ل ل ل 


كلية سو اك كويارة 5 كز هده اسك اونا بر ابن معناى اوتصتو سن قوذ أن آدم! بدانيد 


كفابراق شما عابي ات كه يه لاس :تقو عيزى ناوا تمى بوشائده و لياش تقو هماق لاسق ابت كما ازراة فطريت نه 
شما يوشانده ايم يس زنهار! كه شيطان فريبتان دهد و اين جامه خدادادى را از تن شما بيرون نمايد» همانطورى كه در بهشت 
از تن يدر و مادرتان بيرون كرد. آرى» ما شيطان ها را اولياى كسانى قرار داديم كه به آيات ما ايمان نياورده با ياى خود دنبال 
آنها به راه بيفتند". ازاينجا معلوم مى شود آن كارى كه ابليس در بهشت با آدم وحوا كرده (كندن لباس براى نماياندن 
عوؤت هاشتان) تقل انيت كه كدان لبان تقوا راان همه ادنيانحنه سنب ترزقكن انان نشاة من دهن وهر اساتن نا 


فريب شيطان را نخورده در , 7 بهشت سعادت است و همين كه فريفته او شد خداوند او رااز آن بيرون مى كند. 


لل مله 


إِنَّهُ يَراكم هُوَ وَ َبيلهُ مِنْ حَيِتٌ لا تَرَْئَهُْ "- اين جمله نهى قبلى را تاكيد نموده مى فهماند راه نجات از فتنه هاى ابليس بسيار 
باريكك استء زيرا وى طورى به انسان نزديكك مى شود و او را مى فريبد كه خود او نمى فهمد. آرىء انسان غير از خود كسى 


را سراغ ندارد كه به جانب شر دعوت و به سوى شقاوت راهنمايى اش كند. 


" إنَا جَعَلْنَا الشَّياطِينَ أوْلِياء لِلَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ "- اين جمله نيز تاكيد ديكرى است براى نهى مزبور» و جنين مى فهماند كه ولايت 
شيطانها در آدمى تنها ولايت و قدرت بر فريب دادن او است به طورى كه اككر از اين راه توانستند كارى بكنند بدنبالش هر 
كار ديكرى مى كنندء هم جنان كه از آيه" وَ اسْتَفْززُ مَن اسْتَطغتٌ 


3 1 2 


مِنْهُمْ بصؤيك و أَجْلِث عَلَبِهِعْ بحَيدّك وَ رَجاكك وَ شاركهّغْ فى الأَمُوالٍ وا يي ل 


- 


ؤلاد 
1 وو و 8 د َو - 1 
عبادى لَيِسَ لك عَلَتهمْ سُلْطانٌ وَ كفى برَبك وَكِيا" اجو انه" نه لمم لل لظن كلى القوق أمتو ا لفل ره به تو كلُونَ 


- 


(1) هر كس از ايشان راى توانى به آهنكك خويش بكشان و با سواره و ييا د كانت بر آنان بتاز و در مال ها و فرزندان شان 
شريكك شو و وعده شان بده و شيطان جز به فريب به ايشان وعده نمى دهدء تو راى بر بند كان من تسلطى نيست و يرورد كار 
تست حت و كلل بلطتت الللستطتت هه فو :لصتت وز 8 لتر ف فته (20 


صفحه ى // 


«' و آيه" إِنَّ عِبادى لَئِسَ لك عَلَيِهِمْ سأ ّنا مَن اتبعكك مَِ الْخاوِينَ " "١‏ نيز اين معنا بر مى آبدء جون اككر اين آيات را به 
ضميمه آيات مورد بحث يكك جا مورد دقت قرار دهيم خواهيم فهميد كه شيطانها بر مؤمنين و متوكلين و آنان كه خداوند 
لاو ارود وبر ليا لوزي قا رتراك 11د يابندء 
تنها ولايت شان بر كسانى است كه ايمان به خحدا نياورده اند. و ظاهرا مقصود از اين" ايمان نياوردن" تكذيب خدا و آيات او 
اليد وجا لوكو مدا كار معاي احص ميد ار حورو برك كا دير روا ركه قار سناع عابي اميت ندر 


ذيل اين داستان در سوره بقره در آد 0 


1 بآياتنا أوليك يست النَارِهُمْ فيها خالدون”" ودر ذيل همين داستان در اين سوره در 5 
اس شتّكيوا عَنْها ولك 6 النَارِ هُمْ فيها خَالِدُونَ' "0 ذكوشدة ابسته 


ات 16 
3 6 
0 
3 


" وَ إذا فَعَلُوا فاحِشّه قالُوا وَحٍَِدُنا عَلَئِها آباءنا وَ اله أَمرَنا يها ...' ين جمله از خطابى كه در آيات قبل به بنى آدم شده بود 
رجوع نموده و خطاب را متوجه شخص رسول خدا (ص) نموده است تا بدين وسيله از همه خطاب هاى عمومى كذشته 
خطابهاى خاصى براى امتش الوا موده فوباية الجن يا كو واعبو بحو حم لكا عوسي كرديم يت اكلم رفايت 
بيشترى مورد آن و مخاطب به آن هستء هم جنان كه در آيه " يا بَنِى 51م قَدْ أَنْرَنا عَليِكمْ لياساً' ' همين التفات را به كار برده و 
يس از خطاب عمومى به بنى نوع بشر خطاب خاصى متوجه رسول خدا (ص) نموده و فرموده:" ذلك مِنْ آبات الله عله 


و 3 


كوتاه سخنء در داستان بهشت آدم اصل ثابتى بود و آن اين كه باعث خروج آدم و همسرش از بهشت همانا بروز" سوآات" 
بود» واز آن اصل ثابت نيز جنين استفاده شد كه خداى تعالى به هيج وجه راضى نيست كه بنى آدم مرتكب فحشا و عمل 
زشت شوند. اينكك بدنبال آن داستان در اين آيه فحشا و اعمال شنيع مشركين را ذكر كرده و عذرشان را كه كفته اند:" اولا 


948 كه او را تسلطى بر كسانى كه ايمان دارئد و به يرورد كار خويش توكل مى كنند نيست. سوره نحل آيه‎ )١( 


(1) كه تو را بر بندكان خاص من تسلطى نيست مككر كمراهانى كه ييرويت 


كنند. سوره حجر آيه ذا 


(5) و كسانى كه آيات ما را تكذيب نموده. از قبول آن سرييجى و استكبار كردند؛ ايشان اصحاب دوزخ بوده تا ابد در آن 
ع 





معو ص كا ال تو 31 "| جل فى 


صفحه ى 9/ 


يدران ما جنين مى كرده اند و ثانيا خدا هم به ما جنين دستور داده" نيز ذكر فرموده» سيس به اصل ثابت فوق تمسكك جسته و 
به رسول كراميش مى فرمايد تا به آنان بفهماند كه اين حرف افترا به دا استء زيرا خداوند امر به فحشا نمى كند و به هيج 


همانطورى كه اشاره شد در اين آيه براى مشركين دو عذر ذكر شده كه در ارتكاب فحشا با آن اعتذار مى جسته اند: يكى 
ابتك" بتدراق ها حنين م كرذه اند" و د يكرى ابتكه" خداوند هم به ما جنين دستور داده" ٠ازاين‏ دو عذر آن عذرى كه 
مربوط به خطاب عمومى' ' يا بَنِى آَم "است كه در اين داستان مكرر ذكر شده همانا عذر دوم است, و به همين جهت در آيه 
شريفه متعرض رد و ياسخ از همان شده است. و اما عذر اولشان كر جه در جاى خود عذر غير موجهى استء و خداوند هم آن 
را موجه نمى داندء و در موارد زيادى از كلام مجيد خود آن را به امثال آيه "أو لَوْ كات آباؤُهْمْ لا يَعقِلوث ميا و لا يَهْعَدُو نَ" 
١١‏ رد كرده الا اينكه داستان مورد بحث تنها شاهد بطلان عذر دوم آنان است. 


[آتجة دو مورةةمراة از" فاحقه" 5 ' إذا فَعَلُوا فاحِسَهٌ حنة الوا" كته كيده ابم 


عده اى از مفسرين 


و 


كفته اند: جمله" إذا فَعَلُوا فاحِسَهٌ ..." اشاره است به عادت زشتى كه در ميان مردم دوران جاهليت معمول بوده استء آنها به 


استناد اينكه در لباسهاى شان خدا را معصيت كرده اند لخت مادرزاد شده و دور خانه خدا طواف مى كرده اند (3). 


از فراء نيز نقل شده كه كفته است: اعراب جاهليت را رسم جنين بود كه رشته هايى از جرم و يا از يشم به نوارى آويزان كرده 
آن نوار را طورى به كمر خود مى بستند و رشته ها در برابر عورت شان قرار مى كرفت و تا اندازه اى آن رامى يوشائدء اين 
رشته ها را در صورتى كه از جرم درست مى شد" حوف" واكراز يشم بود" رهط" مى ناميدند. زنان نيز برهنه شده استخوان 


كتف يا جيز ديككرى به خود مى بستند و به اين بيت مترنم مى شدند: 
اليوم بدو بعضه او كله *#*#* و ما بدا منه فلا احله 2 


اين رسم هم جنان در بين اعراب ادامه داشت تا آنكه رسول خدا (ص) يس از فتح مكه على (ع) را فرستاد تا آيات برائت را بر 


آنان تلاوت نموده وايشان را از 


17 آيا يبروى از يدران و لو اينكه مردمى بى عقل باشند و خود راه به جايى نبرند باز هم صحيح است؟ سوره بقره آيه‎ )١( 


(*) امروز بعضى يا همه آن (عورت) نمايان مى شود و آنجه رااز آن آشكار شود به ديكران حلا-ل نمى كنم. 


صفحه ى 4٠‏ 


اين عمل زشت منع كندء و كُويا قبل از تسلط آن جناب بر آنان هر وقت خود آن حضرت ويا بعضى از مسلمين بر اين عمل 


زشت شان اعتراض مى نمودند و آنان را سرزنش مى كردند در جواب 


2 


مق كفشل: "نادراناخود زا يافتيم كه اينطور طواف مى كردند, و خدا به ما جنين دستور داده" لذا خداى تعالى در آيه" إِنَّ 
اللةالاناقت«التكقاء | تقولون على اللهاما لا تعليون"" كفتارشان راود تموده: و مدت :حاق فرمودة اسه ةا 


بعيد نيست كه اين كفته فراء صحيح باشدء و در خود آيه هم شواهدى بر آن هست: 


يكى اينكه عمل مش ركين را" فحشاء " خوانده كه به معناى كار بسيار شنيع و زشت استء ديكر اينكه عذر دوم شان را اين 
دانسته كه" خدا ما را به آن امر فرموده"» جون از اين جمله بر مى آيد عمل شنيعى را كه مرتكب مى شده اند در شكل 
عبادتى بوده» يس بعيد نيست كه همان طواف كذايى بوده باشد. و ليكن از آنجايى كه كلمه فحشاء در آيه مطلق است قابليت 
انطباق بر هر عمل زشت ديككرى دارد» عمل زشت هم يكى دو تا نيست» مردم» مخصوصا مردم زمان ما كارهايى مى كنند كه 


"قل أمَر رَبّى بالقشط و أَقِيمُوا وجومكع عِنْدَ كل مث جد وَ اذْعُوهُ مُخْلِصّينَ لَهُ الدّينَ" بس از آنكه در آيه قبلى امر به فحشاء را 
نفى نمود و فرمود:" اين افترايى است كه به خدا مى بنديد و هيج شاهد و دليلى از طريق وحى نداريد" در اين آيه جيزى را 
كه خدا به آن امر كرده ذكر مى كندء و معلوم است كه جنين جيزى مقابل آن امر شنيعى است كه در آيه قبلى بود» و آن" 


قسط" است كه قرار كرفتنش در برابر آن امر شنيع مى فهماند كه آن امر كارى بوده كه از حد ميانه به طرف افراط 


ويا تفريط منحرف بوده است. 
[معناى" قسط "| 
" قسط" بنا به كفته راغب هم بهره عادلانه وا كوكة عداو تدس قزم ني:"” لخر النين امو و عملوا القالهات بالقشط" 


لفق و" أقِيمُوا الْوَوقٌ بِالْقَسِطٍ " ”. و هم به معناى جور و كرفتن بهره ديكران آمده.ء جيزى كه هست اين ماده (قسط) در باب 
اتفال عاق الول را من بوندانة ساعد" و الييطو إن اللكحة المنمطي "7و دوت ثلاثى مجرد معناى دوم راء 


6٠١ مجمع البيان ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) خداوند بهره كسانى را كه ايمان آورده و كار نيكو بجا مى آورند به عدل و انصاف مى دهد. 

سوره يونس آيه ؟ 

() و ميزان رااز روى عدالت و انصاف بيا داريد. سوره الرحمن آيه 94 

(©) ويهانصاف عمل كنيد كه خداونئد عدالت خواهان رادوست فى دارد. سوره حجرات آيه4و 
صفحهى 4١‏ 


مانند" و أمًا الَّْابٍطونَ فَكانُوا لِجَهَنّمَ حطباً" 01١‏ و "١‏ يس بنا به كفته راغب مقصود از جمله مزرسون لز حير اه موف 1 
يرورد كار من امر به كرفتن بهره عادلانه و ملازمت ميانه روى در همه امور و ترك افراط و تفريط كرده" و معلوم است كه راه 
ميانه در عبادت اين است كه مردم به سوى خدا بازكشت نموده به جاى يرستش بت ها و تقليد از بزركان قوم به معابد در 
آمده خدا را به خلوص عبادت كنند. 


[وجوهى كه در معناى جمله:' ا وفك عند كل فقجرا" كلد هده أست 


ومو 3 


"و أقيمّوا وجو كم عِنْدَ كَل مَسْجِدٍ "- اين جمله به حسب ظاهر معطوف است به جيزى كه رسول خدا (ص) بايد به مردم 


برساندك» براى اينكه جمله ' يرورد كار من امر به ميانه روى كرده" در حقيقت به 


مله ايت است كه بقرهابد:" فنانة رؤ ياشيك يتا براايقء تقدير ابن ذو جمله حتين اسنت: " بابذ مبانه رق باشيد و زوى غود را 


وجه هر جيز آن قسمتى است كه با آن با جيزهاى ديكر روبرو مى شود, واقامه وجه در هنكام عبادت در يكك انسان كامل 
عبارت از اد ل ا ل ا و ال ا واو بتواند 


ل ل يا 


ع 97 


بنا بر اين» جمله" وَ أقيمُوا وُجُومَ ك: عِنْدَ كُلّ : مَشجِدٍ" به ضميمه" وَ ادْعُوهُ مُخْلِصينَ لَهُ الدّينَ " اين معنا را افاده مى كند كه: بر 
هر عابد واجب است كه در عبادت خود توجه را از غير عبادت» و در بندكّى براى خدا توجه را از غير خدا منقطع سازد. يكى 
از جيزهايى كه غير خدا است همان عبادت او است» يس عابد نبايد به عبادت خود توجه كند زيرا عبادت توجه است نه متوجه 
اليه» و توجه به عبادت» معناى عبادت و توجه به خدا بودن آن رااز بين مى برد. 


مفسراية ادن حعنائ حمله" و أفيقدوا وُجوهَكُمْ ب" اقوال فيكرئ است: يكى اينكه" در نماز بطور مستقيم متوجه قبله هر 
مسجدى شويد" ديكر اينكه" در موقع سجده كه همان موقع نماز است متوجه آن نقطه اى شويد كه خدا دستور داده» و آن 
نقطه كعبه است" ديكر 


اينكه" وقتى در مسجدى وقت نمازى را درك كرديد همانجا نمازتان را بخوانيد» و نكوييد باشد تا به مسجد محل خود 


بركرديم" ديكر اينكه" در موقع نمازهايى كه بايد به جماعت كزارد به سوى 
)١(‏ واما ظالمين آتش كيره جهنم هستند. سوره جن آيه ١0‏ 


(0) مفردات راغغلب ضع 


صفحه ى ”17 
معد توويك وكير ]نان تجملة ات كه" خذا واه خلوفن اطاغة كنه ودر عبادة يع هاترا شر يك او مكويد "11 


اين وجوه و معانى صرف نظر از اينكه آيه شريفه از آن انصراف دارد وجوهى نيست كه بتوان آيه را به آن حمل نمود. زيرا 
سه وجه اول آن با وضعى كه مسلمين در موقع نزول اين آيه داشتند نمى سازد؛ براى اين كه اين سوره در مكه نازل شده و آن 
روز كعبه قبله مسلمين نبوده و مسلمانان مساجد مختلف و متعددى نداشتند. وجه آخرى هم كر جه با معنايى كه ما ذكر كرديم 
نزديكك است,ء ولى اخلاصى را كه از آيه استفاده مى شود آن طور كه بايد بيان نمى كند و در حقيقت معناى آيه مورد بحث 


لع لم 112[ 


نيستء بلكه معناى آيه" وَ اذْعُوهُ مُخْلِصينَ لَهُ الدَّينَ " است. 
اماف تحدلك "كنا بَدَأكم تَعْودُونَ "] 
" كما بَدَأكمْ تَعُودُونَ فريقاً َدى وَ فَرِيقاً حقَّ عَلَِهمْ الصَّلالَهُ ..." 


كه جمله" فَريقاً مَدى و قريقاً حقّ عله عَليِهِمْ الصَّلالَه '" حال از فاعل " تعودون" باشدء و همين حال وجه مشت ركى باشد كه با ككشت 


را شبيه به ابتداى خلقت نموده و معنايش اين باشد كه" شما در 


قيامت مانند آن روزى كه خداى تان آفريد دو كروه خواهيد بود" نظير آيه" وَ لَقَدْ جِتمُونا فرادى كما حَلَقُناكم أَوَلَ مَك" 037 


كه حشر انفرادى مردم را در قيامت به خلقت انفرادى آنان تشبيه مى كند. 


افع ايك ا ممما كلاه ضاق اسحفادمس سوكنو اما انعد زا كدد رك إن اسوالكي :رز ذانؤو كته افد حيله' ترينا 
كنا ..:" خال ال خضوص عامل خووكن اشتا و وجةه شباهت'' غوو" يه" ندع '" خير ديكرئ است كه در كلام ذكر نشده؛ و آن 
به كفته بعضىء" تنها بودن در خلقت و حشر" و به كفته بعضى ديكر اين است كه" هم خلقت نخستين آنان از خاك بوده و 
هم حشرشان از خاك خواهد بود", و به كفته بعضى ديكر اين است كه" خلقت دوم آنان براى خدا با خلقت بار اولشان فرقى 
نداشته و خداوند به هر دو قادر است". وجوهى است كه دلالت آيه بر آنها بسيار بعيد است. و ثانيا حذف كردن وجه شباهت 


با اينكه ذكر آن لازم استء و در عوض ذكر كردن جيزى كه مورد حاجت نيست جز خلط و اشتباه فايده اى ندارد. 


توضيح بيشتر اين اشكال به زودى خواهد آمد. 


(1) و محققا شما يكا يكك (براى حساب) به سوى ما باز آ بيد بدان كونه كه اول شما را بيافريديم. 


سوره انعام آيه رك 


صفحه ى 17 
كلمه" بدا" ظهور دارد در ابتداى خلقت دنيوى انسان نه مجموع كو او كه از كلام بعضى ها استفاده مى شود. 
[وجوه ديكرى كه در معناى جمله فوق محتمل است 


بعضى از مفسرين آيه را جنين 


تفسير كرده اند كه:'' شما مبعوث خواهيد شد به همان صورتى كه مى ميريد» مؤمن با ايمان خود و كافر با كفر خود",» جون از 
اين كلام بر مى آيد كه كلمه" بدء" را به معناى زندكى دنيا كرفته و خواسته است آيه را جنين معنا كند:" شما كه در دوران 
زندكى دنيوى تان مخلوق خدا بوديد و خداوند فرقه اى از شما را هدايت و فرقه اى را كمراه نمود» در آخرت نيز دو فرقه 
خواهيد بود" واين معنا صحيح نيستء زيرا كلمه" بدء" در امورى كه داراى استمرار و امتداد است به معناى آغاز آن و اولين 
جزء وجود آن است نه تمامى آن. در آيه مورد بحث هم اين كلمه در خطاب به انسان واقع شده كه موجودى است داراى 


استمران و مغباق ان اكداى ووه اسان كانه مر تاسن زاك كى تيو :او 


غلاوه ف اننكه اين آنه تمه آناتى'اننت كد اهداق خلقت بشتر وداستان سبهده ملاتكه راان من كد يسن مزاد آل" بده قر 
اين آيه آغاز آفرينش نوع بشر است كه در اول داستان كفته شده, و از آن جمله اين بود كه يس از اينكه ابليس را رجم نمود 
به وى فرمود:" اخْرّخ مِنْها مَردؤْما م دُحُورا لمَنْ تبعك مِنْهُمْ لأملأنَ جَهَنْمَ منكم أجْمَعِينَ " و در اين وعده اش بنى نوع بشر را به 
دو كروه تقسيم كرد: يكى آنان كه صراط مستقيم را دريافتند» و يكى آنان كه راه حق را كم كردندء اين يكى از خصوصيات 


ابتداى خلقت بشر بود كه در عودشان نيز اين خصوصيت هست. 


آيات ديكرى هست كه اين خصوصيت را به بيان صريح ترى توضيح داده؛ از آن جمله فرموده است:" 


قال هذا صدراط عَلَىَ مُثمَقِيمْ إن عِبادى لَيِسَ لك عَلَنِهِمْ سلْطانٌ إِنَا مَن انك مِنّ الْغاوينَ" 01١‏ خداوند در اين آيه به قضاى 
ل ا 


يزوف من كله وذو نيجه كمراه من ندا يفو عبان عه لعزدم" لت علو لفق تو اه ذانه مول" «» واين قضاى حتمى 
به كمراهى آنانء در اثر متابعتى است كه از ابليس مى كنند, نه اينكه متابعت ت شان از ابليس اثر 


(0 وهر كن توارا وز ته كان من تبلط وغليةاى كراد بو مكر آن كتزاهائئ كذ از.تى ييروائ من كتند. شوزه عر أيه 
ف 


(0) جنين فرض و لازم شده كه هر كس شيطان را دوست و ييشواى خود سازد, او را كمراه كند 


سوره حج آيه5 ب 33233 سسسسسسصصصسم صفحه 
ى 15 


قضاى حتمى خدا باشد. 


3 
2 أ 


اث عط" قا شالك وال ول َأَملَأنٌ جَهَنّم منْك و مِمَنْ تبك مِنْهُمْ أْجْمَعِينَ " 00٠١‏ است كه دلاءات دارد بر 
تفرق به دو فريق. 


و جون جنين قضايى بوده خداوند در آيه " قالَ امبطا مِنْها بيع َف كم لبغض عَدٌ عَدُةٌ فَإِعَا يم م مِنّى هُدىٌ فَمَن انب هُداىَ قلا 
يَضِلْ وَ لا بَنْقى وَ عن أَغْرضٌ عَنْ ذكرى فَإِنَ لَه معِيمّة ضَئكا و تخشّرة يوم | لقناقة خم "09م موده نيك ؤقتين مذ ادت من 
به شما رسيد هر كس هدايتم را ييروى كند كمراه و بدبخت نمى شودء وهر كس از ذكر من اعراض نمايد در دنيا به زندكى 


تنكى كرفتار مى شود و در آخرت نابينا محشورش مى كنيم. 


احتمال دوم اينكه جمله " كما , تداك تَعُودُونَ " در 


مقام تعليل مضمون كلام سابق باشد. بنا بر اين احتمال» معناى آن كلام و اين جمله جنين خواهد بود: در اعمال خود ميانه رو 
باشيد و خود را براى خداى سبحان خالص كنيدء زيرا خداى سبحان آن موقعى كه شما را آفريد به قضاى حتمى خود؛ دو 
دسته تان كرد ونا را يزاين كداشت كدايكك دستته زا هدانت كند و.دستهة ديكر كمراه شوئدة وبدانيد كه به زودئ :به :همان 
كونة كه خلق تان كزهية سويقن باز كشت من كيد ذر آن روقثية بك :وستة هذابك يافتة انذ.و :دستة ديكر كساتى تتواهين 
بود كه به خاطر ييروى شان از شيطان دجار ضلالتند» يس ميانه رو باشيد و خود را خالص كنيد تا از آنانى باشيد كه به هدايت 
خدا مهتدى شدئد؛ ثهاز آنان كدابه ولآيت و يبرو از شيطان كمراه كشتيد. 


8 


بنا بر اين احتمال» آيه مورد بحث همان مفادى را مى رساند كه آيه" وَ لكل وِجْهَةٌ هُوَ مُوَليها فَاسِْتِقُوا الْحَيِراتِ أَيْنَ ما تَكونُوا 
يَأتِ بكم الله جَمِيعاً" «" در مقام بيان آن استء جون اين آيه نيز با اينكه مى فرمايد:" براى هر كسى وجهه و هدفى است كه 


خواه ناخواه به سوى آن خواهد رفت واز آن تخلف نخواهد كردء جه آن هدف سعادت باشد و جه شقاوت" در عين حال 
)١(‏ (خدا) فرمود: به حق سوكند و كلا-م من حق و حقيقت استء كه جهنم رااز تو و بيروانت ير خواهم كرد. سوره ص آيه 
ذم 


(90) كفك همة :تان دوحالئ كه يعضى تمق بعضس :3 يكزيلا ا بهقت فروة اييذة ين كر هدانت ان ناجيه من نه سوى شما 
آمدء (و البته 


خواهد اميد ) هر كسن هدايث هرا بيروئ كنك لذ كمراه اه شوة واله تبره وشكة وهر كسن ناز كتابية ىذ كررمن اغراضن' كتدانه 


يقين وى را روزكارى سخت خواهد بود وما او را در قيامت كور محشور مى كنيم. سوره طه آيه ع١‏ 


فر سوره بقره آبه م٠‏ 


صفحه ى 10 


امرء به سبقت كرفتن در خيرات مى كندء و اين كر جه به حسب ظاهر تناقض استء. زيرا اكر سعادت و شقاوت اشخاص حتمى 
و قهرى است ديكر معنا ندارد كه امر به سبقت در خيرات كند, و ليكن با كمى دقت معلوم خواهد شد كه مى خواهد بفرمايد 
براى هر يكك از شما سرنوشت معينى از بهشت و دوزخ و سعادت و شقاوت هستء و ممكن نيست كسى راهى غير ازاين دو 


راه داشته باشد يس در خيرات سبقت كيريد» باشد كه از اهل سعادت و بهشت شويدء نه از اهل دوزخ و شقاوت. 


و همجنين مفاد آيه مورد بحث اين است كه:" شما همانطورى كه در ابتداى خلقت به قضاى يرورد كار دو جور و دو دسته 
خلق شديد در آخرت نيز به دو فريق به سوى خدا بازكشت خواهيد كرد يس در كارهايتان ميانه روى كنيد و خود را براى 


خدا خالص سازيد باشد كه از فريق هدايت يافتكان باشيد نه از آنان كه ضلالت شان حتمى شده اسثت". 


احتمال سوم اينكه جمله" كما رَدَأْكَمْ تَعُودُونَ " كلامى تازه و غير مربوط به ما قبل باشدء و در عين تازه بودنش اشاره به 


دعوت به قسط و اخلاصى كه از سياق استفاده مى شد نيز داشته باشد. 


و اما جمله" إِنّهُمُ انَحَذُوا الشَاطِينَ أؤْلِياء "- اين جمله علت ضلالتى را كه 


0 
ب 
بايا 30 


جمله" حي وم الال" برلى آنا اثبات مى نعود تعيل مى كنده واو آن استفاده مى شود كه كويا لالت و خسرانى ك 


از مصدر قضاى الهى در حق ايشان صادر شده مشروط به ولايت شيطان بوده است. 


عو ص 


0 ب جه 2 0 ا 5 م 1" و ب فاق مر إلا 2 الهاو 2 3 م م 
ابه ل اي الح ولا اي ابن )١«‏ وهمجنين ايه وَ قيّض نا لهم قرّناءَ فَرَيّنوا لَهُمْ ما بَئْنَ ديهم وَ ما خلفهُم وَ حق 
عَلَيهِمْ الول فِى أمَم قَدْ حَلْتْ مِنْ قَئِلهخ مِنَ الْجِنَّ وَ الْإِنْس إِنّهُمْ كانُوا خاسرينَ" 7١‏ نيز آن را افاده مى كند. 


[اكر انسان به جايى برسد كه باطل را حق بيندارد؛ اميدى به رستكارى و هدايت يافتن او نيست 


"و بحس يُونَ أنْهُم مُهْمَدُونَ" اين جمله نسبت به جمله قبل به منزله عطف تفسير استء و معناى تحقق ضلالت و لزوم آن را 


تفسير موده من فهماتك اسان وق :به را باطل افتاد :و الاق دور شن مادامن كه اعتزافه بسناظل بودن ان داشيه وحن زااز 


ياد نبرده اميد ب ركشتن به حق در او هست. و اما اكر كارش بجايى رسيد كه به حق بودن باطل ايمان بيدا كرد و معتقد 


)١(‏ سوره حج آيه 4ع 


كفتار امت هاى جنى و انسى قبل از ايشان را هلاكك نمود در حق ايشان هم محقق شد زيرا ايشان زيانكار بودند. سوره حم 


سجده ابه 60" صفحه ى 


٠ 


شد كه راه هدايت همان راهى است كه او مى رودء آن وقت است كه در كمراهى استوار شده و ضلالتش حتمى و براى 


هميشه اميد 


رستكاريش قطع مى كردد» يس وقتى جنين يندارى از لوازم ضلالت باشد جمله "و يختريون انه مهتذزن" به منزله تفسير 
0 'عقَ علهِمْ الضَلالة' متوياق خا مر ار "قلْ هلْ تتم بلح رِينَ أغمان الِينَ صَلَّ يه 
فى الحاو لديا وَهمْ يَخسبون أنه يُنُونَ صُنْم" 0١١‏ وآيه " إن الّذِينَ كَفَرُوا صَواء عَليِهع أ أنْذَّدْتَهُمْ أ لم تَنْذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ 
غك الله على فلوبي واعلن وكوي وف الضارج خقارة "٠"‏ بعنوان يكى از لوازم ضلالت ذكر شده و آن را تفسير كرده 


است. 


آرى» انسان تا زمانى كه در مسير فطرت راه مى رود و بر طبق نواميس خلقت قدم بر مى دارد حق را حق و سعادت را سعادت 
و خلا-صه هر جيز را آن طور كه هست مى بيند» و در نتيجه جز در برابر حق كردن نمى نهد. و جز براى راستى و درستى 
خاضع نمى شودء و جز جيزهايى را كه خير و سعادتش در آن است اراده نمى كندء اين فطرت آدمى است كه اكر توفيق هم 
رفيق شد وانسان به راه هدايت افتاد سعى مى كند تمامى مقاصد خود را با مصداق حقيقيش تطبيق دهد, مثلا در عبادت كه 
يكى از مقاصد او است جز خدا را كه مطلوب و مقصود حقيقى او است و بندكى در برابر او مصداق حقيقى عبادت است نمى 
يرستد» و جز حيات دائمى كه سعادت مطلوب اواست طلب نمى كند. 


امااكر توفيق رفيقش نشد ودر نتيجه از راه» يرت و منحرف كرديد, دلش از حق به سوى باطل و از خير به سوى شر واز 


سعادت به سوى شقاوت بر مى كردد. آن وقت 


است كه هواى نفس را معبود خود كرفته و شيطان را مى يرستدء براى بت ها سر فرود مى آوردء از عالم ملكوت جشم يوشيده 


دل به دنيا مى بندد» و جشم به زخارف مادى آن مى دوزد. 


جنين كسى عقيده اش نسبت به هر عملى كه انجام مى دهد اين است كه همين طور بايد آن را انجام داد» و خيال مى كند كه 
در عمل خود راه راست را يافته استء در نتيجه باطل را به عنوان حق» و شر و شقاوت را به خيال خير و سعادت اخذ مى كند. 
ل ل ل ا ل ين باره 
مى فرمايد: "يا أبهَا الّذِيىَ أوثوا الكتات آمِئُوا بما ْنا 25 نا لا م مِنْ قَبِلٍ أَنْ تمس وجُوهاً قَتَردّها عَلى أَدْبارها" 


(1) بكو آيا خبر دهيم شما راى از آنان كه از جهت عمل زيانكارترند؟ همان كسانند كه زحمات شان در زندكى دنيا هدر 
رفته و يندارند كه رفتار نيك انجام مى دهند. سوره كهف آيه ٠١5‏ 


(؟) كسانى كه كافر شدند جه آنان راى انذار بكنى و جه نكنى ايمان نمى آورندء زيرا خداوند بر دل و كوش آنان مهر زده و 
يذه أى حش سح شان زائ روش تك جع حال "سب سح جسن :مت حك و زه نفره: [اتتحجج حتت 1 ٠١‏ 


72777 ا 727 رأ 2227577 صفحه ى /41 


.)١١ 


طلب نمايد» هم جنان كه در اين باره نيز فرموده:" فطَرَتٌ الله التتى قَطرَ النّاسَ عَلَيها لا تَعدِيل لِحَلَق الله" ."7١‏ 


واين نه تنها انسان است كه جنين نمى كندء بلكه هيج علت و سببى جز 


غايتى را كه سا زكار با طبع او است هدف همت قرار نمى دهدء و جز كارهايى كه خير و سعادتش را تامين كند مرتكب نمى 
شودء واكر هم احيانا به انسانى و يا سببى از اسباب ديككر برخوريم كه بر خلاف اين قاعده عملى را انجام داده يا اثرى را از 


خود نشان داده است بايد اين برخورد خود را سطحى دانسته و آن را تخطئه كنيم. 


اين است آن معنايى كه دقت و تامل در آيه آن را اقتضا مى كندء و همانطورى كه كفتيم استفاده اين معنا وقتى است كه 
يله" دربا ا "الحال)لاعهير" دون " اشرق رجه شاهك '" عزو "زازه '" يزيا" يان كد جه ادكه ندرا سس ديه ها 


قبل و مبين علت آن بدانيم» و يا آنكه آن را جمله اى مستانفه بكيريم. 


واما مفسرين ديكرء كويا همه در اين معنا اتفاق دارند كه جمله" فَرِيقاً مّدى حالى است كه تنها كيفيت" عود" را بيان مى 
كندء نه" عود" و" بدء" راء و جنين ينداشته اند كه جهت اشتراكك و وجه شباهت عود به بدء جيز ديكرى است كه در كلام 


ذكر نشده است 239. 


بله» كسانى هم ديده مى شوند كه جمله مزبور را بيان كيفيت عود و بدء هر دو كرفته اند و ليكن اين اشخاص كسانى هستند 
ابتداى آن دو 0". و خواننده عزيز ملاحظه كرد كه ما مقصود از عود و بدء را ابتداى وجود در اين دو نشات كرفتيم و محذور 


جبر هم لازم نيامد. 


[اختللاف 


مفسرين در بيان ارتباط جمله:" كما بَدَأَكَمْ تَعُودُونَ ...'' با آيات قبل از آن 
كوتاه سخنء مفسرين بعد از اتفاق مزبور در بين خود اختلاف كرده اند در اينكه اين كلام 


)١(‏ اى كسانى كه براى شما كتاب آسمانى فرستاده شد ايمان آوريد به قرآن كه فرو فرستاديم» كه تصديق كننده تورات و 
انجيل شما است ييش از آنكه به روى تان از اثر ضلالت خط محو و خذلان كشيم. 


سوره نساة ايه ا 
(1) سوره روم آيه 7٠‏ 
إفرة مجمع البيان» ج *#تصس 5١١‏ 
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جه ارتباطى به ما قبل خود دارد» و وجه اتصال آن به ما قبل جيست؟ بعضى كفته اند: اين كلام مردم را از معاد بيم مى دهدء تا 
شايد كه از ترس آنء احكام سابق الذكر را عمل كنند» و احتجاج مى كند بر مساله معاد به مساله ابتداى خلقت. 


مساله حشر به نظرتان بعيد مى رسد نظرى به ابتداى خلقت خود كنيد آن خدايى كه شما رااز هيج به وجود آورده قادر است 
كة انان ذيكر بعرت ثان كند اا: 


واين وجه صحيح نيستء زيرا وقتى صحيح است كه جمله مزبور بخواهد قدرت خدا را بر عود» تشبيه كند به قدرتش نسبت به 
بدء» واككر اين جمله در صدد جنين تشبيهى بود جا داشت به تعبير" كما بداكم يبعتكم و يجازيكم" نازل مى شدء و به جاى 
اينكه بفرمايد:" بر كشت مى كنيد" مجازات را كه غرض اصلى از انذار با آن حاصل مى شود 


صريحا ذكر مى كرد» و مى فرمود:" خداوند مبعوث تان مى كند و مجازاتتان مى نمايد" و حال آنكه اينطور نفرموده» يس با 


بعضى ديكر كفته اند: اين جمله احتجاج عليه منكرين بعث استء و مربوط است به جند آيه قبل كه مى فرمود:" فيها تَحْيَوْنَ وَ 
فيها تموتون وامنها تحرعون" واحاصل معنائ 1 ثا ايخ انت كة: حقو ن كردن شما بزاق ذا كارق ثدارد وابق كاز مشكل 


تراز آفريدن تان نيست .)35١‏ 
اشكالى كه در وجه قبلى بود در اين وجه نيز هستء بعلاوه اينكه. اين وجه بدون دليل خود را به زحمت انداختن است. 


بعضى ديكر كفته اند: اين جمله مستانفه و كلام تازه اى است و هيج ربطى به ما قبل خود ندارد «*”. عده اى ديكر كفته اند: 
متصل به ما قبل خود هست,. و معنايش اين است كه: زنهار! خود را براى خدا خالص كنيد كه هر كسى به همان حالى مبعوث 


اين وجه نيز مانند وجوه قبليش از سياق آيه. دور است و ايه بر آن دلاات ندارد. 
"باق او دوا زريتكق عند كل مقج ..!" 


راغب مى كويد: كلمه" سرف" به معناى تجاوز از حد است در هر عملى كه انسان انجام مى دهد و ليكن اين معنا در انفاق 


مشهورتر است «©). 


5١١ المنار ج 4 ص 8/- 7/0 و مجمع البيان ج  ص‎ )١( 
5١١ و "و 6) مجمع البيان ج 8ص‎ 
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1 8 0900-0 1 العلل 
معناى به همراه برداشتن زينت در موقع رفتن به سوى مسجد آأرايش 


ظاهرى نيستء بلكه آرايشى است معنوى كه مناسب با نماز و طواف و ساير عبادات باشد. يس معناى آيه بر مى كردد به امر به 
زينت كردن نيكو براى نماز و غير آن و اطلاءق آن شامل نماز اعياد و جماعات و نمازهاى يوميه و ساير وجوه عبادت و ذكر 


من شود 


“و كواة د رو نوا اوراس" كوا كله دواد اسن وك وى امورو انك كتيل | الي الو ين 
تحريمى مزبور را تعليل مى كند. و همان طورى كه قبلا هم اشاره كرديم اين امر و نهى و علتى كه براى آن ذكر شده همه از 
متفرعات داستان بهشت آدم استء و خطاب اين جمله مانند خطاب هاى آن داستان عمومى است و اختصاص به يكك دين و 
ركه تفع لد ارد يلى اكه فجن ارسفسرريق كفن ادا آنه" راي 237 دوا ويشكة ولد كل انسدق" دلألك دارة بن ابشكة 
رسول خدا (ص) مبعوث به جميع امم دنيا است. و همجنين اينكه كفته اند خطاب در اين آيه به حسب لغت زنان را شامل نمى 
شود و ليكن به حسب شرع آنان را به تبع مردها شامل مى شود صحيح نيستء زيرا همانطورى كه كفتيم اين خطاب اختصاص 


"قل مَنْ حَرّمَ زينة الله الَتّى أخْرَحَ لِعبِادِهِ وَ الطبِباتٍ مِنَ الرّرْقِ" در اين آيه به نوعى التفات حكمى مخصوص به اين امت از 
حكم عام سابق استخراج شدهء هم جنان كه در جمله" ذلك مِنْ آياتٍ الله لَعَلْهُمْ يَذَكرُونَ" و جمله" وَ إذا 


فَعَلوا فاحِسَّه " نظيرش كذشت. 
استفهامى كه در اين آيه است استفهامى است انكارى. 


كلمه" الى "هقاب .قتاع " الشتينق " اسة و عاض كازهاو جرهاى اسك كد عيب و تقض ز اد سح ترة و " الشيق "انه 


معناى هر جيزى است كه مايه رسوايى و نقص انسان و نفرت اشخاص از او بوده باشد. 


" اخراج زينت" استعاره اى است تخييلى و كنايه است از اظهار آن. آرىء اين خداى سبحان است كه به الهام و هدايت خود 
انسان را از راه فطرت ملهم كرده تا انواع و اقسام زينت هايى كه مورد يسند جامعه او و باعث مجذوب شدن دلها به سوى او 
اسنت ايجاد نموده به 


يد 


اين وسيله نفرت و تنفر مردم را از خود دور سازد. يس كر جه به حسب ظاهر به وجود آوردن زينت ها و ساير حوائج زندكى 
كار خود انسان استء و ليكن از آنجايى كه به الهام خداوند بوده در حقيقت او ايجادش كرده و آن را از ينهانى به عرصه بروز 


وظهور در آورده»ء جون مى دانسته كه اين نوع موجود محتاج به زينت است. 


آرىء اككر انسان در دنيا بطور انفرادى زندكى مى كرد هركز محتاج به زينتى كه خود را با آن بيارايد نمى شدء بلكه اصلا 
بخاطرش هم خطور نمى كرد كه جنين جيزى لا-زم استء و ليكن از آنجايى كه زند كيش جز بطور اجتماع ممكن نيستء و 
زندكى اجتماعى هم قهرا محتاج به اراده و كراهت» حب و بغضء رضا و سخط و امثال آن استء از اين جهت خواه ناخواه به 


قيافه و شكل هايى 


بر مى خورد كه يكى را دوست مى دارد وازيكى بدش مى آيدء لذا معلم غيبى از ما وراى فطرتش به او الهام كرده تا به 
اصلاح مفاسد خود بيردازد» و معايب خود را بر طرف ساخته خود را زينت دهدء و شايد همين نكته باعث شده كه از انسان به 


لفظ " عباده'" كه صيغه جمع است تعبير بفرمايد. 


واين زينت از مهم ترين امورى است كه اجتماع بشرى بر آن اعتماد مى كندء واز آداب راسخى است كه به موازات ترقى و 
تنزل» مدنيت انسان ترقى و تنزل مى نمايدء واز لوازمى است كه هيج وقت از هيج جامعه اى منفكك نمى كردد. به طورى كه 
فرض نبودن آن در يكك جامعه مساوى با فرض انعدام و متلاشى شدن اجزاى آن جامعه است. آرى, معناى انهدام جامعه جز از 
بين رفتن حسن و قبح حب و بغضء اراده و كراهت و امثال آن نيستء وقتى در بين افراد يككث جامعه اينكونه امور حكمفرما 
نباشد ديكر مصداقى براى اجتماع باقى نمى ماند- دقت بفرماييد-. 


"طيب" به معناى جيزى است كه ملايم با طبع باشدء و در اينجا عبارت است از انواع مختلف غذاهايى كه انسان با آن ارتزاق 
مى كند. و يا عبارت است از مطلق جيزهايى كه آدمى در زندكى و بقاى خود از آنها استمداد مى جويد, مانند مسكن» همسر 
و ... براى تششخيص اينكه كداميكك از افراد اين انواع " طيب" و مطابق با ميل و شهوت او و سازكار با وضع ساختمانى او است» 


خداوند او را مجهز به حواسى كرده كه با آن مى تواند سازكار آن رااز ناسا كارش تميز دهد. 


مبتنى بر رزق طيب است احتياج به كفتن ندارد. و ناكفته بيدا است كه انسان وقتى در زندكى خود به سعادت مطلوبش نائل 
مى شود كه وسيله ارتزاقش جيزهايى باشد كه با طبيعت قوا و جهازاتش سازكار بوده وبا بقاى تركيب 


٠١١ صفحهى‎ 


خاصى كه آن جهازات دارد مساعد باشد. جون انسان به هيج جهازى مجهز نشده مكر اينكه زند كيش موقوف و منوط بر آن 
اسث. بنا بر اين» اكر در موردىء حاجت خود را با جيزى كه با طبعش ساز كار نيست برآورده سازد نقصى به خود وارد 


آورده» و مجبور است آن نقص را به وسيله ساير قواى خود تتميم و جبران نمايد. 


مثلا كرسنه اى كه احتياج به غذا را به صورتى غير صحيح بر طرف مى سازد و بيش از اندازه لازم غذا مى خورد نقصى به 
جهاز هاضمه خود وارد مى آورد» و مجبور مى شود به وسيله دوا و اتخاذ رزيم» جهاز هاضمه و غدد ترشحى آن را اصلاح 
نمايد» و وقتى اين عمل را جند بار تكرار كرد دواهاى مزبور از اثر و خاصيت مى افتد و انسان براى هميشه عليل شده از انجام 


كارهاى حياتى اش كه اهم آن فكر سالم و آزاد است باز مى ماند» و همجنين ساير حوائج زند كى. 


علاوه بر اينكه تعدى از اين سنت انسان را به جيز ديكرى تبديل مى كند؛ و به صورت موجودى در مى آورد كه نه عالم براى 
مثل او آفريده شده. و نه امثال او براى عالم خلق شده اند. 


آرى» انسانى كه يكسره خود را به دست شهوات بسيارد و بكوشد كه تا آخرين مرحله امكان و قدرت از لذائذ حيوانى و شكم 


و شهوت وامثال آن تمتع ببرد 


انسانى است كه مى خواهد در ظرفى زندكى كند كه عالم هستى برايش معين نكرده و به راهى رود كه فطرت برايش تعيين 


ننموده اميت : 


خداى سبحان در اين آيه شريفه زينت هايى را سراغ مى دهد كه براى بندكانش ايجاد نموده و آنان را فطرتا به وجود آن 
زينت ها وبه استعمال و استفاده از آنها ملهم كرده؛ و معلوم است كه فطرت الهام نمى كند مككر به جيزهايى كه وجود و بقاى 
انسان منوط و محتاج به آن است. در وضوح اين امر همين بس كه هيج دليلى بر مباح بودن جيزى بهتر از احتياج به آن نيست» 
زيرا احتياج به حسب وجود و طبيعت خاص انسانى خود دليل است بر اينكه خداى تعالى انسان را طورى آفريده كه به آن جيز 
محتاج باشد. و به عبارت ديكر با تعبيه قوا و ادوات انسان رابطه اى بين او و بين آن جيزها برقرار كرده كه خواه ناخواه» در 
صدد تحصيل آنها بر مى آيد. 


طيب داراى اقسامى است. و ثانيا زينت خدا و رزق طيب راهم شرع اباحه كرده و هم عقل و هم فطرت. و ثالثا اين اباحه وقتى 
است كه استفاده از آن از حد اعتدال تجاوز نكند و كر نه جامعه را تهديد به انحطاط نموده شكافى در بنيان آن 
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ايجاد مى كند كه مايه انعدام آن است. آرىء كمتر فسادى در عالم ظاهر مى شود و كمتر جنكك خونينى است كه نسل ها را 


قطع و آبادى ها را ويران سازد و منشا 


آن اسراف وافراط در استفاده از زينت و رزق نبوده باشد» جون انسان طبعا اينطور است كه وقتى از جاده اعتدال بيرون شد و 
يااز مرز خود بيرون كذاشت كمتر مى تواند خود را كنترل كندء و به يكك حد معينى اكتفاء نمايدء بلكه مانند تيرى كه از 
كمان بيرون شود تا آخرين حد قدرتش جلو مى رود» و جون جنين است سزاوار است كه همه وقت و در همه امور در زير 


تازيانه تربيت كنترل شود. و به ساده ترين بيانى كه عقل خود او آن را بيسندد يند و اندرز داده شود. 
[جرا خداوند به ضروريات زندكى از قبيل لباس يوشيدن و خود را آراستن امر نموده است؟] 


امر يرورد كار به ضروريات زندكى از قبيل لباس يوشيدن و خود را آراستن از همين باب است كه مى خواهد ترييتش حتى در 


اينكونه اقون ساذه و.ينقق يا افتاده زعانت'شزة ناقله سن كسى كوي امن مه بو شيدق لبان واتنظيت و اراش ححه بعتا قاو 


صاحب تفسير المنار جواب ديكرى از اين حرف داده- و جه نيكو كفته است: اين حرف را كسانى مى زنند كه از تاريخ امم و 
سب ركدلشت مهلل كدذشعه بى خبرلد؛ و كرزلة آن راسطحنئ.وسادة تلقى تتموده به آاهميث و اززئن آن ين م :براذند عون اكثر 
مردم نيمه وحشى جزيره نشين و كوهستانيهاى آفريقا كه در جنككل ها و غارها تنها ويا دسته جمعى زندكى مى كردند زن و 


و ستر عورت را برايشان واجب كردء و به سوى تمدن 


سوق شان داد. و من خيال مى كنم اين قبيل حرفها از ناحيه دشمنان اسلام در دهن ها افتاده استء كويا مبلغين مسيحيت به 
منظور رم دادن مردم از اسلام و دعوت شان به كيش خود اين طعنه ها را زده اند» و كر نه ارزش دعوت اسلام به لباس و 
آرايش بر هيج كس يوشيده نيست. و لذا بعضى از منصفين مسيحى اعتراف كرده اند به اينكه اين كونه طعنه ها نسبت به 
اسلام بى انصافى استء اسلام با اين حكم خود منت بزركى به كردن ما ارويائيان دارد» جون اكر اسلام نبود ما امروز در خطه 
يهناور آفريقا تجارت يارجه و قماش نداشته و ساليانه مبالغ هنكفتى سود نمى برديم. اين حكم اسلام تنها در بين مسلمين آنجا 
حسن اثر نداشته بلكه امم و ملل بت يرست نيز وقتى هموطنان خود را ديدند كه يس از قبول اسلام ملبس به لباس شدند و به 


زينت و آرايش خود يرداختند آنان نيز به تقليد از مسلمين لباس يوشيده رسم ديرينه خود را تركك كفت: 1 


شاهد زنده اين مدعاء ساكنين بلاد هندند» جون بت يرستان اين ناحيه در عين اينكه از قديم الايام مردمى متمدن بودند مع 
ذلك هم كخ ون هزاران هزار از زن و مردشنان لخلست م سا درزاد 


صفحه ى ٠١7”‏ 


ويا نصف و يا ربع بدن شان برهنه است. بعضى از مردان شان در بازارها و كاركاه ها بدون لباس آمد و شد مى كنند» و فقط 
عورت ها ويا حد اكثر از كمر به يايين را مى يوشانند» زنان شان شكم و ران ها را برهنه نموده واز كمر به بالاى شان هم 


برهنه است. دانشمندان همين قوم اعتراف كرده اند كه اين مقدار از لباس را هم مسلمانان به آنان آموخته اند. و همجنين 


آتأن :كه دسترسى نهظرقك تذارنة غذا راروق يرك :دزحهان ريكته از روق آن بو مئ دارنه و هئ خورتئده و كن عين تهئ 


دستى هركز از لباس و آرايش خود كم نمى كذارند. 


وجون مسلمين از دير زمان در بلاد هند حكومت مى كردندء و غالبا فاضل ترين و يارساترين حكومت هاى اسلامى بودند 
تائيرشان در بت يرست ها بيش از تاثيرى بود كه ساير حكومت هاى اسلامى در نقاط مختلف كيتى داشتند» لذا مساله ملبس به 
لباس شدن هم از جاهاى ديكر بيشتر شايع كرديدء و لذا مى بينيم در بلاد شرق يعنى سيام و نواحى آنء مسلمين آن طور نفوذ 
و تاثير نداشته بلكه خودشان در جهل و دورى از تمدن دست كمى از بت يرست ها نداشتند» واز حيث لباس و ساير اعمال 
دينى به كيش بت يرستى نزديكك ترند تا به اسلام. زنان آن نواحى غير از عورت جلو وعقبء عورت ديكرى كه يوشاندنش 
لازم باشد براى خود قائل نيستند. و حال آنكه در اسلام همه بدن زن عورت است. 


مسلم امروز امم و قبايل بى شمارى هم جنان در حال توحش باقى مانده 


يدنك باااين حال جطور يك مشت فرتكن مانايه غود اجازه من ذهتد كه بر حسب عادت زشقق كه دارتد در كمال عير 
كلاه خود را كج كذاشته. روى مبل قهوه خانه و يا كاباره و يا ميكده ها تكيه زده بككويند: اين جه دينى است كه حوائج و 
ضروريات زندكى بشرى را جزء شرايع خود قرار داده» مثلا به لباس يوشيدن و غذا خوردن و آب آشاميدن امر نموده و اين 


قبيل امور را با اينكه احتياجى به سفارش و وحى آسمانى ندارد جزء احكام خود قرار دهد؟ )١١‏ 


حتت سح ور ا الاشح حم حصت رام ص عارك - ارس 


صفحه ى ٠١8‏ 


اين بود جوابى كه صاحب المنار از اشكال مزبور داده. در اينجا به ياد داستانى افتادم كه نقل آن در حقيقت جواب سومى از 
اين اشكال استء و آن اينكه وقتى طبيب مخصوص هارون الرشيد كه مردى نصرانى و حاذق در طب بود به على بن الحسين 
بن واقد كفت كتاب آسمانى شما هيج دستورى در باره بهداشت و حفظ الصحه ندارد» و حال آنكه سعادت بشر را دو علم 
تامين مى كند يكى علم اديان و ديكرى علم ابدان (طب). 


على در جوابيش كفت: خداوند علم ابدان را در كتاب خود در نصف يكك آيه خلاصه كرده است و آن جمله" كلوا وَ اشْرَبُوا 
وَلا سفوا" است. رسول كرامى اسلام (ص) نيز اين معنا را در جمله كوتاه" معده خانه هر دردى است و يرهيز سر آمد هر 
دوايى استء و بايد كه حق بدن را در آنجه عادتش داده اى ادا كنى " خلاصه كرده. طبيب نامبرده فكرى كرد و كفت: آرى» 


جملة دبقون كرف را براى جالينوس باقى نككذاشتند. )١١‏ 
[بيان آيات 


"فل هق للذين آعْوًا فى الْكَياء اللدثيا خالقة زؤة القناطه"عطايئ كناخر لدو ان آنه اتيك ا معصوض إل كمان اسع و يا 
مانند خطاب آيه قبلى مؤمنين را هم شامل مى شود. و لا-زمه اينكه شامل كفار هم باشد اين است كه زينت و طيبات رزق 
موضوعى باشد مشتركك بين كافر و مؤمن. و جون سياق جمله" قُلْ مه لِنَذِينَ آمَنُوا'" سياق بيان مختصات مؤمنين استء و مى 
خواهد بفرمايد: همين نعمت هايى كه امروز مؤمن و كافر در آن شريكند در آخرت مختص به مؤمنين استء لذا جمله" فى 
لياه الدّئْيا" متعلق است به جمله " آمنوا" و ظرف " يَوْمَ الْقِيامَهِ" متعلق خواهد بود به همان جيزى كه جمله " لِلّذِينَ آمَنُوا" 
متعلق به آن است» حال يا كلمه" كائنه" است و يا شبيه به آن» و در صورتى كه كلمه" خالصه" را هم حال از ضمير مؤنث 
كرفته مقدم شدنش را بر" يَوْمَ الْقِيامَهِ'" براى فاصله شدن بين آن و بين" فِى الحا الدّنْيا" بدانيم معناى آيه جنين خواهد شد:" 
بكو آن زينت ها در روز قيامت تنها از آن مؤمنين استء و ديكران راز آن بهره اى نيستء زندكى آخرت مانند زندكى دنيا 
نيست كه هر كس و ناكسى در نعمت هاى آن سهيم باشد يس هر كه در دنيا ايمان آورد همه نعمت هاى آن روز قيامت از 


آن وى خواهد بود". 


با اين بيان» اشكالى كه در كلام بعضى از مفسرين است كه كفته اند:" مراد از خلوص» نجات از هم و غم است و معناى آيه 


اين است كه زينت هاى دنيا براى مؤمنين خالى از 


البيان ج * ص "١ع‏ 


٠١6 صفحهى‎ 


هم وغم و خالص از مشقت نيست,ء و ليكن در آخرت خالص است" )١١‏ ظاهر مى شود جون در سياق اين آيه و همجنين 
آيات قبل اشعارى به اينكه نعمت هاى دنيايى همراه با ناراحتى است نبود, تا آنكه قرينه باشد بر معنايى كه وى براى خلوص 
كرده. و همجنين كلام مفسر ديكر كه كفته است: جمله" فى الْحَاه الذَّْا' متعلق است به جيزى كه جمله" لِلَذِينَ آمَنُوا" متعلق 
به آن استء و معناى آيه جنين استث:" بكو نعمت هاى دنيا براى كسانى كه ايمان آوردند به طور اصالت و استحقاق ثابت 
استء و براى كفار به طور طفيلى و كر نه خود كفار استحقاق آن را ندارند و همين نعمت ها در قيامت براى مؤمنين خالص 
ا 
آن كاه كلاسم خود را توضيح داده و كفته است: روى سخن در اين آيه به اشخاصى است كه در اصلاح حيات صالح مؤثر 
باشند» و علوم نافع و اوامر محركك به سوى اصلاح حيات و همجنين اخذ زينت و ارتزاق از طيبات و قيام به واجبات زندكى 
منتهى به آنان باشدء اشخاصى مخاطب به اين آيه هستند كه كارشان تفكر در آيات آفاقى و انفسى و ايجاد صنايع و فنون و 
ترقى دادن جامعه و قدردانى و شك ركزارى از اين موهبت هاى الهى بوده باشد. و جنين كسانى همان مردم با ايمانند كه سر و 


كارشان با وحى آسمانى و انبيا (ع2 است (35). 


وجه فساد اين كلام اين است كه اكر مى خواهد بككويد اين اصالت و تبعيت از آيه استفاده مى شود آيه شريفه هيج دلالتى بر 


داؤف و كز منظووش لاست كه 


كر جه سياق آيه سياق اين است كه اثبات كند نعمت هاى دنيوى براى مؤمنين خلق شده و ليكن از كلمه" خالصه" استفاده 
ل ل ل ل ل ل ال 
عكس اشتراكك دو طايفه را مى رساند: ابوه وه امن آبه "لكأن بَككوَنٌ النَّاسٌ أمَدَ واحَدَءً لَجَعَلْنا لِمَنْ يَكُفُْد 


بار خم لثيوتهغ سُفَفاً مِنْ فضَّهِ وَ مَعارج عَلَئِها يَظْهَرُونَ .. وَإِنْ كل ذلك لما متا الصعياة الديا 9 الأحرة عند ريك التق "مم 
خلاف اين معنا استفاده مى شود. جون اين قبيل آيات دلالت دارند بر اختصاص دنيا به كفار و آخرت به مؤمنين. 


" كذلك تُفَصَلَ الآبات لَِْم يعلمُونَ' ادخدائ :تعالى دن اين بر اهل علم منت 
)١(‏ مجمع البيان ج ؟ ص 517 


(*) واكر نه اين بود كه مردم همه يكك نوع و يكك امتند, ما آنان كه كافر به خدا مى شوند (به مال فراوان) سقف خانه هاى 
شان را از نقره خام قرار مى داديم و (جندين طبقه كه بر سقف با) نردبان بالا روند .. 
اينها همه متاع دنيااست و آخرت ابدى نزرد خدا مخصوص اهل تقوااست. سوره زخرف آيه 0” 


صفحه ى ٠١8‏ 


مى كذارد به اينكه آيات خود را برايشان بيان فرموده است. 


[معتائ " فوالحش »"اثم و" بغى" و اشاره به اينكه امم و جوامع بشرى هم مانند افراد عمر و اجل معينى دارند] 
"قل إِنْما حَوّمَ رَبّىَ الفَواحشٌ ما ظَهَرَ مِنّها وَ ما بَطنّ ..." 


سابقا ييرامون مفردات اين آيه به طور كامل بحث شدء و كفتيم كه مراد از" 


فواحش " كناهانى است كه حد اعلاى شناعت و زشتى را داشته باشدء مانند زناء لواط و امثال آن. و منظور از" اثم " كناهانى 
است كه باعث انحطاط. ذلت و سقوط در زندكى كردد. مانند مى كسارى كه آبروى آدمى و مال و عرض و جانش را تباه 
مى سازد. و نيز كفتيم كه منظور از" بغى " تعدى و طلب كردن جيزى است كه حق طلب كردن آن را نداشته باشدء مانند انواع 


ظلم ها و تعديات بر مردم و استيلاى غير مشروع بر آنان. 


توصيف" بغى " به وصف" غير حق"' از قبيل توصيف به لازمه معنا استء نه تقسيم بغى به حق و غير حق» هم جنان كه تقييد 
شرك در" و أن تُشركوا" به قيد" ما لَمْ يَُرّلُ بهِ سُلْطاناً" ازاين باب استء نه تقسيم شركك به شركك با دليل و بدون دليل. 


كُويا شنونده يس از شنيدن خطاب اباحه زينت و طيبات رزق علاقه مند مى شود به اينكه بفهمد غير طيبات جه جيزهايى استء 
لذا در اين آيه جيزهايى را كه غير طيب است به طور فهرست و خلاصه و به بيانى كه شامل تمام انواع كناهان باشد بيان كرده 
است» جون محرمات دينى از دو حال خارج نيستند: يا محرمات مربوط به افعالند و يا مربوط به اقوال و عقايد. كلمات:" 
فواحش "" اثم " و" بغى" مربوط به قسم اولدو جاه 511 رعو بالل" و" أن تَقُولُوا عَلَى الله" قسم دوم را خلاصه مى 
كندء قسم اول هم دو نوع است: يكى آنهايى كه مربوط به حق الناس است كه كلمه" بغى" جامع آنها استء و ديكرى 
كناهانى است كه مربوط به حق الناس نيستء اين نيز 


دو كونه است: يكى آنهايى كه زشت و شتيعند و كلمه" فاحشه" اشاره به آنها است. و ديكرى كناهانى است كه تنها داراى 
مفسده وضرر براى كنهكار است و كلمه" اثم " عنوان اينكونه كناهان است. قسم دوم نيز يا شركك به خدا است و يا افتراء بر 
او. 


أ 


ار ا 


2 3 
3 


ابن انه سقيقق :ونان سئ كته كداز جمله "قال فنها تون و فتها تموون و متها حوحون ذا 
كه در ذيل داستان آدم و بهشت بود استخراج شده استء نظير احكام ديكرى كه از آن استخراج شده بود» و مفادش اين است 
كه: امم و جوامع بشرى هم مانند افراد داراى عمرى 


000 سوره اعراف ايه 30> 


٠١17 صفحهى‎ 


معين و اجلى محدودند. وووايسابخاطر ابن تنوم واللشتراج وان كتي ونسمل: "ها كه تَخيؤْنَ وَ فيها تَمُوتّونَ " راجع است به 
زندكى و مركك افراد و امت هاء و جمله "و لكو فى الأَوْض كز و منائ :إلى حين 0٠١"‏ كه قبلا ذكر شده بود راجع به زندكى 


دنيوى نوع بشر و اينكه اين نوع از موجودات همء روزى بطور كلى منقرض خواهند كرديد. 


3 د إمَا بيك #افشل ينك قشو فلكم انان 


كلمه" اما" در اصل " ان ما" بوده يعنى" ان" شرطيه بوده و" ما" زايده بر سرش در آمده استء و از اينكه در فعل شرطش" 
ياتينكم ' نون تاكيد ثقيله در آمده استفاده مى شود كه شرط مزبور قطعى الوقوع است. و منظور از" قص " بيان و تفصيل آيات 
است. جون درا ين كلمه هم معناى قطع هست و هم معناى اظهار. 


از داستان آدم و بهشت استخراج شده؛ و اين خطاب كه آخرين خطاب ها است تشريع عام الهى را در خصوص بيروى از انبيا و 
متابعت از طريق وحى را بيان مى كندء و اصلى كه اين خطاب از آن استخراج شده آيه اى شبيه به آيه" قال امبطا مِنْها جَمِيعاً 


لوك بح رم. 8# 1م رت سركح. # اع ءا 1 : 1 
بغضكم لبَعْض عَدَوٌ فإمّا يَأتِينَكمْ منى هُدىٌ است كه بيان مى كند هدايت خدا از طريق وحى و رسالت است. 
بحث روايتى [رواياتى در مورد شان نزول آيه:" قَدْ أَنْرََنا عَليْكُمْ لباساً ..." و" دوا زيئة كنك كل فيجن"] 


دو الندن الكون ازاايت منذر از عكرمه نقل كرده كه در ذيل آيه" قَدُ ْنا عَلَتِكمْ لباساً بُوارى وك "كفقة ايك ااانه در 
شان قبيله " بنو حمس" از قريش و قبايل ديكرى كه هم عقيده با آنان بودند مانند انصار» اوس» خزرجء خزاعه؛ ثقيفء بنى 
عامر بن صعصعه و بطون كنانه بن بكر نازل شده.؛ جون اين قبايل كوشت نمى خوردند و هميشه از يشت خانه ها داخل مى 
شدند» هيج وقت يشم و مو استعمال نمى كردندء براى يوشاندن اطفال يوست كوسفند ويا بزرا خيكى كنده و در يايين آن در 
محل ياهاى حيوان دو سوراخ در آورده و آن را (نظير شلوار يلااستيكى امروز) به تن اطفال خود مى كردند و همواره برهنه 
طواف مى كردند. تنها قريش بود كه 


)١(‏ سوره اعراف آيه ع" 


(9)خننا كفت فروة ايند الابهشت همكى دن حالى كه بعضى ان شما با بع ديكر وشميد بسن اكن به سوى :شما هدايتى از 
ناحيه م نتن آم د ووقطعاخوهدآم5)... سورهطلهآيه"؟١‏ 


٠١8 صفحهى‎ 


در هنكام طواف لباس مى يوشيد» و كر 


نه ساير قبايل در موسم طواف از راه كه مى رسيدند لباسها را كنده و به عقيده خود بدين وسيله خود رااز لباسى كه در آن 
كناه كرده بودند عارى ساخته آن كاه كر از قريش كسى لباسى به آنان عاريه مى داد مى يوشيدند و كر نه برهنه مشغول 


طواف مى شدندء» و يس از فراغت از طواف لباس هاى خود را بؤشيده رومن ك1 


و نيز در الدر المنثور است كه عبد بن حميد از سعيد بن جبير نقل كرده كه كفت: مردم جاهليت را رسم جنين بود كه برهنه در 
خانه كعبه طواف مى كردند, و مى كفتند كه در لباسى كه خدا را در آن معصيت كرده ايم طواف نمى كنيم» حتى نقل مى 
كد زتي التبافيةؤاره شن ورسمه لاسن ماقي و كلد ودذسيت تعووير] دن جلو سائز سات و كفتة: 


اليوم بدو بعضه أو كله فما بدا منه فلا احله ١؟»‏ 
و آيه شريفه" حَُذُوا زيتتكم عِنْدَ كل مَشجدٍ ..." در اين باره نازل كرديد 70. 


مؤلف: قريب به اين مضمون از ابن عباس و مجاهد و عطء نيز نقل شده و ليكن اكر بخاطر داشته باشيد كفتيم آياتى كه در 
اولكن خطاب" يا يَنِى آ5م" است متضمن احكام عامى است كه اختصاص به يكك امت ندارده و اين روايات اخبار آحادى 


بيش نيستند» علاوه بر اينكه متضمن اجتهاد راويان حديثند» و به هيج وجه حجيت ندارند. 


معتبرترين رواياتى كه در اين باب نقل شده يكى روايتى است كه در الدر المنثور از ابن جرير و ابن ابى حاتم و ابن مردويه از 
ابن عباس نقل كرده كه كفت: مردمى در خانه كعبه برهنه طواف مى كردندء لذا خداى 


تعالى امر به زينت شان فرمود» و زينت همان لباس و ساتر عورت و انواع لباس هاى نيكك است «6). 


دوم روايتى است كه ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم از ابن عباس نقل كرده اند كه كفت: مردم جاهليت جيزهايى از قبيل 


لباس و غير لباس را كه خداوند حلالش كرده حرام مى داز نستنده و آيه" قل أ رَأَْتُمْ ما أَْرَلَ اللهُ لكم مِنْ رِرْقٍ فَجَعَلتُمْ مِنْهُ خراماً 
وَ حلانًا" اشاره به اين عادت و عقيده آنان استء آن كاه خداى تعالى در رد اين عقيده آيه" قل مَنْ عترم زيئة الله الى أَخْرَجَ 


لعبادِِ وَ الطيباتٍ مِنَ الرَرْقِ قل هى لِلَذِينَ آمَُوا فى الَْياء الذَّنْيا" را فرو 


ديكران روا نمى دارم. 


ص و؟اال سس درا لتك 2ال2_ح_| م سبوز جم ص 7/١‏ 


صفحه ى ٠١9‏ 


فرستاد» و معنايش اين است: مسلمين با كفار در استفاده از طيبات شريكند» از طعام طيب آن و لباس ياكيزه اش و زنان صالح و 
سابر طباتتن استقاذه من كنندة .و يكن داوتن ابن :طببات وا مز قياتة خالص :ترا مؤمين قزاز من دهد :و ديكر نض ر كين اذ 


آن بهره اى ندارند .)١١‏ 


اين دو روايت بطورى كه مى بينيد شان نزول آيه را بيان نمى كندء بلكه ابن عباس در اين دو روايت يكك حقيقت خارجى را 


تطبيق بر آيه قرآن كرده سس 
[جند روايت در باره:" لِباسٌ التّقَوى در آيه شريفه 


ونيز در الدر المنثور از ابو الشيخ از حسن نقل كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: هيج بنده اى عمل نيكك 


وبدى نمى كند مكر آنكه روزى لباس مناسب عملش را به تن خواهد كرد. و مردم او را خواهند شناختء و جمله" وَ لِبِاسٌ 


التَقُوى ذلكك حير" از آيات قرآن كواه اين معنا است .١‏ 


در تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) نقل شده كه فرمودند: مراد از" لباس 
تفقوا" كيان حا سفيد است 0 


در الدر المنثور است كه ابن مردويه از عثمان نقل كرده كه كفت: از رسول خدا شنيدم كه در اين آيه" رياشا" ميخواند نه" 


قا" 59). 


در تفسير قمى در روايت ابى الجارود از حضرت ابى جعفر (ع) نقل شده كه آن جناب در ذيل آيه شريفه" يا بَنِى 51م قَذْ أَنْرَلنا 
عَلتِكُمْ لباسا موارى سؤْآتِكم وَ ريشا وَلِباسٌ التّقوى فرمودند: مراد از" لباس" همين لباسى است كه مى يوشيد و مراد از" 
رياش " متاع و مال استء و مقصود از" لباس تقوا" لباس عفاف استء زيرا شخص عفيف هم مانند كسى كه لباس به تن دارد 
عورت و عيبش يوشيده استء هر جند لباس نداشته باشدء بخلاف فاجر كه هر جه هم لباس بيوشد عورت و معايبش هويدا 


است «6). 


مَؤلق: معنا كةدواين دويرؤايت برائ لبان شّده از بات تطبيق كلى بر مضداق است كه نظيرش در رواياث ذ يكرىئ تكراز 
شده. 

و دو كو من ذو ةيل ١‏ نه .ركذا فغاراافالسفة فالدا."" ابسكة كدااو: ] مشحدكا كك فول يتات تمن رتك ا ندردا 
دوعنيله'" فل إن الله لأساف بالتششاء" ود كردة 


(2) الدر المنثور ج '' ص 


ا تاالم7سبسيي ‏ ا تو اطي ٠‏ ص +77 15 52-5 


صفحهى ١١١‏ 
است .)١١‏ 
[روايتى كه مى كويد فاحشه اى كه مى كفتند خدا به آن امر كرده استء ادعاى لزوم اطاعت از زمامداران جائر است 


در كتاب بصائر الدرجات از احمد بن محمد از حسين بن سعيد از محمد بن منصور روايت شده كه كفت: از امام (ع) معناى 
آيه" وَ إذا فَعَلُوا فاحِسَةٌ قانُوا وَجٍ دنا عَلَيها آباءنا وَ الله أَمَرَنا بها ..." را برشيلام قزمودة آنآ كببى .را منراة دار كه بال كلد 
خداوند انسان را امر به زنا و نوشيدن شراب و ساير محرمات كرده باشد؟ عرض كردم: نه. فرمود يس فكر مى كنى. اين فاحشه 
اى كه مردم جاهليت مى كفتند: خدا ما را به آن امر كرده جيست؟ عرض كردم خدا و رسول بهتر مى دانند. فرمود: اين آيه 
راجع به زمامداران و زعماى جور است كه مردم ادعا مى كنند خدا ايشان را امر به اقتداء به آنان نموده با اينكه خداوند جنين 
دستورى نداده استء و خداوند در اين آيه ادعاى آنان را رد نموده به ما خبر مى دهد كه آنان دروغ مى كفته اند» واين 
دوو غشان :زا" فاحقه " اذه ابتت لاسنو لمانو روات قن كافق تيز ازتعدةةاى ازازوات تمعة از انمد بخ متحدد از حسين 
بن سعيد از ابى وهب از محمد بن منصور نقل شده «"2. و به اين مضمون در تفسير عياشى از محمد بن منصور از عبد صالح 


(ع) روايت شده «". يس معلوم مى شود از سند بصائر الدرجات ابو وهب افتاده» و حسين بن 


سعيد از او واواز محمد بن منصور روايت كرده. و نيز معلوم مى شود محمد بن منصور اين سؤال را از عبد صالح موسى بن 
جعفر (ع) كرده است. 

به هر حال مضمون اين روايت منطبق با ايام نزول آيه نيستء و همجنين استدلالى هم كه در آن است منطبق با مورد آيه نيست» 
زيرا اهل جاهليت احكام زيادى در باره فحشاء و منكرات داشته و آن را به خداى سبحان نسبت مى دادند» از آن جمله يكى 
كه جاى ترديد نيست طواف بدون ستر عورت است. يس نمى توان كفت كه اين روايت شان نزول آيه را بيان مى كندء و 
ليكن اين هم هست كه بعد از رحلت رسول خدا (ص) هيج عمل زشت و شنيعى كه مردم آن را جايز دانسته و به خداوند 
لسكقن دهن جز اشاله امامت غاصنانه انمه جووعشل ديكرق تست كه تداق ابن اييوده.ياشدة وعسيالة مريور يا آنه 


شريفه كاملا منطبق استء زيرا بعد از رحلت رسول خدا (ص) قرن ها بر مسلمين كذشت 
)١(‏ تفسير قمى ج ١‏ ص 78" 

(؟) بصائر الدرجات ص 6” ج ؟ 

(؟) اصول كافى ج ١‏ ص ”7/ا” 


7 صصح را ةم به 1 ص ١9‏ ح ١5‏ 


١١١ صفحهى‎ 


زنازادكانى امثال زياد بن ابيه و فرزند نامشروعش عبيد الله زياد و حجاج بن يوسف و طاغيانى امثال آنان بر ايشان حكومت 
ف كر تادر ال كوو اطرات فخ ساطنة شان علطا تودقق كدية افداك: نه" أطعوا البو أطقوا الرشول و أولن القن 


منْكؤ " تمسكك نموده و به نفوذ اوامر ايشان و وجوب اطاعتشان فتوا مى دادند» يس اين روايت ناظر به اين جهت 


است كه مصداق آيه مورد بحث تنها رفتار مردم جاهليت نبوده؛ بلكه رفتار مسلمين هم يكى از مصاديق آن است. 
[جند روايت در مورد دروغ بستن به خداى تعالى 


دن تتجير غاستى ان تعمد نقل شده كه كفت: از ابى عبد الله (ع) شنيدم كه مى فرمود: اككر كسم كوي خداوتل اانه 
فحشاء مى كند دروغ به خدا نسبت داده» واكر كسى بككويد خير و شر همه مستند به اواست باز هم به خداوند دروغ نسبت 


.)١١ داده‎ 


و نيز در كتاب مزبور از مسعده بن صدقه از ابى عبد الله (ع) روايت شده كه فرمود: اكر كسى بككويد خداوند امر به كار بد و 
فحشاء مى كند به خداوند دروغ بسته» و اكر بككويد خير و شر عالم بدون مشيت او صورت مى كيرد خدا رااز سلطنتش بيرون 
نمودهء واكر بككويد كناهان بدون قوت خدا ارتكاب مى شود باز به خدا دروغ بسته. و كسى كه به خدا دروغ ببندد خداوند او 


راداخل [.تشهق مى نمايد .)5١‏ 


مؤلف: اينكه فرمود:" و كسى كه بكويد خير و شر عالم بدون مشيت او صورت مى كيرد ..." ناظر به قول مفوضه است كه مى 


كو كك ننه :ذو كاراضي وحق خوو متتقل اسك 


هم جنان كه جمله" و اكر كسى بككويد خير و شر همه مستند به او است" كه در روايت قبلى بود ناظر است به قول جبرى 
مذهب ها كه مى كفتند: خير و شر و اطاعت و معصيت همه مستند به اراده خود خدا است,. و اراده و مشيت عبد كوحكترين 


دخالتى در صدور آن نداردء البته اين وقتى است كه ضمير" او" در آن روايت به خداى تعالى 


بركردد و اما اككر به خود صاحب عمل بركردد آن وقت مانند روايت دوم ناظر به قول مفوضه خواهد بود. 


و 
و م م 


5 7 ال عون 0 1 
[رواياتى در ذيل جمله: و أقيمُّوا وُجُومَكمْ عِنْدَ كل مَسْحِدٍ | 


شيخ در تهذيب به سند خود ازابن مسكان نقل كرده كه كفت: از ابى عبد الله (ع) سؤال كردم معناى آيه" وَ أقِيمُوا وجُوهَكم 


عِنْدَ كل مَسْجِدٍ" جيست؟ فرمود: اين آيه راجع به قبله است 3"0. 


(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص١١‏ ط تهران (") تهنيب الاحكام ج ١ 1١‏ صضص”؟5 ط تهران 


مق 1 


امام باقر و صادق (ع) نقل كرده است .)١(‏ 


و 


ونيز در كتاب نامبرده به سند خود از حلبى از امام صادق (ع) نقل كرده كه در ذيل آيه" وَ أقِيمُوا وجوه علد كل من" 


فرمود: مقصود مساجدى است كه در اسلام بنا شده و معناى آيه اين است كه: در مساجد نو بنياد هم روى خود را به جانب 
مسجد الحرام كنيد 7. اين مضمون را عياشى نيز از زراره و حمران و محمد بن مسلم از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) روايت 
كرده است (3). 


مؤلف: كويا مراد امام (ع) اين است كه معناى ' اقامه وجوه" در اين آيه صرف توجه به خدا و استقبال قبله استء و اما اينكه 


اح قثله كجاامت عرف أن شت هوانن أل اجمالك كوشدة ن عند كه قلداف فمتاو كي له فول وشو كه خط 
الْمَسْجِدٍ الْحرام وَ حَدتٌ 


- 


ما كنيع فَوَلُوا وُجوهَكعْ شَطْرَهُ" 6©) آن قبله را معين مى كند. قبلا- هم در بحث بيرامون آيات قبله كفتيم كه كعبه در مدينه» و 
تعدا ان هجزت قلة محلم شد و ابد موره بحق كه اذ آبانث سؤوء "اغراف " انبتك دز مكدازل بده زاكر بااصصاق آانات 
قبله سا زكار باشد بعيد نيست كفته شود: اصل تشريع قبله در مكه و در اين سوره بوده» و تفصيل و تفسير جزئيات آن در مدينه 
در سوره بقره بوده استء و از اين قبيل احكام از واجبات و محرمات زياد داريم كه سوره هاى مكى اجمال آن را متعرض شده 


اند و سوره هاى مدنى تفصيل و تفسير آن را. 


بنا بر اين» اينكه امام (ع) فرمود:" مساجدى است كه در اسلام بنا شده" معنايش اين است كه مراد از اين مساجد هر مسجدى 
است كه مسلمين در اكناف زمين بنا مى كنند و منظور از" اقامه وجوه" كردانيدن وجوهى است كه در آيه كعبه است. 


4 بو 
راع 2 


وَ أقِيمُوا وُجُومَكم عِنْدَ كل مَش جد" 


در تفسير عياشى از حسين بن مهران از ابى عبد الله (ع) روايت شده كه در ذيل جمله 


فرمودند: منظور ائمه مى باشند «8). 

مؤلف: ظاهرا مراد امام (ع) از كلمه' ائمه"» ائمه جماعات است,. و به 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١١‏ 

() تهذيب الاحكام ج ١‏ ص ”© 

(9) تفسير عياشى ج ١‏ ص 7١ح ١9‏ 


(©) تواى بيغمبر از اين ببعد روى خود را به قسمتى از مسجد الحرام (كعبه) متوجه كن و شمااى مسلمين هر جا بوديد روى 


خود را به سوى آن متوجه سازيد. سوره بقره آيه ١6‏ 


(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 5١ح /١‏ 


صفحه ى ١١١‏ 


زودى معناى ديكرى براى آن خواهد آمد. 
[رواياتى در ذيل جيل" دوا زيتتكم م عَرَّمَ ز قل للدي "زافق سفانت سيك هاف اليم 


و نيزاز حسين بن مهران از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله الكذوا ويك عند كل قيهن" فرمود: يعنى ائمه 
.)0١١‏ 


مؤلف: اين حديث نظير حديث سابق استء و ممكن است اشاره به جلو انداختن امام جماعت باشدء جون اين هم خود براى 
نماز زينتى استء هم جنان كه جلو انداختن نيكان و بزركترها و به آنان اقتدا كردن زينت نماز است. و نيز ممكن است منظور 


از ائمه» ائمه دين باشد نه امام جماعت. و به زودى در ذيل روايت علاء بن سيابه در آخر بحث اين احتمال خواهد آمد. 


ذو اللار النتوواست كلاعقيلى و ابو الشيخ واب مردواية و ابو كسا كربار انس ازبرسول تدا نل كرده ليله كإداد رد ذيل أيه 
دوا زيفكة علد كل تمد" فرمود: نماز بخوانيد با كفش هايتان .)35١‏ 


مؤلف: اين معنا بطرق ديكرى از على بن ابى طالب (ع) و ابى هريره و ابن مسعود و شداد بن اوس و ديكران نيز نقل شده. 
ونيز دز الدو المتتؤراسيت كد ابق مرذؤية از ابن عباسن تقل كرده. كه كفت: 
امير المؤمنين (ص) مرا نزد ابن الكواء و يارانش فرستاد» وقتى من بر آنها وارد شدم ييراهنى نازكك و حله اى براتن داشتم. 


كفتند: تو ابن عباسى و مثل اين لباسها بر تن كرده اى؟ 


0 


- 


1 
ع 


- 
أ 


0 


حرج 


لعاف "ون 1ن "دوا زيتتكم عَنْدَ كل مَسِجِدٍ" آن را حلال كرده» رسول خدا (ص) هم در عيد فطر و عيد قربان دو برد 


حبره (كه از بافته هاى يمن و لباس هاى فاخر آن روز بود) مى يوشيد» و شما آن را بر خود حرام كرده ايد 7. 


در كافى به سند خود از يحيى بن ابى العلاء از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: امير المؤمنين (ص) عبد الله بن عباس را 
بيش ابن الكواء و يارانش روانه كرد ابن عباس آن روز بيراهن نازك و حله اى به تن داشت اصحاب ابن الكواء وقتى او را 
ديدند كفتند: اى ابن عباس تو بهترين مردان ما بودىء و ما تو رااز همه مردم بهتر مى دانستيم» حالا مى بينيم كه اينككونه لباس 


ندتق كرذهاى *ابن. عباس كقت :همي الاين اولي جبوق :امت كه 
(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١"‏ 


(0»الردر ال شغ ورج ” ص 2078 ط بيروت 029 الدر المت ورج” ص 7/4 


صفحه ى ١١8‏ 


ملاءمت مى كنيد) در حالى كه خداى سبحان فرموده:" قل مَنْ عم زيئة الله الى أخْرَج لِعبِادِهِ وَ الطيّباتٍ مِنَ الرّرْقٍ" و نيز 
و زيتتكم عِنْدَ كل مَسجدٍ" للقة 


و نيز در كافى به سند خود از فضاله بن ايوب نقل كرده كه در تفسير آيه" حُحَذُوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسْجِدٍ" فرموده است: در عيد 


وجمعه 9 


مؤلف: اين روايت را تهذيب از فضاله از عبد الله بن سنان از ابى عبد الله (ع) 


نقل كرده 0. و به همين مضمون عياشى 7" در تفسير خود و طبرسى در مجمع البيان از ابى جعفر (ع) نقل كرده اند «8). 


و در كتاب فقيه است كه شخصى از حضرت رضا (ع) يرسيد منظور از زينت در آيه" دوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسْجِدٍ" جيست؟ 


حضرت فرمود از آن جمله است شانه زدن قبل از هر نمازى .12١‏ 
مؤلفة ذو'ان: معنا رإؤابات فيكرى قر هينث 


ودر تفسير عياشى از خيثمه بن ابى خيثمه روايت شده كه كفت: حسن بن على (ع) هر وقت مى خواست به نماز بايستد بهترين 


لباس هاى خود را مى يوشيد. 
خدمتش عرض كردند يا بن رسول الله جرا لباس هاى خوب خود را در موقع نماز مى يوشيد؟ 


فرمود: خداوند جميل و زيبا استء. وهر زيبايى را دوست من ذارة ومين قرمايد:" دوا زيتتكم عِنْدَ كل ميد "» من نيز خود 


را براى يروردكارم زينت مى دهم و دوست دارم بهترين لباسم را بيوشم»27. 
مؤلف: اين حديث از طرق اهل سنت نيز روايت شده است. 

ودر كافى به سند خود از يونس بن ابراهيم روايت كرده كه كفت: بر ابى عبد الله 
)١(‏ فروع كافى ج 2 ص 586١‏ ح ع 

(0) فروع كافى ج “اص 5755 ح / 

(*) تهذيب الاحكام (©) تفسير عياشى ج ” ص ١"‏ 

(0) مجمع البيان ج - اص 17 

(8) من لا يحضره الفقيهه ج ١‏ ص (لاح 00 


مت 1 ه133 ص ١6‏ 


عد ا 


(ع) وارد شدم در حالى كه طيلسان و كلاهى از خز بر تن داشتم. حضرت نككاهى به من كرد و جيزى نككفت. من عرض كردم: 


فدايت شوم جبه و طيلسان من از خز است در باره 


نيز اشكال ندارد» جون حسين بن على (ع) در حالى كه كشته شد جبه اى از خز بر تن مباركش بود. آن كاه حضرت.ء داستان 
عبد الله بن عباس و خوارج و احتجاج او را عليه آنان نقل كرد .)1١‏ 


وقل ذو همان كتاب جه سند هوق أن الحم دوق انيل .حك الله: از ميخيمية رن :عل ,يطو و مرف وع ,تقل بهى كلذ كدوقت تسقدان لور قو 
مسجد الحرام قدم مى زدء امام صادق (ع) را ديد كه لباس هاى زيبا و كرانبها يوشيده بود. كفت به خدا سوكند مى روم و 
ملامتش مى كنم. 

رذركة رفكب عرفل كركدها من وسو اللطية فد ادو كنه وول هد ردن وعدرون الوطاك سكن اندر نكاد لك 
لباس ها نيوشيدند. حضرت فرمود: رسول خدا (ص) در روزكارى تنكك زندكى مى كرد و به مقتضاى فقر و تنككدستى اش 
رفتار مى نمود» ويس از آن حضرت روزكار به وسعت كراييد» و سزاوارترين مردم به استفاده از نعمت ها ابرار و نيكانند. آن 
كاه آيه" قل مَنْ حَرَّمَ زينة الل الى أخْرَج لعبادِهِ وَ الطيِباتٍ مِنّ الرّرْقٍ " را تلاوت نموده؛ فرمود: ما از هر كس ديكرى به 


استفاده از داده هاى يرورد كار سزاوارتريم. 


اى ثورى! اين لباس ها را كه بر تن من مى بينى براى آميزش با مردم يوشيده ام. آن كاه امام دست ثورى را كرفت و به طرف 


خود كشيد و لباس هاى زيبا را كنار زده لباس زيرى را از زير آن نشان داد و فرمود: اين را براى خود و آنجه را مى بينى 


براى مردم يوشيده ام. آن كاه لباسهاى يشمينه و زبر ثورى را كنار زده لباس نرمى نمايان ساخت و فرمود تواين را براى خود 


مى يوشى و آن يشمينه ها را براى نشان دادن به مردم .)"١‏ 


ونيزبه سند خود ازابن قداح روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) در حالى كه لباسى زيبا از جدس يارجه هاى مرو به تن 
داسك ونه دمي من كته #ركديوه بهاذ ان كدر ررهورة تقوم ناد عرض كرد نا اناغية اللدف ال تعاندان توس وسرت 


على امير المؤمنين بود كه هميشه كرباس مى يوشيد, اين لباسهاى فاخر مروى جيست كه به تن 
)١(‏ فروع كافى ج * ص 57 
وي #حتكنائن 1 ص 687 


صفحه ى ١١5‏ 


كرده اى؟ جرا به لباس ساده ترى اكتفاء ننمودى؟ حضرت فرمود: واى بر تواى عباد! اين جه اعتراضى است كه مى كنى؟ 
زينت خدايى و طيبات رزق را جه كسى حرام كرده؟ خداى عز و جل وقتى به بنده اش نعمتى بدهد دوست دارد آن نعمت را 


در بنده اش ببيند .)١(‏ 


در الدر المنشور است كه ترمذى از عمرو بن شعيب از يدرش از جدش وات كرذه كه كفت: رسؤل نهدا (ضن) فرمود: 


خداوند دوست دارد اثر نعمت خود را در بنده اش ببيند 059). 


در قرب الاسناد حميرى از احمد بن محمد بن ابى نصر روايت شده كه كفت حضرت رضا (ع) در ضمن حديثى طولانى به من 
فرمود: در باره لباس خشن جكونه فكر مى كنى؟ عرض كردم شنيده ام كه حسن اين نوع لباس مى يوشيده؛ و نيز شنيده ام كه 


جعفر بن محمد هر وقت لباس نو تهيه مى كرد در آب مى شست تا 


به نظرها مستعمل بيايد. فرمود: لباس خوب ببيوش و خود را بياراى» على بن الحسين (ع) جبه هاى خز يانصد درهمى و رداى 


خز ينجاه دينارى مى يوشيدء و وقتى زمستان تمام مى شد مى فروخت و يول آنها را صدقه مى داد. 

آن كاه حضرت رضا (ع) آيه" قل مَنْ عَوّم بن اللِّ الى أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَِباتِ مِنّ الرّرْقِ" را تلاوت فرمود 0*. 
مؤلف: در اين باره روايات بسيار زيادى هست كه از همه جامع تر روايت زير است. 

[روايتى در معناى:" اسراف" و" اقتار" جند روايت در بيان مراد از فواحش ظاهر و باطن 


در تفسير عياشى از ابان بن تغلب روايت شده كه كفت: امام صادق (ع) به من فرمود: خيال مى كنى كه اككر خداوند به كسى 
نعمتى مى دهد از كرامت آن كس است؟ و اككر دريغ مى دارد از خوارى او است؟ نه» جنين نيستء مال مال خدا است كه به 
وديعه بدست هر كس بخواهد مى سيارد» و خوردن. آشاميدن» يوشيدن, نكاح و سوارى و ساير انواع تصرفات در آن را مباح 
كرده به شرطى كه رعايت اعتدال و اقتصاد را بنمايند و ما زاد آن را به فقراى مؤمن رسانيده يا با آن امور خود را اصلاح كنند 


و كر نه همه آن تصرفات حرام خواهد بود. آن كاه جمله" وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يْحِبٌ الْمُسْرفِينَ " را تلاوت نمود. 


سيس فرمودند: آيا مى يندارى خدا كسى را در مالى كه به او داده امين مى كند كه اسبى به ده هزار درهم بخرد با اينكه اسبى 


به ارزش بيست درهم او را كفايت مى كند. و 


687 فروع كافى ج 8 ص‎ )١( 
7 الدر المنثور ج “اص‎ )( 


(”) قرب الاسناد ص ١017‏ 


ط تهران صفحهى ١١17‏ 


كنيزى به بهاى هزار دينار بخرد با اينكه كنيزى به قيمت بيست درهم براى او كافى استء واز طرف ديكر بفرمايد اسراف 
نكنيد جون خدا اسراف كنند كان را دوست ندارد .)١١‏ 


ودر كافى به سند خود از اسحاق بن عبد العزيز از بعضى از اصحاب خود نقل كرده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) عرض 
كردم در راه مكه بوديم و مى خواستيم احرام ببنديم لذا نوره كشيديم» و جون سبوس همراه نداشتيم كه به بدن خود بماليم و 
اثر نوره را از بدن بزداييم ناكزير قدرى آرد به خود ماليده و با آن رفع حاجت نموديمء من ناكهان به اين فكر افتادم كه اين 
جه كارى بود كردم؛ و خدا مى داند كه جقدر ناراحت شدم. حضرت فرمود: آيا ترس تو از اين جهت است كه مبادا اسراف 
كرده باشى؟ عرض كردم: آرىء فرمود: ناراحت مباش در هر جيزى كه بدن را اصلاح كند اسراف نيست. من خودم بارها شده 
كه دستور داده ام مغز استخوان برايم بياورند تا بدنم را جرب كنمء روغن زيتون آورده اند» و من به خود ماليده ام» اين اسراف 


نيستء" اسراف" عبارت است از كارى كه مال را ضايع كندء و به بدن ضرر برساند. 


عرض كردم:" اقتار" جيست؟ فرمود: اقتار اين است كه انسان با قدرت بر تحصيل غذاى كوارا به نان و نمكك اكتفاء كند. 


عرض كردم, يس اقتصاد به جه معنا است. فرمود: 
اقتصاد اين است كه انسان همه رقم غذا از قبيل نان» كوشتء شير» سركه و روغن بخورد و ليكن در هر وعده يكك رقم .)7١‏ 


در كافى به سند خود از على بن يقطين از 


ع 


ابى الحسن (ع) روايت كرده كه در تفسير آيه" قمل إِنّما عَرّمَ رب المَُواحشٌ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ انم وَ الى بعر الْحَقَ " 
فرمود: منظور از" فواحش ظاهرى" زنايى است كه علنا انجام شود» جون اين عمل در جاهليت بى يرده انجام مى يافته» و زنان 
فاحشه آن روز بر سر در خانه هاى خود بيرقى مى افراشتند. و منظور از" فواحش باطنى " ازدواج با همسر يدر است» جون 
مردم در جاهليت يس از مركك يدر اككر غير از مادرشان زنى مى داشت آن زن را به عقد خود در مى آوردند» خداوند دراين 
آيه آن را حرام كرد. و منظور از" اثم '' همان خمر است .07١‏ 

مرسلا نقل كرده اند «8). ما هم آن را در ذيل آيات 

١" تفسير عياشى ج اص‎ )١( 

(0) فروع كافى ج ؟ ص "٠ه‏ حديث شماره ٠١‏ 


0 ٠و‏ #افروع كسحسافن ج28 “عن 8:8 خ3 اط" تهران )0(١‏ تفسحوو عياشتس 12 عن 1 2م 


صفحه ى ١١8‏ 
راجع به شرب خمر در سوره" مائده" نقل كرديم. 


ودر تفسير عياشى از محمد بن منصور روايت شده كه كفت: از عبد صالح موسى بن جعفر (ع) از آيه" إِنْما عَرَّمٌ رَبّىَ 
الْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ منْها وَ ما بَطنّ " سؤال كردم. 


حضرت فرمود: قرآن داراى ظاهر و باطن استء آنجه را كه خداى تعالى در قرآن حرام كرده ظاهر محرمات است و اما باطن 


آنها ائمه جورند. و همجنين آنجه را كه در قرآن حلال كرده ظاهر مباحات دينى 


ستء و باطن آنها امامان حق اند .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را كافى نيز مسندا از محمد بن منصور نقل كرده. با اين تفاوت كه در روايات كافى امام (ع) يس از آن 
فرمود: يس جميع محرماتى كه در قرآن ذكر شده ظاهر استء و باطن آن محرمات ائمه جور است و همجنين جميع حلالل 
هايى كه خداوند در قرآن اباحه فرموده ظاهر است و باطن آنها امامان حق اند .)3١‏ 


دورى از خدا و محللات وائمه حق باعث نزديكى به خدايند. 


وَانب ل ممكق ات اؤ ايخ نظ ناشد كة بيروخ از امامان حورو جاعث:ارتكاب كناهان و.متايغت از امافان حق بات موافقيت دو 


وازهمين باب است روايتى كه شيخ در تهذيب به سند خود از علاء بن سيابه از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه در ذيل آيه" 
دوا زيتتكغ عِنْدَ كل مَشجِدٍ" فرموده: منظور غسل براى زيارت امامان است «*8 و همجنين آن دو روايتى كه ما قبلا از حسين 
بن مهران نقل كرديم. 


در الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه» بخارىء مسلم و ابن مردويه از مغيره بن شعبه نقل كرده اند كه كفت: سعد بن عباده مى 
حضرت فرمود: آيا از غيرت سعد تعجب مى كنيد؟ و ليكن به خدا سوكند من از سعد غيرتمندترم و خداوند از من غيورتر 


است» واز همين جهت فواحش ظاهرى و 


باطنى را تحريم كرده. جون هيج 
)١(‏ تفسير عياشى ج ” ص ١8‏ ح ع" 


(8وسسلاي الأعكمحجحناة ج 8 ص ١٠٠١‏ ع ش 1١97‏ 2 ط20-30- > تهران 


صفحهى ١١9‏ 
كس غيورتر از خدا نيست .)١١‏ 


ودر تفسير عياشى از على بن ابى حمزه روايت شده كه كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول خدا (ص) 
فرموده: احدى غيورتر از خداى تعالى نيست» كيست غيرتمندتر از كسى كه فواحش ظاهرى و باطنى را تحريم كرده؟ "١‏ و نيز 
از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" إذا جاء أَجَلَهٍُ فلل يشت خرون سباعة :و لا تشتقدمون" قرفوند؛ آن اجلن امنت كه 


خداى تعالى براى ملكك الموت تعيين مى كند ."١‏ 


2 


مؤلف: در ذيل آيه" هُوَ الذى وق أجل ال مُسَمَى عَنَدَة" «5» رواياتى قريب به اين مضمون ل 


بحثى آزاد بييرامون جند روايت [بررسى آيات و رواياتى كه ذاتى بودن سعادت و شقاوت را مى رسانند و بيان اينكه قضاى 
الهى در آغاز خلقت در باره سعادت و شقاوت انسان ها مشروط به عمل اختيارى آنان است 


على بن ابراهيم قمى در تفسير خود روايتى از ابى الجارود از حضرت ابى جعفر (ع) نقل كرده كه آن جناب در خلال آن 
روايت در ذيل آيه" كما بَدَأَكم تَعُودُونَ فُريقاً دى وَ قريقاً حقَّ عَلَيِهمُ الصَّلالَهُ " فرموده اند: خداوند در همان حينى كه بشر را 


خلق مى كرد مؤمن و كافر و شقى و سعيد خلق فرمود» و در روز قيامت هم مهتدى و كمراه مبعوث مى شوند. 


آن كاه خود قمى مى كويد: رسول خدا (ص) هم فرموده: شقى آن كسى است 


كه در شكم مادرش شقى بوده و سعيد آن كسى است كه در شكم مادرش سعيد آفريده شده (8). 


مؤلف: روايت بالا كر جه ازابى الجارود نقل شده كه در نظر علماى رجال مطعون و مخدوش است. و ليكن اهل فن رواياتى 
را كه وى قبل از انحرافش از حضرت ابى جعفر (ع) نقل كرده قبول كرده اند» و به آنها عمل مى كنند» علاوه بر اينكه روايات 


ديكرى نظير آن در تفسير آيه مزبور وارد شده. مانند روايت ابراهيم ليثى از حضرت ابى جعفر 


// الدر المنثور ج " ص‎ )١( 
١2 تفسير عياشى ج " ص‎ )1( 
١7 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )"( 
" (؟) سوره انعام آيه‎ 


(5) تلفسا سير ققمى ج ١‏ ص 77١8‏ طّ بيروت 


١١٠١ صفحهى‎ 


(ع2 )١«‏ و همجنين امثال آن. در روايات ديكّرى هم كه در تفسير آيات قدر وارد شده اين مضمون بسيار به جشم مى خورد 
زفق" 


كر جه اين روايات از حيث مفاد مختلفند» و ليكن همه در افاده اينكه آخر خلقت به شكل اول خلقت است مشت ركند. البته اين 
روايات و همجنين آيات در مقام اثبات سعادت و شقاوت ذاتى نيستند» و آنجه را براى انسان اثبات مى كنند از قبيل ثبوت 
زوجيت براى جهار نيستء و اصلا سزاوار هم نيست كسى جنين توهمى بكندء براى اينكه اكر بركشت آن صرفا به تصوير 
عقلى بوده و با واقعيت خارجى منطبق نباشد اثر حقيقى نخواهد داشتء و اكر ب ركشت آن به اقتضاى ذاتى و حقيقى انسان كه 
سعادت و شقاوتش بستكى به آن دارد بوده باشد؛ منافى با اطلاق ملكك خداى سبحان بوده مستلزم تحديد سلطنت او استء كه 


خود قرآن و احاديث و 


همجنين عقل مخالف آن است. علانوه بر اينكه جنين جيزى مستلزم اختلالل نظام عقل در جميع مبانى عقلا استء براى اينكه 
ارسال ييامبران همه لغو و بى فايده باشد. و ديكر اتمام حجت در ذاتيات به هر طور كه تصور شود معنا نخواهد داشتء زيرا بنا 


آرى؛ قرآن كريم نظام عقل را مسلم داشته و اينكه انسان اعمال خود را بر اختيار بنا نهاده يذيرفته است و در خلال آياتش مى 
فرمايد: خداوند انسان رااز كل آفريده و سيس نسل او را در حجكيده آب يستى قرار داد» آن كاه همان جكيده را بطور خوبى 
رويانيد و بزركك كرد تا بالغ كرديد واز نعمت عقل برخوردار شد» بطورى كه كار نيكك و بد را به اختيار خود انجام داده» خير 
و شرء نفع و ضررء اطاعت و معصيت و ثواب و عقاب را با عقل خود تميز مى دهد. و بخاطر همين تميز به افتخار مكلف شدن 
به تكاليف دينى مفتخر كرديد. واككر اواز عقل خود يبروى و اوامر يرورد كارش را اطاعت واز منهياتش دورى نمايد 


سعادتمند شده به بهترين وجه ياداش داده مى شود. و اكر با عقل خود مخالفت نمايد و هواى نفس را 


متابعت و يرورد كارش را نافرمانى كند بدبخت شده و بال كناهان خود را مى جشدء و سراى دنيا سراى امتحان و آزمون 


(» نور الثقلين ج١1‏ ص١8١-‏ ح 4ه به نمل از علل الشرائع (5) تضفسير قمى ج ١‏ ص/7١”‏ -508 


00001 
ستء امروز عمل و فردا روز ياداش مى باشد. 


اين آن مطلبى است كه از قرآن در اين باره استفاده مى شود» و بطورى كه ملاحظه مى كنيد اساس اين بيان بر دو قضيه عقلى 
است: يكى اينكه بين فعل اختيارى و غير اختيارى فرق هست. و ديكرى اينكه افعال اختيارى متصف به حسن و قبح و مستتبع 
مدح و ذم و ثواب و عقاب استء واب بن دو قضيه از قضاياى قطعى است كه هيج عاقلى كه در تحت نظام اجتماعى زندكى مى 
كند و خود را محكوم به احكام آن نظام مى داند به هيج وجه نمى تواند آن را انكار نموده قائل به ذاتد نبت سعادت و شقاوت 


انسان شود. 
روايات سيارى كه دراد بن باره وارد شده مانند آيات از حيث مضمون و نحوه بيان مختلفند: 


بعضى از روايات اجمالا دلالت دارد بر اينكه: خداى تعالى مردم را در موقع خلقت شان دو كونه خلق كرده: سعيد و شقى و 
كافر و مؤمن, مانند روايت ابى الجارود كه در جند صفحه قبل نقل شد. وروايتى كه در تفسير آيه" هُوَ الَّذِى يَصَوٌَركُمْ فى 
الأحام كيف يَشاء' ودار كاف رح م ادك جين سل لمر يي موافق اين دسته از روايات آياتى از قرآن كريم هست» 


- و 


مانند آيه" هُوَ الى حَلْفَكمْ فَمِنْكُمْ كاف وَ مِنْكم مُؤْمِتٌ " «7) و نيز مانند آيه " هُوَ أَعْلَمْ بكم إِذ أَنْمَاَكُمْ مِنَ 


الْأَرْض و إِذْ أن أَجِنّهُ فى بُطون أَمَهاتَكغ قلا ترَكوا أَنْقْسَ كم هُوَ أَعْلَمُ من اتّقَى «*# و آيه" كما وَدَأْكَمْ تَعُودُونَ فريقاً قدى و 


2 5 
اه 


قريقا حَقَّ عَلَيِهمُ الصَّلالَهُ " اع 


اينكونه آيات و روايات جندان اشكال ندارند زيرا سياق آيات و مخصوصا آيه آخرى دلالت دارد بر اينكه اجمالا نوع انسان به 
قضاى الهى به دو جور و دو قسم تقسيم شده. و اما تفصيل اين اجمال و اينكه جه كسانى از اين قسم و جه اشخاصى از آن 


(1) او كسى است كه شما بنى آدم را به هر نحوى كه خودش بخواهد در رحم مادران صورتكرى و نقشبندى مى كند. سوره 


(؟)اواست آن كسى كه شما را آفريد» يس بعضى از شما كافر و بعضى مؤمن هستيد. سوره تغاين آيه ١‏ 


(*) خدا به حال شما بندكان آكاهتر استء زيرا او شما رااز خاك زمين آفريده؛ و هنكامى كه شما در شكم مادرها جنين 


بوديد به ياد آريد و خودستايى مكنيد, او كه آفريننده است به حال هر كه متقى است داناتر است. سوره نجم آيه نض 


(؟) همانطورى كه شما را در اول بيافريد به سويش بازكشت خواهيد كردء كروهى هدايت يافته» كروهى ديكر ضلالت براو 
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١١7 صفحهى‎ 


خود آنان استء و اين بستكى به عمل شان دارد. و به عبارت ديكر آن قضايى كه در اول خلقت و ابتداى وجود كذشته قضاى 
مشروط بوده» واما در مرحله بقاء وقتى آن مشروط مطلق و حتمى مى شود كه ياى افعال اختيارى به ميان آيد» جون افعال 


كه مستتبع سعادت و يا شقاوت و مستلزم هدايت و يا ضلالت مى شود. 


بعضى ديكر از روايات بطور تفصيل دلالت دارند بر اينكه خداى سبحان خلايق را مختلف آفريده» بعضيها خلقت شان از كل 
بهشت استء و سرانجام شان نيز به سوى بهشت خواهد بود. و بعضى ها از كل جهنم استء و بازكشت شان نيز به سوى جهنم» 
مانند روايت بصائر الدرجات از على بن الحسين (ع) كه فرمود: خداوند متعال ميثاق شيعيان ما را با ما بر ولايت ما كرفت» آنان 
كم و زياد نمى شوند» خداوند متعال ما رااز طينت عليين و شيعيان ما رااز طينتى يايين تراز آن آفريدء و دشمنان ما رااز 


طينت سجين و شيعيان شان رااز طينتى يايين تراز آن خلق فرمود .)١١‏ 
مؤلف: در اين معنا روايات سيار زيادى هسث. 


وأذر كايا معاضق ازاغيذ الله بن كيان ووازك دم كه كف لدت حضرة عاق( اعراصن كرد «قذارة اكوم من عند 
الله بن كسا ال:دوستقداراقشمايم.فزمؤةه نسب عو واشباحتم و امآ خودت رالله: عرض كردم: مق د اشام به دنا آمده ود 
فارس نشو و نما كرده ام؛ و جون مردى بازركانم سر و كار زيادى با مردم دارم؛ و بسيار برايم اتفاق افتاده كه به مردى ظاهر 
الصلاح و خوش خلق و امين برخورده ام و وقتى از عقايدش جستجو كرده ديده ام كه از دشمنان شما استء و بر عكس به 
مردمى بد اخلاق و نادرست برخورده كه يس از تفتيش از عقايدش برايم معلوم شده كه وى از دوستان شما استء و اين معنا 


براى من قابل هضم نيست. 


حضرت فرمود: مكر نمى دانى كه خداى تعالى 


طيقق برا ازننهنقت و:طبقى وا ان.دوزخ كرفت وردرهم آمبيخت سمسن آنها زا از هم جدا ساعت» بسن ابن :امانق دازى واحسن 
ظاهر و خوش خلقى كه از دشمنان ما مى بينى بخاطر آن اختلاطى است كه طينت شان با طينت دوستان ما داشته؛ و آن كمى 
امانت و بدى خلق و خشونتى كه در دوستان ما مى بينى بخاطر تماسى است كه طينت شان با طينت دشمنان ما داشته و كر نه 
سرانجام دشمنان امين و خوش خلق ما به همان اصل خودشان, و عاقبت امر دوستان خشن ما نيز به اصل خودشان خواهد بود 
زفق 


ناف الداوحاف صن 2 


صفحهى ١١‏ 
مؤلف: در اين معنا نيز روايات بسيار ديكرى هست. 
و در كتاب علل الشرائع از حبه عرنى از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداى تعالى آدم رااز قسمت بيرونى روى زمين آفريد و جون خاك ها و سرزمين ها مختلفند» بعضى باير و بعضى شوره زار و 
بعضى ياكيزه و حاصل خيز است از اين رو ذريه آدم نيز بعضى نيكوكار و بعضى بدكار شدند .)١١‏ 


مالك هيدا له لفك التاق لظي ريه و انان < اتتقائيه سناد اند" كلا إن كنات النكان لن فين وها أذوا ككدها 


3 


سين كتابٌ مَرْقُومٌ وَيْلَ يَوْمئِذٍ لِلْمَكَذَيينَ ... 


كلا إِنَّ كتاب الْأبْرار لَفِى علَيِينَ وَ ما أذراك ما عِلَيونَ كتابٌ مَرْقومٌ يَشْهَدَةُ الْمُقَرَبُونَ " «7). و بيان اين آيات ان شاء الله در محل 


خود خواهد آمد. 


و اما روايات- بايد دانست كه روايت آخرى خالى از بيان 


روايت قبليش نيست زيرا دلالت دارد بر اينكه ماده زمينى با اختلافى كه در اوصاف و خواص آن است بى ارتباط به احوال 
انسان و اوصاف مختلفى كه از جهت صلاح و فساد دارد نيستء و اينكه تركيب بدن انسان از ماده زمين عينا مانند نباتات و يا 
هر موجود ديكرى كه از ماده زمينى تركيب مى شود به حسب اختلافى كه در ماده زمينى آن است مختلف مى كرددء البته 
صحيح استء و ليكن اين ارتباط بنحو عليت تامه نيستء بلكه بنحو اقتضاء است. 


يسء از اينكه خداى تعالى فرمود" خلقت انسان از كل و اصل آن كل از بهشت ويا دوزخ بوده' بدست مى آيد كه زمين هم 
بعضى از قسمت هايش از بهشت و بعضى ديكرش از جهنم بوده و سرانجام هم هر كدام به اصل خود بر مى كردندء براى 
اينكه هر كدام بتدريج به صورت انسان هايى در مى آيند كه يا راه بهشت را مى ييمايند و يا راه جهنم راء و معلوم است كه هر 
كدام راهى را مى روند كه مناسب با ماده اصلى خلقت شان باشد. انسانى كه ماده اصليش خاكك بهشتى است در طول زندكى 
با تهذيب نفس و عمل صالح خود را صفا و نورانيت داده و به اصل و منشا خود كه بهشت است مى ييوندد. و انسانى كه ماده 
اصليش خاكك جهنمى است,ء در طول زندكى كدورت و ظلمت خود را بيشتر مى كند وهم جنان رو به انحطاط مى كذارد تا 


سرانجام به اصل اولى خود يعنى 1 جهنم بيوسته و آتش كيره دوزخ شود. 


أنه" الحقد لله الل ضدفنا وغدة و أوركا الأخض لقو ايك الخللاخمة فاه" ل كد 


)١(‏ علل الشرائع ج ١‏ ص 


0ح ”اط قم (1) سوره مطففين آيه ”١‏ 


(*) ستايش خداوندى را كه وعده خود را بر ما محقق فرمود» و ما را وارثان زمين كردانيد تا هر جايى از بهشت را كه بخواهيم 





ع يي 1 1 1 ف 


١١ صفحهى‎ 


حكايت سخن اهل بهشت است نيز تا اندازه اى به اين مطلب اشعار دارد» زيرا از ظاهر آن بر مى آيد كه منظور از زمين همين 
تحت ات كة جر ذو أن ولد كن :من كد وندل انح هيرة وان 1ن را كيف فى شود ومو" جنت "هم همي ميرخ 


است. و نيز آيه" يَْمَ تبدّلُ الأَوْض غير الْدْض و السّماواتٌ ..." 01١‏ به آن اشاره دارد. 


سن يعند تنسنت كه متظدوي)]ذ "طرة يفقت "و ”طينت دوزخ" كه در روايات است همان طينتى باشد كه بعدها از اجزاى 
!1 11 رتشا 


بهشت ويا دوزخ مى شودء و خصوصا اين احتمال با توجه به بعضى از تعبيراتى از قبيل " طينت عليين "»" طينت سجين ", 
طينت جنت ". و" طينت نار" كه در روايات است به نظر قوى مى رسد. 


[سعادت و شقاوت آدمىء به نحو اقتضاء نه عليت» ارتباط مستقيمى با آب و كل (مواد اصلى) او دارد] 


و بنا بر اين احتمال» مراد اين خواهد بود كه: انسان بر حسب تركيبى كه اجزاى بدن او دارد از ماده اى زمينى كرفته شده كه يا 
ماده اى ياكك بوده و يا ماده اى ناياكك؛ و اين ماده ياكك و ناياكك در ادراكات و عواطف و قواى انسانى كه از آن تركيب شده 


بشكر كاوهاق مى كتدىو اثارئ ازخوة شان من روكت كهمناس ا ماده اليك اشدهء اعمالئن اعمال و اتا هاده اتن:وا 
تاييد نموده و آثار ماده اش اعمالش را كمكك مى كندء تا كارش بالا كرفته انسانى سعيد و يا شقى تمام عيار كردد. و اينكه 
كفتيم اين ارتباط بنحو اقتضا است نه به طور عليت براى اين است كه خاصيت و اثر ماده در نحوه عمل انسان مانع از اراده و 
سلطنت خداوند نيست. و خداوند مى تواند در اين مورد سبب ديككرى قوى تراز اسباب فعال موجود را بر انسان مسلط نمايد 
كه مجراى سير فعلى انسان را مبدل به مجراى ديكرى نمايد» زيرا اسباب و شرايطى كه در سرنوشت نيكك و بد انسان دخالت 
دارند يكى و دو تا نيستند» و آنجه را كه ما سراغ داريم در قبال آنجه كه از حيطه علم ما بيرون است ذره اى بيش نيستء به 
شهادت اينكه نوادرى از افراد سراغ داريم كه نشو و نمايشان بر خلاءف آن مقتضياتى است كه ما آن را منشا مى ينداريم؛ 
آرىء" بَخْرِجٌ الْحَىّ مِنَ الْمَيْتِ وَ بُخْرِجٌ الْمَيْتَ مِنَّ الْحَّ " .7١‏ 


از جمله اسباب و شرايطى كه ما از آن اطلاع داريم اين است كه: انسانى كه نطفه اش صالح و سالم باشد و در رحمى سالم 


يرورش يابد» و در دوران جنينى و همجنين بعد از ولادت 
)١(‏ روزى كه زمين به غير آن تبديل شده و آسمان ها نيز... سوره ابراهيم آيه /؟ 


() خسارج مى كد زندهرااز مردهو خارج مى كندمرهه رااز زنكله. سورهرومآيه18 


١١8 صفحهى‎ 


آبء هوا و غذايش سالم باشد و در محيط سالم 


رئد كك كتنا وشو اطق اعقدالى متو لدحنننه راان تحنيق افبائق 'اللتكعدا دشن نراف سيلو كك طرق السبالية يشر و فوس رو 
ادراكش لطيف تر و نيرويش براى عمل به وظايف انسانى بيشتر است. بر عكس انسانى كه نطفه اش آلوده و يا مريض باشد و 
يادر رحم ناياكك و ناسالم يرورش يابد و يا غذاى سالم به آن نرسدء يا يس از ولادت محيط زندكيش سالم نباشد ويا در 
مناطق استوايى و قطبى به وجود آمده باشد آن استعداد و آن فهم و ادراكك را ندارد» و بخشونت و قساوت قلب و كم فهمى 


نزديكك تراست. 


علاوه براين» مزاج هاى سالمى كه از عوامل مذ كور و ساير موانع و مزاحمات دورترند داراى روحى لطيف تر و عقلى كاملتر 
و عواطفى رقيق ترند» واين روح و عمقل واين عواطفء. انسان را به عقايد و تصميمات و كارهايى واميدارد كه صلاح 
انسانيتش در آن است و او را نخست به تحصيل مواد غذايى صالح و استفاده صالح و شايسته از آن واداشته سيس از همين راه 
روح او را تكميل نموده در انجام اعمال صالح و تصميمات شايسته تاييد مى كند و اين تاثير طرفينى يعنى تاثير مواد غذايى 


صالح در روح و تاثير عمل روح در استفاده صحيح از مواد غذايى هم جنان ادامه دارد تا آنكه او را به سعادت واقعيش برساند. 
عين اين حرف در طرف شقاوت نيز صحيح است. 


قرآن كريم در اين باره نسبت بطرف سعادت فرموده:" وَ الَذِينَ جامردُوا فينا لَنَهْدِيَنَهُمْ سملنا وَ إِنَّ الله لم الْمُحِدَنِينَ " 03١‏ و 


نسبت بطرف شقاوت مى فرمايد:" ثم كانَ عاقبة الَذِينَ أساؤًا الّواى أَنْ كَدَبُوا ِآياتٍ الله وَ كانوا 


بها يَسْتهر وكُُ "3" 
ونظاير اين دو آيه در دو طرف سيار است. 


كوتاه سخنء, سعادت انسان در زندكَى خاص انسانيش يعنى سعادتش در علم و عمل ارتباط تامى به ياكيزه بودن مواد اصليش 
دارد» جون حامل روح انسانى همين موادند و همين موادند كه او را به سوى بهشت هدايت مى كنند. هم جنان كه شقاوتش 
در علم كه همان ترك عقل و سركرمى به اوهام و خرافاتى كه شهوت و غضب را در نظرها جلوه مى دهد و همجنين شقاوتش 
در عمل كه همان سر كرمى به لذات مادى و بى بندوبارى در شهوات حيوانى و استكبار از هر حقى است كه مزاحم و مخالف 
با هواى او استء ارتباط مستقيمى با آب و كل 


)١(‏ و كسانى كه در باره ما جهاد مى كنند ما آنان را بطور قطع به راههاى خود هدايت مى كنيم» و خداوند با نيكوكاران 


است. سوره عنكبوت آيه 4 


(0) يس از آن سرانجام كسانى كه در بدكارى اصرار مى ورزيدند اين شد كه آيات خدايى را تكذيب نموده و آن را مسخره 
ا سوره روم آيه ٠‏ 


صفحه ى ١١8‏ 


او دارد» اين دو قسم آب و كل است كه يكى انسان را به حق و سعادت و بهشتء و ديكرى به باطل و شقاوت و دوزخ سوق 


ذادة واو هئ تؤاند سبت: ويكزق قوئ تراز آن به كان برد وائر'آن رااعدى سارة. 


سابقا در حخدتث تخلقت جنين قر اوايل سوره " آل عمزان" مطاليئ كة:دلالة براتن معنا مق كند كذشت» 


ويزؤابات ديكرى نظير آن ست كه براق ذا مشيت وقدرت بر محوواثبات ذر هر امرق زااثيات مى كند. 


[وجه دقيق ترى در بيان روايات كذشته 


البته روايات مورد بحث را به وجه دقيق ترى كه تعقلش محتاج به صفاى ذهن و قدم راسخ در معارف حقيقى است مى توان 
توجيه نمود» و آن اين است كه: سعادت و شقاوت وقتى در انسان محقق مى شود كه ادراك او فعليت بيدا كرده و مستقر شده 
باشدء و ادراكك هم از آنجايى كه مجرد از ماده است قهرا مقيد به قيود ماده و محكوم به احكام آن كه يكى از آنها زمان 
(مقدار حركت) استء. نيست. بنا بر اين» كو اينكه ما بنظرمان جنين مى رسد كه سعادت بعد از حركت ماده به سوى فعليت 
موجود مى شود. و ليكن حقيقت امر اين است كه منشا سعادت يعنى ادراكك از آنجايى كه مجرد است مقيد به زمان نيست. 
يس سعادتى كه يس از حركت ماده ييدا مى شود عينا قبل از حركت نيز وجود داشته» نظير نسبت دادن ما امور حادث را به 


فعل خداى تعالى» كه اكر ما فعل خدا را در اين نسبت مقيد به زمان كرده مى كوييم: 


" خداوند زيد را در فلان روز آفريده" ويا مى كوييم:" در فلان تاريخ قوم نوح را هلاكك كرد؛ ويا قوم يونس را نجات دادء 
ويا رسول الله (ص) را مبعوث فرمود" اين تقييد در حقيقت تقييد از نظر ما استء جون ما در اين نسبتى كه مى دهيم نظرمان 


به خود حادثه استء و زمان و حركتى را كه منتهى به حدوث آن شده در نظر مى كيريم» و كر نه 


فعل خداى تعالى مقيد به زمان نيست» مجموع حوادث و همجنين زمان حدوث هر حادثه و ساير قيود و شرايطى را كه دارد او 
ايجاد كرده» آن وقت جطور ممكن است عمل غود او مقيد و محدود به حدود زمان شود؟ يس اينكه مى كوييم امروز فلان 
مطلب را دركك كردم و يا الآآن فلا-ن جيز را فهميدم در حقيقت عمل سلولهاى دماغى و يا عصبى خود را كه امورى مادى 


هستند مقيد به زمان مى كنيم» و كر نه اصل علم و ادراكك مجرد استء و به روز و ساعت مقيد نمى شود. 


يس از آنجايى كه سعادت و شقاوت انسان از راه تجرد علمى او است كه مجرد و بيرون از زمان است مى توان آنها را ييش از 
امتداد زمان زند كيش كرفت جنان كه به واسطه ارتباط آنها به اعمال و حركات انسان مى توان متاخرتر از آنها كرفت. 


صفخه ف ١8‏ 


اين دو آب بهم در آميزند و مخلوط شوند, كه اككر جنين نمى كرد مؤمن جز از مؤمن و كافر جز از كافر متولد نمى شد .)١١‏ و 
نيز از محمد بن سنان نقل كرده كه كفت از امام صادق (ع) يرسيدم اولين جيزى كه خداى تعالى 


خلق فرمود جه بود؟ حضرت فرمود: اولين جيزى كه خداى عز و جل آفريد جيزى بود كه تمامى موجودات عالم از آن آفريده 
شد. عرض كردم آن جه بود؟ فرمود: آب بودء خداى تبارك و تعالى نخست دو درياى آب يكى كوارا و يكى تلخ آفريد آن 
كاه به آب كوارا نظر انداخته صدايش زدء درياى آب كوارا عرض كرد: لبيك و سعديكك. فرمود: بركت و رحمت من در تو 
استء بهشتم و اهل طاعتم رااز تو خلق مى كنم. آن كاه به درياى شور نظر افكنده او را صدا زدء دريا جواب نداد بار 
ديككرش صدا زد جواب نداد- تا سه بار- لا جرم فرمود لعنتم بر تو باد» من دوزخيان و اهل معصيتم را از تو خلق مى كنم. آن 
كاه بار ديكر امر نمود تا بهم مخلوط شدند. 


سيس امام (ع) اضافه كرد: از همين جهت است كه مى بينيم مؤمن از كافر و كافر از مؤمن يديد مى آيد .05١‏ 


در تفسير عياشى از عثمان بن عيسى از بعضى از اصحابش از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: خداى تعالى به آبى فرمود: 
شيرين و كوارا باش تا از تو بهشتم و اهل طاعتم را خلق كنم. و به آبى فرمود: شور و تلخ شو تا از تو آتشم واهل معصيتم را 
بيافرينم آن كاه آن دو آب را بر كل جارى ساخت ... 79. 


[بررسى رواياتى كه مى كويند خلقت انسان منتهى به آب كوار و آب تلخ و شور است 


مؤلف: در معناى هر يكك از اين سه حديث احاديث بسيار ديككرى از امير المؤمنين و امام باقر و امام صادق (ع) هستء و 


ما اين سه حديث را بعنوان نمونه در اينجا آورديم. 
بر طبق اين دسته از اخبار نيز آياتى هست,. مانند آيه 


18 ص 568 ح‎ ١ علل الشرائع» ص 85 ح 7ط سيروت () علل الشرائع» ص ”87 ح 8 ط يروت (9) تفسير عياشى» ج‎ )١( 


١7١8 صفحهى‎ 


"و الله حلقَكمْ من ثراب كم من نطف ؛ عل ا رراتها وها ف يون الا لمي عَمّرٌ مِنْ مُحَمرِ وَ لا يُنْقَضُ 
ِنْ مره إَِا فى كتاب إِنَّ ذلك عَلَى الله تيدير. وما يَشتوى البخرانٍ هذا عَدذْبٌ فُراتُ سايعٌ شرا و هذا ملح أجاجٌ و مِنْ كل 
تأكلون لحماً طربا و كف تخ رون عله مق نيا ترَى الْفُلْكك فيه مواخز لِبتتعُوا مِنْ قط لِهِ وَ لَعلَكُمْ + تَشْكدونَ ' ' ٠١‏ به طورى كه 
ملاحظه مى كنيد آيه دومى به منزله مثالى است براى بيان مضمون آيه قبليشء و اينكه جطور مردم با اينكه در جامع انسانيت و 


در بعضى از منافع و آثار مشتركند با هم اختلاف دارند؛ آيه" وَ جَعَلْنا مِنَّ الْماءِ كل شَئْ ءٍِ حي " نيز اين اشتراكك را مى رساند. 
٠‏ 8 د ار هر 6. ا راد و ل ا 0 ٠‏ 00 00 0 100 0 
ونيز مانند ايه وَهَوَ الى مَرَحَ البخرَيْن هذا عَوذب فرات وَ هذا ملح اجاج وَ جَعَل بَثِنهُما بتؤزخا وَ حرا مَحْجورا وَ هَوّ الذى 

خَلن من الحاء دشرا فشغلة تنا و هرا و كان وتكك فناي" ذا بيان اين آيات به زودى در محل خود خواهد آمد. 


واما روايات سه كانه اى كه نقل شد و همجنين روايات ديكرى كه به آن مضمون وارد شده از جهت معنا به دو قسم تقسيم 
مى شوند: يكى رواياتى كه آب كوارا و تلخ را ذكر 


مى كردء و مى فرمود" كه خداوند آن دو را بر كلى كه انسان رااز آن آفريد جارى ساخت و كل ها به جهت اختلاف آب ها 
مختلف شدند" اين قسم از اخبار بركشت معنايش به همان طايفه از اخبار است كه اختلاف خلقت بشر را از ناحيه اختلاف 


طينت مى دانست. بنا بر اين» حرفهايى كه در اين روايات بايد زده شود همان حرفهايى است كه در اخبار طينت زديم. 


قسم دوم اخبارى است كه تنها متعرض خلقت انسان نيستء بلكه خلقت هر موجودى را حتى خلقت بهشت و دوزخ رااز آب 
مى دانستء و مى فرمود:" اختلاف آب ها منشا اختللاف 


)١(‏ خدا شما رااز خاك آفريد» سيس از نطفه» يس از آن شما را زوج قرار داد» هيج ماده اى جز با علم او باردار نمى شود و 
وضع حمل نمى كندء و هيج سالمندى عمرش دراز نمى شود ويا از عمر او كاسته نمى كردد مكر آنكه در مكتوبى نوشته 
شده است و 1 كاهى بر اين جزئيات بر خدا آسان اسث. و هركز آن دو دريا كه آب اين يك شيرين و نوشيدنش كوارا و آب 
آن يكك شور و زننده است يكسان نيستند» در عين حال شما از هر دو كوشت تازه مى خوريدء و مرواريد استخراج نموده 
بيرايه خود مى كنيد» و كشتيها را در آن دريا مى بينى كه آب را مى شكافند تا از فضل و كرم وى روزى جوييدء و شايد 
ساو كاوية جور فاط بالك 1ك ١‏ 


(1) او همان كسى است كه دو دريا را به هم يبوست,ء اين شيرين و كوارا است و آن شور و تندء و ميانشان حايلى نفوذنايذير 


قرار داد. واو است آنكه از 


آب انسانى آفريد و آن را نؤادى قرار داده بين افرادش بيوند برقرار نمودء آرى يرورد كار تو هميشه قادر و توانا است. سوره 
فرقان آيات “هم عم 


١١9 صفحهى‎ 


خصوص مردم در سعادت و شقاوت است" و اين همان معنايى است كه در قسم اول از روايات بود» در نتيجه حرفهايى كه 
آنجا زديم در اينجا نيز جريان دارد» و در حقيقت اخبار دسته اول به منزله مفسر براى اخبار دسته دومء و هر دو به منزله مفسر 
براى اخبار طينتند. واما اينكه مى فرمود: انتهاى خلقت به سوى آب است همانطورى كه ابتدايش از آب بود به زودى در 


حاف جداقه تعطق خواف آمك لاقام للدت 


دسته جهارم رواياتى است كه بركشت اختلاف در خلقت را به اختلاف در نور و ظلمت مى داندء مانند روايتى كه در كتاب 
علل الشرائع از امام صادق (ع) نقل شده كه فرمود: خداى تباركك و تعالى ما راااز نورى آفريد كه آن نور نيزاز نور ديكرى 
خلق شده و اصلش از طينت اعلى عليين است و دل هاى شيعيان ما رااز آب و كلى آفريد كه با آن بدن هاى ما را خلق كرد» 
و بدن هاى آنان رااز طينتى يايين تراز آن آفريدء به همين جهت است كه دلهاى شيعيان همواره متمايل به سوى ما است» 
براى اينكه از همان جيزى آفريده شده اند كه ما آفريده شده ايم. آن كاه امام (ع) آيه:" كنا إن كتاب الْأْرارِ لَفى عِلَئِينَ و ما 
أذْراك ما عِليُونَ كتاب مَرْقُوعٌ يَنْهَدُهُ الْمَمََبُونَ "419 را تلاوت نمود و سيس اضافه كرد كه خداى تعالى دلهاى دشمنان ما را از 


طينتى از سجين 


و بدن هايشان رااز طينتى يست تر از آن آفريدء دلهاى شيعيان آنان را هم از آب و كلى آفريد كه بدن آنان رااز آن خلق 


فوموقف وأو سين علي ذلهاق تناف انكاة شعا ينه ]نان اسفن اق كاه آنه" إن كنات الفكار لقن متشي وها أخرا كد نا 


سِجينٌ كتابٌ مَوْقومٌ وَيْل يَوْمَئِذٍ | بينَ" 7١‏ را تلاوت فرمود 3”0. 


مؤلف: در اين معنا روايات ديكرى نيز هست «6". بركشت اين دسته از روايات در حقيقت به همان رواياتى است كه دلالت 
١‏ كندل نالك تدواع كلوقه ان ادك عاك و لدت ضهن مي بقعت ما اد تارك" كدو ووواتالك ادف هفنا 
اعافه تف ابت كه اسان مين متحلقك سال نه تونى نا طلت ى شوق وشامد عديسن ارماانقة كواطانك ادف اعت 
ظهور حق و انجلاى معرفت» و طينت شقاوت ملازم با جهل است و جهل هم همان ظلمت 


)١(‏ حاشا كه نامه نيكان در دفتر نيكى ها است و تو جه دانى كه دفتر نيكى حيست كتابى است نوشته كه مقربان مشاهده مى 
كنند. سوره مطففين آيه 5" 


كنند كان. سوره مطففين آيه ٠‏ 


(*) علل الشرائع» ج ١‏ ص ١١١‏ ح ١‏ 


(افلتجتحكمن المممككجحكتم ال اجا عل 13 ح ١١‏ ين وه١‏ 


صفحه ى ١١١‏ 


جنان كه ايمان را زندكى مى خواند. از 


آن جمله مى فرمايد: "أو مذ كا ميا تأعييناة وعهلنا ا لَهُ نوراب شى به فى النّاسٍ كمَن مَتلُ فى الظلْماتٍ ليس بخارج مها" لق 
ونيز مى فرماياد: " الله وَل الّذِينَ آنُوا يُحْرججهُع من الظلّماتٍ إِلَى اليُورِ وَ الّذِينَ كَمَرُوا ياوه الطَامُوتٌ يُخرجوتهع ين النُورٍ 
إِلَى الظلمات " 37 و دراينكه نور اصل خلقت طايفه اى از موجودات از قبيل انبياء ملائكه» لوح» قلم» عرش» كرسى و بهشت 
لمك اسان ساف زآره ده كيه رودفيك ان كاه اللدك تقل عو اهنك 


دسته ينجم از اخبار اين باب رواياتى است كه دلالت دارد بر انتقال حسنات افراد شقى در روز قيامت به نامه عمل افراد سعيد و 
بعكسء انتقال سيئات افراد سعيد به نامه عمل افراد شقىء مانند روايتى كه علل الشرائع به سند خود از ابراهيم ليثى از امام باقر 
(ع) نقل كرده كه آن جناب در ضمن حديث طويلى فرمود: اى ابراهيم! بكو ببينم وقتى قرص خورشيد طلوع مى كند» و شعاع 
خود را به همه جا مى تاباند آيا شعاعش از خود قرص جدا است يا نه؟ عرض كردم آرى» در حال طلوع شعاعش از خودش 
جدا است. فرمود: آيا جز اين است كه وقتى غروب مى كند دامنه شعاعش نيز برجيده شده به دنبالش مى رود. عرض كردم 


ا 


فرمود: به همين نحو هر موجودى به سوى اصل و جوهر خود بازكشت مى كندء و وقتى قيامت قيام مى كند خداى تعالى وزر 
و وبال ها را كه از سنخ وجود ناصبى ها واز طينت آنان است از نامه مؤمنين به نامه ناصبيها منتقل نموده و حسنات و نيكى ها 


از سنخ وجود مؤمن واز جنس طينت او است به نامه مؤمنين منتقل مى كند آيا اين ظلم و تعدى است؟ عرض كردم نه؛ يا ابن 
رسول الله. فرمود به خدا سوكند نه تنها ظلم و عدوان نيستء بلكه قضاء فاصل و حكم قاطع و عدالت آشكار است:" لا يُشِمل 
عَمّا يَفْعل وَ هُمْ يُسْئَلونَ" اى ابراهيم! اين حقى است از ناحيه يرورد كارت؛ و حكمى است از احكام ملكوت او. 


عرض كردم: يا بن رسول الله!" حكم ملكوت" جيست؟ فرمود حكم خدا و انبياى او 


(1) آيا آن كسى كه مرده بود و ما زنده اش كرده برايش نورى قرار داديم كه به كمكك آن ميان مردم راه مى رود با كسى كه 


صفت او در ظلمات (بودن) است واز آن بيرون شدنى نيست يكسان است؟. سوره انعام آيه ف 


(؟) خداوند سريرست كسانى است كه ايمان آورده اندء آنان را از ظلمات به سوى نور مى برد» و كسانى كه كافر شده اند 

ب ريت لجان قل انكر تلن كينة ا تبه ونال تجوو نت جطالمحاف من تيد سحجوة بقره آيه/7007 
صفحه ى ١١١‏ 

تَضصْبِرُ عَلى ما لم تبط به خبرا" 2١١‏ تو اى ابراهيم فكر مى كنى كه موسى (ع) از كارهاى خضر سر در مى آورد مع ذلكك 


اعمالش را منكر و شنيع مى دانسته. نه او از وجهه اعمال خضر آكاه نبود» تا آنكه خضر در جوابش كفت:" من اين كارها را 
به دستور واذن خداى تعالى انجام دادم" 5 


نسي زؤاناق كيه انشال يعات قاقد تان اعمال تسعد لديو 


انتقال سيئات سعداء به نامه عمل اشقياء دلالت دارند] 


اين بود قسمتى از آن حديثء و در قبال اين دسته از روايات آياتى از قرآن كريم هست كه بعضى از آنها در خود اين حديث 
انراد شتدة اشكه .و ال عدملة آباى كه دن متن'حتدبت أبزاد نشندة آبه " ييز الله الْكيت بو اليب و بتشعل الت بعضة على 
تغض فَيرْكمَهُ جميعاً فَبَْعَلَهُ فى جَهْنّم " 1٠‏ است, كه مى فرمايد خداى تعالى در روز قيامت طيب را از خبيث جدا مى سازد به 
لور كم روا ند شوافك رول مان ابكلودة لتطاواار 221 راسد طيك داو شيف اف المائنه | بقار اراد كاد شاك 
متفرق در بنى نوع بشر استء يكك جا جمع نموده و شاخ و بركهايى را كه از ريشه درخت خباثت در آنان دويده شده به اصل 
درخت باز مى كرداندء نتيجه اين جدا ساختن طيب از خبيث اين است كه همه حسنات در يكك طرف كرد آمده به سعادت 
خالص و بى شائبه ذات بركردند و همه سيئات نيز در جانبى كرد آمده به منشا و اصل خود رجوع كنند و اين بيان بعينه همان 


بيانى است كه در حديث بود. 


اينكه امام (ع) فرمود: اى ابراهيم " بكو ببينم وقتى قرص خورشيد طلوع مى كند ..." خواست تا با اين مثال محسوس بفهماند 
هر اثرى مظهر مؤثر و هم سنخ آن و وجودش قائم به وجود آن و ملازم وجود آن استء واين هم كه فرمود:" اين عمل نه تنها 
ظلم و عدوان نيستء بلكه به خدا سوكند قضاء فاصل و حكم قاطع و عين عدالت است" با اين كه بظاهر و به حسب نظر 


جيزهايى است كه عقل به ضرورت و بداهتء حكم به آن مى كندء, هم جنان كه حكم مى كند به اينكه هر فعلى از افعال كه 


90و هر كد تن وان قمر اشرق رفناقت اموا تسمل كن تكو لنتخوامى تواست مكيل كردن جورف را كيه ان ا كاه 
ندارى. سوره كهف آيه /8 


020 علل الشرائع» ص ١‏ ط نجف. 


() تا خدا يليد را از ياكيزه ممتاز كند و بعضى از يليدها را بر بعضى ديككر انباشته و آن را توده كرده در جهنم قرار دهد. سوره 
انفال آبه لإ" صفحه ى 


ضنا 


خلاف اين حكم كند براى اين است كه انسان به نظر سطحى از هر فعلى همان حركات و سكنات ظاهريش را مى بيند» و لذا 
مى كويد اين شرابخوارى از زيد مؤمن سر زده به جه ملاك در نامه عمرو كافر نوشته شود؟ و ليكن اكر دقيق شود و دركك 
كند كه اين فعل داراى معنويتى است كه آن معنا يا از معانى حسنه است و از آثار سعادت و يا از معانى سيئه و از آثار شقاوت 
استء آن وقت تصديق خواهد كرد كه اين اثر اثر ذاتى است كه در وصف سعادت و شقاوت هم سنخ آن عمل استء واكر 


در باره يكك عمل زشتى كه از ذات انسان سعيدى سر زده دو جور حكم مى كنيمء براى اختلاط و امتزاجى 


است كه بين دو موضوع رخ داده عينا نظير حرارتى است كه ما آن را به آب نسبت داده و مى كوييم:" آب كرم است" و حال 


آنكه عامل اصلى آن آتش و يا تايش خورشيد است. 


بنا براين» در نظر يكك دانشمند آشنا به حقايق» جميع حسنات از هر كس سر بزند عمل كسانى است كه ذاتا نيك وكار و 
آخرت كه ظرف حق و حقيقت است نيز همين را اقتضا مى كند. 

البته اين معنا با امثال آيه" فَمَنْ يَعْمَل مِثْقالَ ذَرّهِ خَثراً يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مِتْقَالَ ذَرّوِ ضَّرًَا يَرَهُ" 0١‏ و آيه" ألا تَررُ وازرَةٌ وزْرَ أخرى 
و آيه" لها ما كيت وعليها ما اكتسديْت" #1 كه ثوان وعفات هر عمل نيك ويد را عابد فال 31 عمل فى داند] 


البته بر حسب نظر اجتماعى دنيوى» فاعل هر فعلى همان كسى است كه حركت و سكون فعل از او سر زده و ييامدهاى فعل و 


آثار آن هم اكر مدح و ثواب ويا ذم و عقاب است به او عايد مى شودء و ليكن اين را هم بايد دانست كه اين حكم در ظرف 


اجتماع دنيوى صحو است,» و 


كسى باشد كه حركات و سكنات فعل از او سر زده. 


واكر مى كوييم آثار حسنه و سيئه عمل به اصلش بر مى كردد معنايش اين نيست كه ثواب و 


)١(‏ يس هر كس بقدر ذره اى عمل خير كند آن را مى بيند و هر كس بقدر ذره اى عمل بد كند آن را مى بيند. سوره زلزال 
آنه / 


(؟) كه هيج باربردارى كناه ديكرى را بر نمى دارد. سوره نجم آيه /" 


(0) سود كارهاى نيكش و زيان كاريهاى بدش به خوداوعايدمى شود. سوره بقره آيه زذن 


صفحه ى ١١7”‏ 


عقابٍ عمل بغير فاعل آن عاببد مى شودء تا كسى بكويد اين حرف منافات با آن آيات دارد» و لذا دز حديث بالا هم امام (ع) 
فرمود" اين حكم حكم ملكوتى است" كه در طول حكم ظاهرى دنيوى و احكام زندكى اجتماعى آن قرار دارد. 


آرى وقتى روز قيامت روز بروز باطن ها و ظهور حق باشد قهرا در آن روز احكام هم ملكوتى خواهد بود» يعنى هر حكمى به 
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موضوع حقيقى خود ملحق شده. هر جيزى به اصل خود باز مى كُردد» هم جنان كه فرموده: بدا لَهُمْ مِنَ الله ما لم يَكونوا 
يَحْتَسِبُونَ " 0١‏ و:" لَقَدْ كنت فى عَفْلّهِ مِنْ هذا فُكسَّ هنا عَنْكك غطاء 4 قَبِصَرَك الْيوْمَ حَدِيدٌ" 7١‏ و نيز:" أَلْحَفْنا به ذَرَيَتَهُمْ وَ ما 
لتْناهُمْ من عَمَلِهِمْ من شَئْ 1 رض و" 0 أنْعَالهُمْ وََ أتْقانًا مَعَ أنْقالهم " (9). 


از اينجا وجه اختصاص حكم ملكوتى به روز قيامت با اينكه عالم برزخ هم از ظرفهاى مجازات و 


جزء ايام الله است نيز معلوم مى شودء زيرا ظاهر كلام خداى تعالى كه مى فرمايد: 


" قال كَ لَبَْْ فى الْأَدْض عَدَدَ سِنِينَ» قالُوا لبا يَؤْما أو بض ؤم فَسئلٍ الْعادّينَ» قالَ إن لَعَمْ نا يا ' 0 و همجنين ظاهر آيه" 
يوم تقوم شاه ْم الْمَجمُونَ ما لبُوا ير سام ك ذلك كائوا يؤفكُون» و قال اين ونوا الم و ايسان لد لبتم نى 
كتاب اللَِّ إلى يَوْم الْبِعثِ فهذا يَوْمُ الث ' ' 0 اين است كه عالم برزخ و زمانى كه فاصله بين مركك و قيامت است تتمه زندكى 


دنيا و مكث در زمين استء و در ياره اى از احكام با زندكى دنيوى شركت دارد» و 


)١(‏ واز ناحيه خداى متعال جيزهايى برايشان آشكار شد كه هر كز احتمال نمى دادند. سوره زمر آيه /ا 


() تو در دنيا ازاين صحنه غافل بودىء ما امروز يرده از جلو جشمت برداشتيم و اينكك جشمت تيزبين شده است. سوره ق أيه 
ف 


(9) كسانى كه ايمان دارند و فرزندان شان به ايمان ييروى شان كرده اند فرزندان شان را به ايشان ملحق مى كنيم و از عمل 
آنان جيزى كم نمى كنيم. سوره طور آيه 5" 


(6) و به طور مسلم بارهاى كران خويش و بارهاى كرانى همراه بارهاى خويش بدوش مى كشند. 
سوره عنكبوت ايه ١‏ 


(0) يرسيد به تعداد سالها جه مدت در زمين بوده ايد؟ كفتند يا يكك روز ويا قسمتى از روزء از * تبهاز كران ررس كيت: جر 


اندكى بسر نبرده ايد. سوره مؤمنون آيه ١1‏ 


(8) روزى كه قيامت قيام مى كند مجرمين سو كند مى خورند كه جز ساعتى درنكك نكرده اندء اين جنين از حق رو كردانيده و 
دروغ مى كويند و كسانى كه علم و ايمان شان داده اند كويند: در كتاب خدا است 


كه شما تا روز رسستاخيز بسر برده ايد., واين كك روز رستاخيز اسست. سوره روم آيه 2ه 


صفحه ى ١١8‏ 


مردم در آن عالم هنوز در راه تصفيه و تكامل به سوى سعادت خالص و يا شقاوت خالص هستند» و جاى حكم قطعى زمانى 
است كه مردم تكليف شان يكسره شده يا سعادت خالص و يا شقاوت خالص كسب كرده باشند» و آن خانه آخرت است. 
ونيز از اينجا سر اين كفته قرآن و حديث كه:" خداوند جزاى حسنات كفار را در دنيا مى دهدء و در آخرت ميزانى برايشان بر 
با نمى كند» و در آنجا جز آتش بهره اى ندارند' معلوم مى شود- دقت فرماييد-. 


[وجه استشهاد در روايت به آيه:" لا يَشِكَلٌ عَم يَفْعَلُ وَ هُمْ يُسْتلُونَ" براى اينكه نقل حسنات سعداء به اشقيا و به عكسء ظلم و 


خلاف عدل نيست 
استشهادى كه امام (ع) به آيه" لا يُسْتَلُ عَم يَفْعَلُ وَ هُمْ يُسْتَلونَ " فرمود به منظور تعليل بيان حكم ملكوتى بود. 


توضيح اينكه: حقيقت سؤال از هر جيزى» جه فعلى باشد كه از فاعلى سر زده» و يا حكمى كه از حاكمى صادر شده. و يا 
خبرى كه از مخبرى رسيده. اين است كه فاعل و يا حاكم ويا مخبر» كردار و كفتار خود را با واقع تطبيق نموده» و نحوه 
مطابقت آن را با واقع بيان نمايدء و مادامى كه اين معنا را بيان ننموده جاى سؤال باقى است. و اما در جايى كه فعل و يا حكم 


ويا خبر عين واقع و بى نياز از بيان فاعل و يا حاكم و يا مخبر باشد البته سؤال معنا نخواهد داشت. 


يتيم را زدى؟ و يا جرا حكم كردى به اينكه فلا-ن جيز مال زيد است؟ و يا بيرسد اين كه خبر آوردى زيد ايستاده از كجا 
كفتى؟ دست از اين سؤال بر نمى دارد و هم جنان حق سؤال دارد تا شما عمل خود را با واقع و حق تطبيق كنى» مثلا بكويى 
من اكر يتيم را زدم منظورم تاديب او بودء ويااكر حكم كذايى را دادم براى اين بود كه زيد آن مال رااز يدرش ارث برده 
بود» ويا اكر كفتم زيد ايستاده براى اين بود كه من به جشم خود ديدم كه ايستاده. سؤال از اينكونه مطالب كه محتاج به دفاع 
و تطبيق با حق و واقع است صحيح است. و اما مطالبى كه احتياج به تطبيق ندارد از قبيل جفت بودن عدد جهار و ببشتر بودن 
عدد ده از عدد ينج و مردن زيد يس از جدا شدن سرش از بدن از آنجايى كه عين واقع و حق است سؤال از آن معنا ندارد» و 
صحيح نيست كسى بيرسد جرا عدد جهار جفت و جرا عدد ده بيشتر از عدد ينج است؟ و يا جرا فلان علت تامه فلان معلول را 
به وجود آورد؟ اين معنا كه روشن شد اينكك مى كوييم: فعل خداى سبحان عين حق و واقع است و قولش عين موجود 
خارجى و واقعى استء فعل و قول او مستند به جيز ديكرى نيست تا سؤال از آن به جرا و جطور صحيح باشدء آرى جميع 
قضاياى حقى كه ما عقايد و افعال خود را بر آن تطبيق مى دهيم و بدين وسيله حقانيت آن را اثبات مى كنيم 


هسم داز موجووات خاارجى_ كدهدههم نن فعه ل خدى سس بان 


١8 صفحهى‎ 


است اخذ شده. با اين حال جِككُونه ممكن است فعل خود او محكوم به آن شود؟ نسبتى كه فعل خداوند با آن قضايا دارد 


نسبت محكوم به حاكم نيستء بلكه نسبت ملزوم به لازم و متبوع به تابع و منشا انتزاع به منتزع است- دقت فرماييد-. 


به عبارت ديكر فعل خداى تعالى به وسيله اسباب تكوينى تحقق مى يابد» و اسباب تكوينى به منزله آلات و ابزارى هستند كه 
فل حو جر بذ تووظ آنه لاحر قن جوديو | كراسائلن از دكن 1ن "اقحال هد سنال كن فطلا مرو القن ار علس اميت كه برادن 


مثلا-اكر ديوارى بر سر زيد فرو ريزد وزيد دراين حادثه بميرد سائل مى يرسد حرا خدا اين جوان رااز بين برد و جرا به 
جوانى او و به حال يدر و مادر فقيرش رحم نكرد؟ و اكر در جوابش كفته شود: ديوار بر سرش فرو ريختء مى كويد جرا 
ديوار را خراب كردء واكر كسى بكتُويد باران باريد و بن ديوار سست شد و ستككينى ديوار ديوار را متمايل و ساقط كردء در 
جواب نقل كلام به مساله باريدن ابر مى كندء و همجنين به سؤال خود ادامه مى دهد و در هر بار سؤالش از علتى است كه 
برايش مجهول است. او از در نادانى براى زيد عمر و حياتى قائل است كه مستند به عللى است كه هيجكدام آنها باعث مركك 
ناكهانى او نيست و وقتى با مركك ناكهانى او مواجه مى شود يبيش خود خيال مى كند اين مركك كزاف و بى جهت بوده. و لذا 
لب به سؤال و 


اعتزام م كقا رئاز كر كه عل هر كتاكت اف تحاط بس وا شق هلدا برؤال نتن كروك ور لفلبسار" نه "3 لا ولول عقا عل" 
در بحث از اعتراضات ابليس مطالبى مناسب با اين بحث كذشت. اينكه امام (ع) در ضمن كفتارش فرمود:" حكم خدا و حكم 
انبياى اوست ..." معنايش اين است كه قضاى خداى تعالى و قضايى كه انبياى او به اذن او رانده اند» به حسب حقيقت امر و 


باطن آن استء نه به حسب ظاهر و مانند احكام ما به اعتماد بر شواهد و امارات. 


كرديد» و همجنين با روشن شدن معناى " لا يُشْئّل عَم يَفْعل وَ هُمْ يُشْتَلونَ " جواب شبهه اى هم كه ممكن است به ذهن خلجان 


اختصاص به ذواتى داده شد كه از سنخ ظلمتند؟ و جرا اثر حسنات نعمت دائم و بهشت جاويد, و ثمره سيئات نقمت و دوزخ 
شد؟ از بيان قبلى ما جواب اين شبهه نيز داده مى شود زيرا كفتيم بين حسنات و آثارش و همجنين بين سيئات و آثار سوء 


صفحه ى ١١8‏ 


آن يك رابطه حقيقى و واقعى برقرار است» و صرف احكام وضعى و قراردادى نيست. و اككر در لسان شارع از آن آثار به 
لسان احكام وضعى و قراردادى و به نظائر تعبيراتى كه ما از تبعات احكام وضعى موجود در ظرف اجتماعمان مى كنيم» 


تعبير كرده به منظور تعميم نظام تشريع بوده, نه از اين جهت كه تبعات و آثار مذكور مانند مجازات ها و ياداش هاى قراردادى 


نظام هاى دنيوى؛ صرف اعتبار و خالى از حقيقت و واقعيت است. 


استهناء ]3 داس سيصا نه دو أب اق تيت 


اين معنا كه معلوم شد و بدست آمد كه اختصاص حسنات به ذوات طيبه و سيئات به ذوات خبيثه و همجنين اختصاص بهشت 
به حسنات و دوزخ به سيئات از جهت روابط تكوينى و خارجى استء كه بين ذوات اشياء و آثار ذاتى آنها استء و ذاتيات را 
نمى توان مورد سؤال قرار داد» اينكك بخواننده محترم تذكر داده تاكيد هم مى كنيم كه مبادا از مطالب كذشته ما غفات 
ورزيده وخيال كند معناى اختصاص هر اثرى به ذات هم سنخ و متناسبش اين است كه آن ذات در ابراز آن اثر» مستقل به 
ذات و مستغنى از خداى سبحان استء جون بطلان اين معنا را ما از بيانات خود قرآن اثبات نموديم» واين همان معنايى است 
كه آيه شريفه" وَ الْبََدُ الصيّبُ يَحْرْجٌ نَبانهُ بإذْنِ رَبّهِ وَ الى حََبْتٌ لا يَحْرْجٌ إلا تكد" 1١‏ به آن اشاره مى كندء و براى اين معنا 
كه هر ذاتى داراى اقتضايى است مثل آورده است. و اكر مى بينيد كه اقتضاى مزبور را مقيد به قيد" باذن ربه" كرده؛ براى دفع 
اين توهم است كه. لزوم ذاتى به معناى استقلال و استغناء از خداى سبحان است, هم جنان كه از رسول خدا (ص) هم روايت 


شده كه در 


اين باره فرموده اند:" قلم بر سعادت كسى كه ايمان آورده و تقوا بيشه ساخته خشكيده است" .)7١‏ يعنى جنين تقدير شده 


است. 


)١(‏ سرزمين ياكيزه كياه و اشجارش به اذن يرورد كارش مى رويدء و اما آن سرزمينى كه شوره زار و ناياك است كياهش به 


سختى در مى آيد. سوره اعراف آيه /0 

(1) بحار الانوار ج هش ص ١86‏ ح 5 ط بيروت صفحه ى ١1/‏ 

[سوره الأعراف (/0: آيات /ا” تا 7ة] 

ترجمه آيات كيست ستمكرتر از آن كس كه به دروغ بر خداى تعالى افتراء ببندد؟ و يا آيات او را تكذيب كند؟ 


نصيب مقررشان به ايشان مى رسدء تا آنكه فرستاد كان ما به سويشان رفته بخواهند جانشان را بككيرند از ايشان مى يرسند: 
كجاست آن جيزهايى كه غير از خدا مى خوانديد؟ كويند آنها را نمى بينيم» و با اين اعتراف عليه خود كواهى دهند كه كافر 
بوده اند 8 


(خداى تعالى) مى فرمايد: با كروه هايى از جن و انس كه بيش از شما دركذشته اند به جهنم وارد شويد» وقتى كروهى وارد 
شود كروه هم عقيده خويش را لعنت كندء و جون همكى در آنجا مجتمع شوند بيروانشان در باره ييشروانشان كويند: 
يرورد كارا اينان ما را به كمراهى كشيدند» عذاب ايشان را از جهنم دو جندان كنء كويد همه را (عذاب) دو جندان است. و 


ليكن شما نمى دانيد (08. 


يبشروان شان به يبروان كويند: يس شما را بر ما برترى نبوده اينكك به سزاى اعمالى كه مى كرديد اين عذاب را تحمل كنيد 


.09( 


كسانى كه آيه هاى ما را تكذيب كرده و نسبت به آنها تكبر ورزيدند درهاى آسمان را به رويشان نككشايند و به بهشت وارد 


نشوند تا طناب كشتى به سوراخ سوزن داخل شود. آرىء بدكاران را اين 


جنين سا ل سصسسس'ب”؟”9يشظضُمسصصصسم_ صفحهى ١١9‏ 
مى دهيم (0). 


.)©1( 


و كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» هيج كس را جز به اندازه تواناييش تكليف نمى كنيم» آنان اهل بهشتند 
وهمانها در بهشت جاودانند (6837). 


كينه اى كه در سينه هايشان بود برون كرديمء و اينكك در جايكاهشان جويها روان است. كويند: 


ستايش خدايى را كه مارا به اين نعمت هدايت كرد, كه اكر خداوند هدايتمان نكرده بود راه نمى يافتيم» راستى ييامبران 


يرورد كار ما به حق آمده بودند» و ندايشان كتند كه اين بهشت را به ياداش اعمالى كه مى كرديد ميراث برذه ابد (67). 


اهل بهشت به اهل جهنم بانكك زنند كه ما وعده يروردكار خويش را درست يافتيم آيا شما نيز وعده يروردكارتان را درست 
يافتيد؟ كويند: آرى» يس اعلام كننده اى ميان آنان بانكك مى زند كه لعنت خدا بر ستمكران باد (66). 


همان كسانى كه سد راه خدا شده آن را منحرف مى خواهند و خود هم به آخرت كافرند (60). 


ميان بهشتيان و دوزخيان حائلى است و بر بالاى آن مردمى هستند كه همه خلائق را به سيما و رخسارشان مى شناسندء و اهل 


بهشت را ندا دهند كه سلام بر شماء اينان به بهشت در نيامده اند اما طمع آن را دارند (62). 


و جون ديد كانشان به سوى اهل جهنم بككردد كويند يروردكارا ما را قرين كروه ستمكران مككن (/67). 


اضَْحَاب أغراك مردهق "| كدانة سيمايشاةمئ شتاستد نذا دهتد و كؤوتتل جماضك شما و آن تكرئ كه من كرديد كارئ برائ 
شما نساخت (68). 


(تحقير شدكان) به بهشت وارد شويد كه نه بيمى داريد و نه غمكين مى شويد (68). 


واهل جهنم اهل بهشت را ندا زنند كه از آن آب يا از آن جيزها كه خدا روزيتان كرده براى ما بريزيد. كويند: خداوند آن را 


بر كافران حرام كرده است (80). 


و كافران همانهايند كه دين خويش را س ركرمى و بازيجه كرفته» و زندكى دنيا فريبشان داد امروز ايشان را به فراموشى مى 


سياريم» هم جنان كه در دنيا ديدار امروزشان را فراموش كرده آيات ما را انكار مى نمودند .)0١(‏ 


كتابى به سوى آنان بياوريم كه شرح آن رااز روى علم داده ايم» كتابى است كه براى آنان كه ايمان بياورند» مايه هدايت و 


رحمت است (075). 


مكرجر تاؤيئل (آية هاق) آن: التظارئ مئ يرتدة :روزي كه تاويل أن مامد كشانى كه از وين 1ن را فرافوش كروند كويند: 
فرستادكان ؤووه ككازاهها اح عه فحلة بودد نحا َك فيعانى دار د 5 از 02 فاعت 


صفحه ى ١٠١‏ 


كنند؟ وايا ممكن است بركرديم و اعمالى غير آنجه مى كرديم بكنيم؟ به خويشتن ضرر زدند واز آن خدايان دروغين كه مى 
خواندند خبرى و اثرى نديدند (89). 


بيان آيات آيه اولى تفريع و استخراج از آخرين خطاب عام" يا يَنِى 57م" استء نظير تفريعاتى كه يس از هر كدام از خطابهاى 
عام قبلى ذكر شد. و آيات بعدى همه راجع به بيامدهاى دروغ بستن به خدا و عواقب وخيم تكذيب آيات او و همجنين بيان 
آثارى است كه بر ايمان به خدا و عمل صالح مترتب مى شود الا دو آيه آخر كه در آن دو به اول كلام برككشت شده وبا 
ذكر مساله نزول كتاب» حجت را بر 


آنان تمام كرده اسلتك: 
[مراد از افتراء بر خدا به كذب در آيه" قَمَنْ أَظَلمُ مِمَّن افترى د" شرك وتؤؤاندان بهخد او انكان توحيد ابس 


" فَمَنْ أَظَلّمُ مِمّن افتَرى عَلَى الله كإباً أؤ كلب يآياتِهِ" اين آيه همانطورى كه خاطر نشان ساختيم متفرع بر مضمون آيه قبل 
است كه جميع بنى نوع آدم را مخاطب قرار داده مى فرمود: ما به وسيله بيغمبران شرايع را به همه شما بنى نوع بشر ابلاغ 
نموديم. واينكك در اين آيه مى فرمايد: حال كه خداوند دين عمومى خود را به جميع اولالد آدم ابلاغ كرده و آنان را به 
ياداش كسانى كه به احكام دين شان عمل مى كنندء و كيفر كسانى كه شانه خالى مى كنند خبر داده. يس با اين حال آيا 
ستمكرتر از كسى كه از عمل به دين استنكاف بورزد يافت مى شود؟ هركز! كيست ستمكرتر از كسى كه يا به دروغ به خدا 
افترا مى بندد و يا بجاى يذيرفتن دين توحيد كه انبيا به سوى آن دعوت مى كتند» دين ديكرى به خدا نسبت مى دهد؟ با اينكه 


خداوند اعلام كرده به اينكه انبيا (ع) واسطه هاى بين او و بين خلق و مبلغين دين اويند. 


ازاين جا معلوم مى شود كه كر جه افتراى كذب بر خداى تعالى هر بدعتى را جه در اصول باشد و جه در فروع شامل مى 
كودع الخارتكه مووها | بحسيو من اث لوقو او ابكار تر دن د 6و1 ونان له عن اميك جيله ' فالا أَيْنَ ما كنت تَدْعُونَ 


من دُون الله" نيز دلالت براين اختصاص دارد. 
" أولك يَنالَّهُمْ نَصِيئهُمْ مِنَ الكتاب عَتَّى إذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا ..." 


منظور از" كتاب" قضايى است كه خداوند كذرانيده» و 


مقدراتى است كه در مورد عمرء معيشتء بى نيازى» صحت,. مال و اولاد انسان و ساير بهره هاى حياتى او حتمى نمودهء بدليل 
اينكه آن را مقيد و محدود به آمدن" رسل " فرموده كه مراد از آن همان فرا رسيدن اجل و مركك استء و معلوم است كه با 
سسججوحن 2 125 (اتمجمدةا 17« دحيم جحت | السحجيكة اتج 1 وق مسبج لوه جحت ذا 


١١١ صفحهى‎ 


و منظور از" نصيب از كتاب" سهمى است كه هر فردى از مقدرات دارد. و اينكه فرمود:" بهره هر يكك از آنان از كتاب به 
ايشان هئ رسد" و حال انكدية نحسب ظاهر انسان به ان بهرة ها مى رسد ننه آن بهره :هاا نه اثسان» براق ابخ است كه دلالتك 


كند بر اينكه نصيب هر كس بطور مسلم به او خواهد رسيد» و جيزى كه براى او مقدر نشده مسلما برايش دست نخواهد داد. 


بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود: كسانى كه با ارتكاب شرك و عبادت بت ها به خداوند دروغ بسته و يا با رد همه احكام 
دين ويا بعضى از آن آيات او را تكذيب نمودندء» بهره شان از كتاب و آنجه كه از خير و شر در حقشان مقدر شده در خلال 
زندكى دنيويشان به آنان خواهد رسيدء تا آنكه اجلهايشان سر آمده و فرستاد كان ما كه همان ملكك الموت و ياران اويند بر 
ابشان نازل شده جاكان را ستائتد» ان وقت: اسح كه از اشان سؤال .مي شود كجاتن آن:شركاين كه براي خداوتد اتبخاذ 


كرده آنها را شفيع دركاه خدا مى دانستيد؟ 


در دنيا كافر بوده اند» جون با مشاهده حقيقت امر را مى بينند» و معلومشان مى شود كه غير از خداى سبحان جيزى نيست كه 


مستقلا داراى نفع يا ضررى باشدء و آن نسبت ها كه به اولياى خود مى دادند همه خطا بوده. 


اين آن مطالبى است كه از آيه استفاده مى شود» و در آن جهاتى از بحث هست كه در ذيل آيات ديكرى كه از حيث مضمون 


شبيه به آنند در سوره" انعام " و سوره هاى ديكر بحث شده است. 


" قال دلوا فى أمم قد حلت ون قيلكع بن الجن وَ الْإنْس" اين خطاب ازاناحيه خود برورد كار استء نه ملائكه كه واسطه 
كا ولد فيد در كدو اح ماي 1 و لطا نع ماديا شا ف لقن كصيدي ف كلا كن ا نا قا امت عاك 
مانندشان از جن و انس بوده و دركذشته اندء ظاهر سياق جنين استء و ليكن خطاب در معناى اين است كه فرموده باشد:" 
داخل شويد در آنجه كه داخل شدند كذشتكان و آيند كان شماء و اكر سياق را آن طور منتظم نمود» براى اين است كه زمينه 
را براى ذكر مشاجرات اهل دوزخ واعتراضاتى كه هر تازه واردى به دوزخيان قبل از خود دارد فراهم نمايد» جنان كه مى 
فرمايد:" إِنَّ ذلك لحن تَخاصْم أَهْل انار" .01١‏ 


)١(‏ سورهدص آيه ع 
صفحهدى ١87‏ 
اين آيه دلالت دارد بر اينكه از طايفه جن امت هايى هستند كه بر خلاف ابليس- كه تا روز قيامت زنده است- به اجل هاى 


معين و معلومى مى ميرند. 


[مشاخرة و كنتكوف دوزكهان يا يكديك] 


و 0 و 
ف عه 
ا ا 


” كلما خلف أئة لعن ها" اين يكى از مشاجرات دوزخيان است كه هر كدام كه در آتش داخل مى شوند» كسانى 


راك قبل إن ايشناة وارد تند انل "لعنت فى كتنشد جع من كريكدة اذ بويت كنذا واد هر جد ركرى دور باقت كلل" 
اخت" در اينجا به معناى مثل و مانند است. 


" حَتَّى إذا اذّارَكوا فيها جَمِيعا ..." 
كلمه" اداركوا" در اصل " تداركوا" بوده؛ و معنايش رسيدن به يكديكر استء يعنى تا آنكه همه در آتش جمع شوند. 


زرك لخر رركا 5201 رور "الى الرعرى""اامدشمس ركه انكو و قور" اول" رؤساق: اولك :انمه عراست كه 
بيروان خود را در كمراهى كمكك مى كنندء ويا به حسب زمان و مراد اسلاف و يبشينيان است كه براى آيند كان خود فتح 
باب ضلالت كرده و راه كج را براى آنان هموار مى سازند. كلمه" ضعف "- به كسر ضاد و سكون عين- تكرار كننده هر 
جيزى را كويند» مانند عدد دو كه تكرار كننده عدد يكك است و عدد جهار كه تكرار كننده عدد دو استء و كاهى آن را تنها 
به يكك جيز سنجيده؛ مثلا مى كويند عدد دو ضعف عدد يكك و عدد جهار دو ضعف آن است. و كاهى هم آن را به معناى 
جيزى مى دانند كه به انضمام جيز ديكرى باعث تكرار شود, مانند واحد كه به انضمام واحدى ديكّر عدد يكك را تكرار مى 
كنند» و به اين اعتبار عدد يكك را" ضعف" و عدد دو را" ضعفان" مى خوانند» و همجنين عدد دو را كه زوج است" زوجين" 


ا 


من كو يثنا در قرآن كريم هم اين دو اعتبار به كار رفته» در ايه مورد بحث عذاب دو جندان زا" ضعفق 1351" ض غفيئن 


2 


عن القناك" ون" مني "غوانده 


در جمله" قَالَتْ أخْراهُم لِأُولاهُم رَبنا هؤلاءِ 


أضَ لُونا ..." يكك نوع التفات لطيفى بكار رفته» و آن اينكه در حين مخاطبه و مشاجره با يكديكر. خداى تعالى را مخاطب قرار 
داده و به يكديكر نفرين كردندء و اين التفات هم كار اشاره به ملزوم و افاده ملازمه را كرده و هم باعث ايجاز كه نكته ادبى 
ديكرى است كرديده ودر نتيجه از نقل دو محاوره و كفتكو, به نقل يكى اكتفاء شده استء جون تقدير كلام اين است كه: 
طبقه بتعدى نخست به قبلى ها كفتند شما از ما ظالم تريدء براى اينكه هم خودتان كمراه بوديد و هم ما را كمراه كرديدء لذا 
اميدواريم خداوند عذاب آتش شما را دو برابر كند- آن كاه رو به دركاه خدا آورده وعرض كردند:" يرورد كارا اينان 


صفحه ى ١7‏ 


هارا كدزاة اعدو مرح هةاشان :ذا دو جندان كن. خداوند هم در جوابشان فرمود: عذاب هر دوى شما دو جندان است و 


ليكن نمى فهميد. آن كاه طبقه قبلى در جوابشان كفتند: شما از جهت خفيف بودن عذاب فضيلتى بر ما نداريد ...". 


بنا براين» معناى آيه جنين مى شود" حَدَنَّى إِذَا اذَّارَدوا" تا آنكه طبقه قبلى و بعدى باهم جمع شدند" فيها" در دوزخ و 
مشاجره ونوا انه ين" الك أَخْراهُمِ " و كفتند طبقه بعدى كه يا به حسب مرتبه ويا به حسب زمان تابع طبقه قبلى بودند" 
لاوليهم " به طبقه قبليشان- يعنى نياكان و يدرانى كه قبل از آنان مى زيسته و طريق ضلالت را براى آنان هموار كرده بودند» و 


باوؤشاويكوؤابات خودت شنا مانا كمراه كردنة ينك خداوتد عذاكاك راد عذانهما شديديى كد ان كامية 


دركاه خدا روى آورده و ككفتند:" رَبَنا هؤّلاءِ أَضَ ونا كَآتِهع عَذاباً ضِغفاً مِنّ انار" خدايا عذاب ايشان را دو برابر عذاب ما كن؛ 
جون هم خود كمراه بودند وهم باعث كمراهى ما شدند." قال" خداى تعالى فرمود:" لكل" عذاب براى اولى و آخرى هر 
دو" ضعفض" است اما براى اولى؛ به جهت اين كه هم خودشان كمراه بودند و هم ديكران را در كمراهى اعانت كردندء و اما 
براى شماء ازاين جهت كه هم خودتان كمراه بوديد وهم در اين كمراهى به كمراه كردن آنان كمكك كرديد و حرفهايشان را 
بذيرفته و دعوتشان را اجابت كرديدء و با بيوستن به آنان باعث سياهى لشكرشان شديدء" و لكنْ لا تَعْلْمُونَ" نمى فهميد و 
نمى توانيد بفهميد» جون فهميدن مقدار عذاب فرع علم و ادراك استء و عذاب خود شماء شما را جنان احاطه كرده كه نمى 
توانيد نسبت به مقدار عذاب آنان علم بيدا كنيد تنها از دور مى بينيد كه آنان نيز در آ تشند, و لذا خيال مى كنيد كه عذاب 
آنان مثل عذاب شما استء آنان نيز همين خيال را مى كنند و حال آنكه جنين نيست» هم عذاب آنان ضعف است,» وهم 
عداب شما 


بإيد دانست كه اين خطاب الهى خطابى است از در قهر» تا هر دو طايفه با شنيدن آن ذليل تر و معذب تر شوندء لذا بنا به 
حكانك قران ط كف قل حون 0 ز اسدة حوات كعمد رفوي تقرية حلقة تعلدى "فد " قال أولاهُم لِأَخْراهُمْ " كفتند:" فما كان 


لَكم عَلَينا مِنْ فصل" كار شما بهتر از ما و عذابتان خفيف تر از عذاب ما نيست" قَذُوقُوا الََْدابٍ بما كنم تَكيديونَ" بجشيد 


عذاب را به كيفر 


كناهانى كه در دنيا كرديد. 

" إنَّ الَذِينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ اشتكبرُوا عَنْها لا تفتّحَ لَهُمْ ..." 

كلمه" سم" به معناى سوراخ و جمع آن" سموم" استء و كلمه" خياط" مانند" مخيط " به معناى منبو زا امه نف 5 
خداوؤزددازقكق -ح.درهاى أس من كرده با قطعتظر از 


صفحه ى ١58‏ 


جمله" وَ لاي دْحُلُونَ الْجَنّه " كه دنبال آن ذكر شده مطلق است» هم شامل فتح آن براى ورود و صعود ادعيه و اعمال آنان مى 
شود وهم شامل فتح آن براى صعود ارواح شانء الا اينكه جمله مزبور قرينه است بر اينكه مقصود از نككشودن درهاى آسمان 
تنها براى ورودشان به بهشت استء جون از ظاهر اين آيه و همجنين آيه" وَ فِى السَّماءِ رِزْقكم وما تُوعَدُونَ" 1١‏ بر مى آيد 


" عَنَّى ياج الْجَمَلُ فى سَمٌ الْخِيِاطٍ" در اين جمله ورودشان به بهشت تعليق بر محال شده. واين تعليق بر محال كنايه است از 
إينكه جنين جيزى محقق نخواهد شد و بايد براى هميشه از آن مايوس باشند» هم جنان كه كفته مى شود" من اين كار را نمى 
كنم مكر بعد از آنكه كلاغ سفيد شود ويا موش تخم بككذارد'" در آيه مورد بحث اين معنا را به كنايه فهمانده» جنان كه در 
آيه" و ما هُمْ بخارجينٌ مِنَ انار" 7١‏ تصريح نموده. مطلب ديكرى كه تذكرش لازم باشد در آيه نيستء» جز اينكه اين آيه به 
منزله تعليل مضمون آيه قبلى است. 


امسو ود وو م ل ا 2 لل 
لَهَمْ مِنْ جَهَنْمَ مهاذ وَ مِنْ فؤْقهم غواش ... 


جهنم ' اسمى است از اسماى آتش آخرت. بعضى كفته اند اين لفظ از قول عرب كه به جاه بسيار عميق " جهنام " 


مى كويد اخذ شده. بعضى ديكر كفته اند كه اين كلمه لغتى است فارسى كه در زبان عربى شايع شده است." مهاد" بسترى 
است كستردنى» كهواره اطفال را هم از اين جهت مهد مى كويند." غواشى " جمع ' غاشيه" و به معناى ساتر و هر جيز 


يوشاننده استء رويوش زين را هم ازابخ جهت” غاشه السرج" 1 

اين جمله مى فهماند كه عذاب به اهل دوزخ از يايين و بالا احاطه دارد. 

[جمله:" لا كلف فسا إن وُسْعَها '' مفيد رفع نككرانى از عدم قدرت بر انجام دادن جميع اعمال صالح است 
"و الَّذِينَ آمنُوا وَعَمنُوا الصّالِحاتٍ لا تُكلّتُ تَفْسا إَِا وسْعَها ..." 


اين آبة:و آبه:بحدش مقدمه خال مؤمن :و كافز وا نيان:مى كيل نا زمينه را براق أيه" و ناد أَضْ حاب الْجَنَّهِ أَضْر حاب الثَّار ..." 


فراهم سازد. 


جيه" لك كلت فيا إلا شيعه" براك لتويك لل كاف عرسيو امتتدر ا مشافف اناق ادوع و ندم قال اسان وا مق معي 
صالح كرده بود و معلوم است كمتر كسى از مؤمنين موفق مى شود جميع اعمال صالح را انجام داده و به مقتضاى كلمه" 
الصالحات" كه جمع با الف ولام و مفيد استغراق است هيج يكك از اعمال صالح را تركك نكند» واين خود باعث 


)١(‏ هم رزق شما در آسمان استء و هم بهشتى كه وعده داده مى شويد. سوره ذاريات آيه ف 


(9الجججججح كا تاهو كزان [ سن وروت تمي كر 





ججح وازه نقو هاجت كته 8010| 


١١8 صفحهى‎ 


استطاعت او است» يس هر كس اعمال صالح به قدر طاقت خود انجام دهد 


ولو خود را به مشقت هم نيندازد بازاز اهل اين آيه واز اصحاب بهشت جاودان خواهد بود. 
[معناى" غل" و اشاره به اينكه غل از بز ركترين ناملايمات است 


"وَ َرَغنا ما فى ص دَُورِهِمْ مِنْ غِل تَجْرى مِنْ نَحْتِهِمُ الأنيا ا"ل"سل "مساق كه وعدا وتو خشم درونى استء در ماده اين 
كلمه معناى توسط به لطف و حيله خوابيده» يكى از مشتقات آن كلمه" غلاله" است كه به معناى لباسى است كه بين شعار و 


دثار )١«‏ يوشيده مى شود. 


"غل " از بزركترين ناملايماتى است كه آدمى را مكدر مى سازد. جون هيج كسى نيست كه از آميزش و دوستى با ديكران 
بى نياز باشدء و دوستى با اشخاص تا زمانى قابل دوام است كه از يكديكر ح ركاتى كه موافق طبع نيست نبينند» جون اكر 
حركات و توقعات طرف مطابق ميل نباشد الفت به خشم مبدل شده و همين خشم بر او عيش را ناكوار مى سازد» روى اين 
حساب اكر خداى تعالى انسان را طورى كند كه هر جه هم از ديكران حركات ناملايم ببيند سينه اش تنككى نكند در حقيقت 


تر نعمت را به انسان ارزانى داشته است. 


جمله " تَجْرى مِنْ نَحْتِهِمٌ الأنهاة" كتانه ات از 'ابكة صاحبان ايمان و عمل صالح در آخرت در قصرهاى رفيع و عالى بسر مى 


برئك. 


"و قائو لظن د لله الذى أقيدانا لوذا توك كا توي تلان انا اله لقت عادة زغل الي" التكصييت سا د 
آنان داده دلالت دارد بر اينكه آنان را خالص براى خود كرده؛ يعنى كارشان را به جايى رسانيده كه هيج اعتقاد باطل و 


همجنين هيج عمل زشت و 


باطلى ندارند» هم جنان كه در سوره" واقعه" در باره آنان فرموده:" لا يَسِمَعُونَ فيها لَُواً وَ لا تَأئِيما إلا قينا سَلاما سَلاما'" 27 بنا 
بر اين» تنها جنين كسانى هستند كه مى توانند خدا را آن طور كه بايد و شايد توصيف و تحميد كنند» و توصيف خداى تعالى 
امر مبتذلى نيست كه هر كسى از عهده آن بر آيدء هم جنان كه خود فرموده:" سُبِحانَ الله عَمَا يَصِفُونَ إلا عِبادَ الله الْمَخْلَصِينَ " 


«”. ما راجع به معناى حمد خداى تعالى و خصوصيات آن در تفسير سوره حمد بحث كرده ايم. 


")١(‏ شعار" لباسى است كه در زير همه لباسها بوشيده مى شود و" دثار" به عكس آن است. 
(لا)ين انها ناوة و اتاوؤا عدون مكر كفتار سلام» سلام. سوره واقعه آيه 52 


(9) متو انث خداوند آل آنه در بازة اش كويتنه مكر انبحه كه نشد كان تخاض اودر حقش مى كوينك: سؤره ضافات آيه 


أينكه كفسد: '' هدانا لهذا وما كا لتيتدئ لوالا أن هدانا الله" اشاره است به اينكه هدايت كار خداى تعالى استء و انسان هيج 
كنوك و اسار درون لكو ده درل "لي دو نا وناك اي" عتر ]كدي عطقك اند وده ماي الست كد 
خداوند به وسيله انبياى خود داده؛ و اين اعتراف و همجنين ساير اعترافاتى كه در روز قيامت از طرف مصدر عظمت و كبريايى 
از مؤمن و كافر كرفته مى شود خود ظهورى است براى قهاريت خداى تعالى و تماميت ربوبيت اوء و اين اعتراف از ناحيه اهل 


بهشت شكر واز ناحيه اهل بهشت شكر و از ناحيه دوزخيان اقرار به تماميت حجت يرورد كار استء شايد به نظر 


ساده بعضى ها اعتراف دسته اول امرى بيش با افتاده و مبتذل آيدء و ليكن جنين نيست,ء اكآر خداوند به ما توفيق دهد در ذيل 
ابن آبات بحت مختصر دوبباره آن ايراد تمودة'اثبنات خواهيم كرد كاين اعتراف يكن ا خقايق عالى قرآن و بسيار قابل 


. 


رودو أَنْ تلكمٌ الجن أورِثتمُوها بما 1 نعم 5 اسم اشاره" تلكم " كه مخصوص اشاره به دور اس در اينجا رفعت قدر 
و علوشان بهشت را مى رساند نه دورى آن راء زيرا از ظاهر سياق به طورى كه ديكران هم كفته اند جنين بر مى آيد كه اين 


ندا وقتى به آنان مى شود كه خود در بهشت منزل كرفته اند» و با اين حال اشاره براى افاده دورى مسافت نخواهد بود. 
[توضيحى در مورد تعبير به اينكه مؤمنين بهشت را به ارث مى برند] 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اينكه جرا اين آيه بهشت را در مقابل اعمال صالحشان ارث آنان قرار داده؟ و حال آنكه 
معناى ارث تملكك مال و يا هر جيز قابل انتفاعى است از كسى كه قبلا او مالكك بوده و با زوال» ملكك او به ديكرى منتقل شده. 
فانتد فرزتك كه أن يدن اوكا مى :يزرد يعتى بذرتمى .ميزه و مالى باقن مى كذارد وفرزتك آن :وا ارت" من بردو يا انبا كه از دنا 
مى روند و علم را براى بازماند كان و ورثه خود يعنى علما به ارث باقى مى كذارند و يا مردم مى ميرند و زمين و آنجه را كه 
در آن است براى مالك اصليش خداى تعالى به ارث باقى مى كذارند. در همه اين موارد معناى انتقال از غير در كلمه ارث 


نهفته است. جواب 


بند كانش با سرمايه عمل صالح آن را بدست آورند. ولى كفار با ارتكاب شرك و معاصىء خود را از آن محروم ساختند در 
نتيجه بهشت به ارث مؤمنين در آمدء يس در حقيقت مؤمنين با عمل صالح خود آن رااز ديكران ارث برده اند جنان كه مى 


فرمايك: 


" أولئيك هم الوارثونَ الَّذِينَ يَرتُونَ الْفِوْدَوْسَ" "3١‏ و از قول اهل بجنت من قرها بد: 


١١ ايشازن دان وارثان كه بهشت راى بدارث مى برتلد. سور ه مؤمنون آيه‎ )١( 


صفحه ى ١/‏ 


"تعمد لله الذق صدفنا ؤغذة و أرما 


ير 


2 و 
ا 11 
لازض 2 ا من الجنه حئت نشاء .)١(‏ 


راغب در مفردات در باره معناى آيه مورد بحث وارث بهشت كفته است:" ارث" و" وراثت" به معناى انتقال قهرى و بدون 
معامله دسترنج كسى است به غير و به همين جهت مالى را كه از ميت به وارئش منتقل مى شود" ميراث"- با قلب واو بالف- 
و "تراك كا يدوا نادت كويقدة عانق ند 4ن كلدة لاف" ورواك”" اندرا عن نتاعر كع فايك عن اريت ابيكم " ١‏ 


وقول شاعر: 


فتنظر فى صحف كالرباط «** فيهن ارث كتات ميحى كه دن آن” ارث"' به:معنائ اصل و بقيه آمده است. راغب اضافه كرده 
كه اين كلمه به معناى منافعى كه در تحصيلش رنج و زحمتى تحمل نشده نيز آمده. و در آيه" تلك الْجنه الى أورثتُمُوها" و 


آيه" أوليك هُّمُ الْوارِنُونَ الَذِينَ يَرِتُونَ" به معناى نعمت كوارا استء و منظور از ارث در آيه" وَ يَرِتْ مِنْ آلٍ يَعْقَوبَ" نبوت 


و فضيلت است. نه مال دنياء جون مال دنيا در نظر انبيا (ع) ارزش آن را ندارد كه دل بر او ببندند و به آن افتخار كنند» كمتر 
كسى از انبيا در صدد تحصيل مال بر آمده؛ هم جنان كه رسول خدا (ص) فرمود:" كسى از ما كروه انبيا ارث نمى برد و آنجه 
از خود باقى كذاريم صدقه است" يعنى آنجه از ما بماند علم است كه صدقه اى است مشتركك ميان همه امت. و نيز فرموده" 
علما ورثه انبيايند" كه از آنان علم و فضيلت را به ارث مى برند. 


واكر لفظ ارث را به كار برده براى اين است كه اين علم و فضيلت را بدون ثمن و منتى بدست مى آورند. و نيز به على 
(رضى الله عنه) فرمود:" تواى على! برادر و وارث منى" يرسيد از تو جه جيز ارث مى برم؟ فرمود" همان جيزى كه من از 
انبياى قبل از خودم ارث بردم» تو نيز از من كتاب خدا و سنت مرا ارث مى برى" و اككر خداى تعالى در قرآن كريم خود را 


وارث خوانده براى اين است كه بازكشت جميع موجودات به سوى اوست. رم 


خواننده محترم با مقايسه آنجه كه ما كفتيم با آنجه وى در باره معانى اين كلمه كفته به خوبى مى فهمد كه بيان ما روشن تر 
استء زيرا معانيى كه او براى اين كلمه كرده به يكك اصل 


)١(‏ و كويند ستايش خدايى را كه وعده خويش با ما راست كرد و زمين را به ارث به ما داد تا در بهشت هر كجا كه خواهيم 


جاى كرض سوره زمر آيه ٠6‏ 


() بر آنجه درك مى كنيد ثابت بمانيد زيرا شما 


بر اصل يدر خويش مى باشيد. 


()ففزواك واف سه ححت هن 1 اتح عجعج جح جك 1 لولف . 


صفحه ى ١5/8‏ 


واحدى م 16 
" وَ نادى أَضْحابٌ الْجَنَّوِ أضحاب الثَّار ..." 


اين آيه شريفه كلامى را كه بهشتيان با دوزخيان دارند حكايت مى كندء و كلام مزبور» هم اقرار 5 از دوزخيان است وهم 
استهزايى است كه بهشتيان از دوزخيان مى كنندء و اين نوع مسخره كردن لغو و باطل نيست تا صدورش از اهل بهشت معقول 
نباشد» جون سخريه وقتى باطل است كه از آن هيج غرض صحيحى منظور نباشد مانند استهزاى حق. اما اكر منظور معارضه به 
فل وواعر من جا كر ى هذه له العو كر لد يومنع يدان امور آبد ويطك التلك و كلما د عانو مااي تور و وروا 
ِنْهُ قال إِنْ تَشكَوُوا من نا َسكَرُ نك كما تَسْكَرُون 1١"‏ و آيه" إِنَّ الَّذِينَ أجْرمُوا كانُوا وِنَ الّذِينَ آمنُوا يَضْحَكُودَ» وَ إذا مَوُوا 
بهم يَتَعْامَرُونَ ... فَاليَوْمَ الّذِينَ آمَنُوا مِنَ الْكمّار يَشحَكون " ١‏ سخريه دو قسم آمده يكى حق و يكى باطل. 

اعد لضافت سيور "دارا" و" ورك "دن انقوف 

و اما اينكه جرا اهل بهشت نسبت به وعده اى كه خداوند به دوزخيان داده كفتند: 

"أياؤ ف كه اوطتد لزنا شيف ووه بن كر روعويين العك اه وعندا إن دم هود لأؤدواذ كير "ارما 
ينا" و مفعول (ا) را ذكر كردند؟ شايد براى اين بوده كه دلالت كند بر تشريف و احتراغ» و كر نه" ما وعدا اللّه'" نيز ظاهر 


در جميع وعده هايى است كه خداوند به جميع مردم داده جه وعده ثواب و جه وعده عقاب. 


كه متعلق اعتراف مؤمنين با متعلق انكار كفار داشته باعث اين اختلاءف تعبير شده. توضيح اينكه مؤمنين جميع جزئيات و 
خصوصياتى را كه خداوند از امر معاد براى آنان بيان كرده اثبات مى كردندء و كفار اصل معاد را كه مؤمن و كافر در آن 
مشت ركند انكار مى نمودند, به شهادت اينكه هر جا خداوند در باره معاد عليه كفار احتجاج فرموده به جزئيات آن نيرداخته 
مثلا فرموده:" وَ لَوْ تَرى إِذ وَُفُوا عَلى رَيْهِمْ قال أ لبن هذا ِالْحَقَّ قالوا بلى و رَيّنا'" 03 و نيز فرموده:" و يَوْمَ يُعْرَض الّذِينَ كَفَرُوا 
َلَى انار أ َس هذا بالق انوا بَلى و رَبّنا" 


)١(‏ و كشتى همى ساخت وهر وقت دسته اى از قومش براو مى كذشتند مسخره اش مى كردند» كفت اكر ما راى مسخره مى 
كنيد ما نيز شما راى به همانطور كه شما ما راى مسخره مى كنيد مسخره مى كنيم. 


سوره هود آيه /" 


(0) كساتى كه يزه كان بودند.بة فردمئ كة'ايمان اوردة بودنك يورغند مئ وذنده وخون بر آنان.مى كلشتد به يكديكر با 


جشم اشاره مى كردند ... و ليكن امروز مردم با ايمان به كافران مى خندند. سوره مطففين آيه ع" 


(") واكر مى ديدى ايشان راى آن دم كه در بيشكاه يروردكارشان نكاة شان ذاشتة أن آنان من يرسين مكر ابن '(قيامت) تحق 





كر مححنلل جز يسك يروو كار يس كد الا فيو سهد جهو المتسام انيه .0 
صفحه ى ١59‏ 


4 
١‏ هه جه 


"١‏ از همين جهت مؤمنين در مقام اعتراف كفته اند: َنْ قَدْ وَجَدُنا ما وَعَدَنا رَبّنا حَقا" و بدين وسيله به حقيت جميع 


١ 


4 


خم اياك رودو د كد تهنا رثن يان ساف كرا قوراف أثاك ا الو معاد ماف كردا ران موده تدعو كم يي اله 


از كفار اسمى 


از خصوصيات معاد و جزئيات عذابش نبرده ودر باره اصل آن يرسيده اند:" فَهَِلُ وَعِدْتُمْ ما وَعَدَ رَبَكُمْ حَهًا آيا وعده 
يرورد كارتان را حق يافتيد؟" و نككفتند:" فهل وجدتم ما وعدكم ربكم حقا آيا وعده هايى را كه يروردكارتان به شما داده بود 
حق يافتيد؟" براى اينكه وعده هايى كه خداوند فقط به كفار داده همان خصوصيات عذاب قيامت است نه اصل قيامت» جون 


اصل قيامت وعده اى است كه هم به كفار داده و هم به مؤمنين. 


به همين بيان اشكالى هم كه بعضى ها به آيه كرده اند جواب داده مى شودء و آن اشكال اين است كه: بنا بر آنجه كه در علم 
كلا-م به ثبوت رسيده وفاى به وعده ياداش واجب استهء نه وفاى به وعده عذاب و كيفرء و با اين حال جرا اين آيه از كفار 
اعتراف مى كيرد به اينكه آنجه كه در دنيا در باره عقاب و كيفر آخرت وعده داده بود حق بوده؟ اين وقتى صحيح است كه 
تحقق دادن به آن وعيدها مانند وفاى به وعده خيرء لازم باشد و حال آنكه لازم نيست؟ «37) در جواب مى كوييم فرق است بين 
عقاب هاى خصوصى و بين اصل عقابء آن عقابى كه علماى كلام كفته اند تنجيزش واجب نيست,ء عقاب هاى خصوصى 
است كه جون حق خداى تعالى است مى تواند صرفنظر كندء بخلاف ثواب كه حق عامل به عمل صالح است و ابطالش روا 
نيست و اما اصل عقاب بر كناه و ابطال اساس مجازات بر نافرمانى هيج متكلمى نمى تواند آن را تجويز كند زيرا مستلزم ابطال 
اصل تشريع اديان و اخلال به نظام عام بشرى است. 


1 5 3 ارا سين ار 1 ا0ارية 00 
برخى در توجيه فرق بين وَعَدَّنا رَبّنَا و بين وَعَدَ رَبكُمْ 


كفته اند: منظور از وعده. در" وعدنا" وعده هايى است كه خداوند فقط به متقين داده» و منظور از آن دز وعد رتك "نموم 
وعده هاو ثواب و عقاب هايى است كه به مؤمنين و كفار داده» و معلوم است كه همه اين وعده ها مخصوص كفار نيست تا 
كفته شود: '' وعدكم ربكم" 370. 


)١(‏ و روزى كه كفار را عرضه بر آتش نموده از آنها سؤال مى شود آيا اين آتش دوزخ حق نيست؟ 
مى كويند جرا به يرورد كارمان س وكند. سوره احقاف آيه ع 
إفرة تفسير المنار ج / ص عضا 


(9) روح المععانى ج8 ص ٠١7‏ س١‏ 


١6١ صفحهى‎ 


اشكال اين توجيه اين است كه كر جه براى اصل فرق وجه صحيحى استء و ليكن سؤال سائل و مستشكل را قطع نمى كندء 
زيرا سائل و آن كسى كه اشكال مى كرد دوباره مى يرسد: جرا اصحاب جنت وقتى اعتراف خودشان را به زبان مى آورند 
اكتفاء مى كتند به اعتراف به حقانيت ثوابهايى كه مخصوص خودشان است. و اما وقتى مى خواهند از كفار اقرار بكي رند از 


ثواب و عقاب هر دو سؤال مى كنند؟ 


كنج .د كرقو توخي الزقايقن الوق جعي ل كننه اقل سور ار الجاوع د كدح هباة وعد مان انك #دعداودما 
مؤمنين اهل بهشت داده؛ جون اهل جهنم همانطورى كه آتش خود را مى بينند» بهشت اهل ايمان را نيز مى بينند )١١‏ اين وجه 
دن سقافت وإبطلانة'به حدق انيت" كه سباق به إبظال تداوه: "3552554 يه أن لغنه الله على الاين "حابن جمله 
فرعى است كه بر تحقق اعتراف آن دو طايفه بر حقانيت وعده هاى خداى سبحان متفرع شده. و مقصود از" اذان" اعلامى 


است كه به هر دو طايفه 


شده. براى اينكه مى فرمايد:" بينهم ". و منظور از" لعنت" راندن و دور كردن ستمكاران است از رحمت الهىء و اين ظالمين با 
يه" الَّذِينَ يَصُدَُونَ عَنْ سَبِيل الله وَ يَبعُوَّها عِوَجاً وَ هُمْ بالْآخِرَهِ كافِرُونَ " تفسير شدهء يس " ظالمين " عبارتند از كفار و منكرين 
آخرت و معاندين حق كه همواره راه خدا را ناهموار و منحرف مى خواهند» و ديكران را نيز از سلوكك آن بازداشته منصرف 
مى سازند. واين وصف شامل منكرين صانع و بى دينان هم مى شود, براى اينكه خداى سبحان در كتاب مجيدش مكرر 
فرموده كه دين او و راهى كه بند كان را به آن هدايت مى كند همان راه انسانيتى است كه فطرت خود انسان به آن دعوت مى 


كند» وو جز آن دين و راهى نيست. 


يس راهى كه انسان در زندكى خود مى ييمايد همانا راه خدا و دين الهى است. ليكن اكر آن را مطابق آنجه فطرت به سوى 
آن دعوت مى كند و سعادتش نيز در آن است سلوك كرد همان صراط مستقيم و اسلام استء كه راه راست و دين يسنديده 
خدا مى باشد واكر آن را مطابق فطرت سلوكك نكرد خواه در خلال آن ايمانى به خدا و عبادت معبودى باشدء مانند دين هاى 
باطل و خواه خضوع و عبادتى در آن نباشدء مانند ماديت» در هر حال همان راه خدا است كه كج كرفته شده و اسلامى است 


كه تحريف شده و نعمت خدا است كه كفران شده- دقت فرمابيد-. 


(1) نه : روح اللي - - سآن ج” ص ١88‏ 





صفحه ى ١0١‏ 
[اشاره به نفوذ حكم و امر انسان در قيامت 


خداى تعالى در اين آيه تصريح نفرموده به اينكه اين مؤذن و منادى از 


جنس بشر است و يا از جن است و يا از ملائكه؛ و ليكن از تدبر در كلام مجيدش جنين بر مى آيد كه اين مؤذن از جدس بشر 
باشد, نه جن و نه ملكك. اما جنء براى اينكه در سرتاسر كلام خداى تعالى هيج كجا ديده نمى شود كه جن از طرف او 
متصدى امرى از امور آخرتى انسان شده باشد» يس احتمال اينكه مؤذن مزبور از طايفه جن باشد احتمال بى وجهى است. و اما 
ملائكه؛ اين طايفه كر جه واسطه هاى امر نخدا و حاملين اراده او هستندء و ائفاد اوامر أو به دسث ايشان اسثء و اجراى قضا و 
قدر او در مخلوقات محول به ايشان» و قرآن كريم هم در باره نفوذ تصرفات آنان در مساله مركك و بهشت و دوزخ تصريحاتى 
ا )3 1ق مله كلااله مي كاران م كريكد:" أخر جو اننم كم أفل معن كرده "اذ دك ادخارا 
ال ..." 39 و مالكك دوزخ به دوزخيان يكزي" لك ماكترة "راو افشاك اينها الآ ايكة در بارة مخشر كه مغر كد 
بعث و سؤال و تطاير كتب و وزن و حساب و جاى حكم فصل است هيج تصرف و امر و نهيى را براى ملائكه و هيج موجود 
ديكرى اثبات نكرده. جز انسان كه در ذيل آيات مورد بحث از او جنين حكايت مى كند:" و نادوًا أقجات الْجنّهِ أَنْ لام 
كع "ل و ثيل :اصحاب "اغراف خكابت:مى كد كه به يك دسعه أز مؤمنين ,من كوينيذ:" الوا الْجّه لا حؤف عليكع ولا 


أنْنْمْ تَحْرّنُونَ" و اين خود نفوذ حكم و امر انسان را در قيامت مى رساند. و همجنين در باره 


اوصاف روز قيامت مى فرمايد:" قالَ الَّذِينَ أونوا الْعلم إِنَّ الْحِرْىَ الْيَوْمَ وَالسُوءَ عَلَى الْكافِرينَ " 5١‏ و نيز مى فرمايد:" وَ قال 
الَّذِينَ أونُوا الْعلَمَ وَ الإِيمانَ لَقَدْ لَبتَمْ فى كتاب الله إلى يَْم الْبعثِ هذا يَوْمُ البغث وَ لكنّكم كنم لا تَعْلَمُونَ " «ه. 


تقويت مى كند» در بحث روايتى آينده نيز رواياتى خواهد آمد كه اين معنا را تاييد مى كند. 


97 سوره انعام آيه‎ )١( 

وسور كل ال 

(9) سوره زخرف آيه لالا 

(؟) آنان كه از علم برخوردار شدند كويند: امروز رسوايى و بدى از آن كافران است. سوره نحل آيه 1 


(0) آنان كه علم و ايمان شان دادند (به كفار) كويند شما در كتاب خدا تا روز رستخيز بسر برده ايدء اينكك امروز روز 





رس تآاخيزا ت ولى شل لكاننى دالهيد. سس ووهروم آي ه02 


صفحه ى ١07‏ 
[معناى" اعراف" و مراد از آن در آيه شريفه 


ادها عات وغل الأغراق وجان يقر تون كل مستنافة "ذا "حداف" ووش لسعو الااساترق ابت كه ين دور 
حائل شود. و" اعراف" به معناى قسمت هاى بالاى حجاب و تل هاى شنى و" عرف" به معنى يال اسب و تاج خروس و 
قسمت بالاى هر جيزى است. معلوم مى شود كه اين كلمه به هر معنا كه استعمال شودء معناى علو و بلندى در آن هست. واز 
اينكه حجاب را قبل از اعراف ذكر كرده و همجنين از اينكه فرموده: اهل اعراف مشرف بر جميع مردم از بهشتيان و دوزخيانند» 
معلوم مى شود كه منظور از اعراف قسمت هاى بالاى حجابى است 


كه حائل بين دوزخ و بهشت استء بطورى كه اعرافيان در آنجاء هم دوزخيان را مى بينند و هم بهشتيان را. 


" سيما" به معناى علامت است, راغب در مفردات مى كويد:" سيما" و" سيميا" به معناى علامت استء هم جنان كه شاعر 
إلالنا 


كفته'" له سيمياء لا تشق علق ال )١١‏ ودر قرآن مى فرمايد:' ' سِيماهُمْ فى وُجوهِهمْ '. بنا بر اين» معناى" سومته اعلمته " و 
عل" است (35). 


1 
معناى مسومين 


ل ل ل ا ل ل يت 
فشووف كداكر "ينهين" است همان اهل دوزخ و بهشت است. از آبه" دَوْءَ يَقُولُ الْمَُافِقُونَ وَ الْمُنافقاتٌ لِلَذِينَ آمَنُوا انُظرُونا 
تقس مِنْ نُو ركم قبل ارْجِمُوا وَراءَكمْ فَالْتِمِسُوا ثرا قَض رب يَيِنَهمْ بسر لَهُ باب باطِلهُ فيه الوَحْمَهُ وَ ظاهِرَةُ مِنْ قبل الاب" 3 
هم كه در باره محاوره و كفتكوى مؤمنين با منافقين است اين معنا استفاده مى شود. و اب ين حجاب ازاين جهت حجاب خوانده 
شده كه حائلى است بين دو طايفه اهل دوزخ و بهشت. نه ازاين جهت كه مانند حجاب هاى دنيا يارجه اى باشد كه از نخ 


بافته شده و در بين بهشت و جهنم آويزان شده باشد. 


بنابر اين معناى آيه اين مى شود كه: در قسمت هاى بالاى حجاب رجالى هستند كه بر هر دو طرف مشرفند» جون در محل 


مرتفعى قرار دارند» مردانى هستند كه اهل جهنم و بهشت را به قيافه و علامت هايشان مى شناسند. 


)١(‏ او را نشانه اى است كه ديدنش سخت نيست. 
: 7 : ل ل 
6 مفردات راغب ماده سام 3 


() روزى كه مردان و زنان منافق به كسانى كه ايمان داشته اند مى كويند نظرى بما 


نماييد تا مقدار كمى از نورتان بر كيريم» كفته مى شود به يشت بركرديد و نور بطلبيد» سيس در ميان شان ديوارى زده مى 
شود كهدرى دارد كه درونش در آن رحمت و بيرونش از بيش او عذاب مى باشد. سوره حديد آيه ١٠"‏ 


١0“ صفحهى‎ 


واين سياق بدون ترديد اين معنا را افاده مى كند كه رجال اعراف منحاز و متمايز از دو طايفه نامبرده هستند» و خلاصه اينكه 
نه از اهل بهشتند و نه از اهل دوزخ. حال يا از اين جهت است كه اصلا انسان نيستند» و يا ازاين جهت است كه از حيث سؤال 
و جواب و ساير شؤون و خصوصيات قيامت از آن دو طايفه بيرونند. ودر حقيقت اهل محشر سه طايفه هستند: دوزخيان» اهل 
بهشت و اهل اعراف. هم جنان كه در دنيا هم به سه طايفه تقسيم مى شدند: مؤمنين» كفار و مستضعفينء يعنى كسانى كه از 
جهت ضعنف عقل حجت بر ايشان تمام نيست مانند برخى از زنان و اطفال و بيران ناتوان و ديوانككان و سفهاء و امثال آنان. و 


يا ازاين جهت است كه مقام و مرتبه آنان ما فوق مقام اين دو طايفه است؛ يس در اصحاب اعراف سه احتمال هست: 
[رجال اعراف از طايفه جن يا ملكك نيستند] 


اما احتمال اول كه انسان نباشندء و از يكى از دو طايفه جن و ملكك بوده باشند» احتمالى است كه نمى توان به آن اعتناء نمود. 
زيرا اطلاق لفظ " رجال" شامل ملكك نمى شود جون اين دو طايفه متصف به رجوليت و انوثيت نمى كردند. اكر جه كاهى به 


شكل مردانى ظاهر شوند» و ليكن صرف تمثل به صورت انسان مصحح اطلاق 


نيستء علاوه بر اينكه دليل معتبرى هم بر اين معنا نداريم. 


ناكفته نكذاريم كه تعبير به" رجال" آنهم بطور نكره و بدون الف ولام به حسب عرف لغت دلالت بر احترام و اعتنا به شان 
اشخاصى كه مقصود از آن هستند دارد» جون عادتا كلمه" رجل " دلالت بر انسان قوى در اراده و تعقل دارد» هم جنان كه در 
امثال آيات:" رجالٌ لا تُلْهِيهِمْ تجار وَ لا بيع عَنْ ذكر الل" 1١‏ و" فيه رجال بَحبُونٌ أن يتطهّدوا" 3١‏ و" رجال صَدَقُوا ما عاهَدُوا 
الله عَلي'" «* و" وَ ما أَرْسَ نا مِنْ فيك َِ رجانًا نُوجى إِلَتِهِمْ" 16٠‏ و حتى در مثل آيه" ما لّنا لا-تّرى رجانًا كنا تَعَدّهُمْ مِنَ 
نّهُ كان رجال مِنّ الْإِنْس يَعُودُونَ برجالٍ مِنَ الْحِنَّ " 6١‏ اين معنا بخوبى مشاهده مى شود. يس منظور از" 


6ل ولاه © هه 


الها" «6) و آيه" وََ أ 


تغليب» لفظ رجال در مورد مجموع ايشان به كار مى رود. 


)١(‏ مردانى كه تجارت و بيع آنان رااز ياد خدا غافل نمى سازد. سوره نور آيه ا 

() در آن مردانى هستند كه دوست دارند خود را ياكيزه كنند. سوره توبه آيه ٠١8‏ 

(*) مردانى كه وفا كردند آن عهدى را كه با خداى تعالى بستند. سوره احزاب آيه 77 

(©) وما نفرستاديم ييش از تو مككر رجالى كه به سوى شان وحى مى فرستاديم. سوره يوسف آيه ٠١9‏ 
(0) جه شد ما را كه نمى بينيم آن مردانى را كه ما آنها را از اشرار مى شمرديم. سوره ص آيه 81 


(9) و جنين بود 


كهممردانى از آدميان ين ههمىبردند ب وهبمردنى از ج ن. سوره جسن آيه2# 


١808 صفحهى‎ 


اما مستضعفينء» جون مزيت قابل اعتنايى ندارند» و غالبا از جنس زنان و يا اطفال وو يا مردان ديوانه و خرف هستند, لذا نمى 
توانيم مراد از ' رجال يَعْرِفُونَ' أرا جنين كسانى بدانيم زيرا اكر مراد جنين كسانى بود نمى فرمود: " رجال يَعْرِفُونَ " بلكه مى 
فرهوفة" او لبغروفون ' با" 0 و" اناس يعرفون ا ا زا ا 0 
تَعِظونَ ما اللَّهُ مُهلكهُع أ مُعَذَبهُ "0و" انهه أنلى بطهرون" 05١‏ و" فَآمَنَتٌ طائفة مِنْ :: بَنِى إشْرائِيلَ و كفَرَتْ طائفَة " م 


علاوه بر اينكه اوصافى كه خداى تعالى در آيات بعد براى رجال مزبور ذكر مى كند و تذكرات تى كه به آنان مى دهد امورى 
است كه جز به اهل منزلت و مقربين دركاه خدا نمى تواند قائم باشد تا جه رسد به اينكه مردم متوسط و مستضعفين را هم 


شامل شود. 
[مراد از رجال اعراف؛ مستضعفين نيستند] 
خلاصه كلام اينكه از جند جهت نمى توان كفت مراد از رجال اعراف مردم مستضعفند: 


يكى اينكه اين رجال در محلى قرار دارند به نام اعراف» و در مقامى هستند كه از خصوصياتى كه در سيماى فرد فرد اهل 
محشر است به جميع امتيازات نفسانى و تفاصيل اعمال آنان بى مى برند و حتى اهل دوزخ و بهشت را يس از رفتن به دوزخ و 
بهشت نيز مى بينند» و اين مقام بدون شكك مقام و منزلت رفيعى است مخصوص آنانء نه دوزخيان داراى جنان خصوصيتى 
هستند و نه اهل بهشتء به شهادت اينكه قرآن كريم از زبان اهل دوزخ مى فرمايد:" ما لّنا لا ترى رجانًا 


كنا تَعْدّهُمْ مِنَ الأشرار" ١‏ و نيز مى فرمايد:" رَبّنا أرنًا الْذَّْن أَضّ انا مَنَ الْجِنَّ وَ الْإنْس نَجْعَلْهُما تَحتٌ أقُدامنا ليكونا مِنَ 


الأَسْمَلءَ " «ذ؛ و نيز مى فرمايد:" لكل امرئ مِنْهُمْ يَوْمَئٍِ شَأنْ 2 20 

معناى " سيما" اين نيست كه در قيامت اهل بهشت را به علامتى و اهل دوزخ را به 

١88 جه يند مى دهيد قومى را كه خداوند هلاك و يا معذب شان خواهد نمود؟. سوره اعراف آيه‎ )١( 
/7 و آنان مردمى هستند كه در صدد ياكك كردن خود هستند. سوره اعراف آيه‎ )0( 

(*) يس ايمان آورد طايفه اى از بنى اسرائيل و كفر ورزيد طايفه اى ديكر. سوره صف آيه ١‏ 
)اذى حيس كد ننى وفع أمرداتى وا كهاذوادها ل اتواركاة الى كاش سوزه عن يهان 


() يرورد كارا آن كسانى را از جن و انس كه در دنيا به كمراهى ما يرداختند نشانمان ده آنان را زير ياى خود لكلد كنيم تا 


حقير و خوار شوند. سوره حم سجده آيه 39> 


(9) دز أن زوز هر كسبى زا آن قدر كاز و كرقتازق است كه ديكر تمن تؤائد ئه كار ذيكران' توجهئ .داشكه باشد: شوزه عبن 


آبه /اا صفحهى ١06‏ 


علامتى ديكر از قبيل رو سفيدى و رو سياهى نشان كرده باشند تا هر كس بتواند از آن علامت بى به بهشتى بودن وايا دوزخى 
بودن اشخاص ببرد» جون از آيه" وَ نادى أضحات الأغراف رجانًا يَعْرفُوتَهُمْ بسِديماهُمْ قالُوا ما أَغنى عَنْكُمْ جَمْعُكمْ وَ ما 2 
تش تَكبرُونَ أ هؤّلاءِ الّذِينَ أقْس متم لا يَنالَهمُ اللَّهُ برَحْمَهِ '" استفاده مى شود كه اصحاب اعراف نه تنها از سيماى اشخاص كفر و 


ايمان و بهشتى بودن و دوزخى بودن آنان را دركك مى كنند بلكه 


از قيافه ها به جميع خصوصيات احوال و اعمال آنان بى مى برند» حتى از ديدن سيماى شخص مى فهمند كه اين شخص از 
آنهايى است كه در دنيا همش همككى صرف جمع آورى مال دنيا مى شده. و ناكفته بيدا است كه مردم مستضعف ه ركز 


دوم اينكه رجال اعراف هم با دوزخيان محاوره دارند و هم با بهشتيان» محاوره آنان با اهل دوزخ به اين است كه آنان را كه 
همان يبشوايان كفر و ضلالت و طغيانند به احوال و اقوال شان بى يروا شماتت و سرزنش مى كنند. و محاوره آنان با اهل 
ونقيقة نه ابن انرق 45 اودر ا نفسو ساي بيع وود فى كووسفة دنا اند ان وبا مكدية سقف 1" الاسمكترة لق 
أَذنَ لَهُ الرَحْمِنٌ وَ قال صَواباً" 01١‏ مى دانيم كه در روز قيامت هر كسى مجاز به حرف زدن نيستء و تنها بندكان حق كوى خدا 


حق تكلم را دارند» جككونه مى توان كفت مراد از رجال اعراف مردم مستضعفند؟ 
سوم اينكه از سياق آيه بعد استفاده مى شود كه اصحاب اعراف آن قدر مقامشان بلند است كه سلام شان به اهل بهشت باعث 
جهارم اينكه آيات كريمه اى كه جاى اين رجال و مقام و منزلت شان و محاوره آنها با اصحاب جنت و اصحاب جهنم را بيان 


مى كند هيجكونه قلق و اضطرابى در باره ايشان نشان نمى دهد و ايشان را اصلا داخل در محضرين (احضار شدكان) ودر 
هول و فزعى كه دارند نمى داند» بلكه مى فرمايد:" فَإِنَهُمْ لَمَحْضَرُونَ إلا عِبادَ الله الْمُخْلْصِينَ " 7١‏ و بندكان مخلص خود را 


از حكم كلى احضار و هر كرفتارى و هول ديكرى استثنا مى كند و از اينكه در جمله" وَ إذا ضرفت أَبْصَارّهُمْ بلقا أصرهات 
انار قالوا ربا لا تَجْعلَنا مع الْمَوْم الظَالِمِينَ '" دعايشان را 


(1) كس سح كويد فكن آل كبن كه داق وهمان اجادة اشن دهعلاو وات يكوينه سورة نا ايه ع8 
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صفحه ى ١68‏ 


نقل نموده و آن را رد نفرموده. استفاده مى شود كه رجال اعراف در هر حرفى كه بخواهند بزنند مجاز هستند و دعايشان هم 
مستجاب استء جون اكر اينطور نبود قطعا دعايشان را رد مى كرد هم جنان كه هر جا دعاى اهل جمع و خواسته هاى اهل 


دوزخ را حكايت مى كندء بلافاصله آن را جواب داده و رد مى نمايد. 
[اضحاي :اعراق ا تس نش ر سعد وتخصوصياق كه براق آنان دكر شذه باجملهة'' و انمد يَومئذ لله" منافات نداوة] 


ازدقت دراين آيات اين خصوصيات استفاده مى شود كه: اولا رجال اعراف از جنس ملائكه نيستند و ثانيا جمعى از بندكان 
مخلصند كه مقام و منزلتشان از ساير اهل جمع بالاتر استء مردمى هستند كه هر دو طايفه بهشتى و دوزخى را مى شناسند» و 
در تكلم به حق مجازند مى توانند شهادت دهند» و شفاعت كنندء امر كنند و حكم نمايند. و اما اينكه اين رجال از جنس بشر 
هستند يااز جنس جن ويا مختلط از اين دو جنسء الفاظ اين آيات از آن ساكت استء و از خود آيات نمى توان اين معنا را 
استفاده كرد. جز اينكه در هيج جاى از قرآن كلامى هم كه دلالت كند بر تصدى جن نسبت به شانى از شؤون بشر و وساطتش 


در 


كار آخرتى اواز قبيل شهادت و شفاعتء» ديده نمى شود» يس وقتى از جنس ملاثكه و جن نبوده باشندء قهرا از جنس بشر 
خواهند بود. خواهيد كفت: اثبات اينكونه خصوصيات براى بشر با امثال آيه " يَوْمَ لا تملك نَفْسٌ لِنَفْس ميت وَ الأمْرُ يَوْمَئِذِ لِلْهِ" 
»١١‏ مئافات دارد. جواب اين است كه اين كونه آيات به آيات ديكرى تفسير شده كه دلالت دارند بر اينكه مقصود از آنها بيان 
اين جهت است كه در روز قيامت احاطه ملكك خداى تعالى بر جميع موجودات براى مردم ظاهر مى شود و در آن روز مردم به 
احاطه و اطلاق ملكك خدا اعتراف مى كنندء نه اينكه تنها اين مالكيت در روز قيامت براى خدا بيدا مى شودء زيرا خداوند 
بيوسته مالكك على الاطلاق است و كسى هيجكاه به نفع كسى مالكك جيزى نيستء نه اينكه در آخرت جنين باشد. ملائكه در 
آن روز در وساطت خود و شهداء بر شهادت خويش و شفعاء داراى شفاعت خويشتن مى باشند و قرآن كريم به اين معنا 
تصريبح دارد» جنان كه فرموده:" وَ تتلقَاهُمُ الْمَلائَكةُ هذا يَؤْمُكمُ الّذِى كنْتُمْ تُوعَدُونَ " "37١‏ و نيز فرموده: 


" يَوْمَ يَقَومٌ الأشْهادٌ" " و نيز فرموده:" وَ لا يَملكك الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ السَفاعَه إلا مَنْ شَهِدَ بالق وَ هُمْ يَعلْمُونَ " 


)١(‏ روزى كه هيج كس نمى تواند براى ديكرى قدمى بردارد» جون در آن روز همه امور به دست خدا است. سوره انفطار آيه 
194 


(0)'وفرشتكان به استفالشان.شتافتةء فى كويتد:ابق .همان روزئ'امنث كه به.شما وعده مى دادلد: سؤنه أنبياء آنه ٠١#‏ 
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١01/ صفحه ى‎ 
.)١١ 


يس در عين اينكه ملكيت و 


حكم براى خدا استء ديككران هم به اذن او داراى حكم هستند- مانند دنيا- با اين تفاوت كه در دنيا حكم خداوند براى همه 
افراد ثابت و ظاهر و خلاصه مورد قبول نبود» ودر آخرت بطور عيان ظاهر كشته ديككر كسى در باره آن دجار شكك و يا خطا 


نخواهد شد. 


اين است آن معنايى كه مااز آيات كريمه قرآن در باره اصحاب اعراف مى فهميمء البته ديكران در اين باره حرف هاى 
ديكرى زده اند كه بعضى از آن حرفها خالى از بيهوده كوبى نيست,ء و اينكك ما به طور فهرست به آن اقوال اشاره نموده» مى 
كذريم: 


[اشاره به اقوال متعددى كه در باره معناى اعراف و مراد از اصحاب اعراف كفته شده است 

-١‏ اعراف جيزى است كه بر هر دو طايفه مشرف است. 

”- ديوارى است كه مانئد خروس داراى تاج است. 

- تلى است بين بهشت و جهنم كه عده اى از كنهكاران بر آن تل مى نشينند. 

#- اين همان ديوار بين مؤمنين و منافقين است كه آيه" فَضْرِبَ بَيَنَهُمْ بور لَهُ باب" اشاره به آن دارد. 
ه- اعراف به معنى تعرف و آشنايى استء يعنى در قيامت رجالى آكهى از حال مردم دارند. 

#- اعراف همان صراط معروف است. 


اينها حرفهايى است كه در باره معناى اعراف زده اند در باره رجالى هم كه بر اعراف قرار دارند اختلافاتى است كه شايد به 


دوازده قول بالغ شود: 
١-اينكه‏ آنها اشراف و بز ركانى هستند كه از بين خلائق به كرامت خداوندى مخصوص و ممتاز شده اند. 


-"١‏ قومى هستند كه حسنات و سيئاتشان برابر استء نه حسناتشان بر سيئاتشان ترجيح دارد تا داخل بهشت شوند, و نه سيئاتشان 


بر حسناتشان فزونى كرفته تا به دوزخ 


در ايند ناجار خداوند تا مدتى بر اعراف كه درجه اى است بين بهشت و دوزخ بازداشتشان نموده» سيس به رحمت خود. 


آنها را داخل بهشت مى نمايد. 


'- اهل فترتند. 


)١(‏ كسانى كه كفار آنان را به سواى خداء به خدايى مى خوانند» مالكك شفاعت نيستند» تنها در قيامت كسى مى تواند شفاعت 
كند كه به ححتق شهدت داده باشد وب هآن عارف همباشد. سوره زخرف آيه 2/ 


صفحه ى ١6/8‏ 
'- مؤمنين از طايفه جن هستند. 
ه- كود كانى هستند از كفار كه قبل از رسيدن به حد تكليف از دنيا رفته اند. 
© زنا زادكانند. 
/ا- كسانى هستند كه در دنيا به خوبى خود مى باليدند. 


اوج اذكه يعن عدن الاق عراف ناخ اليك ا مففد وابهد كن" ( ]سما و فاق اتن من دادو اكز من ار اسان 
اين قول بيرسد با اينكه ملائكه متصف به رجوليت وانوثيت نمى شوندء جطور آيه از آنها تعبير به" رجال" كرده؟ در جواب 


مى كويند درست است كه ملائكه مرد و زن ندارند و ليكن به شكل مرد در مى آيند. 


4- انبياء (ع) اند كه هم به خاطر احترامى كه دارند و هم براى اينكه كواهان بر خلايقند از مردم جدا شده. و بر اعراف قرار 


مى كير ند. 

-٠‏ مردمان عادل از هر امتى هستند كه براى شهادت دادن بر افراد امت خود بدانجا مى روند. 

١١‏ - صلحا و فقها و علما هستند. 

[روايتى كه آلوسى در باره مراد از رجال اعراف نقل كرده و صاحب المنار آن را بى اعتبار دانسته است 


-١‏ رجال اعراف عبارتند از: عباس» حمزه؛ على (ع) و جعفر طيار كه در نقطه اى از صراط مى ايستند تا دوستان خود را به 


سفيدى روى و دشمنان خود را به 


سياهى روى بشناسندء اين قول را آلوسى در روح المعانى از ضحاك از ابن عباس نقل كرده است .)١١‏ 


در المنار مى كويد:" من اين قول را در كتب تفسير نيافتم» و ظاهرا آلوسى آن را از تفاسير شيعه نقل كرده. و اين قول صحيح 
راه صراط بايستند تا منافقين و ناصبيان را كه همان دشمنان على (ع) و هواخواهان بنى اميه اند از ديكران بشناسند؟ علاوه بر 


اينكه از سياق آيه و نظم كلام خداوند خيلى دور است كه مرادش از اعراف» صراط بوده باشد (3). 


مؤلف: اينكه صاحب المنار كفته است كه روايت مذكور از كتب شيعه نقل شده صحيح نيستء زيرا هيج يكك از تفاسير شيعه 
اين روايت را به طريقى كه شيعه به ضحاك دارد از ضحاك نقل نكرده؛ بلكه اكر هم متعرض نقل آن شده از يكى از تفاسير 
عامه نقل كرده 


١894 صفحهى‎ 


استء مثلا مجمع البيان روايت را از تفسير ثعلبى و او به سند خود از ضحاك از ابن عباس نقل كرده است »)١1١‏ و ما به زودى 


رواياتى را كه شيعه در باره رجال اعراف دارد در بحث روايتى آينده ايراد خواهيم نمود- ان شاء الله تعالى-. 
[سخن ما با صاحب المنار كه با مقايسه مسائل قيامت با نظام جارى در دنيا روايت مذ كور را مردود دانسته است 


ذن اشغا ما رايا ضاحت السان كفتارى اسحة وءان :انين سيت كه 


جرا روايت مذكور را طرح كرده و قابل قبول ندانسته» جون روايت مزبور قابل اعتماد نيست»ء بلكه كفتار ما با او در آن علتى 
است كه براى طرح روايت ذكر كرده؛ جه از آن بر مى آيد كه كويا وى در ابحاث راجع به معاد نظامى را كه آيات و 
احاديث براى روز قيامت بيان مى كند با نظام جارى در دنيا مقايسه نموده و آن رااز نوع همين نظام ينداشته» و در نتيجه هر 
جاى آن با نظام دنيا وفق داشته قبول نموده» و هر كجايش وفق نداشته طرح كردهء و اين جمود در فهم» و كزاف كُويى عجيبى 


است- دقت بفرماييد-. 


جون اكر صحيح باشد بككُوييم با بودن اهل اعراف و تشخيص افراد نيكك و بد از هم ديككر جه حاجت به اينكه آن بزركواران 
در صراط بنشينند و آن كاه نتيجه بككيريم كه يس اين روايت باطل استء جرا صحيح نباشد بككوييم:" با بودن اهل صراط و 
تشخيص شان افراد نيكك و بد رااز يكديكرء ديكر جه حاجت به اهل اعراف؟" و نيز جرا صحيح نباشد بكوييم حالا كه اهل 


حضور اعمال و اقامه شهود و به زبان در آوردن اعضاى بدن؟ 


ويا بكوييم اين همه راههاى كوناكون براى سنجيدن اعمال براى جه؟ يكى از اين راهها كافى بود. ويا بككوييم با بودن علم 
خدا به هيج يكك از اين راهها حاجت نبود همانطورى كه كفتيم. 


كُويا صاحب المنار صحنه قيامت را به يكى از صحنه هاى دنيا مقايسه كرده 


وبا خود كفته است جطور ممكن است اعراف و ديوار بلندى كه كشيده شده با صراطء» متحد باشد؟ و يكك نفر در عين اينكه 
در بالاى ديوار اعراف است بر سر راه صراط هم ايستاده باشد؟ لذا از در تعجب كفته است:" اعراف كجا و صراط كجا؟" و 
حال آنكه جزئيات امور آخرت هيج ربطى به امور دنيا نداشته و قابل قياس با آن نيستء و اكر قابل قياس هم باشد تازه باز 
اشكال وى بر روايت وارد نيست»ء زيرا ممكن است صراط و اعراف را طورى معنا كنيم كه با هم متحد شده و در نتيجه روايت 
مورد بحث از كار نيفتد» و آن معنا اين است كه بكوييم صراط به همان معناى معروف است و اعراف حجابى است كه بر 


بالاى صراط و يل مزبور زده شده» و عباس و حمزه و 
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صفحه ى ١5١‏ 


على (ع) و جعفر در آن حجاب قرار مى كيرند, علاوه بر اينكه صاحب المنار فراموش كرده كه اصلا يكى از اقوال در مساله 
اعراف اين است كه اعراف همان صراط استء و اين قول را طبرى )١١‏ در تفسير خود از ابن مسعود. و سيوطى در الدر المنثور 


از ابن ابى حاتم ازابن جريح نقل كرده اند .)35١‏ 

عس. 1 عم حَ 98 ٠.‏ 
وامااينكه كفت: علاوه بر اينكه از سياق يه و نظم كلام خداوند بسيار دور است كه بعمُوييم مرادش از اعراف» صراط 
است" فسادش از حرفهاى قبلى او روشن تراستء براى اينكه اين قبيل آيات از جزئيات معاد تنها كليات و صفات عامى را بيان 
مى كند كه معانيش معلوم ولى حقايقش 


مبهم و مجهول استء بنا بر اين ممكن است ياره اى از جزئيات با صفاتى كه در ياره اى اشخاص هست منطبق بوده و مراد از 
آن جزئيات و صفات آن اشخاص بوده باشد» هم جنان كه ممكن است ياره اى از بيانات با بيان ديكرى منطبق شود مثلا 


مقصود از اعراف» همان صراط باشد» هم جنان كه مقصود از ميزان» عدل است: 


اين بود آن دوازده قولى كه در معناى اعراف بود» و ممكن است دو قول ديككر زير را نيز به آن اضافه كرد: يكى اينكه بككوييم 
مقصود از رجال اعراف» مستضعفينى هستند كه از جهت ضعف عقلء حجت بر آنها تمام نشده و مكلف به تكليف نشدندء 
مانند مردان و زنان ضعيف و اطفال غير بالغ» البته ممكن هم هست اين قول را با دومين قول از دوازده قول متقدم يكى كرفته 
بككوييم اين دسته از مردم هم حسنات و سيئاتشان برابر است جون اصلا حسنه و سيئه اى ندارند» و حجت بر آنان تمام نشده و 
مكلف به تكاليف شرع نبوده اند. 


دوم اينكه مراد از رجال اعراف كسانى هستند كه بدون اذن يدر به جهاد رفته و در جهاد شهيد شده اندء از جهت خروج بدون 
اذن يدر اهل آتشء» واز جهت كشته شدن در راه خدا اهل بهشت هستندء و بر طبق اين قول روايتى هم هستء البته اين قول را 
نيز ممكن است به همان قول دوم ارجاع داد. هم جنان كه تعدادى از اقوال دوازده كانه را مى توان در عده ديكر آن كنجانيد. 


اهل فترتند به قول دوم ارجاع داد» جون اهل فترت و اولاد كفار ترجيحى در حسنات و يا سيئاتشان نيست. و همجنين مى توان 
قول ششم را كه مى كفت منظورء اولاد زنا هستند از آن جهت كه نه مؤمن و نه كافر شمرده مى شوندء و نيز قول 


زف ال كر امل اوور ج” ص ٠/2‏ طّ بيروت. 


صفحه ى ١١١‏ 
نهم» دهمء و يازدهم و دوازدهم را به قول اول بركردانيد. 


(ع) هستند» و بعضى كفته اند كواهان بر اعمالند. و بعضى كفته اند علماء و فقهايند» و بعضى كفته اند اشخاص ديكرى 


هستندك. 
دوم اينكه آنها كسانى هستند كه نه حسناتشان بر سيئاتشان ترجيح دارد و نه سيئاتشان بر حسناتشان. 


اغلب مفسرين قول دوم را اختيار كرده و عمده جيزى كه به آن استناد كرده اند رواياتى است كه آنها را به زودى در بحث 


روايتى آينده. ايراد خواهيم كرد. 


واكر به خاطر داشته باشيد كفتيم سياق آيات اعراف با قول اول سازكار استء حتى بعضى از مفسرين از قبيل آلوسى با اينكه 
ال ا ا ل لي 
سازد. لوجاك رد ما تسم كم تطففون "سباق اناك اناف ف قوم كه اووتادنان 
همان رجال اعراف هستند؛ و جمله' 'لَمْ يَدْخْلوها وَ هُمْ يَطْمَعُونَ " 


دو جمله است كه هر دو حال براى اصحاب جنت مى باشند» يكى جمله" لَمْ رَدَُلوها" و ديكرى جمله" وَ هُمْ يَطْمَعُونَ " و 


معنائقن ادم فيك كد 


اصحاب جنت در حالى كه هنوز به بهشت داخل نشده اند و اشتياق دارند هر جه زودتر برسند» ندا مى شوند. و ممكن هم 
هست بككوييم- هم جنان كه زمخشرى هم در كشاف كفته- كه اين دو جمله» حال از ضمير جمع در" لَمْ بَدحَلوها" است و 
همان فعل عامل در حال است و معنايش اين است كه: اصحاب جنت به اين مطلب ندا شدند در حالى كه در بهشت بودند و 
ليكن دخولشان در بهشت در حال ياس و نوميدى بوده؛ براى اينكه از مشاهده موقف هولناكك قيامت و مساله دقت حساب 


ديكر اميدى برايشان نمانده بود .)١١‏ 


واللكن يله" ] هلاه الدين ..." احتمال اول را تاييد مى كند, و از آن استفاده مى شود كه سلام رجال اعراف به اهل بهشت 
قبل از ورود ايشان به بهشت است. و اما احتمال اينكه دو جمله مزيور حال باشند از ضمير جمع در" نادوا" احتمال ضعيفى 
استء براى اينكه 


صفحه ى ١57”‏ 


باعث مى شود جمله از افاده معنا ساقط كردد» و بركشت معنا به اين شود كه:" رجال اعراف كه نه اهل بهشتند و نه اهل دوزخ 
و مكانشان در حجاب و حائل بين بهشت و دوزخ استء اهل بهشت را ندا كردند در حالى كه خود داخل بهشت نشدندء و 
خيلى ميل دارند داخل شوند" علاوه بر اين» كسى كه جنين احتمالى را مى دهد لا بد بايد جمله" لَّمْ يَدُخُلُوها وَ هُمْ يَطْمَعُونَ " 


را 


استينافيه بكيرد» و بككويد: اين جمله ابتداى مطلب است و خبر مى دهد از حال رجال اعراف. و يا جمله وصفيه است كه بيان 


مى كند اوصاف آنان راء و تقدير كلام اين است كه: بر اعراف رجالى هستند كه داخل بهشت نشده و آرزوى آن را دارند. 


واين بسيار بعيد است كه جمله مزبور استينافيه باشدء جون اكر استينافيه بود قاعدتا مى بايستى براى رفع اشتباه فاعل را اظهار 
مى كرده نه آنكه با ضمير به آن اشاره كندء هم جنان كه در" وَ نادى أَضْ حاب الْأَغرافٍ رجانًا" كه جمله اى است استينافيه» 
فاعل كه همان اصحاب است اظهار شده اسنت. 


وضفيها يكن لافنا اتيك زر لديل" زاباذوا أعبعات اله انكلاة علدك " روسج توور اين وصلك وان شرت 
فاصله شده استء و اين جائز نيست. و همين احتمال يعنى احتمال بركشتن معناى" لَمْ يَدْخُلُوها وَ هُمْ يَطْمَعُونَ وَ إذا صُرِفَتُْ 
-- به اينكه بككوييم:" رجال اعراف وقتى جشم شان به اهل بهشت مى افتد آرزوى بهشت مى كنندء و وقتى جشم شان 
به دوزخيان مى افتدء از رفتن به دوزخ به خدا يناه مى برند" باعث شده عده اى اصحاب اعراف را رجالى بدانند كه حسنات و 
سيئاتشان برابر استء و ليكن ما به هيج وجه اين احتمال را قبول نمى كنيمء نظر ما اين است كه جمله" لَمْ ي وها" حال از 
اصحاب جنت استء نه وصف اصحاب اعراف و اما جمله" وَ إذا صُرِفّتُْ أَبْصَارُهُمْ بَْقاءَ أضحاب الّارِ الوا رَينا". در باره حال 


بودن آن براى اصحاب اعراف نيز كلامى است كه به زودى خواهد آمد. 


"وَ إذا صرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تلقاه أضحاب انار قالوا رَبنا لا تَجْعَلنا مع الْقَوْم الطَالِمِينَ "" تلقاء" بر 


وزن تبيان ودر اصل مصدر از" لقى يلقى" استء و ليكن در اينجا در معناى جهت لقاء استعمال شده؛ ضمير جمعى كه در" 

ابصارهم" و در" قالوا" است به رجال بر مى كردد. و اكر از نكناه كردن به اصحاب نار به جمله" صِرِفْتْ الشاتق "تسر 

فرموده؛ كُويا براى اين بوده كه انسان به اختيار خود ميل ندارد به جيزى كه نككاه به آن باعث ناراحتى است نككاه كند» آنهم در 

متسل اتش «وزخى كشسسة تلسسسخ تسكن و ةشسسسوارتريق غخسسةانهاا ت» و ليكن 
صفحه ى ١87"‏ 





مولا دن تعتيق متاطرى از جهت اضطرات نفس وسراسيمكى كدوزدل اذمى تداس شوم كافى بنذو اخثيان كوشيه 
جشمى به سوى آن منظره باز مى كنده و در اين باز كردن جشمء آن قدر بى اختيار و بى ميل است كه كويى شخص ديكرى 
جشم او را باز كرده؛ ازاين جهت است كه مى فرمايد:" و زمانى كه كردانيده مى شود جشمهايشان به طرف دوزخ" و 
نفرموده" واذا نظروا و وقتى كه نككاه كنند به آنان". 


قاو اح تتساف المسطيم مق شوداو زناف 55 طويكاات” اغزافانره تاكاددح ةقان :يه امتحات ١‏ طن رو الفقد بوذا ناه م 
برند از اينكه با آنان محشور شده در آتش شوند, و مى كويند:" رَبّنا لا تَجعَلنا مَمَ الْقَوْم الظالِمِينَ ". 


البته اين را هم بايد بككُوييم كه اين كونه دعا كردنشان دليل براين نيست كه از منزلت و مقامشان ساقط شده از همين جهت 
مى ترسند مبادا به آتش روانه شوندء براى اينكه از اينككونه دعاها بيغمبران اولوا العزم و انبيا و بندكان صالح خدا و ملائكه 


مقربين نيز مى كردند و اين دلالت بلكه كوجكترين اشعار هم ندارد 


بر اينكه صاحب اين دعا از مقام رفيعش ساقط كشته و فعلا دجار حيرت شده است. 


اين در وقتى است كه ضمير جمع در" ابصارهم " و در" قالوا" را به رجال بركردانيم» و اين صحيح نيست»ء براى اينكه كلام در 
اين جهار آيه در باره اوصاف اصحاب اعراف جريان دارد» و لازمه اين وحدت سياق اين است كه بفرمايد:" و نادوا- يعنى 
اصحاب اعراف- رجالا يعرفونهم ...' نه اينكه بدون هيج ضرورتى و بدون اينكه بخواهد نكته اى را بفهماند از اين بيان عدول 


نموده و يس از اينكه همه جا با ضمير اشاره به اصحاب اعراف مى شد ناكهان به اسم ظاهرشان تصريح نموده. بفرمايد:" و 
نادى أضحابُ الأغراف ". 


يس معلوم مى شود كه ضمير جمع 0 ابصارهم" و در" قالوا" به اصحاب جنت بر مى كردد و جمله مورد بحث از دعاى 
آنان حكايت مى كندء نه اصحاب اعرافء هم جنان كه جمله قبلى طمع و اميدوارى آنان را مى رسانيد. 

" وَنادى أَصْحابٌُ الأغراف رجالا يَعْرِفونَهُْ ساف" 

اينكه رجال را توصيف كرد به اينكه اصحاب اعراف آنها را به سيمايشان مى شناسند دلالت دارد بر اينكه سيماى اصحاب 


جمله" قالوا ما أَغْنى عَنّْكُمْ جَمْعْكغ وَ ما كدتّمْ تَشِتَكيرُونَ " دوزخيان را شماتت مى كند به اينكه شما در دنيا از قبول حق 
لمحتت حت كنا رهن كرف ا وي ا لح اك ول مشر و1 
صفحه ى ١58‏ 





بودن به دنيا حق را ذليل و خوار مى ينداشتيد. 
1 


"أ هؤّلاءِ الّذِينَأقْسَمكم لا يناه الله ِرَحمه ...' 


اسم اشاره" هؤلاء " اشاره است به اصحاب جنتء و استفهامى كه در اين جمله است» 


استفهام تقرير» و معنايش اين است كه" اينها همان كسانى هستند كه شما در باره شان به طور جزم مى كفتيد از اين راهى كه 


براق عنود يت :انتخا كزداتدخرري ىد وكير ديلا هنان وسودان يه رسيت عدا اسم 


دراين جمله وقوع رحمت كه لفظى است نكره در سياق نفى» استغراق و عموميت را مى رساند» و معلوم مى شود كه از 


مؤمنين به طور كلى خير و رحمت را نفى مى كرده اند. 


عدلا "لقخلو) لالد كوف مكار لذ اق تزكر ل لذ موق انك زر ف نداب اعزافه بنؤقترة كيين ايعان 
آنها به استفهام» امر مى كنند ايشان را تا داخل جنت شوندء و اينكه بعضى كفته اند:" در اين جمله تقديرى هست,. و آن اين 
أفنت 5 كي اوتجالب يزور كاوه أنه كفت داخل ديقتت قوايدة نه سنن رهسا استقاواله اندو هكين فى ويف شينا 
نسبت به حال و آينده تان هيج بيمى نخواهيد داشتء و آن كاه اضافه كرده اند كه حذف قول در قرآن كريم و در كلام عرب 
در مواردى كه قرينه حكايت از آن كند» بسيار است"» صحيح نيستء زيرا نه سياق مساعد با آن استء و نه قرينه اى هست كه 
دلالت بر آن محذوف كندء واكر در جايى تقدير كرفتن قول جايز باشد جون معناى آن از تبادر كلام فهميده مى شود. دليل 


براين نيست كه هر جا كه ما بخواهيم اكر جه قرينه اى هم نباشد بتوانيم جنين تقديرى را مرتكب شويم. 
اعراف در قرآن به جه معنا است؟ 


در قرآن كريم در غير اين جهار آيه اى كه در سوره اعراف است لفظ اعراف در جاى ديكر نيامده استء و مااز 


بحثى كه در اين آيات كرديم اين نتيجه را كرفتيم كه اعراف يكى از مقامات عالى انسانيت است كه خداوند آن را به حجابى 
كه حائل بين بهشت و دوزخ است مثال زده؛ و معلوم است كه هر حائلى» در عين اينكه مرتبط به دو طرف خود هستء طبعا از 
حكم دو طرف خود خارج است,ء و لذا فرمود: اين حجاب داراى اعراف و بلندى هايى استء و بر آن اعراف رجالى هستند كه 
مشرف بر جميع اهل محشر از اولين و آخرينند» و هر كسى را در مقام مخصوص خودش مشاهده مى كنند با اينكه مقامات و 
درجات مردم در بين دو حد 


صفحه ى ١50‏ 


" اعلا عليين" و" اسفل السافلين " مختلف است با اين حال از حال يكك يكك اشخاص و اعمالى كه در دنيا كرده اند 1 كاهند» و 
باهر كس كه بخواهند مى توانند حرف بزنند» هر كسى را كه بخواهند مى توانند ايمنى داده و به اذن خدا اجازه ورود به 
بهشت دهند. از اينجا معلوم مى شود كه موقف و مقام اين رجال از دو موقف سعادت كه عبارت است از نجات به وسيله عمل 
صالح و شقاوت كه عبارت است از هلا-كت به خاطر عمل زشت,. بيرون است. و خلاصه مقامى است ما فوق اين دو مقام» و 
حاكم و مسلط بر آن دو. 


براى تقريب ذهن و روشن شدن مطلب مى توانيم اين مقام را به مقام يادشاهان و حكام تشبيه كرده بكوييم: هم جنان كه در 


اقوام ديكرى شقى و 


در زندانهاى آنان معذب به انواع عذاب هاى دردنا كند» و طايفه سومى ما فوق اين دو طايفه مامور تنظيم امور آنان و رساندن 
نعمت به آن طايفه وعذاب به اين طايفه و در عين حال خود نيز از متنعمين هستند, و نيز قوم ديكرى ما فوق اين خدمه و 
عمال مامور به تدبير همه طبقات ما دون خود هستند. همجنين ممكن است خداى تعالى كه حاكم در روز جزا است اقوامى را 
مشمول رحمت خود قرار داده واز آنجايى كه خدايى است آمرزكار و صاحب فضل بزرككء آنان را به ياداش حسنات شان 
داخل بهشت نموده؛ از هر طرف بركات خود را بر آنان نازل كنده واز آنجايى كه عزيز ذو انتقام استء اقوام ديكرى را به 
كيفر كناهانشان در آتش خود انداخته و طايفه سومى را اذن دهد كه بين اين دو طايفه واسطه شوند, و احكام و اوامرش را در 
بين آنان اجرا نمايند» هم جنان كه خودش فرموده:" لِمَن الْمُليك اليو ِل الواح الْمَهَارِ براى كيست سلطنت امروز؟ براى 


خدائ يكانه قهاز''- ذقت فرماسد-: 


" افاضه" از ماده" فيض" و به معناى لبريز شدن و ريختن آب استء و معناى آيه" تّرى أَعْيْنَهُمْ فيض مِنّ الدّمْع '" اين است كه: 
م دن :ديد كانشان وا كه لبويز اذ الشكك شده: 


در آيه مورد بحث ساير نعمت هايى را كه خداوند به اهل بهشت روزى كرده عطف بر آب نموده. و از اينجا معلوم مى شود 
كه اهل دوزخ از اهل بهشت تنها انتظار آب ندارند, بلكه تقاضاى همه انواع نعمت ها را مى كنند» جيزى كه هست به طور 


عموم مجاز 


از همه آنها به افاضه تعبير شده. ممكن هم هست كسى بككويد:" افاضه" تنها به معناى فرو ريختن آب نيست تا اطلاقش در غير 
آب مجازباشدك بلكه بيه معنا دادن نعمت فراوانااسست. نابراينءاين اطلالق 


صفحه ى ١58‏ 
به هر حال. آيه شريفه اشعار دارد بر اينكه مكان اهل جنت بلندتر از مكان دوزخيان است. و اكر ابتدا از ميان همه نعمت ها 
آب را ذكر كرد و آن كاه بقيه نعمت ها را بر آن عطف نمود. ازاين جهت است كه براى دوزخيان و مبتلايان به حرارت 
دوزخ آب از هر جيز ديكرى ضرورى تراست. 
[دلالت جمله:" الَذِينَ انَحَذُوا دِيَهُ لَهُوا وَ لعب" بر اينكه انسان ناجار از تدين به دين است 


"الو لخدا ديهم لهو لعا" 


"لهو" به معناى جيزى است كه انسان را از كار لازم وضروريش باز بدارد. و" لعب" به معناى كارى است كه از روى خيال 
انجام شود» و هدف و نتيجه اش خيالى و خالى از حقيقت بوده باشد. و" غرور" به معناى اظهار خيرخواهى كسى است كه در 
دل بناى فريب و خدعه وى را داشته باشد و" نسيان" به حسب اصل لغت به معناى فراموشى و در مقابل" ذكر" استء و ليكن 
در بسيارى از اوقات به طور استعاره بر تركك جيزى و بى اعتنايى به آن نيز اطلاق مى شودء هم جنان كه در آيه مورد بحث به 


همير" معنا .| نفك 0" جحد" به معناى نفى و انكار است. 
ازاين آيه كه حال كفار را تفسير مى كند سه قسم تفسير براى كفر استفاده مى شود: 


يكى اينكه كفر 


عبارت است از اينكه انسان دين را وسيله سركرمى و بازيجه قرار داده» مغرور حيات دنيا شود. دوم فراموش كردن روز لقاى 


خداوند. سوم انكار آيات خدا. و هر سه تفسير صحيح, و براى هر يكك وجهى است. 


جملة" الذي الك ذو وههع لفو ولا" دلألت ذارة بر أببكه انساة ذوسيج جالى اناحوال بن تيان ال دين اتنديك» بحس ان 
كسى هم كه سركرم لهو و لعب است و زندكّى خود را مخصوص اينكار كرده به دين محتاج استء زيرا همانطورى كه در 
تفسير آيه" الَِّينَ يَضِدُّونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ يَِعُونّها عِوَجا ...'" كفتيم: دين عبارت است از راهى كه انسان در زندكى دنيا جاره 
اى جز ييمودن آن راه ندارد» براى اينكه خداوند دين را بر طبق فطرت خود بشر تنظيم كرده؛ يس دين با انسانيت انسان بستكى 
دارد و او را به سعادت حقيقى زندكيش مى رساندء و بااين حال اكر آدمى از آن اعراض نمايد و بغير آن يعنى به جيزهايى 
كه انسان را جز به نتايج خيالى و لذايذ مادى و نايايدار نمى رساند سركرم شود, در حقيقت دين خود را بازيجه كرفته» و 


زندكى مادى دنيا و سراب لذايذ آنء او را كول زده است. 


" فَاليوْمَ تَنْساهُمْ كما نَسُوا لِقاءَ يَوْمِهِمْ هذا" همانطورى كه كفتيم " نسيان" در اين آيه به معناى فراموشى نيستء جون خداوند 


صفحه ى /١ا‏ 


جيزى را فراموش نكرده واز حال كسى غافل نمى شودء بلكه معنايش اين است كه همانطورى كه اينها در دنيا ما را فراموش 


كردند ما نيز امروز به لوازم زند كيشان نمى يردازيم» نظير اين آيه در اينكه تكذيب آيات خدا را سبب نسيان خدا در 


قيامت قرار داده آيه:" قال كذ لكك أَتَتْكك آيائنا فَنَسِيتها وَ كذلِك الْيَوْمَ تنْسى 0١١‏ استء با اين تفاوت كه در اين آيه بجاى انكار 
آيات تنها نسيان را ذكر كرده است. 


اروم 0 ض 5 نا 
وَ لقدْ جِنْناهُمْ بكتاب فصّلناةٌ عَلى علم ... 


در اين آيه به ابتداى كلام يعنى به آيه" فَمَنْ أَظلّمُ مِمّن افْتّرى عَلَى الله كذِباً أؤ كذَّب بآياتِهِ" ب ركشت شده؛ و رويهمرفته معناى 


آن دو جنين است:" جه كسى از اينها ستمكارتر است كه با اينكه ما حجت را بر ايشان تمام كرديم و اقامه بيان و برهان 


نموديم و كتابى بر ايشان نازل كرديمء مع ذلكك دين ما را بازيجه كرفته و آيات ما را تكذيب كردند"؟ 


جمله " على علم " متعلق است به جمله " لَقَدْ جِنْناهُ " و متضمن احتجاج بر حقانيت كتاب استء و تقديرش جنين است كه: ما 


ل 2 عد متيو ريه قا وا روه ف ا 117 9 7 9 5 . 
هردى وَ رَحْمْهُ لشؤم يُؤمِنونَ - يعنى در حالى كه اين كتاب راهنماى جميع و رحمت براى خصوص مؤمنين است. و يا 


0 


3 


ع عم[ 
تاو بله 

ويله ... 
- 


ع2 


"هل يَنْظرُونَ ! 


مرف كناور" تأومل"احف نه" كنات" بردي كرو ور تسو اه" كو الذى ل فلك الكنافدية نات تشكيات غن 


و 
0 


أمّ الكتاب و أخَرُ مُتَشابهاتٌ ...'" 07١‏ كفتيم: كه در عرف قرآن تاويل به معناى حقيقتى است كه حكم و يا خبر و يا امر ظاهر 
ديكرى بر آن اعتماد داشته باشد» همان اعتمادى كه ظاهر 


بر باطن و مثال بر ممثل دارد. 


طاح أيقة اشكه فرمرو :"هَل تتعلووة إلا اتأويلة '" معنا من اق ست كدذ 1نا انان كه يد كعد ونند افتاه من تلقل وتو عين افك 
قرآن حجت را بر آنان تمام كرده؛ آيات او را تكذيب مى كنندء انتظار اين را مى برند كه خداوند همان حقيقتى را كه موجب 


نزول بيانات قرآن و 


)١(‏ همانطورى كه در دنيا آيات ما را كه به كوشت خورد فراموش كردىء امروز فراموش مى شوى. 
سوره طه آيه ١١8‏ 


(0) سوره آل عمران آيه 4 


صفحه ى ١5/‏ 


احكام آن و انذار و تبشير آن شده و در روز قيامت ظاهر خواهد شدء برايشان نمايان كند, لا بد جنين انتظارى را دارند و كر نه 
هركز از ييروى و عمل به دستورهاى او سرييجى نمى كردند. 


أن اه ]سافنا دن وول اناك كف ووو برو اويل نمك حي كسمن تدا يد" يرع يات تأو يله فون النارق اقرف" لقن 
وقتى در روز قيامت حقيقت امر برايشان معلوم شد آن وقت به حقانيت شرايعى كه انبيا برايشان آورده بودند اعتراف خواهند 
كرد و وقتى مى بينندد دست شان از هر جيزى خالى است و با عمل هاى زشتى كه مرتكب شده اند خود را هلاكك ساخته اند 
ناجار يكى از دو جيز را مسئلت مى نمايند» باشد كه مفاسدشان اصلاح شود. يا مى كويند: آيا شفيعى هست كه ما رااز 
هلاكتى كه بر سرمان سايه افكنده نجات دهد؟ و يا التماس مى كنند: آيا ممكن است ما را به دنيا ب ركّردانيد تا اين بار عمل 
صالح نموده و غير آنجه انجام داده ايم» انجام دهيم. و اين همان جيزى است كه خداوند از ايشان حكايت مى كند كه مى 


أ 


ود تمل ين الذى كا تفمل " 


ا مم -ه هه ل 
شفعاءً فَيَشْفَعُوا لَنا 


"'قَدْ حَمِرُوا أَنْفْسَهُعْ وَضَلَّ عَنْهُمْ ما كاثوا يَفْتد وون"" دز انها كوي كن .من بزسد "عفن 'اينان انتانق دو خواطقن عه يودة؟ در 
جواب مى فرمايد:" قََدُ حَحدرُوا اي" بخاطر اينكه به قيمت جان و كوهر ذات خود ضرر كردند» جون دين خود را لهو و 
لعب كرفته انكار حق را بر تسليم در برابر حق ترجيح دادندء و حالا مى بينند بهانه ها و افتراهايى كه در دنيا بهم مى بافتند و 
روى رسوايى خود را مى يوشاندندء امروز اعتبارى ندارد» و نيز مى بينند نجاتشان در اين است كه يا كسى به دادشان برسد و 
اعمال فاسدشان را اصلاح كند و يا خودشان به دنيا بركشته» جبران نمايند. 


در جلد اول اين كتاب در بحث شفاعت در ذيل جمله" فيل لناامن شفعاء يف مَعُوا نا" كفتيم كه اين جمله دلالت دارد بر 
اينكه در قيامت ت شفعايى كه براى مردم وساطت كنند بسيارند» جون اكر شفيع روز محشر يكى بود مى فرمود:" هل لنا من 


بحث روايتى [(در ذيل آيات شريفه كذشته است)] 


ص 
2 


در كافى به سند خود از محمد بن مسلم از امام ابى جعفر (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه وَ ما أَضَ نا إَِا الْمُْرِمُونَ" فرمود: 
جون مجرمين مردم را دعوت به راه خود مى كنند. واد ين همان مطلبى است كه خداوند از مجرمين نقل كرده كه موقعى كه 


همهدر دوزخ جمع 
صفحه ى ١894‏ 


مى شوند مى كويند:" قالَتُ أَخْراهُمْ ولام رَبّنا هؤّلاءِ أَضَ ونا فاته م عَذاباً ضِد فا مِنَ النّارِ' 'و نيز در باره آنان مى فرمايد: هر 
اس وات ترد قود اسم كر الع كدي اك كد 1 


شوندء آن وقت هر كسى از ديكرى تبرى جسته وهر كس ديككرى را لعنت مى كند به اين معنا كه با يكديكر احتجاج مى 
كتقد ابن نه آن .هئ كويد ت همزا نه إبنيها كقاقدئء او عوات مني كويدة :و عمسي هر كسى سن حواهد كاسةهرا سند بكري 
بشكند, و ديكرى را به اعتراف وادار سازد بلكه بدين وسيله خود را از عذاب عظيمى كه او را احاطه كرده برهاند» غافل از 


اينكه امروز روز قبول عذر و روز نجات تست" 01 
مؤلف: اينكه امام (ع) فرمود:' هر امتى كه داخل دوزخ شود" معناى آيه را نقل فرموده. 


ودر الدر المنثور در تفسير آيه" لا تُفنَحْ لَهُمْ أثواب الشجّاء "من كويكة .اق مرذويه ازيراة يق غنازى :نفل كرذه كه كفت: 
رسول خدا (ص) اين جمله را" لا يفتح لهم "- با ياء- قرائت فرمود .07١‏ 


[روايتى از بيغمبر اكرم (ص) در باره كيفيت مركك مؤمن و كافر] 


و نيز در الدر المنثور مى كويد طيالسىء ابن ابى شيبه» احمدء هناد بن سرىء عبد بن حميد و ابو داوود در سنن خود وابن 
جريرء ابن ابى حاتم» حاكم- وى روايت را صحيح شمرده. ابن مردويه و بيهقى در كتاب عذاب قبر همككى از براء بن عازب 
نقل كرده اند كه كفت: ما با رسول خدا (ص) بدنبال جنازه اى از انصار براى تشييع بيرون شديم» وقتى به قبر رسيديم كه هنوز 
لحد را نجيده بودند» حضرت نشست ما نيز در اطراف آن جناب نشستيم» ليكن جنان مرعوب و مجذوب بوديم كه تو كويى 


مر كك بسن ماسانة افكدده» نفس ان كسى بيرؤن تمن امد خضرت حوى” دن وشت ذاشتاو أن وا به زمين مى زد 


ناكاة سن يلتك كرة وذو اسه توت قرمودة "يناه موود به خداونة از عذانه قير , 


سيس فرمود: بنده مؤمن اككر در دنيا دل از دنيا كنده باشد و دلبستكيش همه به آخرت باشد در دم مركك فرشتكانى نورانى و 
سفيد روى با كفن هاى بهشتى و حنوطى از حنوط بهشت نازل مى شوند و در جشم انداز مؤمن مى نشينند» بطورى كه مؤمن 
همه را مى بيند. آن كاه ملكك الموت فرود آمده در بالين او مى نشيند و مى كويد: اى جان ياكك بيرون شو به سوى مغفرت 


يرورد كارت و رضوان او» يس جانش مانند آبى كه از دهان مشكك فرو مى ريزد بيرون 


١7 حديث شماره اباب‎ ”١ اصول كافى ج *آص‎ )١( 


600 الل اس در المت سل _. ورج # ص * طْ بيروت 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


مى آيد. آرى» شما جان كندن را غير اين مى بينيد» و به جشم شما طور ديكرى مى آيد. به هر حال» ملكك الموت»ء آن جان را 
كرفته» همين كه كرفت نمى كذارند حتى يكك جشم بر هم زدن در دست او بماند» فورا از او مى كيرند و در لاى حنوط و 
كفنش مى كذارند» بويى خوشتر از هر مشكى از آن برخاسته؛ و به اين ترتيب او را به آسمان بالا مى برند» از هيج جمعيتى از 
ملائكه عبور نمى كنند مككر اينكه از در تعجب مى كويند: اين جه روح ياكى است! و در جواب مى شنوند اين روح فلا-ن» 
يسر فلان است. البته در اينجا بهترين اسمهاى او را به زبان مى آورندء تا آنكه به اين منوال به آسمان دنيايش برسانند» در آنجا 


اجازه ورود خواسته يس از كسب رخصت وارد مى شوند» در همين منزل مقربين هر آسمانى به ييشوازش مى آيند 


يرورد كار خطاب مى رسد كه نامه بنده مرا در عليين بنويسيدء واو را به زمين بركردانيد» جون من بندكان مؤمن را از زمين 
آفريده ام و دوباره به زمين برمى كردانم» و در قيامت از زمين بيرونشان مى آورمء و آن وقت روحشان را به جسدشان عودت 


مى دهم 


شن روعقن وابها جسدس يرم كرداننك و !دو ملك كر فرش قروق افده او رامن تكائيد: و ان اوم برستة: يرقو د كارت 
كيست؟" در جواب مى كويد:" الله تعالى يروردكار من است". مى كويند:" دينت جيست؟" مى كويد:" دين من اسلام 
سينك 
مو شتوو "دق يكن و ب لكيا عورال دي جك ميقا من كركف" مطل لله ول تمصا قوف او الست من 
يرسند:" از كجا مى كويى؟". مى كويد:" كتاب خدا را خواندم, و به او ايمان آورده و تصديقش نمودم". در اينجا از آسمان 
ندايى مى رسد كه بنده مرا تصديق كنيدء و از بهشت برايش فرش و لباس بردهء از قبرش درى به سوى بهشت باز كنيد» در 
نتيجه نسيم و بوى بهشت نا قبرش مى وزد و قبرش تا آنجا كه جشمش كار كند فراخ شده آن وقت مردى خوش رو و خوش 
لباس و خوشبو به نزدش مى آيد و به او مى كويد: بشارت باد تو را به جيزى كه باعث مسرت تو استء اين بود آن روزى كه 
در دنيا وعده داده شدى. مى يرسد تو كيستى كه از سر و رويت خير مى بارد؟ آن مرد مى كويد: من عمل صالح توام. در 


اينجا از فرط خوشحالى عرض مى كند: يروردكارا! قيامت را زودتر 


بيا دار تا زودتر به اهل و مال خود برسم. 


سيس رسول خدا (ص) فرمود: بنده كافر وقتى به طرف آخرت و مركك روى مى آورد واز دنيا نااميد مى شودء فرشتكانى سياه 
جهره با يلاسهايى خشن به استقبالش آمده و تا آنجا كه جشمش كار كند در جشم اندازش مى نشينند» آن كاه ملكك الموت 


بر بالينش 20 3333ل صفحهى ١/١‏ 


حاضر شده مى كويد: اى جان خبيث از بدن خود به سوى سخط و غضب يرورد كار بيرون آىء و آن كاه مانند شانه كه خس 
و خاشاكك رااز يشم تر مى كيرد جان او رااز كالبدش بيرون مى كشدء آن كاه يس از آنكه روحش را كرفت فرشتككان بدون 
لحظه اى درنكك آن رااز دست وى كرفته و در آن يلاسها نهاده بالا-مى برندء در اينجا بوبى كنديده تراز هر مردار از آن 
خارج شده به هيج جماعتى از فرشتكان عبور داده نمى شود مكر اينكه از در تعجب مى يرسند اين روح يليد از كيست؟ مى 
كويند اين روح فلان بن فلان استء و در اين جواب زشت ترين اسماء او را به زبان مى آورند وهم جنان او را مى برند تا به 


آسمان دنيا برسند» در آنجا اجازه ورود مى خواهندء و ليكن در را به روى شان باز نمى كنند. 


دراينجا رسول خخدا (ص) اين آيه را قرائت فرمود:" لا تُمَنّحَ لَهُمْ أوابٌ السّماءِ". سيس فرمود: خداى تعالى خطاب مى كند به 


وضع خفت بارى دور مى اندازند. سيس رسول خدا (ص) آيه:" وَمَنْ يُشّرك باللَهِ فكأنّما خَرّ مِنَ السَّماءٍ فَتَخْطِفَهُ الطيرٌ أؤ 


# 
هه 6 


تهوى 


- 


به الرّيحُ فى مَكانٍ سَحِيق " 1١‏ را تللاوت فرمود. 


أن كاه اقافه كرك كةا بروعكن واقوقر به حيد شن ملحق مى كبك سني ذو لكك مامواو رسفن قبزه اوزاف الشانيده وار 
وى مى يرسند:" يروردكار تو كيست؟" در جواب مى كويد:" هاه هاه". مى يرسند:" دين تو جيست؟" در جواب مى كويد:" 
هاه هاه» نمى دانم ". مى يرسند:' اين مرد كه در بين شما مبعوث شده بود جه مى كفت؟" باز در جواب مى كويد:' هاه هاه 
نمى دانم" آن كاه از آسمان ندا مى رسد: اين بنده من دروغكو استء بسترش را از آتش فراهم كنيد واز قبرش درى به 


دوزخ باز كنيد تا از حرارت دوزخ و سموم آن به او برسدء و قبر او جنان تنكك كردد كه شانه هايش در هم خرد شود. 


آن كاه مردى زشت رو و كثيف و بدبو در برابرش مجسم شده او را به وضع نكبت بارش بشارت مى دهد و مى كويد: اين 
همان روزى بود كه در دنيا انبيا فرا رسيدنش را وعده مى دادند. مى يرسد: تو كيستى كه از سر و رويت شر مى بارد؟ مى 


كويد من عمل بد توام. 

آن كاد سر به سهان ترداشتة عرض مى. كند: يرورد كارا قيامت :زايا مدان (07: 
مؤلف: اين روايت از روايات مشهورى است كه غالب مؤلفين آن را به همين نحوى 
)١(‏ سوره حج آيه ضن 


ل لاو لمق سورج # ص "7/ 


١77 صفحهى‎ 


كه ديديد روايت كرده اند؛ و در معناى آنء؛ روايات ديكرى از طرق شيعه از ائمه اهل بيت (ع) نقل شده كه ما ياره اى از آنها 


رادر بحث روايتى تفسير آيه" وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ يقل فى سَبيل الله أقواتٌ ..." 01١‏ در جلد اول ايخ كتات 


وو رشبي فاضت ااشغينب بن ساح وواافك شد كه كنك صو عه الله افق إل كما بردو ترسة عق اام باقر (ع) 
حديثى در باره جان كندن كافر براى من نقل كرد كه در آن مى كويد: امام فرمود: وقتى روح كافر را به آسمان مى برند. 
دوهاى اسعان به ووؤي نسته مى شودة جنات كه خدآى تعالق.فرمودء:" لا تقح لَه أبواث ..." واخداوند مى فرمايد: اورا 
ب ركردانيد» جون ما آنان رااز خااكك آفريده ايم و به خاكك برمى كردانيم و دوباره از خاكك خارجشان مى كنيم .)"2١‏ 


مؤلف: قريب به اين مضمون روايتى در مجمع البيان از همان جناب نقل شده 0". 


ودر كتاب الدر المنثور است كه ابن مردويه از عايشه نقل كرده كه كفت رسول نخدا (ص) آيه" لَهُمْ مِنْ جَهَنّمَ مهادٌ وَ مِنْ 
فوْقِهِمْ غواش " را تلاوت فرمود و سيس كفت: ما فوق جهنميان طبقاتى و در زير آنان طبقاتى است كه معلوم نمى شود طبقات 
بالا بز ركتر است يا طبقات يايين» فقط مى فهمند كه طبقات زير آنان را به طرف بالا فشار مى دهد. و طبقات بالا آنان را به 
طرف يايين و آنان در بين اين دو طبقه در تنكنا قرار مى كير ند» همانطورى كه نوك نيزه در آهن سرنيزه محكم كوبيده مى 


شود (59). 


ونيز در آن كتاب از عبد الرزاق» ابن جرير» ابن منذرء ابن ابى حاتم و ابو الشيخ روايت كرده اند كه همككى از على (ع) نقل 
كرده اند كه فرمود: به خدا سوكند آيه" وَ تَرَعْنا ما فى ص دُورَهِمْ مِنْ غل" در باره ما اهل بدر (شركت كنندكان در جنك 


بدر) نازل شده است ((©). 


مؤلف: با اينكه اين جمله 


در بين آيات مورد بحث است و آيات مورد بحث هم در مكه نازل شده بسيار بعيد به نظر مى رسد كه جمله مزبور در جنكك 
بدر و يادر باره اهل بدر نازل شده باشدء شاهد ديكر اين معنا اين است كه نظير اين جمله يعنى آيه" و نَرَعْنا ما فى صُدَُورِهِمْ 


مِنْ غِلَ إِخُوانا على سُرْرٍ مُتَقَايلينَ " در سوره" حجر" كه آن نيز سوره اى است مكىء واقع شده 
سو ين ا د10 

() تفسير عياشى و تفسير برهان ج ١‏ ص ١8‏ 

() تفسير مجمع البيان ج © ص 518 


١‏ و صمح ال الا ع ص هم 
صفحهى ١/8‏ 


سرا. 


ونيز در كتاب مزبور از ابن ابى حاتم از حسن روايت شده كه كفت: شنيدم كه رسول خدا (ص) فرمود: يس از اينكه اهل 
بهشت از صراط مى كذرند همه بازداشت مى شوند تا اكر در دنيا به يكديكر ظلمى كرده باشند آن ظلم ها را جبران نمايند تا 


در موقع ورود به بهشت از يكديكر بغض و كينه اى در دل نداشته باشند .)١(‏ 


هريره روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: همه اهل دوزخ منزل هاى خود را در بهشت مى بينند» واين خود 
حسرت بزركى است براى آنان» هم جنان كه تمامى اهل بهشت منزل هاى خود را در دوزخ مى بينند» واين خود باعث 


شك ركزارى بيشترى براى آنان است (3). 


و نيزاز ابن ابى شيبه» احمد» عبد بن حميد» دارمى» مسلم» ترمذىء نسايى» ابن جريرء ابن منذرء ابن ابى حاتم 


وابن مردويه ازابى هريره و ابى سعيد نقل مى كند كه از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه در تفسير جمله" وَ نُودُوا أَنْ تَلكمٌ 
الْجَنَهُ أو رثكمُوها بما كَتغ تَعْمَلُونٌ " فرمود: ندا مى شوند كه هميشه سالم باشيد و مريض نشويدء و همواره متنعم باشيد و محروم 


وكا بون تقتوييلة و دالما جز ان انحانيه و دمشكوتن برض تكر فيك وكا اند تدده نفاقه و تمتريك 0 
مو الك فد ونارده اشداف واشت بوكرو ناضاد كرف اسك كوان كاه اليه وود شو امن امل 
اوفاناق دولة باز كدهر اناد" دن 5 ادن مُوَدنٌَ بتنَهُْ ..." على عليه السلام مى باشد] 


در كافى و تفسير قمى به سند خود از محمد بن فضيل از حضرت رضا (ع) روايت كرده اند كه در ذيل" فََدْنَ مُوَدنٌ بتنَّهُمْ أنْ 
عه الله عل الطالفيق '' فرهوة: 81 مودق اهن المؤهين :(صن) ابت 21 وها 


مؤلف: اين روايت را عياشى «6 نيز از آن جناب و صاحب روضه الواعظين از امام باقر (ع) نقل كرده اند 37. 


(1و؟ و" الدر المنثور ج “ا ص 0/ 
() اصول كافى ج ١‏ ص 78؟ 
(0) تفسير قمى ج ١‏ ص "7١‏ 
(9) تفسير عياشى ج ”ا ص ١7‏ ح ١‏ 


(0) روضه الواعظين ص 4١‏ 


صفحه ى ١/6‏ 


و در معانى الاخبار به سند خود از جابر جعفى از حضرت ابى جعفر محمد بن على (ع) نقل كرده كه فرمود: يس از اينكه امير 
المؤمنين (ع) از جنكك نهروان به كوفه بازكشت شنيد كه معاويه اورا دشنام مى دهد و براو خرده مى كيرد و اصحاب او را 


دنيا و آخرتء منم آن مؤذنى كه خداوند در باره اش مى فرمايد:" قَأَدْنَ مُوَدْنٌ بتنَهُمْ أنْ لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ " و نيز مى 


فوفانة "اذا نيو اللداق شولك لاانة 


مؤلف: يعنى مؤذن به آن اذان منم» و اين اذان همان داستان تبليغ آيات برائت است كه جز على (ع) كسى از عهده انجامش بر 


نيامك. 


در مجمع البيان است كه حاكم ابو القاسم حسكانى به سند خود از محمد بن حنفيه از يدرش على (ع) روايت كرده كه فرمود: 
آن مؤذن منم ."2١‏ 


و نيزاز حسكانى نقل كرده كه به سند خود ازابى صالح از ابن عباس روايت كرده كه كفت: براى على (ع) در قرآن كريم 


2-6 
ع 


اسمايى هست كه مردم معثاى آثاراتمئ دائنة» از ان عهله " مؤذن '" آست دن ابهشريفة " فأذن مُوَدْنٌَ بَتِنَهُم '"» حضرت ندا 
خواهد داذ:' الا لعنه الله على الذين كذيبوا بولايتى و استخفوا بحقى لعنت خداوند بر كسانى كه ولايت مرا تكذيب نموده و 


حق مرا سبكك شمردند (27). 


708 
مع اعم 


مؤلف: الوسى در 2 بفسير روح المعانى در ذيل جمله " فَأَدْنَ مَوَدَن بَتِنْهُمْ 9 


مى كويد: اين مؤذن بنا به روايت ابن عباس همان صاحب صور است. بعضى هم كفته اند: 


مالك متصدى دوزخ استء و بعضى كفته اند: فرشته ديكرى است غير صاحب صور و خازن دوزخ. و در روايات اماميه كه از 
رضا و ابن عباس نقل شده دارد كه اين مؤذن على (كرم الله وجهه) مى باشدء و اين قول از طرف اهل سنت روايت نشده. 
علاوه بر اينكه از مثل جنين امامى كه در آن روز در حظيره هاى قدس جاى دارد خيلى بعيد است كه به عرصه محشر در آمده 
و جنين اعلامى بكند 0»). 


صاحب 


تفسير المنار وقتى اين كلام را از آلوسى نقل مى كندء مى كويد: علماى رجال كه در باره جرح و تعديل راويان اخبار و براى 


تشخيص راويان موثق و معتبر از غير موثق 
كو" مجمع البيان ج اس 5575 


)اقب لح رق روي لق سم ع كك | نج /1/ ص ١١*‏ 
صفحهى ١70‏ 


كتاب هايى نوشته و قواعدى تدوين كرده اند در قواعد خود اختلافات مذهبى را دخالت نداده اندء به شهادت اينكه مى بينيم 
بسيارى از راويان اخبار را از قبيل عبد الرزاق و حاكم كه از شيعيان على (ع) هستند تعديل نموده و معتبر شمرده اند و 
هيجيكك از اين علما نيست مكر اينكه عده بسيارى از رجال شيعه را توثيق و تعديل كرده اند. بنا بر اين اكر سند اينكونه 
روايات را قبول كرديم و آن را معتبر دانستيم ناكزير بايد مضمون آن را بيذيريم» و صرف اينكه على (ع) در آن روز در حظيره 
هاى قدس جاى دارد مانع از اين نيست كه در بين اهل محشر مؤذن باشد, علاوه بر اينكه اكر بتوانيم براى جنين نسبتى به على 
(ع)» معنايى تصور كنيم كه از فضائل و مثوبات آن جناب حساب شود روايت را قبول مى كنيم هر جند سندش صحيح هم 
نباشدء البته اين وقتى است كه روايات مذكور جعلى و يا معارض با روايت قوى ترى از حيث سند و دلالت نبوده باشد .0١١‏ 


مؤلف: صاحب المنار جواب خوبى به آلوسى داده؛ ليكن بايد بككوييم كه: رويه ما اماميه از اين هم متقن تر استء زيرا ما در 
غير از مسائل فقهى بطور كلى در هيج مساله اى جه اعتقادى و جه 


تاريخى و جه فضائل و جه غير آن به خبر واحد عمل نمى كنيم» مكر اينكه همراه خبر واحد قرينه هايى باشد كه يا مفيد علم و 
است. 


واما اينكه كفت:" اكر بتوانيم براى جنين نسبتى معنايى تصور كنيم كه از فضائل آن جناب حساب شود ..." البته فضيلت بودن 
جنين سمتى جاى شبهه نيستء براى اينكه اعلام حكم يرورد كار در آخرت مانند اعلام حكم يكك حاكم دنيوى است در دنيا. 
اعلا-م كننده حكم, رابطى است كه حكم حاكم را به محكومين مرتبط مى سازد و به نسبت شرافت و يستى حاكم مقام و 
منزلت او نيز كم و زياد مى شودء و دراين آيهء حاكم يرورد كار متعال استء و معلوم است كه اعلا-م كننده احكام جنين 


قرآن كريم جنين مقامى را براى بعضى ها اثبات نموده مثلا در باره ابراهيم (ع) مى فرمايد:" وَ أَذنْ فى النّاس بالج" 27١‏ و در 
باره وساطت على (ع) در 


679 تفسير المنار ج / ص‎ )١( 


(0 اعلا لمك ندر مي ا مرهدم فريضه حسلج را سس وره ح لج آيه7” 
صفحه ى ١/8‏ 


ابلاغ آيات برائت مى فرمايد:" و أَذانٌ مِنَ الله وَ رَسُولِهِ إِلَى النّاس 0١"...‏ 


" اذان" در اين دو مورد» به معنى اعلام 


ل ا ل ل 
ولعنت مطلق و دائم استء مانند:' 'فَأَدْنٌ مُوَذْنٌ بتتوّحْ أذ لقكة نلد فى العلا ريت "١‏ عتطايور تجتنارق وق و عي بان 
ستمكاران تثبيت مى كند». جون حقانيت وعده هاى الهى را از راه انبياء و ييغميران خدا بدست آورده ومع ذلك انكار كردند- 


دقت فرماييد-» و اكر صاحبان قدم هاى راسخى هستيد در بحث از حقايق مسامحه و سهل انكارى نكنيد. 
امير المؤمنين (ع) در آن خطبه اى كه نقل شدء هم مؤذن بودن در شرايع را براى خود اثبات كرده وهم مؤذن بودن در آخرت 
راء و فرموده: من مؤذن در دنيا و آخرت هستم. 


واين روايت همانطورى كه كفتيم بطرق متعددى از طرق شيعه از امير المؤمنين و امام باقر و امام رضا (ع) روايت شده .)2١‏ و 
از طرق اهل سنت به سند حاكم از ابن حنفيه از على (ع) و از ابى صالح از ابن عباس روايت شده «*». و اين حاكم از كسانى 
است كه رواياتش مورد يسند و در نقل حديث داراى ضبط استء و بيشتر رواياتش مربوط به تفسير» و منقول در كتب تفسير 
استء و عجيب اينجا است كه شخصى همجون سيوطى كه بنايش بر نقل همه روايات او است با اعتراف به اين معانى» اين 
روايت را نقل نكرده؛ و معلوم نيست جرا از نقل آن خوددارى كرده است. 


[رواياتى در باره اصحاب اعراف 


در الدر المنثور از ابو الشيخ و ابن مردويه و ابن عساكر از جابر بن عبد الله روايت كرده كه كفت: رسول خدا 


(ض) فزهورة در قيامتا هرات رايا داشعة عستاتك و سيتاك خلق ران ستجدده كسمن كه حسناتقن افزو ودر سات تاشن اكد 
جه بسيار كم. داخل بهشت مى شود و كسى كه كناهانش افزون بر حسناتش باشد اكر جه بسيار كم, به دوزخ مى رود 


تكض ار ]ن جنات توميد: نا لوسول اللدا كت كراسديانك سومان رارز قد اط 


فرمود: جنين كسانى اصحاب اعرافند كه با آرزوى دخول در بهشتء از دخول در آن بى بهره اند 2». 


" سوره برائت آيه‎ )١( 


ل ار آلم ل سور #7 ص /٠/‏ 


صفحهى //ا١‏ 

و نيزاز ابن جرير و ابن منذر از ابى زرعه بن عمر و بن جرير نقل كرده كه كفت: 

شخصى از رسول خدا (ص) يرسيد: اصحاب اعراف جه كسانى هستند؟ فرمود: 

ايشان آخرين كسانى هستند كه خداوند به حسابشان مى رسدء يس از آنكه به حساب جميع بندكان رسيد به اين كروه مى 


فزمابل تشاكومي هيقن كه تحساتتان سا راان اتفن بيروق كزد.ونتا كتوق وازد بيشت تشده ابد ارتكه شما | زاك شد كان من 
هستيد» در بهشت آزادانه كرش دواو ميوه هاى آن استفاده كنيد .)١١‏ 

مؤلف: قول به اينكه اصحاب اعراف كسانى هستند كه حسنات و سيئات شان با هم برابر باشد از ابن مسعود و حذيفه وابن 
عباس نيز نقل شده است. 

در كافى به سند خود از حمزه طيار نقل كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: مردم شش طايفه اند- تا آنجا كه مى كويد- 
من عرض كردم: اصحاب اعراف جه كسانى هستند؟ فرمود: مردمى هستند كه حسنات و سيئات شان 


برابر است» جون اككر خداوند جنين كسانى را به دوزخ ببرد به جهت كناهان خود آنان است و اكر به بهشت داخلشان كند به 


رحمت خود با آنان رفتار كرده است .)5١‏ 


ونيز در كافى به سند خود از زراره نقل كرده كه كفت: امام ابو جعفر به من فرمود: در باره اصحاب اعراف جه مى كويى؟ 
عرض كردم: بالآخره از دو حال بيرون نيستند» يا مؤمنند يا كافر» اككر داخل بهشت شوند مؤمن» و كر نه كافرند. فرمود: به خدا 
سوكند نه مؤمنند و نه كافر» جون اكر مؤمن بودند در اعراف نمى ماندند» و مانئد ساير مؤمنين داخل بهشت مى شدندء و اكّر 
كافر بودند» باز در اعراف كارى نداشتند» و مانئد ساير كفار داخل دوزخ مى شدندء و ليكن اينان قومى هستند كه حسنات و 
سيئات شان برابر است. عرض كردم: سرانجام اهل بهشتند يا اهل دوزخ؟ فرمود: همانطورى كه خداوند در باره آنان جيزى 
نفرموده تو نيز جيزى مككو. عرض كردم: يس مر آنان را به خدا واككذار كنم؟ فرمود: بلى» هم جنان كه خداوند هم آنان را به 
مشيت خود واكذار كرده.؛ اكر بخواهد آنان رابه رحمت خود داخل بهشت مى كند واكر بخواهد به كيفر كناهانشان به 
دوزخ مى برد» و ستمى هم به ايشان نكرده. عرض كردم: آيا كافر به بهشت مى رود؟ فرمود: نه. عرض كردم: غير كافر به 
جهنم مى رود؟ فرمود: نه مككر خدا بخواهد. اى زراره اكر از اينكه كفتم '" مكر خدا بخواهد" تعجب كنى و آن را قبول نكنى 


از 


حق خارج خواهى شدء و عقد 


ايمان و تصديقت كشوده خواهد كرديد للق 
[اشكال وارد بر رواياتى كه اصحاب اعراف را به كسانى كه داراى حسنات و سيئات مساوى هستند تفسير مى كنند] 


كلف ايع ووأنانت رقم عووين قدب تن مهادت افراقن راد عن اقم تن كن كد تاف وت كم ال بر 
ين مى ب اعر تفسير مى تش در ميزان برابر هم 
باشدء و اينكه در بعضى از روايات دارد كه جمله" لَمْ رَدَلوها وَ هُمْ يَطْمَعُونَ" كلام اصحاب اعراف استء با آيات اعراف 


من تسم باش كرفت 


علاوه بر اينكه در تفسير" وَ الْوَرْنُ يَؤْمَتَذٍ الْحَقَ " 05٠‏ كفتيم كه ميزان يا به رجحان حسنات سنكين مى شوده و يا به رجحان 
سيئات خفيف. و اما اينكه حسنات و سيئات در ميزان با هم برابر باشد فرض ندارد جون معنا ندارد ميزان هم سنكين شود وهم 
سبكك و اككر هم فرض كنيم كسانى باشند كه حسنات و سيئات شان با هم برابر باشد جنين كسانى مانند كفار و مستضعفينى كه 
حجت بر آنها تمام نشده ودر اثر ضعف مشاعر مكلف به تكليف نككرديده اند اعمالشان سنجيده نمى شود. 


بلهء از روايت اخير جه بسا استفاده شود كه منظور از كسانى كه حسنات و سيئاتشان برابر است همان مستضعفينى هستند كه در 
انتظار امر خدايند» كه اكر خواست مشمول غفرانشان قرار دهد و ار خواست عذابشان كند. و خلاصه استفاده شود كه برابرى 
حسنات و سيئات كنايه از نبودن رجحان باشد. بنا بر اين» اشكال وزن بر طرف مى شود. و ليكن اشكال ديكرى در روايت باقى 
مى ماند» و آن اين است كه با ظاهر آيات اعراف منطبق نيست» جون در اين آيات براى اصحاب اعراف صفاتى ذكر شده كه 


جز بر مردان فوق العاده و مقربين 


د ركاه خدا و صدرنشينان مقام كرامت و سعادت تطبيق نمى شود؛ و معلوم است كه مستضعفين هر جه هم ما آنان را اهل 


سعادت بدانيم داراى جنين مقامى نيستند. 


دو مقع الباق اوابو عبد اللهنع )قل مى كدن كه فرموده امت اراق تل هابى آست بين هات وذورخ كدهر يمير ويا 
وصى ييغمبر با كناهكاران امتش در آنجا مى ايستند» مانند سرلشكرانى كه با ضعفاى لشكر خود در قلب لشكر قرار مى كيرند» 
آن كاه وقتى نيك وكاران امتش راه بهشت را بيش مى كيرند آن وصى بيغمبر به كناهكارانى كه با او ايستاده اند مى كويد: 
ببينيد برادران نيك وكار خود راء كه به بهشت مى روندء لا جرم كناه كاران به آنان سلام مى كنندء اين است معناى" و نادَوًا 
أَصْحاب الْجَنّهِ أن سَلامٌ عَلتِكُمْ '" و معناى 


(اااتصيرة اراق لديم 


صفحه ى ١1/94‏ 


جمله " لَمْ يَدُحَلُوها وَ هُمْ يَطْمَعُونَ". اين است كه اين كناه كاران هنوز خود داخل بهشت نشدند و اميدوارند كه آن ييغمبر و يا 
امام كه همراه آنان است شفاعت شان كندء و وقتى مى بينند كه كناه كاران راه دوزخ را بيش كرفته و مى روند از در تضرع 
و رَبّنا لا تجعَلنا مَمَ الْقَوْم الظالمِينَ". 


أن كاه اانه عرزا يعون انبر جاتنا اا ساني :وااو عل عداف يها كه التخرحه ا ايكون عياعت 
شما و استكبارى كه مى ورزيديد شما را بى نياز نكرد» آيا اين همراهان ما نبودند كه شما آنان را به خاطر فقر و فلاكت شان 
به بازى مى كرفتيد؟ و آنان را تحقير نموده» دنياى تان را به رخ شان مى كشيديد؟ آن كاه رو به مستضعفين كرده. به امر 
عداونةافى كرمف" اذخ السدلا 


“قا ب ار ءَ .يم 82 
خوف عَك عَلئِكمْ وَ لا أَنْتم تَخْرَّنونَ .)١١‏ 


مؤلف: مرحوم قمى در تفسير خود از يدرش از حسن بن محبوب از ابى ايوب از مرثد از امام صادق (ع) قريب به اين مضمون 


را نقل كرده است .)١١‏ 


واين روايت به طورى كه ملاحظه مى كنيد به جاى كسانى كه حسنات و سيثاتشان برابر است صريحا مستضعفين را اسم برده» 
و آن كاه فرموده كه در اين ميان جماعتى از مستضعفين هستند كه اميد رفتن به بهشت را داشته و از رفتن به دوزخ به خدا يناه 
مى برند» و ديككر تفسير نمى كند كه اين مستضعفين همان اصحاب اعرافند كه هر كسى را به سيماى مخصوصش مى شناسئد 
يا غير آنان. بنا بر اين» انطباق مضمون اين روايت با آيات اعراف آسان استء فقط يكك اشكال در آن هست و آن ظهور آيات 


اعراف است در اينكه كسانى كه به اهل بهشت سلام مى دهند مقربين اهل اعراف مى باشند نه مستضعفين. 


و بعيد نيست كه روايات اين باب دستخوش اشتباهات ناقلين روايت و كج فهمى آنان شده باشد, مثلا ممكن است رسول خدا 
رضن ا نفقص ان اماما نه فرص ده باون عي عق الا عمقو ديد لقند رانف اناق يوان نه قات متشعاء و بره انيت 
خود داخل بهشت مى سازد؛ آن كاه راوى فرمايش آن جناب را در اثر نقل به معنى به اين صورت كه مى بينى د رآورده باشدء 
مخصوصا اين اختلالل در نقل به معنى و مضمون.ء در روايات وارده از ابن عباس و ابن مسعود و حذيفه وامثال آنان كه مى 


كويد: رجال اعراف كسانى اند كه حسنات و سيئات شان برابر باشدء به خوبى به جشم مى خوردء جون اين دسته 


از روايات اختلاف فاحشي 


)١(‏ مجمع البيان ج * ص 77 ط تهران. 


7 طبحت 1 قمى ج ١‏ ص 7١‏ 


صفحهى ١8٠١‏ 
در متن آنها است. و همجنين روايت قمى از امام صادق كه اكر به دقت مطالعه شود صدق ادعاى ما معلوم مى كردد. 
[جند روايت در مورد اينكه ائمه اهل بيت عليهم السلام اصحاب اعراف هستند] 


در بصائر الدرجات به سند خود از جابر بن يزيد نقل كرده كه كفت: از امام باقر (ع) يرسيدم اعراف جيست؟ فرمود: رجال 
اعراف محترم ترين خلق خداى متعال هستند .)١١‏ مؤلف: سائل رجال را با اعراف يكى دانسته؛ و لذا امام هم در جواب بر طبق 
ارتكاز او جواب داده؛ و كويا سائل اعراف را جمع عرفء به معناى عريف و عارف مى دانسته» هم جنان كه به اين معنا نيز 


روايات زيادى وارد شده كه ياره اى از آن در اينجا نقل خواهد شد. 


و نيز در همان كتاب به سند خود از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير" وَ عَلَى الأغرافٍ رجال يَعْرفونَ كنا 
بتيماهُغ" فرموده: مائيم اصحاب اعراف» جون هر كسى را كه ما بشناسيم (من عرفنا) با زككشتش به سوى بهشت وهر كسى را 


كه ما نشناسيم (من انكرنا) سرانجام كارش به سوى دوزخ خواهد بود .)"2١‏ 


مؤلف: جمله" من عرفنا و من انكرنا" كه در كلام حضرت است ممكن است به صورت فعل و فاعل (او را شناختيم) باشد و 


ايشان هم او را مى شناسند و هر كه آنان را نشناسد ايشان 


هم او را نمى شناسند. 


ل ل ل "در محضر مباركك امير المؤمنين (ص) بودم؛ مردى از 
آن جناب معناى آيه "' وَ عَلَى الْأْرافٍ رجال يَعْرقُونَ كلا بسِيمامُع' "واوسةة حضوت در جرانتن فرموة: اعراف مائيم كه انصار 
خود راابه سيمايشان مى شناسيم اعراف مائيم كه كسى خدا را جز از راه ما نمى تواند بشناسد, اعراف مائيم كه در قيامت بين 
بهشت و دوزخ مى ايستيم و كسى داخل بهشت نمى شود مككر اينكه ما او را شناخته؛ او نيز ما را بشناسد و در آتش داخل 
نمى شود مكر كسانى كه ما را نشناسند و ما آنان را نشناسيمء اين است معناى آيه؛ و خداوند اككر مى خواست خود را به همه 
مردم مى شناسانيد» تا قدرتش را بشناسند و از درى كه قرار داده بر وى در مى آمدندء و خداوند ما را باب خود و صراط و 


سبيل خود قرار داده» همان بابى كه هر كس بخواهد به در كاهش راه 
)١(‏ بصائر الدرجات ص ضح ١2‏ 


(0) بصائر الدرجات ص 5994 


صفحه ى ١8١‏ 
يابد» بايد از آن باب وارد شود .)١١‏ 


مؤلف: بصائر الدرجات اين روايت رابه سند خود از مقرن از امام صادق (ع) نيز روايت كرده است »)»2١‏ و مقصود از آن مرد. 
ابن الكواء است. و اين داستان را كلينى هم در كافى از مقرن نقل كرده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: ابن 


الكواء نزد امير المؤمنين (ص) آمد ... 9". 


ظاهرا مراد از شناختن و نشناختن كه در روايت است محبت و بغض است. و معنايش اين است كه داخل 


بهشت نمى شود مككر كسى كه او ما را به ولايت و محبت بشناسد وما او را به اطاعت بشناسيم و داخل دوزخ نمى شود مكر 
كسى كه او ما را به ولا.يت نشناسد و ما او را به اطاعت نشناسيمء جون اكر مراد از معرفت صرف شناختن بود آن وقت با 
جيل " يترئرة كلا تياف "منانات داشتء اينهم باز بعيد نيست كه ناشى از تصرف راوى در الفاظ روايت باشدء به شهادت 
اين روايت كه صاحب مجمع البيان آن را از حاكم ابو القاسم حسكانى به سندى كه خود داشته و آن را ذكر نكرده از اصبغ 
بن نباته نقل مى كندء جون در اين روايت اصبغ مى كويد: من در حضور حضرت امير المؤمنين (ص) نشسته بودم كه ناكاه ابن 
الكواء وارد شدء و از آن جناب معناى اين آيه را يرسيد؟ حضرت فرمود: واى بر تواى ابن الكواء! اين مائيم كه در قيامت بين 
آتش و بهشت مى ايستيم» يس هر كس ما را يارى كرده باشد او را به سيمايش شناخته داخل بهشتش مى كنيم؛ و هر كس ما 
را دشمن مى داشته مى شناسيم و به دوزخ روانه اش مى كنيم 50". 

ود رفسير عباشى از علقاء ااي حَعفن (ع):روايت كرده كذ كقت: من :از 31اتجتاب مغناى ايه" على الأغرادت رجال يَعْرِفُونَ 
كي" را يرسيدم و عرض كردم معناى " وَ عَلَى الَْعْرافٍ رخال" جيست؟ فرمود: شما در آن قبيله اى كه هستيد مردانى 
را سراغ داريد كه همه افراد قبيله را از خوب و بد بشناسند؟ عرض كردم: بلى. فرمود ما نيزاز آن رجالى هستيم كه هر كس را 
به سيمايش مى شناسند (86). 


مؤلف: 


دراين روايت" اعراف " جمع " عرف " كرفته شده» مانند" اقطاب " كه جمع 
)١(‏ بصائر الدرجات ص 5848 ح ع 

(1) غايه المرام به نقل از بصائر الدرجات ص 708 ح ؟؟ 

(*) كافى ج ١‏ ص 78٠‏ و غايه المرام به نقل از كافى ص 8785 ح 4 

(؟) مجمع البيان ج ؟ ص 677 


لال صا ا العم ص 1 ص 18 


١187 صفحهى‎ 


"قطي" است. و عرف به معناى معروف از هر جيزى استء و بعيد نيست اين كلمه مصدرى باشد به معناى مفعول كه اكر 
جنين باشد معناى:" وَ عَلَى الَْعْرافٍ رجال" اين مى شود كه: بر احوال و امور معروف آنان رجالى م وكلند. و اين معنا با آنكه 
كفتيم اعراف به معناى قسمت هاى بالاى حجاب است و همجنين با آن رواياتى كه مى كفت اعراف تل هايى است بين بهشت 
و دوزخ منافات ندارد» براى اينكه ممكن است اعراف به همان معنا باشد» و در عين حال معرفت هم كه در ماده لفظ اعراف 
هست معناى خود را در همه موارد استعمال حفظ كند. 


اين مطلب را نبايد از نظر دور داشت كه اخبار وارده از طرق اثمه اهل بيت (ع) در معانى فوق و قريب به آن معانى بسيار زياد 


استء و آنجه را كه ما در اينجا نقل كرديمء نمونه اى از آن بود. 


و در تفسير برهان از تفسير ثعلبى از ابن عباس روايت كرده كه كفت: اعراف موضع بلندى است از صراط كه على (ع))؛ عباس» 
حمزه و جعفر ذو الجناحين در آنجا قرار مى كيرند» و شيعيان خود را به سفيدى روى و دشمنان خود را به سياهى رويشان مى 


.)١١ شناسند‎ 


مؤلف: در بيان سابق همين روايت را 


اشن لذن طرق تسجعوكا ركان أى العامة و اوه درون انو مووي قل كرس كشوك القعييد لدنم مالك هذل ار 
درن وؤانت: كزدة اند كة كقت: قفتم خدمت رسول حذا (ض) غرغن كره:اعحاب اعزاق عه كسائى مستسين؟ فرموة: 
قومى هستند كه بدون اجازه يدرانشان براى جهاد در راه خدا خارج شده و در اين راه شهيد شدند» شهادت شان مانع مى شود 
ازاينكه به دوزخ روندء و نافرمانى يدران مانع مى شود از اينكه به بهشت درآيندء و اينكونه اشخاص آخرين كسانى خواهند 


بود كه وارد بهشت مى شوند (2». 


مؤلف: اين معنا به طريق ديكرى از ابى سعيد خدرى و ابى هريره و ابن عباس نيز روايت شده و ما سابقا اشكال آن را بيان 
كرده كفتيم كه با ظاهر آيات راجع به اعراف منطبق نيست. علاوه بر اينكه مساله جهاد در راه خدا اكر واجب عينى باشد كه 
اذن ندادن يدر آن را ساقط نمى كندء و اككر واجب عينى نباشد بيرون شدن براى آن حرام استء و مساله شهادت هم حرمتش 
را بر نمى دارد مكر اينكه شخص جاهل مستضعف باشد كه در جنين صورت باز همان حرفهايى كه در باره مستضعف بودن 


اصحاب اعراف زديم» در اينجا مى آيد. 


)١(‏ تفسير برهان ج ١‏ ص 7١‏ ط قم. 
[سوره الأعراف (/0): آيات 28 تا 8] 


بر آمدء شب رابا 


روز مى يوشاند در حالى كه روزء شتابان شب را مى جويد و (نيز) خورشيد و ماه و ستاركان را بيافريد در حالى كه رام فرمان 


اويند» هان! از آن اواست آفريئنش وامر» ير بركت است يرورد كار جهانيان (ع6). 
يرورد كار خويش را از روى لابه ودر نهان بخوانيد زيرا او تجاوزكاران را دوست ندارد (00). 


ودر زمين يس از اصلاح آن فساد نينكيزيد و او رااز روى بيم واميد بخوانيد جون رحمت خدا به نيكوكاران نزديكك است 


(عه). صفحهى ١88‏ 


واواست كه در يبشاييش رحمت (باران) خود بادها را مده دهنده مى فرستد تا آن كاه كه ابرى ستكين بردارد آن را به 
سرزمين مرده برانيم بدانوسيله آب فرو باريم و با آن آب ازهر كونه ميوه ها (از زمين) بيرون آوريم؛ هم جنان مرد كان را 
بيرون آوريم شايد شما متذكر شويد (010). 


و سرزمين ياكك روئيدنيش به اذن خدايش بيرون مى آيد و آنكه ناياكك است (كياهش) جز اندكى ناجيز بيرون نمى آيدء هم 


بيان آيات اين آيات متصل و مربوط به آيات قبل استء جون در آيات قبل وبال شرك به خدا و تكذيب آيات او را بيان 
نموده مى فرمود: كناه انسان را به هلاكت ابدى و شقاوت هميشكى دجار مى كند, اين آيات هم همان بيان را تعقيب نموده و 
آن را تعليل مى كند به اينكه يرورد كار همه عالم يكى استء و تدبير همه امور بدست او استهء بنا بر اين» شكر او و خضوع در 
برابرش بر همه واجب است. و اين يكانككى رب العالمين را به دو طريق تاكيد 


يكى ازاين راه كه خداى تعالى كسى است كه آسمان ها و زمين را آفريده و امور آن را به نظام احسنى كه جميع اجزاء و 


يكى هم ازاين راه كه خداى تعالى آن كسى است كه براى جميع خلا-يق روزى فراهم نموده و انواع ميوه ها و غلاءت وهر 
رزق ديكرى را به عجيب ترين و لطيف ترين وجهى آفريده؛ واين خود دليل براين است كه يرورد كار ديكرى براى عالم 


سسثك. 


إِنَّ رَبَكمُ الله الى حَلَقَ السّماواتٍ وَ الْأَرْض فى بِتنّهِ يام" بحث در باره آسمان و شش روزى كه خداوند آسمان و زمين را 
در طول آن مدت آفريده؛ در تفسير سوره" حم سجده" خواهد فد أن شاف للح 


- 
9 ع 


"لم تكو عل العالن تقد اللين الليان علفة عي والنميق و الفمن واللصوع مت خراتٍ بِأمْرو"" استواء " به معناى تسلط و 


استقرار بر جيزى استء و كاهى هم در معناى تساوى استعمال مى شود مثلا كفته مى شود:" استوى زيد و عمرو زيد و عمرو 


- 
“ع يوقم 


با هم برابرند"» در جمله " لا يَسْتَوُونَ عِنْدَ الله" از قرآن كريم نيز به اين معنا است. 


"وو" حننة ستخنان :تح :السححة كنشقةا را قينا وز ناض تتحكهه و ححعجة شعت ] كفن ستحصن اشحدوارة 


صفحهى 1/80 
استعمال كنايه از مقام سلطنت باشد. 
[معناق "عرش "مواد اذ" غريل صن" و عيدو تكب عركن داق كرسى فاق عدكر ميق 


راغب در مفردات كفته است: عرش در اصل به معناى جيزى است كه سقف داشته باشد و به" عروش ' جمع بسته مى شود 


مانند" وّ هي خاويَةٌ عَلى 


عُرُوشِها"» و به همين معنا كفته مى شود" براى درخت موء عرشى ساختم ' يعنى جيزى مثل سقف كه همان داربست باشد 
درست كردم. سيبس مى كويد: هودجى را هم كه براى زنان مى ساخته اند از جهت شباهتى كه به داربست داشته. عرش مى 
ناميدند» و معناى " عرشت البثر" اين است كه من بر روى جاه سايه بان و سقف زدمء و نشيمن كاه سلطان را هم كه عرش مى 
امتاية اعتبان بلننى اذناسيت» ان كافقى كوبت عرش قدا صو اس كااشير تورك سحققت: ا نعاجر اسك و تنها 
اسمى از آن مى داند» و اين حرفهايى كه عوام از روى اوهام خود در باره آن زده اند صحيح نيستء زيرا اكر وهم بتواند آن را 
ارك كلم فو تاكن :وهم "والدا روا وار إن جروك و بك كنا وهام بادا مل عون وبا لوهم جتان كه ترمو "0 
اللَّهَ يمك السّماوات وَ الْأوْضَ أَنْ َرُولا وَ لَيْنْ زالَتا إن أمس كهُما مِنْ أَح ب مِنْ بَعْدِهِ' ' 0٠١‏ بعضى هم كفته اند: عرش خدا همان 
ملكك اعلا و كرسى اوء فلكك كواكب استء و استدلال كرده اند به فرمايش رسول خدا (ص) كه فرمود: آسمان هاى هفتكانه 
و زمين هاى هفتككانه در برابر كرسى جز حلقه اى در برابر بيابان يهناورى نيستء و كرسى خدا هم در برابر عرش او همين 


نسبت را دارد .)35١(‏ 


از قديم الايام عادت بر اين جريان داشته كه مردم براى حكام و مصادر امور خود ن: نشيمن كاهى از قبيل بساط و يا متكا فراهم 
مى كرده اند كه اختصاص به آنان داشته واز نشيمن كاه ديكران متمايز بوده امجتوا طاذك عجو انان داشته تا آنكه 
رفته رفته براى سلاطين و حكام 


خود كرديو تخن أوسا كردوي اذدرا*عران * البيدند كاه اعبعق ليشي و كك ا يشتريوه وح التماسا + 
سلطان شديدترء و كرسى از تخت عمومى تر استء تداول اين امر باعث شد كه اصلا سلطان به تخت شناخته شود و تخت هم 
به سلطان» و خلاصه كلمه عرش و تخت معناى سلطان و مقام او را فهمانيده؛ تا مردم از شنيدن آن متوجه نقطه اى شوند كه 


مركز تدبير امور مملكت واداره شؤون آن است. 


)١(‏ خداوند آسمان ها و زمين رااز اينكه از جاى خود زائل شوند نككّاه مى دارد واكر زائل شوند» كسى بعد از خدا آنها را 


نككاه نمى دارد. سوره فاطر آيه اع 


(1) مفردات راغ ١77مب‏ جج تأ 63 قرفن 





صفحه ى ١/878‏ 


براى روشن شدن اين مطلب ناكزير بايد مملكتى را در نظر بككيريم كه در آن عده اى از نفوس بشر يا به علت و عاملى از 
عوامل طبيعى و يا اقتصادى و يا سياسى دور هم جمع شده و در امور خود مستقل و از ساير جوامع متمايز كشته اند» جون مى 
بينيم جنين مردمى وقتى مى توانند به اعمال حياتى خود ادامه داده و هر كدام به قدر وزن اجتماعيش كار كرده. از نتايج كار 
خود بهره مند شوند كه وحدت اجتماعى شان محفوظ باشد و به شهادت تجربه قطعىء. وقتى اين وحدت محفوظ مى ماند و 
زمانى ممكن است عوامل مختلف و اعمال و خواسته هاى متشتت متوجه به يكك غرض شود و همه در يكك مسير قرار كيرند 


كه زمام و سر نخ تمامى اين مختلفات در يكك جا جمع شده و به دست شخص واحدى سيرده شود كه بتواند با حسن 


تدبير» حيات جامعه را ادامه دهد, و كر نه در اندكك زمانى جامعه متلاشى مى كردد, و لذا مى بينيم جوامع مترقى دنيا اعمال 
جزئى را تقسيم نموده و زمام هر قسمتى را به يكك كرسى و يكك اداره مى سبارند» آن كاه آن كرسى ها و آن دوائر را نيز به 
شعبه هايى تقسيم بندى نموده؛ باز زمام شعبه هر قسمتى را به يكك كرسى ما فوقى مى دهندء واين روش را از يايين به بالا 
ادامه مى دهند تا زمام و سر نخ تمامى شؤون كشور را در يكك جا متمركز ساخته آن را به دست شخص واحدى كه در بحث 


ما صاحب عرش ناميده مى شود بسيارند. 


اثر عجيب اين وحدت در عين كثرت اين است كه وقتى كه يكك امرى از ناحيه صاحب عرش صادر مى شود در كمترين مدت 
به جميع كرسى هاى مملكتى رسيده و در هر اداره اى به شكل مناسب به آن اداره متشكل شده؛ كرسى نشين آن اداره از آن 
امر درس و دستور مخصوص مناسب با كار خود را مى كيرد مثلا همين امر در كرسى هاى مربوط به امور مالى به صورت 
يكك تكليف مالى در مى آيدء و در ادارات مربوط به سياست يكك دستور سياسى مى شود. و در ارتش صورت يكك تكليف 
دفاعى به خود مى كيرد و همجنين. 

يس جميع اعمال و ارادات و احكام بيرون از حد و حصرى كه در يهناى مملكت و در بين ميليونها جمعيت جريان دارد بيوسته 


در كرسى ها و ادارات» مجتمع و متمركز شده و آن ادارات نيز در كرسى هاى ما فوق خود متراكم مى شوند تا منتهى به 


و متحد مى شود هم جنان كه اين امر واحد و متمركز در نزد صاحب عرش هر جه از مقام او يايين تر يد تكثر و انشعابش 


بيشتر مى شود تا منتهى به اعمال و ارادات اشخاص جامعه كردد. 


اين مثال را زديم تا خواننده از اين نظامء كه نظامى است اعتبارى و قراردادىء بى به نظام تكوين ببرد» جون اكر در نظام 


١/1/ صفحهى‎ 


تاهمه منتهى به ذات خداى سبحان شود. با اين تفاوت كه صاحب عرش در مثالى كه زديم خودش در كرسى هاى يايين و 
بالاى سر صاحبان كرسى و حاضر در نزد يكك يكك افراد نيستء» بخلاف خداى سبحان كه با همه و محيط بر همه است. جون 


مالكيت خداى سبحان حقيقى و مالكيت صاحب عرش در مثال بالا اعتبارى است. 


[مرحله و مقامى كه در عالم كون زمام جميع حوادث و اسباب آنها و ترتيب سلسله علل بدانجا منتهى مى شود" عرش " ناميده 


مى شود] 


يس در عالم كون با همه اختلالفى كه در مراحل آن است مرحله اى وجود دارد كه زمام جميع حوادث و اسباب كه علت 
وجود آن حوادثند و ترتيب و رديف كردن سلسله علل واسباب منتهى به آنجا مى باشد و نام آن مرحله و مقام»" عرش" 
است. و به زودى خواهد آمد كه صور امور كونيه اى كه به تدبير خداى تعالى اداره مى شود هر جه هست در عرش خداى 


تعالى موجود استء و دراين باره اسك كناهى فرنا يل" 


وَعَنْدَهُ مَفَاتِحُ العَيْب ...". 


يس اينكه فرمود:" ثم اشرتّوى عَلَى الْعَوْش " كنايه است از استيلاء و تسلطش بر ملكك خود و قيامش به تدبير امور آن» بطورى 
كه هيج موجود كوجكك و بزركى از قلم تدبيرش ساقط نمى شودء ودر تحت نظامى دقيق هر موجودى را به كمال واقعيش 
وسائئده حاحك ع ضاحك حاجتى رامن دهده و لذا فوسورة ونين "أيه" “7 سن ازاذ كر اشعوالفة تدين عرد را د كرام 


بايا و 


كلد وام فرمايد يديه اناد . 


الوه 


سيس بيان اجمالى قبل را تفصيل داده؛ مى فرمايد: يُعْشى للّلَ ال 000 7 
سرعت شب را طلب مى كند تا آن را بيوشاند» اين جمله اشعار دارد به اينتكه اصل» ظلمت است و نور روز جيزى است كه از 
درخشندكّى خورشيد بيدا مى شودء و روز يديده اى است كه عارض بر شب و همان ظلمت مخروطى شكلى مى شود كه 
دائما نصف كمتر سطح كره زمين را يوشانيده است. 


07 0 بي 1 جه 3 5 : 4 .4 حَ‎ -. ٠. ع«‎ ٠. ٠. ع‎ ٠. 
و جون دائما نور خورشيد در روى زمين در حركت است قهرا ظلمت مخروطى شكل هم در حركت و كُويا مورد تعقيب روز‎ 


است. 


و اينكه فرمود:" وَ الشَّمْسٌ وَ الْقَمَرَوَ الجُومَ مُسَخراتٍ بِأمْرِهِ" معنايش اين است كه خداوند آفتاب و ماه و ستاركان را آفريد در 


حالى كه همه مسخر امر او و جارى بر طبق مشيت او هستند. 


بعضى از قراء " شمس "»" قمر" و" نجوم" را به رفع قرائت كرده. و بنا براين قرائت» اين سه كلمه مبتداى معطوف به هم و" 


كرات" غير انها شواهد نود 


حرق حا 5و يجحامرة ” براق متححنية ستهء و بطورى كهازسيق آيهبرمى آيد مجم وع آيه 


صفحه ى ١8/8‏ 


موود يدك وله شحوى السة يراق تحمل" ' نَم اشرتوى عَلَى الْعَؤش "يؤاغلت اتات كناعر كن ها وذ كومن كندء مانئد 
همين آيه جيزى را هم كه دلالت بر تدبير خداى تعالى كند» ذكر مى نمايد. 


[معنى و مراد 1 "لق و 1" در: ا" الْخلق ا 


" ألا لَهُ الْخَلَنُ وَالَاى تنوك ار لم" "يحون اما القتدية مفسائ سحن و افدازه كوى جيوق أت يراق 
اينكه جيز ديكرى از آن بسازند» و در عرف دين در معناى ايجاد و ابداع بدون الكو استعمال مى شود. 


امر" كاهى به معناى شان بوده و جمع آن" امور" استء و كاهى هم به معناى دستور دادن و وادار كردن مامورء به انجام 
كار مورد نظر مى باشدء و بعيد نيست كه در اصل هم به همين معنا باشد» و سيس به صورت اسم مصدر استعمال مى شود و به 
معناى نتيجه امر و آن نظمى است كه در جميع كارهاى مامور و مظاهر حيات او است,ء و جون اين معنا منطبق با همه شؤون 
حياتى انسان استء لذا لفظ" امر" به معناى اسم مصدر در شان انسان استعمال شد و آن جيزى كه وجودش را اصلاح مى 
كند» و نيز از اين هم بيشتر وسعت يافته در شان هر جيزء جه انسان و جه غير انسان استعمال شد. بنا بر اين» امر هر جيزى همان 
ل ا ل ل ل ل ل اكراهق 
كوذة"” امن" العيك "الى مولاه" معنا نكن انم انيت كه مولاى عند جنات و مقائن صددوا قذ يي ى كتد ةو معناق " امن 


المال :الى 'منالكه” ابن است كه فيان ثال بهدبنت مالكك استث» .و معتاي:" امر الآنسان الىترنة ''ابق' اث كه كديين مشيز 


زندكَى انسان بدسثتث يرورد كار او است. 
در اينجا ممكن است كسى اشكال كند كه اكر" امر" به معناى شان باشد به صيغه" امور '» جمع بسته مى شود هم جنان كه" 
امر" به معناى دستور به صيغه" اوامر" جمع بسته مى شود. اين معنا با اينكه يكى از اين دو معنا به ديكرى بركردد منافات دارد. 


جواب اين اشكال اين است كه امثال اين تفنن ها در لغت بسيار است, و اهل دقت و تتبع به اشباه و نظائر آن زياد بر مى 


سر 


خورند» يس امر واسطه اى است كه هم به عبد ارتباط و اضافه دارد و هم به مولا. هم" امر العبد" كفته مى شود, مانند:" و 


مره إِلَى الله" 00١‏ و هم امر مولى مانند" أتى أَمْرُ الله" .07١‏ 
خداى تعالى امرى را كه از اشياء مالكك است در آيه 


1 مرو بقن ا 


كول له ك3 فكو نشيعاة الذى مدو ملكوث كا شروت" :زا سين ينان كروت 4ه امرى را كد 
اوازذات و صفات و آثار و فعل هر جيزى مالكك است همان كفتن " كن " است كه به هر جيزى بكويد موجود مى شود؛ يعنى 


با كفتن كلمه" كن" حصه اى از وجود را بر آن جيز افاضه مى كند. و آن جيز به آن حصه از وجود موجود مى شود. 


اين وجود نسبتى به خداى متعال دارد كه به آن اعتبار امر خدا و كلمه الهى" كن" است و نسبتى هم به شى ء موجود دارد 


كه به آن اعتبار امر آن شىء است و به خداوند بر مى ككردد و خداوند در اين آيه از آن به" فيكون" تعبير فرموده است. 


خداى تعالى براى اين دو نسبت يعنى نسبت كه امر از يكك طرف به خدا واز طرفى ديكر به موجود مخلوق دارد صفات و 
احكام مختلفى را ذكر كرده؛ كه ما به زودى در جاى مناسبى بيرامون آن بحث خواهيم كرد- ان شاء الله تعالى-. 


حاصل كلام اين شد كه امر همان ايجاد است جه به ذات جيزى تعلق بكيرد و جه به صفات و افعال و آثار آن» يس همانطورى 
صفات و افعال خود را مالكك نيست. 


[فرق بين " 0 0 امر"] 


فرقى كه خلق با امر دارد اين است كه خلق ايجاد جيزى است كه در خلقت آن تقدير و تاليف به كار رفته باشد» حال جه به 
نحو ضم جيزى به جيز ديكر باشدء مانند ضم اجزاء نطفه به يكديكر و يا ضم نطفه ماده به نطفه نر و سيس ضم مواد غذايى به 
آن وهزاران شرايط كه در ييدايش و خلقت يكك انسان و يا حيوان استء و جه به نحو ديككرى كه از قبيل ضم جزئى به جزء 
ديكرى نباشدء مانند تقدير ذات موجود بسيط و تعيين حد وجودى و آثار آن و روابطى كه با ساير موجودات دارد. واين معنا 


55 03 


از آيات كريمه قرآن نيز به خوبى استفاده مى شود. مانند آي" وَ خَلَقَ كل شَّئ ء فَقَدَّرَهُ تَقَدِيراً" 2379 و آيه" الْذِى 


أغطى كل شَّئْ ءِ حَلْقَهُ نَم هَدى 30 و آيه" اللَهُ خالِقٌ كل شَئ ءِ" © كه خلقت خود را به همه جيز تعميم داده. بخلاف امر كه 


در معناى آن تقدير جهات وجود و تنظيم آن نيستء به همين جهت است كه امر تدريج بردار نيستء و ليكن خلقت 


/ سوره يس آيه‎ )١( 
١ و آفريد هر جيزى را و آن را به دقتى كه فوق آن تصور ندارد اندازه كيرى كرد. سوره فرقان آيه‎ )0( 


() موسى كفت يرورد كار ما آن كسى است كه به هر جيز آفرينش مخصوص آن را داد و او را به استفاده از آن داده ها 


رهبرى نمود. سوره طه آيه 0٠‏ 


(؟) سوره زمر آيه يم 
صفحه ى ١9١‏ 


قابل تدريج استء هم جنان كه در باره خلقت فرموده:" حَلّقَ السَّماواتٍ وَ الْأَرْض فى به أيّام". و در باره امر فرموده:" وَ ما 


2 


أَمْوْنا إِنَا واحَدَةٌ كلمح بِالْبِصَر" 1١‏ و نيز به همين جهت است كه در كلام مجيدش خلقت را به غير خود نيز نسبت داده و 
فرموده:" وَ إِذْ تَحْلقُّ مِنّ الطين كهَينَه الطير بإذْنى قَتنْفُحّ فيها" الاو ند فرموذه: " قتباركك الله حش الخالقيى "واد 


و اما امر به اين معنا را به غير خود نسبت نلاده. بلكه آن را مختص به خود دانسته و آن را بين خود و بين هر جيزى كه مى 
خواهد ايجاد كند از قبيل روح و امثال آن واسطه قرار داده» در آيات زير دقت فرماييد:" وَ السَّمْس وَ الْقَمَرَ وَ الجُومُ مُسدخَراتٌ 
أكره" 2 لف الفلكك 0 0« 7 0 الْمَلائْكة بالرّوح مِنْ أمْره "دع 


و" وَهُمْ بِأمرهِ يَعْمَلونَ" 037 و آيات ديكرى از 


اين قبيل بزاهست كداز ا ترهى ابد خدائ تعالى امرعوة را سبي ويا همراد ظهوو اتكوله اسور'مى وائن. 


يس معلوم شد كه كر جه ب ركشت خلق و امر به يكك معنا استء ولى به حسب اعتبار مختلفند و به همين جهت صحيح است كه 
هر كدام را متعلق به خصوص يكك قسم از ايجاد بدانيم» حال جه اين دو لفظ هر كدام به تنهايى ذكر شده باشندء و جه با هم 
براى اينكه در جايى هم كه مانند آيه مورد بحث با هم ذكر شده باشندء باز صحيح است بككوييم خلق به معناى ايجاد ذوات 


نشودء خلق نمى شودء هم جنان كه هيج مخلوقى بعد از خلقت تقدير نمى شود- دقت بفرماييد-. 


اينجا است كه نكته عطف امر بر خلق در جمله" ألا لَهُ الْحَلَقُ وَ الْأَمْرُ" كه به وجهى مشعر بر مغايرت آن دو است معلوم مى 


شود. 


و نيز معلوم مى شود كه اكر اين دو جهت را در اول آيه ازهم جدا كرده و نخست فرموده:" حَلَقَ السّماواتٍ وَ الْأَرْض فى بَنَّه 
نام" و سيبس فرموده:" ثم اشرتوى عَلَى الَؤّش ردَيْرٌ الْأمْرَ" براى همين بوده كه فرق بين خلق و امر را برساند» جون خلق به 
معناى ايجاد ذوات 


0٠ فرمان ما جز يكى نيست آن هم مانند لمحه جشم. سوره قمر آيه‎ )١( 
١١ و آن دم كه به اذن من از كل به شكل مرغ مجسمه اى ساختى و در آن دميدى. سوره مائده آيه‎ )0( 


ريمن زر كم اينف 


خداى يكاته كه بهتزيق اقريد كاران اسك سواوه 'مؤامتؤن أن ١‏ 

(6) آفتاب و ماه و ستا ركان مسخر اويند. سوره نحل آيه ١7‏ 

(0) و تا كشتى به فرمان وى روان شود. سوره روم آيه 8؟ 

(8) نازل مى كند فرشتككان حامل وحى را به امر و اراده خود. سوره نحل آيه ؟ 


0) وات انيب وامرا و كل ارفى كتتل اكا. متححتو ؤة اتتست محا استة /77 


صفحهى ١959١‏ 
در جمله" مَنْ كان عَدُوًا لِلهِ وَ ملانكته وَ رُسِْهِ وَحِبِرِيلَ" 0١‏ دلالت كند بر اينكه جبرئيل از جدس ملائكه نيستء و حال آنكه 
جنين دلالتى ندارد؟ 
جواب اين اشكال اين است كه ما نخواستيم بكوييم عطف دليل بر مغايرت به تمام معنا استء بلكه خواستيم بكوييم كه عطف 
هيج وقت نمى كويند: زيد و زيد به منزل من آمدء و من عمرو و عمرو را ديدم» يس در عطف بايد مغايرتى در كار باشد و لو 


مغايرت اعتبارى» و در آيه مورد نقض بين جبرئيل و ساير ملائكه جنين مغايرتى هستء زيرا او داراى مقام و منزلت و قدرتى 
است كه ساير ملائكه فاقد آنند. 


"7 تناك الله اا لعالمة "دنع تود كارا عالميان داراى بركاتى است كه آن را بر مربوب هاى خود نازل مى كند. 


كقتارى ‏ ببراموك معتاق عركن در معنا عركن و جملة" 


َم اشرتّوى عَلَى الْعَوْش " و ساير آيات مشابة أن آرائ مكتلق :وجؤة دارد. اكثر علسائ كدشعه بر انسدق كه ايتكوقه يات ال 
متشابهاتى هستند كه بايد از بحث در ييرامون آن خوددارى شود. اينان كسانى هستند كه بطور كلى بحث در اطراف حقايق 
دينى و تجاوز از ظواهر كتاب و سنت را بدعت مى دانند» و حال آنكه عقل بلكه قرآن و سنت نيز بر خلاف عقيده آنان مردم 
را بر تدبر در آيات خدا و بذل جهد در تكميل شناسايى خدا و آياتش و تذكر و تفكر در آن و احتجاج به حجت هاى عقلى 
تحريص و تشويق مى كندء و بااين همه تشويق كه در مقدمات كرده؛ جطور ممكن است از نتيجه آن منع و نهى فرموده باشد؟ 
آرىء اينكونه اشخاص نه تنها بحث آزاد عقلى و علمى را در ييرامون كتاب و سنت ممنوع مى دانند» بلكه بحث كلامى را هم 
كه بنايش بر تسليم ظواهر دينى و اساسش بر محدود ساختن بحث از معارف دين است به حدود جار ديوارى فهم عوام» تحريم 
نموده» آن را هر قدر هم كه ادله اش يبش يا افتاده و مسلم در نزد اهل دين باشدء بدعت مى دانند» ما هم فعلا كارى به كار 


آنان 


)١(‏ سوره بقره آيه/4 


١97 صفحهى‎ 

نداريم. 

طبقه ديكرى كه همان علماى اهل بحثند در باره معناى عرش به جند قول اختلاف كرده اند: 
[اقول مختلف در باره معناى" عرش"] 


-١‏ عرش به همان معناى ظاهرى كلمه است و منظور از آن مخلوقى است عينا شبيه به تخت كه داراى بايه هايى است و آن 
يايه ها بر آسمان هفتم تكيه داشته و خداوند- تعالى عما يقول الظالمون- هم 


مائتلا بادشاهان مغمولى ير أن قزار كرفته»اكثرنايى:علما عفيدة داركك كه عرشو كرس شى مو الى هستتك. 


اين طايفه از مسلمين را" مشبهه" مى نامند» و در سخافت و بطلان عقيده شان همين بس كه كتاب و سنت بر خلاف صريح 
عقيده آنان يرورد كار را منزه تراز آن مى داند كه با خلقى از خلايقش در ذات و يا صفات و يا افعال شباهت داشته باشد. 


-١‏ عرش همان فلك نهم است كه محيط به عالم جسمانى و محدود جهات آن استء و آن را از جهت اينكه خالى از ستاره 
استء اطلس مى كويندء و آن فلكى است كه با حركت يوميه خود زمان را ترسيم نموده و به وجود مى آورد» ودر جوفش و 
مماس با سطح مقعرش فلك هشتم قرار دارد كه محل ستا ركان ثابت استء و در جوف فلك هشتم افلاك هفتكانه ديكرى 


وجود دارد كه هر كدام حامل يكى از سيارات: زحل» مشترى» مريخ» شمسء زهره؛ عطارد و قمر مى باشند. 


اين نظريه را نمى توان تفسير و فهم آيات قرآن ناميد؛ بلكه در حقيقت تحميل قواعد هيات بطلميوس بر قرآن كريم است. لذا 
مى بينيم كه صاحبان اين نظريه آنجه را كه از اين فرضيه بر حسب ظاهر قابل انطباق بر قرآن بوده قبول كرده و آيات راجع به 
آسمان هاى هفتككانه و كرسى و عرش و امثال آن را به آن تفسير كرده اند» و آنجه را كه مخالف با ظواهر قرآن ديده اند رد 
كرده اند» مثلا در فرضيه مذكورء كفته شده است كه بعد از فلك نهم كه همان فلك محدد است ديكر جيزى نيست» حتى 
خلأ هم وجود ندارد. و نيز كفته شده كه حركات افلاكك ابدى 


ودايمى استء و همجنين قابل خرق و التيام نيستء و هر فلكى سطح محدبش بدون هيج فاصله و بعدى به سطح مقعر فلكك ما 
فوق جسبيده است. و نيز اجسام افلاكك بسيط و همه از يك جنسندء و در هيج يكك از آنها درى ويا سوراخى وجود ندارد. 


واينها جون ديده اند كه ظواهر قرآن و حديث بر خلاف اين فرضيه ها از وجود حجاب ها و سرادقات در ما فوق عرش خبر 
مائتد كاغد وثامة آأى كه 


صفحه ى ١97‏ 


مى ييجند خواهد ييجيد. و نيز مى فرمايد: در آسمان ها ساكنينى از جنس ملائكه هستند» و حتى به قدر راه باريكى كه بتوان 
در آن قدم زد جاى خالى نيستء و تمامى آن را فرشتككانى كه يا در حالت ركوع ويا در حالت سجده ويا در صعود ويا در 
نزول هستند اشغال كرده اند. و نيز براى آسمان درى استء و بهشت در همان آسمان در نزديكى سدره المنتهى كه اعمال 
بند كان به آنجا برده مى شود قرار دارد. واين صريحا مخالف با قواعدى است كه علماى هيات و طبيعى دانهاى سابق معتقد به 
آن بوده اند» لذا همه اينها را به عذر اينكه مخالف با ظاهر قرآن و سنت است رد كرهده اند» و هيج به فكرشان نيفتاده كه وقتى 
صدها قاعده علمى آنان با ظاهر قرآن و حديث مطابقت ندارد» يس ممكن است جيزهايى هم كه قرآن در باره آسمانها 


فرموده» غير آن حرفهايى باشد كه آنان زده اند. نتيجه اين غفلت آن شد كه يبس 


از روى كار آمدن فرضيه منظومه شمسى و متروكك شدن فرضيه افلاكك نه كانه» آنان نيز خط بطلان بر تطبيقات خود كشيده. 
واز تحميل هايى كه بر قرآن و حديث كرده بودند دست برداشتند. 


و 


“- اصلا در خارج جسمى به نام عرش وجود ندارد؛ و جمله" ثم اشرتوى عَلَى الْعَوْش " و همجنين جمله" الوّحْمنٌ عَلَى الْعَوْشٍ 
اسْتّوى كنايه است از سلطنت و استيلاى خداى تعالى بر عالم خلقتء و استعمال كلمه" استوى " در استيلا بسيار است» هم جنان 
كه شاعر كفته است: 


قد استوى بشر على العراق د من غير سيف و دم مهراق )١١‏ 


ممكن هم هست مراد از استواى بر عرش شروع در تدبير امور عالم بوده» واين تعبير از باب حرف زدن با كودكان به زبان 
كودكى باشد» جون معمول ملوك و مدبرين امور بشر اين است كه در هنكام شروع به رسيدكى امور مملكت بر تخت مى 


نشينند» لذا قرآن نيز خواسته است با زبان خود مردم حرف زده باشدك. 


خواهيد كفت: شروع در كار كه يكك نوع تغير در معناى آن خوابيده در حق خداى تعالى ممتنع استء زيرا خدا منزه است از 
تغير و تبدل. و ليكن اين اشكال وارد نيستء زيرا شروع نسبت به خداى تعالى دلالت بر تغير خود او ندارد» اين تعبير بخاطر 
حدوثى است كه مخلوقات دارند» لذا مانعى ندارد كه كار او كه همان رحمت بر بندكان و مخلوقات است شروع ناميده شود 


هم جنان كه به همين عنايت مى كوييم: خدا فلان موجود را آفريد» زنده كرد» معدوم 


)١(‏ بشر بر كشور عراق دست يافت و آن كشور را مسخر خود كرد بدون اينكه شمشيرى بزند وايا 


خنواق ورور لل ل ااال الل ل المت لبد ملتست ل ال عست سس ونفحخة ىن 
ع١‏ 


ساخت» روزى داد و ... 


اشكال اين قول اين است كه كر جه ما نيز قبول داريم كه جمله" ثُمْ اشرتّوى عَلَى الْعَوْش " به منزله كنايه استء و ليكن كنايه 
بودن منافات ندارد با اينكه يكك حقيقت و واقعيتى اين تعبير را ايجاب كرده باشد, و استواى يرورد كار بر عرش از قبيل سلطنت 
و استيلا-و ملكيت و امارت و رياست و ولايت و سيادت دائر ميان خود ما امرى اعتبارى و قراردادى و خالى از حقيقت نبوده 
باشد» درست است كه ظواهر دينى از حيث بيان نظير بيانات ما و به صورت امورى اعتبارى استء و ليكن خداى سبحان در 


همه اين بياناتش حقايق و واقعياتى را بيان مى كند. 


به عبارت ديكر كر جه معناى ملكك و سلطنت و احاطه و ولايت وامثال آن در خداى سبحان همان معنايى است كه ما خود از 
اطلاق اين الفاظ نسبت به خود مى فهميم, و ليكن مصداق ها با هم متفاوتند» مصاديق اين الفاظ در نزد خداى تعالى امورى 
واقعى و حقيقى و لايق به ساحت قدس اويندء و در نزد ما اوصافى ادعايى و ذهنى و امورى اعتبارى و قراردادى هستند كه به 
اندازه يكك سر سوزن از عالم ذهن و وهم به خارج سرايت نمى كنندء مثلا ما اكر كسى را رئيس خود مى ناميم از اين باب 
است كه تابع اراده و تصميم اوييم» نه اينكه راستى جامعه ما بدنى است و او رأس (سر) آن بدن است. و همجنين اكر كسى را 
عضو اجتماع مى خوانيم براى اين نيست كه او راستى دست جامعه و يا دل آن استء بلكه ازاين باب است 


كه او نيز مانند دست و دل كه در تشكيل بدن مؤثرند در تشكيل اجتماع ما تاثير دارد» و از همين جهت كه زند كى ما متشكل 
از يكك مشت امور اعتبارى است خداى تعالى در آيه" وَ ما هذه اليا الدّنيا لمر وليك "1 زند كى دنيايى ما را لهو و لعب 
ناميده» جون مقاصد دنيوى ما و مال و اولاد ما و رياست و حكومت ما جز عناوينى بندارى جيز ديكرى نيست و جز در عالم 
وهمء تحقق و واقعيتى نداشته» و سر و دست شكستن ما براى بدست آوردن آن هيج تفاوتى با مسابقه اطفال در بازى هاى خود 


ندارد. 
و حاشا بر خداى سبحان كه زندكى ما را به خاطر اينكه امورى است وهمى بازيجه بشمارد» آن وقت خودش هم مانند ما 


بازيكرى بوده باشد. 


- 0 لل 1 7 لم 5 ا 5 4 2 , 


كوتاه سخن اينكه فرمود:" ثم اشرتوى عَلَى الْعَوْش " در عين اينكه مثالى است كه احاطه تدبير خدا را در ملكش مجسم مى 


سازدء بر اين هم دلالت دارد كه در اين ميان حقيقتى 


)00 ف 
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١48 صفحهى‎ 


هم در كار هستء و آن عبارت است از همان مقامى كه كفتيم» زمام جميع امور در آنجا متراكم و مجتمع مى شود, آيه' وَ هُوَ 
و الْعَووشُ الْعَظِيم " للق وآيه" الْذِينَ يحْملونَ الْعَوشَ وَمَنْ 0" فق وآيه" و يخمل 0 رَُك فَوْقَهُمْ يَوْمَئْلُ تمائية" 5و 
آيه" و تَرَى الْملائْكة حافينَ مِنْ حول اوش " زع تو دلالت بر ابن معنا دازتدة 


جون از ظاهر اين آيات بر مى آيد كه عرش حقيقتى است از حقايق خارجى. و آيه مورد بحث مانند آيه شريفه نور و مثالهايى 
كه در آن زده شدهء صرف مثل نيستء و لذا ما مى كُوييم كه براى عرش» مصداقى خارجى و حقيقى الهى استء و همجنين 
براى" لوح "." قلم " و" كتاب " مصداقى الهى است,ء در مثل آيه نور نمى كوييم كه در عالم آيينه اى الهى ويا درخت زيتونى 
الهى و يا زيتى الهى وجود داردء جون ما نيز اعتراف داريم كه آيبنه ودرخت و زيتى كه دراين آيه ذكر شده صرفا براى مثال 


است- دقت فرماييد-. 
معنايى را كه ما براى كلمه عرش در جمله" ثمْ اشتوى عَلّى الْعَوْش " كرده و كفتيم: 


اين كلمه به معناى مقامى است موجود كه جميع سر نخ هاى حوادث و امور در آن متراكم و جمع استء از آيه" ثم اشرتوى 
عَلَى الْعَؤْش مكَر الَمرَ ما مِنْ شيع إلا مِنْ بَعْد إِذْنه " «0) به خوبى استفاده مى شودء جون اين آيه استواى بر عرش را به تدبير 
امور تفسير نموده» واز وجو ين طق براى خداى تعالى خبر مى دهدء و جون اين آيه در مقام توصيف ربوبيت و تدبير 
تكوينى خداى تعالى است لا جرم مراد از شفاعتى هم كه در آخر آن است شفاعت در امر تكوينى خواهد بود» يس مفاد 
جمله" ما مِنْ شَمِيع إلا مِنْ بَْد إِذْنِهِ" اين مى شود كه هيج سببى از اسباب تكوينى كه واسطه هايى بين خمدا و بين حوادث 
عالعقةااراقدا) تمي 6 التقريور اف عورا ركبو عكراوك بزاى ذوكك اكزد لماعت لكالل ) قاسمييت نان ار تعره ة شيك 2 


اذن خدا 


استء. كه هر يكك از آنها در ايجاد حادثه اى از حوادث تاثير مى كنند» و اين جمله توحيد ربوبيتى را مى رساند كه در صدر 


آبه يعنى در جمله" إِنَّ ربكم ا 

جطلةتزيون بة فقت دركرق نيز اشازة ذازدوى ان انة است كد عوض هدق تدييزئ نه 

١79 واو يرورد كار عرش بز ركك اسث. سوره توبه آيه‎ )١( 

(؟) كسانى كه عرش را به دوش مى كشند و كسانى كه در اطراف آنند. سوره مؤمن آيه ٠‏ 

() ودر جنان روزى عرش يروردكار تو را هشت نفر بالاى شانه خود حمل مى كنند. سوره الحاقه آيه ١1‏ 
(5) وافرشتكان رامن يب كه عرشن ترا اخاطه كرده اتد؛ سورة زمر آيه علا 


لزه سوره يونس آيه " 


صفحه ى ١98‏ 


تدبير ديكر نيز به اذن خود او است» جون شفاعت عبارت است از اينكه شفيعى بين خداى يذيراى شفاعت و بين امر مورد 
شفاعت واسطه شود تا مجراى محكمى از احكام او تغيير يافته» و حكم ديكرى بر خلاف آن جارى شود. مثلا آفتاب بين خدا 
و زمين واسطه مى شود تا ظلمتى را كه بر حسب اقتضاى نظام عام بايد زمين را فرا كيرد از بين برده» در عوض زمين را به نور 
خود روشن سازدء سقف و يا سايبان نيز واسطه مى شود تا نورى را كه بر حسب تابش جهانى آفتاب بايد بر فلان قسمت از 
زمين بتابد از بين برده و آنجا را سايه بيندازد. و وقتى اين شفاعت هم به اذن خود او بوده باشد يس جميع تدابير جارى در عالم 


از خود او خواهد بود حتى هر وسيله اى كه براى ابطال تدبير و تغيير مجراى حكمى از احكام 


او اتخاذ شود جه وسائل تكوينى و جه وسائلى كه انسان آن را به منظور فرار از حكم اسباب الهى به كار بيندازد» همه از تدابير 


خود او مى باشد. 


بنا بر اين» اكر مى بينيم بعضى از موجودات يست از جهت قصورى كه در استعداد آنها است عصيان ورزيده و يذيراى صور 
زيبا و مواهب عالى نيستند» بايد بدانيم كه همين عصيان آنها عين اطاعت و اين رد از آنها عين قبول استء و اين امتناعى كه از 
تربيت دارند عين تربيت استء مثلا-اكر مى بينيم انسان بخاطر جهلى كه دارد در برابر يرورد كار خود طغيان و سركشى مى 
كتداسين بتكام عقو <رير لوقي بر عادر اولي مدن دوير ا رط كم اراسع وو كر سان وخبال جردم 
ل ل ل ل ل "3 ما كرون إن توم و 
0 أوسائفد لون ! ل القسهة و مامتقزوة" 00انواليز فرمودة:" وما اقم بععيز جِينَ فى الَْدْضِ وَ ما لَكُمْ مِنْ 


دون الله مِنْ وَلِىّ وَ لا نُصير" ”7 
يس اينكه فرمود:" ما مِنْ شَفِيع إِلّا مِنْ بَعْدٍ إِذْنِهِ" دلالت دارد بر اينكه شفاعت شفعاء و همجنين هر سبب مخالفى كه حائل شود 


بعكسء و اختلافى كه در آن 


دو مشاهده مى شود عين 
)١(‏ مكر نمى كنند مككر به خودشان و نمى فهمند. سوره انعام آيه ١7‏ 
(9) كمزاه فى كتتد عكر زد كان راو فى فيسد مووه ل عمراك انه 


نتيا عنا هر كقتشل كان سنن ذو :من و ند عن سكم برهن مكاز وق تداز يمه سحووه تحورف اند ام 


صفحهى ١91/‏ 
اتفاق و دست بدست هم دادن براى كمكك به تشخيص ترازودار است. 
[عموميت تدبير و اراده خداوند و نفى هر مدبر ديكرى 


نظيو 51" سووه"' يونين "كن أفاذة اين معنا بعتى در دلائلث يرعمويت تدر خداؤوتد ونفن هو مدير د بكري غيراق آنه 
جهارم از سوره" سجده" است كه مى فرمايد:" ثم اثروى عَلَى اوش ما لَكمْ مِنْ دُونهِ مِنْ وَل وَ لا ضّفِيع أ فلا تتذَّكَرُونَ 1١"‏ 
فو جداة عاقظرا ا دردوانات اكد در جنات انين كناضات تناجر كمون عاق اذ امعا مه كر ينهو وام تكورين نذا 
از آنجا صادر مى شودء آيه شانزدهم از سوره" بروج" است كه مى فرمايد" ذو الْعوْ الْمَجِيدٌ فَعَالُ لِما يرِيدُ " 7. 

آيه " و وى الْمَلابكة حَافينَمِنْ ححؤل الهش يتبوت بتحفرد رَبّهع و قضِدى بيه بال" 0" نيز اشاره به اين معنا دارده جون 
محل كار ملائكه را كه واسطه ها و حاملين اوامر او و به كار زنان تدابير او هستند اطراف عرش دانسته است. و همجنين آيه" 


ا ا 
م 
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الذِينَ يَحْمِلونَ العوش و مَنْ حَؤْلة يُسَبْحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ وَ يُؤْمِنونَ به وَ يَسْتَعْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنْوا 259 است كه علاوه بر اينكه مانند 
آيه قبلى احتفاف ملائكه را به عرش ذكر مى كند نكته ديكرى را نيز افاده مى نمايد» و آن اين است كه كسانى هم هستند كه 


عرش يرورد كار را 


آآيه شريفه" وَ يَخمل عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُْ يَوْمَئِذِ تَمانيَة " «0) مؤيد اين معنا است, هم جنان كه آيه" ثُمَّ اشتوى عَلَى الْعَوش يَعْلّمُ ما 
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يلج فى الأزْض و ما يَحْرّحٌ مِنْها و ما يَنْزِل مِنَ السَّماءِ وَ ما يَعْرُحٌ فيها وَ هُوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما كنْتَم وَ الله بما تَعْمَلونَ بَصدَيرٌ «7) معنايى 


)١(‏ يس به عرش يرداخت» جز او سريرست و شفيعى نداريد جرا متذكر نمى شويد. سوره سجده آيه ؟ 
(') صاحب عرش مجيد و انجام دهنده هر كارى است كه اراده كند. سوره بروج آيه ١8‏ 


(*) و فرشتكان را بينى كه عرش را احاطه كرده اند, و به ستايش يرورد كارشان تسبيح كويند؛ و ميانشان به حق داورى شود. 


سوره زمر آيه ٠0‏ 
() سوره مؤمن آيه ٠‏ 
(8) سورة التحافه ١‏ 


(5) سيس به عرش يرداختء هر جه به زمين فرو رود وهر جه از آن بيرون شودء وهر جه از آسمان نازل كردد وهر جه سوى 
آن بالا رود (همه را) مى داند» هر كجا باشيد او با شما است»ء و خدا به اعمالى كه مى كنيد بينا است. سوره حديد آيه 5 


صفحه ى ١9/8‏ 


نزد خدا حاضر و برايش معلوم است. و روى اين حساب جمله" يَعْلَمُ ما يلج ..." به منزله تفسيرى است نراق استواف تو عورش : 


يس عرش همانطورى 


كه مقام تدبير عام عالم است و جميع موجودات را در جوف خود جاى داده همجنين مقام علم نيز هستء و جون جنين است 
قبل از وجود اين عالم و در حين وجود آن و يس از رجوع مخلوقات به سوى يرور دكار نيز محفوظ هستء هم جنان كه آيه" 
َ تَرَى الْمَلاجْكة ع افْينَ مِنْ حول الْعَوْش " محفوظ بودن آن را ححتى در قيامت» و آيات روطع عاق ا مف وه 
توتجوةا بودن آن را مقارك با وبهؤة عال» و آنه" ومو اذى خَلق الشناوات 3 الأدض فى يتثه ابا :و كا عرش على الماء "اه 


موجه بودنكن زا قبل ال خلقت اين عالم بيان مى نمايل. 
[بيان آيات دو وجه در معناى:" | ذعُوا رَبَكمْ تم تَصَرّعاً وَ حَفيَه "] 


دعُوا رََكمْ تم فهو ف ب" 


" تضرع" از" ضراعت" و به معناى اظهار ضعف و ذلت است." خفيه" به معناى ينهانى و يوشيده داشتن استء و بعيد نيست 
كنايه از همان تضرع بوده و غرض از ذ كرش تاكيد همان اظهار ذلت و عجز باشد» جون شخص متذلل همواره در اثر ذلت و 


كزان كو انعد ان آله " إِنَّ رَبَكمُ اللهُ الْذِى حَلَقَ ..." كه توحيد ربوبيت خدا را از راه وحدت خالقيت او اثبات مى كرد به 
منزله نتيجه كيرى از آن استء كويا مى فرمايد: وقتى خداى تعالى در مساله خلقت و تدبير شريكى ندارد يس بر هر بنده اى 
لازم است كه تنها او را بخواند» و او را بندكى كند, و دينى را اتخاذ نمايد كه موافق با ربوبيت انحصارى او باشد. 


و جون در صدد نتيجه كرفتن بود بلافاصله شروع به 


دعوت بشر كرد نخست بشر را به اين عبوديت خوانده و فرمود:" ادْعُوا ربكم نَضّ عا وَ َيه إِنَّهُ لا بحِبٌ الْمَعْقَدِينَ ..."' و 
دستور داد تا اين عبادت را با تضرع و زارى انجام دهند و اين تضرع و زارى هم علنى و به صداى بلند كه منافى با ادب 
عبوديت است نبوده باشدء البته اين معنا در صورتى است كه" واو" براى جمع باشدء و اما اككر" واو" براى تنويع باشد معناى 
آيه جنين مى شود: بايد خداى را عبادت كنندء يا علنا و به صداى بلند و يا آهسته. ممكن هم هست منظور از تضرع را عبادت 
با سر و صدا دانسته و بككوييم معناى آيه اين است كه: عبادت بايد آهسته انجام شود نه با داد و فرياد مكر اينكه از در تضرع و 


زارى باشد كه در آن صورت سر و صدا داشتن عيب ندارد. 


اين نسبت به خداى تعالى؛ و اما نسبت به يكديكر در جمله" وَ لا تَفْسِدُوا فى الْأَرْض بَعْدَ إصلاجها" 


)١(‏ واوست كه آسمانها و زمين راى در شش روز آفريدءه وعرش وى بر روى آب بود.سوره هود آيه7 
صفحه ى ١99‏ 
دستور مى دهد به اصلاح امور مردم؛ و ريشه كن ساختن ظلم از ميان آنان. 


ودر مرحله دوم دستور مى دهد به اينكه عبادت شان مانند عبادت بت يرستان از يكى از دو راه خوف و طمع نباشد؛ بلكه در 


مى يرستيدند و يا به طمع خيرات و بركات آنها در برابرشان خاضع مى شدند. و اين رويه بطورى 


كد كتدويه رده اميك لحنت زادمة عر كله ادنك وإاذا رجن كنا رده موق عيبا درك ار عراف ينان بدوة حك تنمز لان ا فيان 
دجار نوميدى و وادار به تركك عبادت مى كندء هم جنان كه عبادت تنها از راه اميد و بدون خوف نيز انسان را به وقاحت و 
زوق حدق ارزع عنادك وام كازة لذا فرمود:" وَ ادْعُوهٌ حَؤْفاً وَطْمَعاً" تا هر يكك از خوف و طمع مقانينة سكع نوا جيران 
نموده و عبادت نيز مانند ساير كائنات در مجراى ناموس عام جهانى؛ ب يعنى ناموس جذب و دفع قرار كيرد. 


0 رَحْمَتٌ اللو قَرِيبٌ مِنّ الْمُحية: نِينَ "- اعتدال در عبادت و اجتناب از فساد در روى زمين بعد از اصلاح آن را" احسان" 


إن 


خوانده» و كسانى را كه به اين دستورات عمل كنند " محسنين '" ناميده» كه رحمت خدا نزديكك به آنان است. 


ذو لما اس يد نيت س4 زر كن كدعو الزفوة وميه الله قي موس كات مده ع هر "حيف ‏ وشضر اك 
در مصدرء مذكر و مؤنث يكسان است. بعضى در جواب اين اشكال كفته اند: در حقيقت منظور از" رحمت" احسان است,» و 
جون احسان مذكر استء لفظ " قريب" را نيز مذكر آورد. بعضى ديكر كفته اند:" قريب" بر وزن فعيل و به معناى مفعول است 
ودر فعيل به معناى مفعول» مذكر و مؤنث يكسان استة هع جتان كداور ايه" 117" سوزه" هوري" نير افرمودة:" لعل الشساعة 


," 


قريب 


"وهو الذي يشل الإإياح بُشْراً بين يَدَىْ رَحْمَتِه . 


دراين آيه ربوبيت خدا رااز جهت عود بيان مى كند. هم جنان كه 1ب إن ربكم الله "اتحضيك تناف كان من تموف: 


- 


كلمه" كو 


اصل " بشر"- به دو ضمه- جمع " بشير" است» مانند " نذر" جمع " نذير". و منظور 0 زتخيةذواها باران في و" يَئْنَ 


جَدَىْ رَحْمَتِهِ '" به معناى " قبل از فرود آمدن باران" است. و در اين تعبير استعاره تخييليه به كار رفته. به اين معنا كه باران را به 


انسانى تشبيه كرده كه خانواده و دوستانش انتظار آمدنش را دارند» و جلوتر از او كسى است كه آمدن او را بشارت مى دهد. 
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٠٠١ صفحهى‎ 


"استتحاف "و" متتحابة "نه معتائ ابن الست عرو ببق ابن دو كلمة همات فرق امت كه بين " تمر "و" جموه ' اسيكو ستكين بدن 
سحاب, به اعتبار سنكينى آبى است كه حمل مى كندء و لام" لبلد" يا به معناى" الى " و معنى جمله اين است كه: ما باران را 


به سوى سرزمينى مرده روانه كرديمء ويا به همان معناى خودش (براى) است. 


اين آيه شريفه براى مساله معاد و زنده كردن مردكان احتجاج به زنده كردن زمين مى كندء جون به كفته دانشمندان"' حكم 
الامثال فيما يجوز و فى ما لا يجوز واحد" )١١‏ وقتى منكرين معاد احياى زمين را در فصل بهار به جشم خود مى بينند ناكزيرند 
معاد را هم قبول كنندء و نمى توانند بين آن دو فرق كذاشته و بككويند احياى زمين بيدار كردن درختان و كياهان خفته استء 
و اما معاد اعاده معدوم استء زيرا انسان مرده هم به تمام معنا معدوم نشده. تا زنده كردنش اعاده معدوم باشد بلكه جانش 


زنده و محفوظ است» تنها اجزاى بدن است كه آنهم از هم ياشيده 


مى شود نه اينكه معدوم شده باشدء بلكه در روى زمين به صورت ذراتى يراكنده باقى استء هم جنان كه اجزاى بدن نبات 
در فصل يائيز و زمستان يوسيده و متلاشى مى شودء اما روح نباتيش در ريشه آن باقى مانده و در فصل بهار دوباره همان 
زندكى فعال خود را از سر مى كيرد. يس مساله معاد و زنده كردن مرد كان هيج فرقى با زنده كردن كياهان ندارد» تنها فرقش 
اين است كه بعث بشر در قيامت بعث كلىء و بعث نباتات جزئى است. توضيح و دنباله اين مطلب در محل ديكرى خواهد 
آمد-آن شاء اللّه-. 


-_ 


2 حرج َبانهُ بإذ دن وي 

" نكد" به معناى كم است. و اين آيه صرفنظر از انضمامش به آيه قبلى» به منزله مثال عامى است كه به همان بيانى كه در 
آيه:" كما بَدَأْكمْ تَعُودُونَ" كذشت مى رساند كه اعمال حسنه و آثار ارزنده از كوهر ياكك سرجشمه مى كيرد» و خلاف آنها 
از خلاف آنء و ليكن اكر آن را به انضمام آيه قبليش يكك جا در نظر بكيريم» اين معنا را مى فهماند كه مردم كر جه در قبول 
فيض يروردكار اختلاف دارند» و ليكن اء ين اختلافشان از ناحيه خود ايشان استء و كر نه رحمت الهيه عام و مطلق است. 


بحث روايتى از صحابه رسول خدا (ص) شنيده نشده كه در مثل» مساله عرش و كرسى 


)١(‏ جيزهايى كه مثل هم هستند- يكك ماهيت نوعى دارند- در آنجه براى آنها جايز است و در آنجه جايز نيست يكك حكم 
داشته» برابرند. صفحه ى 


الا 


وساير حقايق قرآنى و حتى در اصول معارف مثل مساله توحيد و ملحقات آن بحثى 


كرده باشند» بلكه اين طبقه از مسلمين تنها به ظواهر قرآن اكتفاء نموده» قدمى از آن فراتر نمى كذاشتند. تابعين و همجنين 
قدماى از مفسرين نيز همين روش را سلوكك كرده اند» حتى نقل شده كه سفيان بن عبينه مى كفته: آياتى كه خداوند در آن 
خود را وصف فرموده» تفسيرش همان تلاوت و سكوت بر آن است. از امام مالكك نيز نقل مى كنند كه مردى به وى ككفت: اى 
ابا عبد اللّه! بكو ببينم معنلى استواى بر عرش جيست؟ و جطور خداوند بر عرش استواء دارد؟ راوى اين داستان مى كويد: من 
هيج وقت مالكك را نديدم كه مانند آن روز ناراحت شود. عرق بر ييشانيش نشستء و شاكردانش به فكر فرو رفتندء» خلاصه 
مالكك يس از آنكه خود را كنترل كرد كفت:" جطور" كفتن معقول نيستء و استواى خداوند بر عرش مجهول نيست و ايمان 
به آن واجب و سؤال از آن بدعت است,. و من از اين مى ترسم كه تو مردى كمراه باشى. سيس دستور داد او را از مجلسش 


بيرون كردند. 


و كويااينكه كفت" جطور كفتن معقول نيست" اقتباس از روايتى باشد كه در تفسير آيه" الوَّحمنٌ عَلَى الْعَوْش اشْتوى ازام 
سلمهزوجة ييغمبر نقل.شده كه كفنه' ات سؤال كردن ويه كار يرن كلمه" خطون" غير مغقول'امنتك: :و استواى بن عرش 


مجهول نيست. و اقرار به آن ايمان و انكار آن كفر است. 


[روش تفسيرى صححابه و تابعين» سكوت در مورد معارف قرآنى از قبيل مساله عرش و كرسى بوده است و فقط مولى على و 


ديكر ائمه معصومين عليهم السلام متعرض اين حقائق شده اند] 


اين جنين بوده است روش تفسيرى آنان» 


لذا مى بينيم كه از علماى آن روز اسلام يكك كلمه در اين باره به ارث باقى نمانده» تنها كسى كه در اين باره سخن كفته امام 
على بن ابى طالب (ع) و همجنين ائمه معصومين (ع) از فرزندان او هستند كه اينكك ما ياره اى از كلمات آن بزركواران را در 


باره آيه مورد بحث در اينجا نقل مى كنيم. 

[جواب امام على (عليه السلام) به سؤالات جاثليق در مورد عرش و ... و توضيح برخى فقرات آن 
شيخ صدوق در كتاب توحيد به سند خود از سلمان فارسى نقل مى كند كه كفت: 

امير المؤمنين على (ع) در ضمن جواب هايى كه به جائليق داد يكى اين بود كه فرمود: 


ملائكه عرش خداى را حمل مى كنند» و عرش خدا آن طور كه تو مى يندارى مانند تخت نيستء بلكه جيزى است محدود و 
مخلوق و مدبر به تدبير خداء و خداوند مالكك او استء نه اينكه روى آن بنشيند ... 21١‏ و در كافى از برقى با رفع سند روايت 


كرده كه جاثليق از امام امير المؤمنين (ع) يرسيد: مرا خبر ده از اينكه آيا خداى عز و جل عرش را حمل مى كند يا عرش خدا 


(0) اوج ست هال ل ع نك وف “قن 7157 طَْ تهران. 


صفح ى ٠١7‏ 


را؟ حضرت فرمود: خداى عز و جل عرش و آسمانها و زمين و آنجه را كه در آنها ودر ميان آنها است حمل مى كندء هم 
جنان كه در قرآنش فرموده:" إنَّ الله يُمسِكك السّماوات وَ الَْرْضٌ أَنْ تَرُولا وَلَئِنْ زالّتا إنْ أمس كهّما مِنْ عدب مِن بَغْردِه إِنّهُ كان 


و 2 111 
حليما غفورا .)١١‏ 


٠. ٠. 9 1‏ 4 >5 ل رديه 1 7 ساك 3 الى دوشوة ا ا اق 
جائثليق يرسيد: يس مرا خبر ده از معناى ايه وَ تحمل عَوْش رَبك فَؤْقَهُمْ يَوْمَئِذٍ ثمانية 


برورد كارت را هشت نفر حمل مى كنند؟ حضرت فرمود: خداى تعالى عرش را از جهار نور آفريده» يكى نور سرخ كه از آن 
نور» هر رنكك سرخىء, سرخ شده استء دوم نور سبز كه از آن هر رنكك سبزى» سبز شده استء سوم نور زرد كه هر رنكك 


زردى از آن نور زرد شده استء جهارم نور سفيد كه هر سفيدى از آن سفيد شده. 


منظور از عرش آن علمى است كه خداوند به حاملين عرش داده؛ و آن نورى است از نور عظمتش» يس به عظمت و نورش 
دلهاى مؤمنين را بينا كرده» و به عظمت و نورش نادانها دشمنش مى دارند» و به عظمت و نورش همه موجودات در آسمان و 
زمين در صدد جستجوى راهى به سوى او هستندء. و براى يافتن آن راه دست به كارهاى مختلف زده واديان كوناكونى را به 
وجود مى آورند» سيس همه موجودات محمولهايى هستند كه خداوند آنها را به نور و عظمت و قدرتش حمل مى كند,. و 
خود آنها قادر بر تحصيل ضرر و نفع و مركك و زندكى و بعث خود نيستند. آرى» هر جيزى محمول خدا استء و خداوند 
تباركك و تعالى است كه آسمانها و زمين را از زائل شدن نككهداشته و به آن دو احاطه دارد» او است حيات و نور هر جيزى" 


فتاه وتعالق حم سشولون غلك كيرا . 
جاثليق كفت: يس مرا خبر ده از اينكه خداى تعالى كجا است؟ امير المؤمنين فرمود: 


او اينجا و آنجا و در يايين ودر 


)١(‏ نذا آسمائها وزمين را نكهمئ ذارد كه زائل .تشوتد: و اكزائل شود :جز او هيحكش انهادرا كه نمى ذازدة او.هموارة 


بردبار و آمرزكار است. سوره فاطر آيه اع 


(؟) هيج رازى بين سه نفر نيست مككر اينكه خدا جهارمين ايشان است و نه ينج نفر مكر آنكه خداوند ش: ان ال 
كمتراز ابى :و ته سيشتر از انها حست مكر انك عداوتك كد زاهشان :انيت هر كجا راشسد: سورة مجادله آنه و 


(0) و اكر به آواز بلند حرف بزنيد او (مى شنود) او نهان و نهان ترراهم مى داند. سورهطه آيه“" 


صفحه ى ٠١7‏ 


فرموده:" وَسِعَ كنيع اواك اوعدو لق قه مهيا وقوه للق الْعَظِيم" الأد كن كس داف هل اسع ند كمه 
آسمانها و زمين و به آنجه در زير زمين استء و روى اين حساب حاملين عرش خداى تعالى» علمايى هستند كه خداوند از علم 
خود به آنان داده و هيج موجودى كه خداى تعالى در ملكوت خود آفريده از تحت اين جهار نور خارج نيستء و اين همان 
بلكو اريت هداور ند انيرا به اعيشا حعوم شان دده بدو بار نشان دادن آن به ابراهيم خليل فرموده:" و كذلِك تُرى 
إِبْراهِيم لكر السار ك2 


الْأَرْض و ليكونَ مِنَ الْمُوقنِينَ ". جطور حاملين عرش مى توانند خدا را حمل كنند و حال آنكه به حيات خداوندى دلهايشان 


زنده است و به نور خود او به سوى اوراه بافته انك ... )”١(‏ 


مؤلف: اينكه جاثليق يرسيد" مرا خبر ده از اينكه آيا خداى عز و جل عرش را حمل مى كند يا عرشء خدا را ...؟" ظاهرش اين 
است كه جاثليق حمل را به معناى بار كردن و به دوش كرفتن معمولى و جسمانى كرفته ودر كلام امام (ع) كه فرمود:" 
خداى عز و جل عرش و آسمانها و زمين را حمل مى كند ..." حمل به معناى تحليليش اخذ شده. و آن را به قيام وجود اشياء 


به خداى تعالى تفسير كرده؛ و ير واضح است كه با اين حال موجودات عالم» محمول خدا خواهند بود نه حامل او. 


و لذا وقتى جائليق اين ياسخ را شنيد از معناى آيه " وَ يمل عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُمْ يَوْمَتَذٍ تائيه" برسيد» جون ديد حمل به آن 
معنى جز در خداى سبحان نيستء و كسى در عالم نيست كه جيزى را به آن معنا حمل كند. و اين با آيه فوق نمى سازدء لذا 
امام (ع) هم آيه را تفسير كرد به حمل علم و فرمود: عرش در اين آيه به معناى علم است. 

و جون به حسب ظاهر بين اين دو تفسير مناقضه و اختلاف بودء لذا براى توضيح كلام خود فرمود: مراد ازاين علم آن معنايى 


نفسانى. بلكه مراد از آن» نور عظمت و قدرت 


يرورد كار است كه به اذن خدا براى اين حاملين حاضر و شهود شده و همين حضور است كه آن را حمل مى ناميم, و لذاء هم 
بدون هيج منافاتى براى حاملين حمل است و هم براى خداى تعالى هم جنان كه افعال ما در عين اينكه حاضر است نزد خود ما 


ومحمول است 


)١(‏ كرسى او همه آسمانها و زمين رافرا كرفته» و نككهدارى آسمانها و زمين او را خسته نمى كند واو بلند مرتبه و بزركك 


است. سوره بقره آيه لفزهنا 


تتح و أن اب ]لأ ص ١١9‏ 


صفحه ى ٠١8‏ 
براى ماء حاضر نزد خدا و محمول براى او نيز هستء جون مالكك افعال ما او است و او آن رابه ما تمليكك نموده است. 


بس نور عظمت و قدرت الهى كه جميع اشياء به وسيله آن بوجود و به ظهور آمده اند همان عرشى است كه به ما دون خود 
احاطه دارد؛ و نيز همان نور عبارت است از ملكك خدا نسبت به ما دون عرش.ء و اين نور را هم خداى تعالى حامل است و هم 


كسانى كه اين نور بر ايشان ظاهر شده» يس خداى تعالى حامل آن نور و حامل حاملين آن است. 


بنا بر اين» عرش و يا استواى بر عرش در جمله" نَم استوى عَلَى الْعَوْش ' به معناى ملكك خدا و در جمله " وَ يمل عَرْشٌ رَبك " 
به معناى علم خدا استء و اين هر دو به معناى مقامى است كه با آن مقام جميع اشياء ظاهر كشته و تدابير جارى در نظام وجود 


وازآن جميع تدابير صادر مى شودء و هم مقام علم است كه با آن جميع موجودات ظاهر مى كردد. 


واينكه فرمود:" به عظمت و نورش دلهاى مؤمنين را بينا كرد" مقصودش اين است كه اين مقام» مقامى است كه نه تنها تدبير 
و اداره نظام سعادت جامعه مؤمنين و آن نظامى كه قافله مؤمنين بر طبق آن نظام به سوى خداى سبحان راهييمايى مى كند, از 
آن سرجشمه مى كيرد بلكه نظام شقاوت دشمنان خدا و جاهلين به مقام يرورد كار نيز به وسيله آن مقام تدبير مى شود بلكه 


از اين هم بالاتر بطور كلى نظام جميع موجودات عالم از آنجا است حال جه موجودات خودشان بدانند ويا از آن غافل باشند. 


واينكه فرمود:" واوحيات هر جيز و نور هر جيزى است" به منزله تعليلى است كه علت و جرايى جمله قبل را كه فرموده 
بوقه" ابد هر سير متحمول خدائ تعالى :اديت "سان من كنده وتعاصل ان ازن:است كنه خدائ تعال كنم انيت كهابه 
وسيله او هر جيزى هست مى شود. و به وسيله او هر جيزى از جيز ديكرى متمايز مى كردد» وراه مخصوصى كه آن موجود در 
مسير وجود خود دارد از راهى كه ساير موجودات دارند مشخص مى شودء يس موجودات عالم از ناحيه خود مالكك هيج 
جيزى نيستند» بلكه خداى سبحان مالكك آنها و حامل وجود آنها است. 


واينكه فرمود:" او اينجا و آنجا و در بالاو يايين هست ...'"» مقصودش اين است كه از آنجايى كه قوام هر موجودى به او 


است و او حافظ و حامل وجود آن استء از اين جهت هيج محل و مكانى از 


او خالى نيستء و جنان نيست كه او در مكانى باشد و در مكانى نباشدء و وقتى مى كوييم او اينجا هست و يا با فلان موجود 





فوح تي "مع ححا الزن | بتطخصحح تح حت دنه “كتسسستحح تاه أق35و ججح عن 


٠١0 صفحهى‎ 


استء و آن مكان و ساير امكنه. و آن موجودات و ساير موجودات» همه و همه محفوظ به حفظ خداوند ومحمول و محاط 


اوينك. 


اين معنا عبارت اخراى علم فعلى خداوند استء جون منظور از علم فعلى خداوند به همه موجودات نيز اين است كه هر جيزى 
در نزد خدا حاضر استء و وجودش براى او غايب و محجوب نيست,ء لذا امام (ص) نخست مى فرمايد:' يس كرسى به 
آسمانها و زمين وهر جه در آن دو ودر زير زمين است احاطه دارد" و با اين جمله به احاطه او اشاره مى فرمايد» و سيس 
اضافه مى كند كه:" وَ إِنْ تَجَهَرْ بالْقَولٍ فَإِنَهُ يِل الاو أخُفن وبا اسفهاد يدان آبهء به عل خداونت اشازه موده و نجه هى 
كيرد كه يس كرسى كه همان عرش باشد مقام احاطه و تدبير و حفظ خدا و در عين حال مقام علم و حضور نيز هستء آن 
كاه اين نتيجه را با ةيه" وَسِمَ كُوْئة الشماوات و الْأَوْضَ" تطبيق مى تعايد. 


واينكه فرمود:" و هيج موجودى كه خداى تعالى در ملكوت خودش آفريده از تحت اين جهار نور خارج نيست" كويا اشاره 


و به 


زودعة اناشاء الله دوذيل احاديث معراج راجع به اين جهار نور بحث خواهيم نمود. 


ودر جمله" واين همان ملكوتى است كه خداوند آن رابه اقتضاى خود نشان داد" در حقيقت عرش و ملكوت را يكى 
دانسته» و ليكن بايد دانست كه مراد از اين ملكوت, ملكوت اعلى است» جون براى خداى تعالى دو ملكوت است يكى اعلى و 
يكى اسفل و جون عرش مقام اجمال و باطن غيب است لذا همانطورى كه از روايات بعدى هم بر مى آيد عرش به ملكوت 
اعلى بهتر مى خورد تا به ملكوت اسفل. 


واينكه فرمود:" جطور حاملين عرش مى توانئد خدا را حمل كنند ..." كلامى را كه در اول فرموده بودء تاكيد و تثبيت مى 
كندء و آن اين بود كه عرش همان مقام حمل وجود موجودات و تقويم آنها است» يس حاملين عرش» خودشان محمول خداى 
سبحانند» جون قوام وجودشان به او است. امام (ص) از آنجايى كه اين مقام را مقام علم خداوند دانسته. لذا از وجود حاملين 
عرش و همجنين از كمال وجودى آنان به قلب و نور هدايت تعبير كرده و فرموده:" و حال آنكه به حيات او دلهايشان زنده و 


0 نا 
به نور او به سوى او راه يافته اند . 
[روايتى ديكر ازامام صادق (عليه السلام) در باره معناى عرش و كرسى و شرح آن روايت 


ونيز مرحوم صدوق در كتاب توحيد به سند خود از حنان بن سدير نقل مى كند كه كفت: از حضرت صادق (ع) معناى عرش 
و كرسى را يرسيدم» فرمود: عرش» صفات كثير و مختلفى دارد» در هر جاى قرآن به هر مناسبتى كه اسم عرش برده شدهء 


مربوط به. ب صفحهى ٠١28‏ 


ينان ديات 5 كر ششنده اسك تادر جمله ‏ وى الْعَوْش الْعَظِيم" عرش عظيم به معناى ملك عظيم استء و در جمله" الوّحْمِنٌ 
علق العؤفل :اتوي ينا اين معدا انيت كلاخ د اند الخاطه بد ملكنا حو دارده وين سان غلم ركرك ياه اسه وين 
كلمه اكر با كرسى ذكر شود معنايش غير معناى كرسى خواهد بود زيرا عرش و كرسى دو درند از بزركترين درهاى غيب» و 
خود آنها نيزاز غيب بوده ودر غيب بودن مثل همندء با اين تفاوت كه كرسىء در ظاهرى غيب است و طلوع هر جيز بديع و 
تازه اى از آنجا و بيدايش همه اشياء از آن در استء و عرش در باطنى آن استء يعنى علم به كيفيت موجودات و هستى آنها 
و قدر و حد و مكان آنهاء و همجنين مشيت و صفت اراده و علم الفاظ و حركات و تركك و علم به آغاز موجودات و انجام 


يس عرش و كرسى دو در مقرون به هم هستند» جز اينكه ملكك عرشء غير از ملكك كرسىء و علم آن غيب تر و نهان تراز علم 
كرسى استء از همين جهت است كه خداى تعالى مى فرمايد:" رَب الْعَوْشُ الْعَظِيم "» جون معنايش اين است كه: خداوند 


كرسى است كه در آنء علم به كيفيات و احوال موجودات 


استء. و نيز در آن درهاى ظاهرى بداء و انيت و حدود رتق و فتق آنها است» بيس عرش و كرسى دو موجود قرين همند كه 
يكى ديكرى را وادار به صرف و اشتقاق مى كندء يعنى وادار مى كند به اينكه از يكك موجودء موجودات ديكرى را منشعب 
سازد» همانطورى كه علماء از يكث كلمه كلمات ديكرى را جدا و منشعب مى سازند, و براى اين از هم جدا و متمايز شدند كه 
علماء ب :ضاق دعواق اك :ذو استدلال كند. آرئ»" بخص برتحمته من يشاء :زهو القوئ العرية " 0١١‏ مؤلق» ابتك فرموة" 
براى عرش صفات بسيارى است" كفتار قبلى ما را مبنى بر اينكه عرش محل اجتماع و تمركز سر رشته هاى تدابير عالم استء 
تاييد مى نمايد» هم جنان كه آخر حديث هم كه فرمود:" همانطورى كه علما از يكك كلمه. كلمات ديكرى را جدا و منشعب 


من سَاوتك"' امك امعقا ]ا كاملمى نمايك: 


واينكه فرمود:" واين همان علم به جكونكى اشياء است" مراد از آن» علم به علل و 


)١(‏ تو 





حب ل و ف 701010 طّ تهران. 


7١1/ صفحهى‎ 


اسباب نهايى موجودات استء جون در عرف لغتء لفظ " كيف" تنها در سؤال از جكونكى و صفات جيزى به كار نمى رود 
بلكه در سؤال از وجود و ييدايش آن نيز استعمال مى شود؛ و همانطورى كه در عرف كفته مى شود:" فلانى جككونه اين كار 


را انجام داد و حال آنكه از او ساخته نبود؟" همجنين كفته مى شود:" فلان موجود جكونه بيدا شد؟". 


و انتكة فرمؤة: ' اين كلمة اكر نا كرزسى ذكر شود معتايقن غير معنائ كرس "جواهك نود" مقضود آن ضرت اين آست كه 


عرش و كرسى ازاين جهت 


كه مقام غيب و منشا بيدايش و ظهور موجوداتند مثل هم هستند و ليكن در آنجا كه هر دو در كلام ذكر مى شوند معنايشان 


فرق مى كندء و هر كدام يك مرحله از غيب را مى رسانند» جون مقام غيب در عين اينكه يكك مقام است داراى دو در مى 


باشد» يكى در ظاهر كه مشرف و متصل به اين عالم استء و يكى هم در باطن كه بعد از آن قرار دارد. 


واينكه فرمود:" كرسىء در ظاهرى غيب استء و ظهور تمامى اشياء از آن در است" معنايش اين است كه طلوع و ظهور 
موجودات بديع و بدون سابقه والككوء از ناحيه كرسى استء و جون تمامى موجودات خلقتشان بدون الكو است يس همه از 


وير واضح است كه موجود وقتى بديع و بى سابقه است كه انتظار نرود بر طبق اوضاع و احوال موجودات قبلى وجود بيدا 
كندء زيرا اكر اوضاع و احوال و خلاصه سلسله علل بطور خودكارء امور و موجوداتى را يكى يس از ديكرى ايجاد كند ديكر 
آن امور و آن موجودات بديع نخواهند بود» يس ناكزير وقتى بديعند كه آن اوضاع و احوالء تازه و بديع باشند» يعنى خداوند 
در هر آنى اوضاع و احوالى را ييش كشيده از آن موجوداتى را به وجود بياورد» و سيس آن اوضاع و احوال رااز بين برده 


اوضاع و احوال ديكرى را موجود سازدء سببيت قبلى را از سبب بككيرد» و سببيت ديكرى به آن افاضه بفرمايد. 


و جون همانطورى كه كفتيم همه موجودات بديعند يس سببيت تمامى اسباب نيز بديع استء و اين همان" بداء" است» يس 


در حقيقت همه وقايع 


حادث در عالم كه هر كدام مستند به عمل اسباب متضاد و مزاحمى هستند» همه امورى بديع و بداءهايى در اراده خداى متعال 


هستند. 


آرى» فوق اين سبب هاى متزاحم و متنازعى كه در عالم وجود دست اندر كارند يكك سبب و يكك اراده ديكرى است كه بر 
آن اسباب حكومت دارد؛ و هيج جيزى واقع نمى شود مكر آنكه آن اراده خواسته باشدء و آن اراده فوق است كه اين سبب را 
به جان آن سبب انداخته و از تاثير آن جل وكيرى مى كندء و با اين اراده» حكم اراده ديكرى را باطل مى سازد و اطلاق تاثير 


صفحه ى ٠١‏ 
فلان مؤثر را تقييد مى نمايد. 


مثلا كسى كه اراده كرده است راهى را طى كند در بين راه ناكهان مى ايستد» جون اراده ديكرى كه همان اراده استراحت و 
رفع خستكى است جلو تاثير اراده اولى را مى كيرد» و اين دو اراده كر جه هر كدام مزاحم ديكرى استء و ليكن در عين حال 
هر دو اراده فوق را اطاعت مى كنندء و آن اراده فوق است كه اين دو اراده را تنظيم نموده؛ و براى رسيدن به مقصدء هر كدام 
را در جاى خود به كار مى بندد» در اين مثالى كه زديم كرسىء در مثل مقام تزاحم آن دو اراده» و عرشء مقام ائتلاف و توافق 
آن دو است. و معلوم است كه اراده دومى» مقدم بر اولى استء جون اراده دوم تفصيل و ظهور اراده اولى است كه مجمل و 
باطن است. 


واكر اولى كرسى و دومى عرش ناميده شده؛ براى اين است كه كرسى محل آشكار شدن احكام سلطان به دست عمال و 


ايادى او استء و در اين 


مرحله است كه هر يكك از كا ركنان سلطانء در يككى از شؤون مملكتى مشغول كارند. اينجا است كه كاهى صاحبان كرسى با 
هم اختلاف نموده در نتيجه حكم يكى بر حكم ديكرى مقدم شده.؛ آن را نسخ مى كند. بر خلاف عرش كه مخصوص خود 
سلطان استء و احكامش از نسخ و معارضه؛ محفوظ استء و باطن تمامى ظواهر و اجمال همه تفصيلاتى كه در كرسى بود در 


بااين مثالى كه زديم معناى اينكه فرمود:" با اين تفاوت كه كرسىء در ظاهرى غيب است" روشن مى شود, و همجنين اينكه 
فرمود:" و طلوع هر بديعى ازانجا ابنث '" معتايقن :انح اميت كه ظلهووى وتجواد هشه مرجودات: لاون سابقة بداو الكر اسة» 
و اتدكة فررسودة" و تاكن هه اعتاء 31 ]ف ذ راسك" معنا شقانن اتيك كهااعمال انه :دو عرش ا دو كرش :نه طون 
تفصيل و به صورت مفرداتى مختلف ظهور مى كندء و اينكه فرمود:" و عرشء همان در باطن است" در برابر اينكه كرسى باب 
ظاهر استء مى باشدء و بطون و ظهور در هر دو به اعتبار تفرقى است كه در احكام صادر از آن دو به وقوع مى ييوندد» و 


اينكه فرمود:" در آن يافت مى شود 7 
يعنى همه علوم» در صورتى كه تفاصيل اشياء به اجمال آنها بر مى كردد. 


و كويا مقصود از" علم كيف" علم به خصوصيات صدور هر موجودى از اسباب آن استء و همجنين مقصود از" كون 


موجودات" تماميت وجود آنها استء هم جنان كه هراة ]د غود يناف اول اروس دانق اقناءانت: 


قدر" و" حد" به يكك معنا استء الا اينكه قدر عبارت است 


از حال و مقدار هر جيز فى حد نفسه» و حد عبارت است از حال و مقدار هر جيزى نسبت به جيزهاى ديكر. 


متفحدوة از مكحاة دن اعتنا كته لرسنوةة ويك والتعدوى مككحان أنينها” تحت مككاق اعت 
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مشيت و صفت |اراده» به يكك معنا استء ممكن هم هست بككُوييم مراد از مشيت» اصل مشيت و مراد از صفتء اراده 


خصوصيات آن است. 


در جمله" و علم الفاظ و حركات و تركك" علم الفاظ به معناى علم به كيفيت دلالت كردن الفاظ بر معانى و ارتباطى است كه 
طبعا با خارج دارند؛ جون دلاللت هاى وضعى هم بالأخره منتهى به طبع مى شوند, و علم حركات و ترك علم به اعمال و 
تروك استء از نظر ارتباطى كه عمل و ترك عمل با ذوات خارجى دارند. ممكن هم هست بككُوييم مقصود از مجموع " علم 
الفاظ و علم حركات و تركك" علم به كيفيت» ناشى شدن اوامر و نواهى از اعمال و تروكك و ناشى شدن لغات از حقايقى است 
كه همه از يك منشا سرجشمه كرفته و همه به آن منتهى مى كردند, و بنا براين» ترككء عبارت خواهد بود از سكون نسبى در 
مقابل حركت. 


ضمي ر" آن" در جمله" براى اين همسايه كرسيى است كه در آن علم به كيفيات و احوال موجودات است" به عرش» و در 
جمله" و نيز در آن در ظاهرى بداء ..." به كرسى بر مى كردد و" بداء" به معناى ظهور و غلبه سببى بر سببى ديكر و ابطال اثر 
آن استء و به اين معنا بر جميع سبب هاى مختلف و متغاير عالم منطبق مى شود. 


اتحعمله "شن تعرشو كرشي ادو هننابه عمقلا كد رك 3 يكرق را لواذاوية محرق و القتفاق مل كيد" ايخ ابت كه عركن :3 
كرسى دو همسايه اند» بلكه در حقيقت امر واحدى هستند كه بحسب اجمال و تفصيل به دو مرتبه تقسيم وازهم جدا مى 
شوندء و قضيه صرف و اشتقاق هم از باب مثال ذكر شده. تا معارف دقيق و مبهم را با تشبيه و ضرب المثل براى علماء بيان 


كرده باشد. 


وقرادال"ذعوق " ترحيله" كمعلماء عطاق دعواى اؤتدو.. ‏ دعوائ عرش بو كرسى "اسك يعت :ابق شالديزاف أن 
آورده شد تا علماء به آن وسيله بر صدق معارف حقه اى كه به آنان القاء مى شود بى برده واز جكونكى تدبير جارى در عالم 


واينكه اين تدبير داراى دو مقام اجمال و تفصيل و ظاهر و باطن است آكاه شوند. 


مرحوم صدوق در كتاب توحيد به سند خود از امام صادق (ع) نقل كرده كه شخصى از آن جناب از معناى آيه" وَ كان عَوْشْهُ 
عَلَى الّماءِ" سؤال كردء و آن حضرت در جوابش فرمود: مردم در معناى آن جه مى كويند؟ آن شخص در جواب عرض كرد 
مى كويند عرش بر بالاى آب و خداوند بر بالاى عرش قرار دارد. فرمود: اينها به خدا دروغ بسته اند» زيرا معناى حرفشان اين 
است كه خداوند به صفات مخلوقات متصف بوده و مانند آنها محمول جيزى مى باشدء و اين باطل استء زيرا مستلزم اين 
| #اتسصسصسح بعر 0 تمسح تا و للج و 4 7 "مسج ايل 
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تعالى باشد تا بتواند او را حمل كند» بلكه معناى آيه اين است كه خداوند قبل از 


آنكه آسمان و زمين» يا جن و انسء يا آفتاب و ماه را بيافريند» علم خود را بر آب كه قبل از اينها موجود شده بود» حمل مى 


.)١١ كرد‎ 


لفان روايت از جهت دلاللت بر اينكه " مراد از عرش» علم است" و نيز" اصل خلقت عالم آب بوده" و" در آن موقع كه 


هنوز تفاصيل موجوداتء موجود نشده بودند علم فعلى خداى تعالى متعلق به آب بوده" مانند روايت قبلى است. 
[دو روايت در جواب سؤال در باره فاصله زمين و عرش 


در كتاب احتجاج از على (ع) روايت شده كه شخصى از آن جناب از فاصله بين زمين و عرش سؤال كردء حضرت فرمود: 
فاصله اكق نه اقدن ان آمك كسيندة اق انهو تلض كرون" ل اناالا الله" 01. 


مؤلف: اين از لطايف كلام امير المؤمنين (ص) است كه آن را از آيه" إِليِه يَض عَدُ الْكلِمٌ الطيّبُ وَ الْعَمَل الصَّالِحُ يَرْقَعهُ " اقتباس 
فرموده. و معناى آن اين است كه وقتى بنده با كفتن كلمه توحيد الوهيت را از غير خداى تعالى نفى نمود و آن را خالص براى 
خدا دانستء بطور مسلم غير خدا را فراموش خواهد نمود» و جميع موجودات را مستند به او خواهد دانستء واين مقام همان 


مقام عرشى است كه بيانش در سابق كذشت. 
نظير ابن يبان در لظافت جوات ديكرئى اتست كه آن حضرت از اين سؤال ذاذهة و فرمود: 
فاصله بين زمين و آسمانء ديد جشم و دعاى مظلوم استء در موقعى كه نفرين مى كند. 


ونيز شيخ صدوق در سه كتاب" فقيه ا و مجالس " خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ياسخ شخصى كه از 
آن جناب 


يرسيد: جرا كعبه» كعبه ناميده شد؟ فرمود: براى اينكه جهار كوشه و مربع بود. و وقتى سائل يرسيد» جرا مربع شد؟ در جواب 


فرمود: براى اينكه محاذى بيت المعمور بود و بيت المعمور مربع است. و جون سائل يرسيد: 
بيت المعمور جرا مربع شد؟ فرمود: جون بيت نامبرده» محاذى با عرش است و عرش مريع است. 


و جون سائل از مربع بودن عرش سؤال كرد فرمود: براى اينكه كلماتى كه دين اسلام بر مبناى آنها بنا نهاده شدهء جهار است»ء 
و افتحيان كلمهةضاوت ابتك 2155 بتكنا 3 الله اعدو البقمن: لله دو للا لوالا الله لحو الله عو 


7”١9 توحيد صدوق ص‎ )١( 


(9) م نلا يحض رهالفقيهج "” ص 175 و عل لالش رائع ص 798 طّ بيروت 


١١١ صفحهدى‎ 


مؤلف: كلمه اول متضم" تنزيه و تقديس استء و كلمه دوم متضم*" تشبيه و ثناء و كلمه سوم توحيد جامع بين تنزيه و تشبيه» و 


وتعتائ آنّ انى انث كة: ختداواثن:سبضان يز وكيز از ان اسث كه در وصت يكتجد: زرا وضف خود يكف تحوه تيد و تيل 
است, و خداى تعالى بزركتر از آن است كه حدى او را محدود و قيدى او را مقيد سازد» هم جنان كه در تفسير آيه" لَقَدْ كَفَرَ 
ادن قالوا إن الله تالك ثلاقة ."دق 


و كوتاه سخنء ب ركشت معنايى كه اين روايت براى عرش كرده نيز به همان علم استء روايات مختلفى كه در معناى عرش و يا 


در امورى كه مربوط به عرش است وارد 


شده بسيار زياد استء مثل روايتى كه مى كويد: آيه الكرسى و آخر سوره بقره و سوره محمد (ص) از كنج هاى عرش است. 
يا روايتى كه مى كويد:" ص " در سوره" ص" اسم نهرى است كه از ياى عرش سرازير مى شود. و يا افق مبين كه در قر نْ 
استء اسم سر زمينى است كه در جلو عرش قرار دارد و در آن نهرهايى جارى استء و بر لب آن نهرها به عدد ستار كان 


جامهايى نهاده شده اسيت. 


در تفسير قمى از عبد الرحيم اقصر روايت شده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم معناى" ن وَ الْقَلّم " جيست؟ حضرت 
فرمود: خداوند قلم را از درختى بهشتى آفريد كه اسمش خلد استء آن كاه به نهرى كه در بهشت بود و برف سفيدتر واز 
شهد شيرين تر بود» فرمود: مداد شوء يس آن نهر خشكك كرديد و مداد شدء آن كاه به قلم فرمود: بنويس. عرض كرد 
يرورد كارا جه بنويسم؟ فرمود: آنجه را كه بوده و تا قيامت خواهد بود» يس قلم در ورقى كه از نقره سفيدتر واز ياقوت صاف 
تر بود نوشت و آن را بيجيد ودر ركن عرش جاى داد. آن كاه خداوند بر دهان قلم مهر نهاد» يس ديكر سخن نككفت و 


نخواهد كفت,ء و آن ورقه همان كتاب مكنونى است كه همه نسخه ها از آن استنساخ شده است١”"‏ 
بقيه اين روايت را- ان شاء الله- در تفسير سوره" ن" نقل خواهيم نمود. 


مؤلف: در اين معنا روايات ديكرى نيز هست كه در بعضى از آنها بعد از آنكه راوى اصرار ورزيده و توضيح بيشترى خواسته 
امام (ع) اضافه فرموده كه: قلم و لوح هر 


كدام فرشته اى هستند, و با همين جمله فهمانده كه بيان قبلى از قبيل تشبيه معقول به محسوس بوده تا 


07 سوره مائده ايه‎ )١( 
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غرض به آن وسيله فهمانيده شود. 


در كتاب روضه الواعظين از امام صادق از حدر بزر كواوش از جدش روايت شده كه فرمود: در عرش» تمثال موجوداتى است 
كه خداوند در ترى و خشكى عالم خلق فرموده. و سيس فرمود: اين است تاويل آيه شريفه" وَ إِنْ مِنْ شَّىَ ءٍ إلا عِنْدَنا حَزائيهُ وَ 
ا إِنَا ِقَدَر مَعْلُوم " .)0١١‏ 

بودن صور اشياء در عرش را بيان كرديم. نظير اين روايت در افاده اين معنا روايتى است كه در تفسير دعاى" يا من اظهر 


الجميل " وارد شده است. 


و نيزدر روضه الواعظين از امام صادق از يدرش از جدش (ع) روايت شده كه در ضمن حديثى فرمود: بين يكك قائمه از قوائم 
عرش و بين قائمه ديكر آن آن قدر فاصله است كه اكر مرغ تيزيروازى بخواهد آن را طى كند بايد هزار سال راه برود» و عرش 
هر روز هفتاد هزار رنكك از نور به خود مى كيرد. و هيج خلقى از مخلوقات خدا توانايى اينكه به آن نكاه كند ندارد» و همه 


موجودات عالم در مقابل عرش خدا به منزله حلقه اى است در بيابانى يهناور .)2١(‏ 


مؤلف: اين جمله اخير را شيعه و سنى از رسول خدا (ص) نيز روايت كرده اند. اين روايت هم مانند ساير روايات ائمه اهل بيت 


(ع) حقايق را در ضمن مثال 


بيان فرمودهء به دليل ظاهر توصيفى كه از بزركى و وسعت عرش كرده. به هر حسابى هم كه فرض شود درست در نمى آيدء 
زيرا دوائرى كه اشعه نورانى ترسيم مى كنند به مراتب بزركتر و وسيع تراز آن حدى است كه در اين روايت براى عرش خدا 


ذكر شدهء يس ناكزير بايد كفت: مقصود امام (ع) تشبيه معقول به محسوس بوده. نه مدلول مطابقى كلام. 
ودر كتاب علل از كتاب علل محمد بن سنان از حضرت رضا (ع) روايت شده كه فرمود: علت طواف به كعبه اين است كه 


بعد از آنكه خداى تعالى به ملائكه فرمود: 


" من در زمين خليفه اى قرار خواهم داد" و ملائكه اعتراض كردند كه آيا مى خواهى كسانى در زمين بيافرينى كه خونريزى 
كتنذ؟ و آن كاه از اعتراض غود يشيمان شده فهميدنند كه كاه كرده انذ تاجار به عرق ذا يناه بر3ة استغفار كردتدة و 
خداوند ازاين حالت ملائكه خوشش آمد و به همين خاطر در آسمان جهارم خانه اى برابر عرش ساخت و اسم آن را" 


ضراح " كذاشت» و 


)١(‏ روضه الواعظين ص 57 ط قم. 


سه اعدو علي ص © 
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در مقابل آن خانه ديكرى به نام" بيت المعمور" در آسمان دنيا بنا نهاد آن كاه خانه كعبه را مقابل" بيت المعمور" قرار داد و 


آدم را فرمود تا آن را طواف نمايد» واين سنت در ميان فرزندان او تا قيامت معمول خواهد بود .)١(‏ 


تؤل ةانم حديتك اذ وين جهت غريب بنظر مى رسدء زيرا اولا غير از بيت المعمور خانه ديكرى را به نام" ضراح '" اسم برده و 
حال آنكه در بيشتر روايات تنها بيت المعمور در آسمان جهارم 


ذكر شده. و ثانيا براى ملائكه كناه اثبات كرده و حال آنكه به نص قرآن كريم ملائكه معصوم از كناهندء البته اين معنا را مى 
توان تاويل كرد و كفت: مراد از يى بردن به كناه علم به قصور استء و به همين جهت مى توان كفت بنا بر اينكه عرش به علم 
تفسير شود معناى يناه بردن ملا-ئكه به عرش اعتراف آنان به جهل خود و ارجاع علم است به خداوند سبحانء هم جنان كه 
قرآن نيز معذرت خواهى آنان را جنين حكايت فرموده:" سُبِحائكك لا عِلْم لنا إلا ما عَلَمْتنا نك أَنْتَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ ". 


وامااينكه كفت:" ععبه در برابر بيت المعمور واقع شده" ظاهرا مراد از محاذات و برابرى محاذات معنوى استء نه حسى و 
جسمانى»؛ به شهادت جمله" و به همين خاطر در آسمان جهارم خانه اى برابر عرش ساخت" زيرا به طورى كه از قرآن و 
حديث استفاده مى شود عرش و كرسى محيط به همه آسمان و زمين هستند» و با فرض احاطه و مخصوصا اكر به حسب فرض 
اين احاطه جسمانى بوده باشد ديكر محاذات معنا نخواهد داشت» يس نه اين احاطه. جسمانى است (زيرا كفتيم» عرش به 


معناى علم است) و نه آن محاذات» حسى و جسمانى است. 


در كتاب خصال از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: يكى از حاملين عرش به صورت آدم استء واز خدا به جهت 
شكل شير است كه براى درند كان روزى طلب مى نمايد. و جهارمى به صورت كاو است كه براى جاريايان طلب 


روزى مى كند. واز آن روزى كه بنى اسرائيل كوساله يرستيدند» آن كاوى كه حامل عرش استء سر افكنده شده و از شرم 


دنكر سر يلتك تكركةو و وفتى قيافة م شود تحاملين طرش عقت تقر من افو ند ب ا 


)١(‏ علل الشرائع ص 5028 ح 7ط نجف. 


ه64 خصال صدوق ص 507 


صفحه ى 7١8‏ 
[جند روايت در مورد حاملين عرش 


مؤلف: اخبارى كه قريب به اين مضامين هستندء بسيار زيادند» و بعضى از آنها اين جهار حامل را كه در روايت قبلى بود 
حاملين كرسى دانسته. و حال آنكه تا آنجا كه ما اطلاع داريم هيج روايتى براى كرسىء حامل معرفى نكرده. و ما روايات 


مربوط به كرسى را در سوره بقره در تفسير آيه الكرسى ايراد نموديم. 


در حديثى ديككر حاملين عرش هشت نفر شمرده شده؛ جهار نفر از اولين كه عبارت اند از: نوح, ابراهيم» موسى و عيسى (ع) و 


جهار نفر از آخرين كه عبارت اند از: محمد (ص).» على» حسن و حسين (ع). 


مؤلف: بنا بر اينكه عرش به معناى علم باشد هيج مانعى ندارد كه بعضى روايات حاملين عرش را ملائكه بداند» و بعضى ديكر 
تان وا اماع وف كل 


وخوشبختانه روايات وارد در باره عرش با همه كثرتى كه دارد اين تفسير را تاييد مى كند. واكر بعضى از آنها مختصر 
ظهورى دارد در اينكه عرش يكك موجود جسمانى استء به روايات بسيار ديكرى كه عرش را علم مى داند تفسير مى شود. و 
اما اينكه بعضى كفته اند: عرش جسمى است به شكل تخت و آن را بر بالاى آسمان هفتم كذاشته اند هيج روايت قابل 


اعتمادى بر طبق آن ديده نشده استء و روايات معتبر» اين معنا 


ع 
3 


قمى رذن نسار وف دن قر به" خلن لباو اكد لاوم ف يله يام" مى كويد: امام (ع) فرمود: مراد از شش روزء» شش 


وقت است .)١(‏ 


صاحب تفسير برهان روايتى رااز صاحب كتاب ثاقب المناقب نقل مى كند كه وى آن را به ابى هاشم جعفرى نسبت داده و 
اواز محمد بن صالح ارمنى نقل كرده؛ و آن اين است كه: من (محمد بن صالح) خدمت حضرت ابى محمد عسكرى (ع) 
عرض كردم معناى آيه " لِلّ مر مِنْ قَِلَ وَ مِنْ بَْدٌ " را برايم شرح دهيد. فرمود: معنايش اين است كه خداوند قبل از اينكه امر 
كذ وتحميعين بعد أل آن تيز هر بع را بتواهك من تواند انام هد مق :دو دَلَم خطون كرد كداين معنا تاويال آنه" الله 
للق 3 الأو ارك اللمؤك العالييق "اسع افو فييك قذمئ جد فكرى كزك) درخزدة همانطو اسك كه ودر ولغود 
كقواند رك" الآ ل الكلق انا نه باو كه لشو العا لي 1 


مول مشا 1ن زوامت اتن ابتك كه حدلا" ألالَهُ الْحَلْقُ وَ الْأَمرُ" در مقام افاده 
)اشير فق ا ا 


(0) تغسصط تت لي ر يبرل طل ان ج ” ص 70/8 طْ قم 


١١0 صفحهى‎ 


اين معنا است كه اطلاق ملكك خداى تعالى قبل از آنكه جيزى را بيافريند و بعد از آن» يكك جور است,. و او مثل ما نيست كه 


بعد |زدادة: جزى: درك مالك و مائحب اختار آن نناشد: 


در الدر المنثور است كه ابن جرير از عبد العزيز شامى از يدرش كه صحبت رسول خدا (ص) را دركك كرده بود نقل مى كند 
كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: كسى كه خداى تعالى را در عمل صالحى كه به آن موفق شد» شك ركزار نباشد» و در عوض خود را 
بستايد» كافر شده؛ و ثواب عملش حبط مى شود. و كسى كه جنين مى يندارد كه خداوند اختيار در امرى را به بند كان خود 
واكنذاو لوده كيز كافويو كر امامخرى اميك فستخدا وده الا نعو اول كردم تنا اند" لاله الحلن انان كاز كة الله 


رت التالية "ذاشقى هر كونه المشارع :ناز غير خداوقه تلو نف كركة اسك 1 


مؤلف: اينكه در اين روايت" عجب" را كفر خوانده؛ غرض از كفرء كفران نعمت و يا انكار بودن حسنات از براى خدا استء 
جون از آيات كريمه قرآن بر مى آيد كه حسنات براى خداى تعالى است. و همجنين اينكه اختيار در هر جيزى را از بندكان 
سلب كرده. مراد از آن نفى اختيار و مالكيت استقلالى استء نه تبعى. 

در كافى به سند خود از ميسر از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت: از آن جناب از معناى" وَ لا تُفيِددُوا فى رض بَعْدَ 
إِضّْ لاجها" يرسش نمودم» حضرت فرمود: اى ميسر! زمين فاسد بود» يس خداى عز و جل با بعثت بيغمبر كراميش آن را احياء 
تمود ويس او ١‏ ذافوموة كه نان دكن أن رافاسة تسازيدة وذو افاقساة زاة دازيد 10 


مؤلف: اين روايت را عياشى نيز در تفسير خود از ميسر از ابى عبد الله (ع) بدون ذكر سند نقل كرده است 30. 


در الدر المنثور است كه احمدء بخارى» مسلم و نسايى از ابى موسى روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: مثل 


در خود فرو برد ودر نتيجه كياهان بسيار بروياند» و قسمتى ديكر كه باير است آب را در خود نككهداشته و مردم از آن آب 


توشيدم سيراب تقوتك :ونا أن ززاعك ره وق مقروت سارتده تسم د بكر 


4” الدر المنثور ج اص‎ )١( 


(0) روضه كاافى جم ص ٠ط‏ نج نف 7") تفسير عياششلى ج ” ص ١9‏ 


صفحه ى 7١8‏ 


بلندى ها و كوه هاى ستكتى است كه نه آب را در خود نكتهدارى و ذخيره مى كند ونه كياهى در خود مى روياند. مردم 
نسبت به دين من نيز سه طايفه اند: بعضى ها آن را ياد مى كيرند و كليم خود رااز آب در مى آورندء ولى از ديككران 
دستكيرى ننموده جيزى از آن را به ديكران نمى آموزند؛ بعضى ديكر هم خود از آن بهره مند مى شوند وهم به ديكران مى 


آموزند؛ طايفه سوم؛ كسانى هستند كه نه خود آن را مى آموزند ونه به ديكران ياد مى دهند .)١١‏ 


[سوره الأعراف (/0): آيات 24 تا 8©] 


ترجمه آيات به راستى نوح را به سوى قومش فرستاديم» وى كفت: اى قوم! خداى يكانه را كه جز او خدايى براى شما نيست 


بزركان قوم او كفتند: ما ترا در ضلالتى آشكار مى بينيم (60). 


كه بيغامهاى يرورد كار خويش را به شما مى رسانم» شما 


را نصيحت مى كنم و از خدا جيزها مى دانم كه شما نمى دانيد (؟8). 


مكر در شككفتيد از اينكه مردى از خودتان را از ناحيه يرورد كارتان تذكرى آمده باشد تا شما را بيم دهد؟ و در نتيجه مردمى 


يرهيزكار شده» شايد بدين وسيله رحمثت سيليك (60). 


قوم نوح اورا تكذيب كرده واورا با كسانى كه همراهش بودند كهدر كشتى نشانده نجاتش داديمء 


صفحهى 7١8‏ 
و كسانى كه آيات ما را تكذيب كرده بودند غرق كرديم, جه آنان كروهى كوردل بودند (66). 
بيان آيات [بيان آيات مربوط به كفتكوى نوح عليه السلام با قوم خود و نجات يافتن او و غرق كشتن مكذبين آيات الهى 


اين آيات با ذكر داستان نوح (ع) و اينكه جككونه مردم را به توحيد و تركك شرك دعوت مى نموده و قومش او را انكار نموده. 
خداى سبحان و تكذيب آيات او بود و به منظور تكميل همين بيان» داستان عده ديكرى از انبياء از قبيل هود. صالح» شعيب» 
لوط و موسى (ع) را نيز ذكر مى فرمايد. 

"لََد أَدْسَلنا تُوحاً إلى قَؤْمه ..." 
نخست داستان نوح را ذكر فرموده» جون نوح (ع) اولين ييغمبرى است كه تفصيل نهضت او در قرآن ذكر شده؛ و به زودى در 


الجر تو رد هوه لصيل كاتعاة انيه عواهة] مك ان شا الل 


لام در كلم " لد" براى 


قسم استء و به منظور تاكيد مطلب آورده شده» جون روى سخن با مشركين بوده كه منكر نبوت هستند. 


لجار حبرا راس رايا بزع اد روا أب لساري راي 
مزالت لبيورع خوك را بيت نه آنان برسائل هن كوي ”' ' يا قوم: اعاخوه من '» آن كاه اولين ييشنهادى كه به آنان مى كند اين 
انث كه نا يحناية "دوق توحيله ركرايدء مين ا حمل" إَى أخاث عَلَيكم عوذاتٍ يم عَظِيم " آنان را انذار نموده» تهديد مى 

ا ون امسو اد فق نبا اج وو ل اليه وس كدو لل كوول ار دو هوا ال وه 
همان توحيد و معاد است به آنان كوشزد نموده» بعدا در جمله" يا قَوْم ليس بى م لاله وَ لكتّى رَسُولَ مِنْ رَبّ الْعَالّمِينَ " به 
مدل سوس ان امبوكه يك مطل كاله اراك شار داوق علووه ين اعادو عام دقرف به دواع رراولن تماقا رول قال 
نبوت هستء براى اينكه دعوت به يكك نوع عبادت» انذار از ب يكك نوع عذابى است كه قومش هيجكونه اطلاعى از آن نداشته 


اند» و معلوم است كه دارنده جنين دعوت هايى جز ييغمبرى نمى تواند باشد. 


ا ته" كه أن تسحتد رك ا نح تح ود قل هأ يكسم نل إركغ" هوبر 
صفحهى 5١9‏ 


مى آيد كه قومش از شنيدن همان دو مطلب به مساله نبوت كه اصل سومى استء نيز منتقل شده اند» جون مى فرمايد: از 


شنيدن آن دو دعوت بلكه از شنيدن اولين دعوت او نسبت به رسالت وى تعجب كرده اند. 


" قال الْمَكا مِنْ قَوْمِهِ إن تراك فِى ضَلالٍ 


مُبين " كلمه " ملأ" به معناى اشراف و بزركان قوم استء و اين طبقه از افراد اجتماع را از اين نظر ملأ كفته اند كه هيبت آنان 
رعاو امكو تكوال كا سه هار روفن لايك را رودا ولحت اديت اذلف يهاو داق اتير فلن ايع كه 
اين طبقه هركز توقع نداشتند كه يكك نفر بيدا شود و بر بت يرستى آنان اعتراض نموده؛ صريحا بيشنهاد تركك خدايان شان را 
كنك و زاون عمل الذارفان تماندة لثااوقض اجنين كتنص موائعة شدةائل تحت موده اؤ.ر] نا تاكيك هرجه تسامتر كمراه 
خوانده اندء اين هم كه كفته اند: ما به يقين تو را كمراه مى بينيم» مقصود از" ديدن" حكم كردن استء يعنى به نظر جنين مى 
وسد كه تو سخت: كمراهى: 


قال با قَوْم ل بى ضَلالَةٌ 6 


نوح (ع) در جواب آنان كمراهى را از خود نفى نموده ودر جمله" وَ لكِنّى رَسُولَ مِنْ رَبٌ الْعَالّمِينَ " خود را يبغمبرى مبعوث 
از طرف خداى سبحان معرفى مى كندء و اكر خدا را به وصف" رَبّ الْعَالَّمِينَ " ستوده. براى اين است كه نزاع بر سر ربوبيت 
بوده. آنان به غير از خدا براى هر شانى از شؤون عالم مانند آسمان و زمين و انسان و غير آن ارباب ديكرى داشتند» و آن 
جناب با ذكر اين وصف ربوبيت را منحصر به خداى تعالى نمود» و دراين جواب هيج كونه تاكيدى به كار نبرد- تا بفهماند 
مطلب يعنى رسالت وى و كمراه نبودنش آن قدر روشن است كه هيج احتياجى به قسم يا تاكيد ديكرى ندارد. 


يمان بي 
ع كو 
1 93 5 


هم رسالاتٍ رَبّى وَ أنْصَح لكمْ وَ أعْلّمْ مِنّ الله ما 


لانتل رن "قرا ه سعفل تحيلة | وسياك ره رام سياد تشينة من ورجاندة كن 31 تساي كه ومولن ازاناسة يرون كان 
مبعوث به توحيد و معاد نشده. بلكه احكام بسيار ديكرى نيز آورده؛ جون نوح (ع) از ييغمبران اولى العزم و صاحب كتاب و 


شريعت بوده است. 


سيس مى فرمايد: من خيرخواه شمايم» و با شما نصيحت هايى دارم كه شما را به خداوند و اطاعت او نزديكك و از استنكاف از 
يرسك او دور مى سازد. آن كاه مى فرمايد: و من جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد» و مقصودش از آن جيزها معارفى 
است كه خداوند از ستن سسسب 
صفحه ى ١٠١‏ 

جارى در عالم و از آغاز و انجام عالم به وى آموخته استء مانند وقايع قيامت» جزئيات مساله ثواب و عقابء اطاعت و 


هو ---5 "١ ٠‏ 01 
معصيت بند كان» رضا و غضب و نعمت و عذابش. 


يس اينكه بعضى كفته اند: دو جمله" أَبَلَفُكمْ 3 لم كا 'دو صفت و جمله" اعلم .. "حال ازفاغل" أنضّخ لكي" 
است» صحيح نيستء بلكه همانطورى كه كفتيم اين سه جمله هر كدام براى غرض خاصى ذكر شده اند. 


"أو عَجِيمْ أَنْ جاء كع كو نكن - 


اين جمله استفهامى است انكارى كه مى فهماند تعجب آنان از ادعاى رسالت و دعوت به دين حق بى جا و بى مورد بوده» و 
مقصود از" ذكر" همان معارف حق او است كه بشر را به ياد خدا مى اندازد. و كلمه" من ربكم " متعلق است به" كائن" 


1 
ليذ ركع وَ له اوَآ كم يَدحَمُونَ "اين سه مله متعلق استث أنه 


جمله '" جاء كم " و معناى آن اين است كه: اين ذكر (دين) به اين جهت براى شما فرستاده شده تا رسول» شما را انذار نموده؛ به 
اين وسيله وظيفه خود را ادا نمايد» و شما نيز از خدا بترسيدء. تا در نتيجه رحمت الهى شامل حالتان شود جون تنها تقوا و ترس 


از خدا آدمى را نجات نمى دهدء بلكه بايد رحمت الهى هم دستكير بشود. 
اين سه جمله از كلام نوح (ع)» مشتمل است بر اجمالى از معارف عالى الهى. 
"تكديوة فا كيده و الذي فعة ف الفلكنا .ب" 


بنا به كفته راغب لفظ " فلكك " كه به معناى كشتى است هم در يكك كشتى استعمال مى شود؛ و هم در كشتى هاى زياد 20١١‏ و 
به كفته صحاح اللغه هم معامله مذكر با آن مى شود و هم مؤنث «7"». و دو كلمه" قَوْماً تَمِينَ '" يكى وصف است و ديكرى 
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موصوفء و عمين هع عمى بر ورد خشن » صفتى است مشبه از ماده عمى» يعمى عرق عمى با اعمى بطورى 
كة كمه اند ايق'است كه عدن تنها كبسئ رام كويدل كه ينيرت دذاشتتة باشد و اغمتى :به كسق : اطلاق مى شود كه يصتر 


0 - جشم) نداشته باشد «"3). 


)١(‏ مفردات راغبء ماده فلكك (؟) صحاح اللغه ج * ص 18:٠‏ ماده فصل الفاء 
(9) مفردات راغب ص 58" ماده عمى صفحه ى 77١‏ 
[سوره الأعراف (/0): آيات هع تا 7”/ا] 


صفحه ى 777 


كفت: اى قوم! 


من دستخوش سفاهت نشده ام بلكه ييغمبرى از ناحيه برورد كار جهانيانم (/ا2). 
كه ييغام هاى يرورد كار خويش به شما مى رسانم و براى شما خيرخواهى امينم (/6). 


مكر شككفت داريد كه شما رااز يروردكارتان به وسيله مردى از خودتان تذكارى آمده باشد تا شما را بيم دهد؟ به ياد آريد 
زسشكان شؤيد (29): 


كفتند: مكر به سوى ما آمده اى تا خدا را به تنهايى ببرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدند واكذاريم؟ اكر راست مى كويى 


كفت: عذاب و غضب يرورد كارتان بر شما وقوع يافت» جرا با من بر سر نام هايى كه شما و يدرانتان ساخته و روى يكك مشت 
سنكك و جوب كذاشته ايد در حالى كه خداوند حجتى در باره آنها نازل نكرده» مجادله مى كنيد؟ منتظر باشيد كه من نيز با 


شما انتظار آن عذاب را مى برم .0/١(‏ 

يس او را با كسانى كه همراه وى بودند به رحمت خويش نجات داديم و نسل كسانى را كه آيه هاى ما را تكذيب كرده 
بودند» و مؤمن نبودند» قطع كرديم (0/5. 

بيان آيات [بيان آيات مربوط به محاجه هود عليه السلام با قوم خود] 


" وَ إلى عادٍ أخاهُمْ هُوداً قال يا قَوْم اعْبِدُوا الله ..." 


- 


" أخ" كه اصلش" اخو" است به معناى برادر استء حال يا برادر تكوينى يعنى آن كسى كه در ولادت از يدر يا مادر ويا هر 


دو با انسان شريكك استء يا برادر رضاعى كه شرع او را برادر دانسته» و يا برادرخوان د كى, كه بعضى از 


اجتماعات آن را معتبر شمرهده اند» اين معناى اصلى كلمه مزبور است. و ليكن بطور استعاره به هر كسى كه با قومى يا شهرى» 
1 


يا صنعتى و سجيه اى نسبت داشته باشد نيز برادر آن جيز اطلاق مى كنند مثلا مى كويند:" اخو بنى تميم برادر قبيله بنى تميم' 


ويا" اخو يثرب برادر يثرب" و يا" اخو الحياكه برادر يشم بافى" و يا" اخو الكرم برادر كرامت". 
در آيه مورد 3 إلى عاد أَخاهُم ا برادر به همين معناى استعارى است. 


حرفهايى كه در بيرامون جمله" قال يا قَوْم اعْبَدُوا الله ما لَكم مِنْ إِله غَيْرُهُ" بايد زده شود همان حرفهايى است كه در ذيل همين 
جمله در داستان قبلى زده شدء تنها تفاوتى كه جمله مورد بحث با جمله مشابهش در داستان نوح (ع) دارد اين است كه در 
تق شك" فقال "وتخن اداو قال "و حاف أبن هيت كد كبح سداس افر فعا عرق علق زقاء) زر سر هلله 
ذل امنتكة و دن اتستحاءون انعد ؟تجحواكن هه الطورئ كته :( مستححسرفى فر #نتحاق كنمطه انحن اأاسحة 


صفحه ى 7177 


كه: در ايه مؤرة فحث سؤالئ :د و تقتيرااسة» كوا يس از اتكدافردورة:" إلى تعناد أَخَاهُمْ مُوداً وهود را فرستاديم به سوى 
قوم عاد" كسى يرسيده است: از كلام نوح با خبر شديمء اينكك بفرما ببينيم هود به قوم جه كفت؟ در جواب فرمود:" قال يا قَوْم 


1 
.)[( 


واين سؤال وجواب در داستان نوح (ع) تصور ندارد» براى اينكه داستان مربور» اولين داستانى است كه دراين آيات ايراد 


شكة. اسة:. 
"قال الما الوق كمروا ا كفك 


بطورى كه از 


داستان هود و قومش كه به زودى آن را نقل مى كنيم بر مى آيد عده اى از قوم وى ايمان داشته و از ترس سايرين ايمان خود 
را ينهان مى داشتند بخلاف قوم نوح كه يا هيج يكك از آنها ايمان نداشتندء يا اكر داشتند ايمانشان را فياك تمن كردتدة ونه 
داشتن ايمانء معروف و انككشت نما بوده اند لذا در آيه مربوط به قوم نوح فرمود: "ان ا لقد ئلم سمه زر ل 

كفتسل ... ".و اليكن اناو صوصن استان هوه فرموه: "قال الْمكا الذي كقدوا وق كَومِه كروهى كد از يؤر كان قوم وى كه كافر 


بودند» كفتند ...' تمششرف تر در وه فرق ديد اين دو تعبير همين معنا را ذكر كرده است .)5١‏ 


" إنا راك فى سَ فاهَهِ وَ إِنّا لكك مِنّ الْكاذبينَ "- قوم هود از آنجايى كه بر سنت بت برستى خو كرده بودند» و بت ها در 
دلهايشان» مقدس و محترم بود و بااين حال كسى جرأت نداشت سنت غلط آنان را مورد اعتراض قرار دهد لذا از كلام هود 
خيلى تعجب كرده؛ با تاكيد هر جه بيشتر (يعنى با بكار بردن لا-م در" لنراكك" و استعمال لفظ" ان" در" انا" ولام در" 


لنظنكك ") اولا-او را مردى سفيه و كم عقلء و رأى او را رأيى غلط خوانده. و ثانيا او را به ظن بسيار قوى از دروغكويان 


از لفظ" كاذبين" و همجنين از نفل" رض" كددريكيله" اكد حك دوا بآياتٍ رَبهِمْ و عَصَوَا نشل اراهن ند كه 


قوم هود غير از آن جناب» ييغمبران ديكرى را هم تكذيب و نافرمانى كرده اند. 


[جواب مؤدبانه هود (ع) به قومش كه او را سفيه 


خوانده بودند و اشاره به اينكه قوم هود داراى تمدن بوده اند] 
ال م 0 ل 
قال يا قوم لبس بى سفاهة ... 


حرفى كه در تفسير اين آيه بايد كفته شود. همان حرفى است كه در آيه مشابه آن در داستان نوح كفتيم» تنها جيزى كه در 


خصوص اين جمله بايد بككُوييم اين است كه قوم هود 


(1و) الكشاف ج 7 ص ١١2‏ 


(9) سوره هود آيه 04 


صفحه ى 77١8‏ 


بيشتر از قوم نوح بى شرمى و وقاحت كردندء جه آنان نوح (ع) را تنها مردى كمراه دانستند, و اينان هود را مردى سفيه 
خواندند» و در عين حال هود (ع) وقار نبوت رااز دست نداد وادبى را كه انبياء در دعوت الهى خود بايد رعايت كنند 
فراموش نفرمود و با كمال ادب فرمود:" يا قوم" واين لحن» لحن كسى است كه نهايت درجه مهربانى و حرص بر نجات 


مردمش رادارد. 


1 بى س نهاهة ولك ول مِنْ رَبُ العاليية "لحي بداطورى كه مى بينيد در رد تهمت سفاهت از خود واثبات ادعاى 
رسالت خويشء هيج تاكيدى به كار نبرد» براى اينكه اولا در مقابل مردمى لجوج, لجبازى و اصرار نكرده باشدء و در ثانى 


" أبَلفُكمْ رسالاتٍ رَبّى وَ أنَا لكم ناصِحٌ أمِينٌ " يعنى من از جهت اينكه فرستاده اى هستم به سوى شماء كارى جز تبليغ ييام هاى 
يروردكارم ندارم» واز آنجه شما در باره ام مى ينداريد» بكلى منزه هستم. آرىء من در آنجه شما را به سوى آن مى خوانم 


حيله كر نبوده» نسبت به آن دين حقى كه به آن مبعوث شده ام» خائن نيستم» 


٠. ٠. 56 :‏ 5-5 5 5 5 2 0 . 8 1 ح 
و جيزى از آن را زير و رو نكرده» جز تدين شما را به دين توحيد يعنى دينى كه نفع وخير شما در آن است جيز ديكّرى نمى 


خواهم. و در برابر اينكه آنان او را دروعكر شيودتك» خود زا امي تاميد: 


"أو عَجمْ أَنْ جاء كم ذِكْرٌ مِنْ رَبكُمْ ..." 


كلمه" بصطه" همان" بسطه" با سين است. و از آنجايى كه يهلوى" طا" كه از حروف اطباق است قرار كرفته» مبدل به" صاد" 
شده هم جنان كه" صراط" را با اينكه اصلش " سراط " استء به همين خاطر با" صاد" مى نويسند. كلمه" آلاء "' جمع:" 
0 !1 11 


إلى "- به فتح همزه- و" الى "- به كسر آن- و به معناى نعمت استء هم جنان كه" آناء '" جمع " انى " و" انى " است. 


هود (ع) در اين جمله مانند نوح (ع) تعجب قوم را بى مورد دانسته واز نعمتهاى الهى دو نعمت را كه بسيار روشن بوده» ذكر 
فرموده است, يكى اينكه خداوند آنان را يس از انقراض قوم نوح, خليفه خود قرار داده» و ديكر اينكه به آنها درشتى هيكل و 
نيروى بدنى فراوان ارزانى داشته است. از همين جا معلوم مى شود كه قوم هود, داراى تمدن بوده و تقدم بر ساير اقوام داشته 
وقوه وقدرت بيشترى را دارا بودند. هود (ع) بعد از ذكر اين دو نعمت اشاره به ساير نعمت هاى الهى نموده و فرموده:" 
قل ب اكوا آلا الله تللست يقل 07 





ففحدى 5 
"الوا ااعنا تقد الله وده دون كان بد ازا" 


قوم هود براى اينكه او را به نوعى از استهزاء ساكت كنند, مساله تقليد از يدران را به رخ او كشيدند." قال قَدَ 


دعل لاوس ل ف لف ان 18 لل 
وَقَعَ عَلتْكُمْ مِنْ رَبَكُمْ رِجْسٌ و غضبٌ .. 


تجو " "ريد "سر اسك كد كراها عدف درك وك وف كنه امد اذ مسد كبزنظلن تعر ده 01 رادو و داعت 
مدفوع انسان را هم از همين جهت رجس و رجز كفته اند» هود (ع) نيز در ا ين كلام خود. عذاب را رجس خوانده» جون طبعا 


انسان از عذاب تنفر داشته و شخص معذب خود رااز اشخاص اد يمن از عذاب دور مى سازد. 


هود (ع) در جواب قوم خود كفت: اين اصرارى كه شما در يرستش بت ها و تقليد كوركورانه از يدران خود مى ورزيد. 


شود؟ به همين زودى بر شما نازل كردد» يس منتظر آن باشيد و من هم با شما انتظار آن را دارم. 
[احتجاج هود عليه السلام با قوم خود در رد مسلكك بت يرستى آنان 


"1 اتجاد ار انق أشجاء ا خرها ا كم وَ آباؤُ كم ما نَزّلَ اللّهُ بها مِنْ سُلْطانٍ' '- هود (ع) دراين جملات استدلالى را كه قوم بر 
الوهيت بت ها مى كردند رد مى كندء جون قومش مى كفتند: يدران ما كه اين بت ها را مى يرستيدند از ما عاقل تر بودند» و 
ما ناكزير بايد از آنان بيروى كنيم» هود (ع) در جواب مى فرمايد: يدران شما نيز مانند شما برهان و دليل صحيحى بر خدايى 
اين بت ها نداشتند» و مساله خدا بودن آنها جز نامهايى كه شما بر آنها نهاده ايد جيز ديكرى نيستء. اين شماييد كه به دست 


عرو كه نامز افاي را كرافيدة يكير تعدا اران وحراواق تحنو كنا 


خداى جنكك و سومى را خداى دريا ويا خشكى خوانده ايد» جز نامكذارى شما ماخذ ديكرى نداشته و خدايى آنها جز در 
اوهام شما مصداق ديكرى ندارد؛ و آيا با يكك مشت اوهام كه اسم كذاريش به اختيار خود انسان است»ء مى خواهيد ادعاى مرا 


كه توأم با دليل و برهان قطعى است جواب دهيد؟. 


اين طرز بيان در استدلال بر بطلان مسلكك بت يرستى در قرآن كريم فراوان به جشم مى خوردء واين خود لطيف ترين بيان و 
برنده ترين حجتى است بر بطلا-ن اين مسلكك. زيرا هر صاحب ادعايى كه نتواند بر حقانيت ادعاى خود اقامه حجت و برهان 
كندء در حقيقت بركشت ادعايش به خيال و فرض نامكذارى مى شود؛ و از بديهى ترين جهالت ها است كه انسان در مقابل 


برهان لجاجت ورزيده به يكك مشت موهومات و فرضيات اعتماد كندء و اين طرز بيان» تنها در مساله يرستش جريان ندارد» 





لكلداكر در آن دة تا حك راكد ادهو جر كتتجسصسنة التعجججحججيا ن"تتحسيحجمة | 


صفحه ى 77١8‏ 


اعتماد نمايد و آن را در قبال خداى تعالى موجودى مستقل ينداشته؛ در نتيجه به آن دلبستكى بيدا نمايد» آن را اطاعت كند و 
به سويش تقرب بجويد اين بيان جريان دارد. لذا خداى تعالى اطاعت غير خود را نيز عبادت خوانده. مثلا در باره اطاعت از 


شيطان فرموده:" أ لَمْ أَعْهَدُ إِلَيِكمْ يا يَنى آدَمَ أنْ لا تَعْبِدُوا السَّنِطانَ نه لك عَدُوٌ مُبِينٌ وَ أن اعْبَدُونِى هذا صراط مُسْتَقِيم " .01١‏ 


اينكه در اين آيه" رحمت" نكره يعنى بدون اضافه ذكر شده و خلاصه نفرمود: 


" رحمتى" براى اين است كه دلالت بر نوع مخصوصى از رحمت كندء و 


آن رحمتى است كه مخصوص به مؤمنين است و آن همانا نصرت و ييروزى بر دث نان استء هم جنان كه فرمود:" إِنا لَتنضْرٌ 


رُسْلَنا و الَّذِينَ آمَُوا فى الْحَياء الدَّنْيا وَيَوْمَ يَقُومُ الَشْهادُ" "٠‏ و نيز فرموده:" و كانّ ما عَلَيِنا نَضْرٌ الْمَؤْمِنِينَ '" 70. 


١ 


4 


- 


ال ا بآياتنا ..."-" قطع دابر" كنايه از هلاكت و قطع نسل استء جون دابر هر جيزى به معناى دنباله آن 
است» حال جه دنباله از طرف كذشته. هم جنان كه مى كويند:" امس الدابر" و يا از طرف آينده» مثل اينكه مى كويند:" دابر 
القوم" و معلوم است كه هلا-كت قومى باعث هلا-كت دنباله و نسل آن قوم نيز هست. و ما- ان شاء الله- به زودى بحث 


مفصلى در بيرامون داستان هود (ع) در سوره هود ايراد خواهيم نمود. 


)١(‏ آيا اى يسران آدم به شما نسيردم كه عبادت شيطان نكنيد كه وى دشمن آشكاراى شما است؟! (و آيا سفارش نكردم) كه 


مرا عبادت كنيد كه راه راست همين است. سوره يس آيات مم و١ايم‏ 


(؟) ما به يقين يارى مى كنيم فرستاد كان خود و كروند كان به ايشان راهم در زندكَى دنيا و هم در روزى كه كواهان بيا 


خواهند خاست. سوره مؤمن آيه 0١‏ 
(*) ما همواره يارى كردن مؤمنين را بر خود لازم دانسته ايم. سوره روم آيه /ا؟ صفحه ى 7717 
[سوره الأعراف (/0): آيات "7 تا 4/ا] 


برستيدة كه شماارا از يرؤردكازتان عو آهده اين شتر خد'اسيت كه معجزه ان براى شما است» بكذاريدثن تادر 


صفحه ى ١7/‏ 


داد» و اينكك در دشتهاى آن كوشكك ها مى سازيدء واز كوه ها خانه ها مى تراشيدء به ياد آريد نعمت هاى خدا را و در اين 


سوؤمية أفساف نيتكيز يك (8/): 


بز ركان قومش كه كردنكشى كرده بودند به كسانى كه زبون به شمار مى رفتندء (يعنى) به آنهابى كه مؤمن شده بودند 
كفتند: شما جه مى دانيد كه صالح بيغمبر يرورد كار خويش است؟ كفتند: ما به آيينى كه وى را به ابلاغ آن فرستاده اند 


مؤمنيم (0/8. 
كسانى كه كردنكشى كرده بودند كفتند: ما آيبنى را كه شما بدان كرويده ايد منكريم (0/2. 


يس شتر را بكشتند و از فرمان يرورد كار خويش سربيجيدند» و كفتند: اى صالح اكر تو ييغمبرى عذابى را كه به ما وعده مى 
دهى بيار (//). 


يس دجار زلزله شده وو در خانه هاى خويش بى جان شدنك [679 


آن كاه صالح از آنان دور شد و كفت: اى قوم! من بيغام برورد كار خويش را رسانيدم و به شما خيرخواهى كردم؛ ولى شما 


خيرخواهان را دوست نمى داريد (072/9. 
بيان آيات [بيان آيات مربوط به رسالت صالح (عليه السلام) و داستان ناقه 
"وَ إلى تَمُودَ أخاهُمْ صالحا ..." 


ثمود يكى از امت هاى قديمى عرب بوده كه در سرزمين يمن در احقاف مى زيسته اند» و خداوند متعال شخصى از خود آنان 
رابه نام" صالح" در ميانشان مبعوث نمود. صالح (ع) قوم خود را كه مانند قوم نوح و هود مردمى بت يرست بودند به دين 


توحيد دعوت نمود و فرمود:" يا قَْم اعْبَدُوا 


اللَّهَ ما لك مِنْ له غَيرهُ". 


#2 اهار 


" فد جاءتكة ينه من وثكة "بعتن برائ شما شاهدق كه شهادتشن قطعن است امن 


' هِذِه ناقَهُ الله كم آيَهَ"- اين جمله بينه اى را كه در جمله قبل بود بيان مى كند و مقصود از" ناقه" همان ماده شترى است كه 


خداوند آن را به عنوان معجزه براى نبوت صالح از شكم كوه بيرون آوردء و به همين عنايت بود كه آن را ناقه خدا ناميد. 


"تدروها تأكل فى أزظى الله +" - اتفال لفظ" فا" تفريع را مى رساند» و جنين مى فهماند كه جون ناقه مذكورء ناقه خدا 


است يس بككذاريد تا در زمين خدا بجرد. و اين تعبير يعنى به كار بردن لفظ" فاء" خالى از تشديد هم نيست» هم آن تفريع را 


مى رساند و هم زمينه را براى ذكر عذاب كه به مقتضاى آيه" وَ لكل أمَّهِ رَسُول فَإذا جاء رَسُولَهُمْ قضدى بَِنهُمْ بالقسْط وَ هُمْ لا 


2 


يُظلمُوْنٌ " 09 عسات هر ييغمبرق زاانا امتكن. تصفية مى كندة آماذه مى سازة. آبه شر يفه» 


١ 


(1) و براى هر امتى رسولى است» يس وقتى رسولشان به سويشان آمد به عدالت در بينشان حكم مى شود. و به هيج امتى ظلم 
ا 





تمى شثعل ملود. بساساش-اد اا ماابلا<اااس ورة تح تق طن 17د 


صفحه ى 7١9‏ 


مخصوصا جمله" فى أزْض الله" بطور تلويح مى فهماند كه قوم صالح. از آزاد كذاشتن ناقه در جريدن و كردش كردنء اكراه 
داشتند و كويا اين معنا بر آنان كران مى آمده و نمى خواستند زير بار آن بروند» لذا توصيه كرده كه از آزادى آن جل و كيرى 


نكنند» و تهديد فرموده كه اكر آسيبى به آن رسانيده» يا آن را بكشند به عذاب دردناكى دجار مى شوند. 


"'وَ اذْكْرُوا إِذْ جَمَلَكمْ خُلَفاءَ مِنْ 


5 لل 
تَعْك عاد ... 


صالح در اين جمله قوم خود را به تذكر و ياد آوردن نعمت هاى خدا دعوت مى كندء هم جنان كه هود قوم عاد را به آن 
دعوت مى نمود. و از جمله نعمت هايى كه به ياد آنان مى آورد اين است كه خداوند آنان را جانشين قوم عاد و ساير امت 
هاى كذشته قرار داده و در زمين مكنتشان داده» و اينكك قسمت هاى جلككه زمين و همجنين كوهستانى آن را اشغال نموده و 
كرا | فاكاقة و الاي وه سيف او وه ]قد | كاه قنامة تست تعادزا ووسعيله "قاد دز و الع الله" كفني كد واي قاذ 
بردن لفظ " فاء " كه براى تفريع استء مغايرت آن را با جملات قبل مى رساندء و كويا يس از اينكه فرمود: نعمت هاى خدا را 
به ياد بياوريد» و تعدادى از آن نعمت ها را بر شمردء براى بار دوم فرمود: با اين همه نعمت ها كه خداوند در دسترس شما 


قرار داده» جا دارد كه آن نعمت ها را به ياد بياوريد. 


"اذك كوا في الأذمن تشعو "انق عتملة عطق نز جيل '' فادكيؤا" والانزمة أن است, و ماده" عثى " هم به معناى فساد 
تفسير شده. و هم به معناى اضطراب و مبالغه آمده است. راغب در مفردات مى كويد:" عيث و عثى " با اينكه دو ماده هستند 
از جهت معنا به هم نزديكك هستند» مايق لات وجيذ "+ حبزق كه فسخ اناده "فيك ' تددر شادهاى كته مى شود 5ه 


01 
توثه | 


محسوس باشدء به خللاف ماده" عثى " كه بيشتر در فسادهاى معتوق واغير تحن بيه كان ورده م نقوةه متنك آنه 5لا ف 


له 017 
الأزض مُفسِدينَ .)١١‏ 


[فقط مستضعفين از قوم صالح (ع) به وى 


ايمان آورده بودند] 


" قالَ الْمََأ الْذِينَ اشتكبرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَذِينَ استْضْعِمُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ ... 


هدعو ![1! 


جمله" لِلَذِينَ استّضٌ فوا" را با جمله" لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ تفسير كرد تا دلالت كند بر اينكه مستضعفين از قوم صالحء مؤمنين آن 


قوم بودند» و خلاصه. تنها مستضعفين به وى ايمان آورده بودند. 


" فَعَمَرُوا النَاقَهَ وَ عَتَوْا عَنْ أفر رَبهِعِ ..."-" عقر نخله" به معناى بريدن آن از بيخ استء 


صفحه ى 77١١‏ 


و" غقر اقه'"' به معتائ نكر آن اسع واه معنا يردن دست :وياى أن نيز ادهو" عتو" بها معنائ تفرد وسرييى است.او 


در اين آيه از آنجايى كه با لفظ " عن " متعدى شده. متضمن سر يبجى از روى استكبار است. معناى بقيه جملات اين دو آيه 
روشن استء و احتياج به توضيح ندارد. 


1 لقو اوها و 1 خف 2 
فاخذتهمُ ١‏ جفه فاصَبَحًوا فى دارهم جاثمين ... 


'رجفه" به معناى لرزيدن و اضطراب شديد استء. مانند زلزله در زمين و تلاطم دزدوياء.و” جثوم" در انسان و يرند كان مانند 
به سينه در افتادن شتنا أاشسرت: 


در آيات مورد بحث عذابى را كه قوم صالح با آن به هلاكت رسيده اند»" رجفه" خوانده و در آيه" /81" سوره" هود' ان 
را" صيحه" و در آيه" فَأَتَدَنْهُمْ صَاعِفَهُ الَيدات الْهُوْنَ" 53 آنارا" صاعقه" نافييده است. اين. دان غلك:اسث كه توعا 
صاعقه هاى آسمانى بدون صيحه و صداى هولناك و نيز بدون رجفه و زلزله نيست,ء جون معمولا اينكونه صاعقه ها باعث 


اهتزاز جو مى شود. و اهتزاز جوى نيز وقتى به زمين مى رسد باعث لرزيدن زمين شده. ايجاد زلزله مى كند. 


ممكن هم هست كفته شود وجه تسميه" صاعقه" به" رجفه" اين 


است كه صاعقه باعث تكان خوردن دلها و لرزيدن اندام آدمى است. 


اين آيه تنها دلالت دارد بر اينكه اين عذاب كه مقصود از آن استيصال و انقراض آن قوم بودهء اثر كفر و ظلمى بوده است كه 


نسبت به آيات خدا روا مى داشتندء و اما اينكه اين عذاب حكونه بوجود آمدهء آيه شريفه متعرض آن نيست. 


)١(‏ سوره حم سجده آيه /ا١‏ صفحه ى غرف 
[سوره الأعراف (/0): آيات 8١‏ تا 8] 


جهانيان بيش از شما نكرده اند (60). 


شما از روى شهوت به جاى زنان به مردان رو مى كنيد بلكه شما كروهى اسراف ييشه ايد .)6١(‏ 

ياسخ قومش جز اين نبود كه كفتند: از دهكده خويش بيرونشان كنيد» كه اينان خود را ياكيزه قلمداد مى كنند (65). 
يس او رابا كسانش نجات داديم» مكر زنش را كه قرين بازماندكان بود (17. 

آن كاه بارانى عجيب بر آنان ببارانديم» بنككر تا عاقبت بدكاران جسان بود (6). 

بيان آيات [مربوط به رسالت لوط (عليه السلام)] 


ا 


" وَ لوطا 


إذ قال لِقَوْمِهِ أ تَأتونَ الفاحسّة ...' 


ظاهر جملهايناست كداين داستان عطف به داستان نوحاست كه قبلا ذكر نموده و 


صفحه ى 77١7‏ 


فق إكدائ 1ا ريو دواو" لنيد اذه اناا نوها" يناما ]بن نفدي | تدريوسنعك ند" أ لقن ]ستليا لوطا اذ قال لقزمة” خر اعد 
بود» اين آن جيزى است كه از ظاهر آيه استفاده مى شود. و ليكن معهود از اينكونه سياق هاى قرآنى اين است كه لفظ" اذكر 


> 11 . 5 5 
به ياد ار مقدر بوده و تقدير أيه: 


" اذكر لوطا الذى 


ارسلناه اذ قال لقومه" مى باشد. 


وحدت سياق اقتضا داشت كه هم جنان كه در داستان هود و صالح فرمود:" وَ إلى عادٍ أَحاهُمْ هُوداً" و" وَ إلى تَمُودَ امم 
صالِحاً" در اينجا نيز بفرمايد" و الى فلان اخاهم لوطا" و اكر در خصوص قوم لوط سياق را تغيير داده و بعد از ذكر داستان آن 
قوم مجددا به سياق قبلى بركشته و فرموده:" وَ إلى مَذْيّنَ أَخاهُم شَّعَيِباً" براى اين بوده كه لوط از بيروان شريعت ابراهيم (ع) 
بوده» به خلاف هود و صالح كه از يبروان شريعت نوح (ع) بودند» ودر تفسير سوره" هود" خواهيم كفت كه لوط از بستكان 
ابراهيم (ع) بوده؛ و آن حضرت او را به سوى اهل سدوم و اقوام مجاور آنان فرستاد» تا آنان را كه مشركك و از بت يرستان 


بودند» به دين توحيد دعوت كند. 


11 5 


32 فده دن نوما كد تاتون الف خال‎ ١ تأنون القلعنه" ماكر" فلحقيه ”عد لواط ادكه وليل افكه هو‎ ١" 


" ما سَبَقَكمْ بها مِنْ أب مِنَ العالمينَ "- يعنى هيج يكك از امم و اقوام روى زمين مرتكب جنين كناهى نشدند. واين جمله» 
دلالت دارد بر اينكه تاريخ بيدايش اين عمل منتهى به همين قوم مى شود. 


و مادر تفسير سوره هود به تفصيل قصه لوط متعرض خواهيم حدع اوها اللداسالت 
"إنك قائرة الجان شزوة و قوو الساده!." 


" اتنان الرتجال ''نية قزتة كلمه '"شهوة ' وسحدين بدكرينه "من ذو الساء" كنايةاست از عمل نامشروع با مردان» واين دو 
قرينه» علاوه بر اينكه " اتيان الرجال" را معنا مى كندء اين معنا را نيز مى رساند كه قوم لوط عمل زناشويى با زنان 


را تركك كفته و به مردان اكتفاء مى كردندء و اين عمل رااز آنجايى كه تجاوز و انحراف از قانون فطرت استء" اسراف" 


12 2 


5 


ناميده و فرموده:" بل أَنْمْ قوم مُسْرفونَ : 


جمله مورد بحث جمله اى است استفهامى و تقدير آن"ء انكم " استء از آنجايى كه عمل مزبور» فاحشه بى سابقه اى بوده از 
ذو تسسححهي :و التمجحقها دمن سكين ححا حصي موحي حجنا وق را متكحية تي و حا 


صفحه ى 777 


- 
[اعه 


يعنى از آنجايى كه جواب درستى از اين سؤال نداشتند لا جرم او را تهديد به تبعيد نموده» كفتند: أَخْرجُوهُعْ مِنْ قيتع " و 
اين خود دليل بر سفاهت قوم لوط استء كه اصلا متعرض جواب از سؤال لوط نشده؛ در مقام جواب جيزى كفتند كه هيج 
ربطى به سؤال او نداشتء جون جواب از سؤال لوط يا به اعتراف به آن استء و يا به اين است كه با دليل آن را ابطال كنند» و 
قوم لوط جنين نكردند» بلكه او را بخاطر اينكه مردى غريب و خوش نشين در شهر استء خوار شمرده و كلامش را بى ارزش 
والستده كفقتد: شهر از ماااستك وابق مرق ذو ارخ شهر خوش شين انته و كنن بو كار نذاردةاوازا ثم وسد كديه كارهاى 


ما خرده كيرى كند. 


- 


إِنَا امْرَأَتَه كانّتُ مِنّ الْغابرِينَ " اين آيه و همجنين آيه" فَما وَجَدّنا فيها عَبِرَ بيت مِنّ الْمُسْلِمِينَ " 1١‏ دلالت دارند 
بر اينكه جز اهل خانه لوط هيج كس در آن قريه ايمان نياورده بودند. 


- 2 
ل أ سس 


فَأنْجِيناة وَ أهلة 


كلمه " غابرين " به معناى كذشتكان از قوم استء و در اينجا كنايه از هلاكت استء يعنى همسر او هم جزواز 


"و أمطؤنا عَلَتهعْ مطرا فنا سور كيو كاذهافة الْمُجْرِمِينَ " با اينكه در اينجا انتظار مى رفت عذابى را ذكر كند, و مع ذلكك 
اسمى از عذاب نياورده و به جاى آنء فرستادن باران را ذكر فرموده؛ براى اين بود كه بفهماند عذاب و هلاكت قوم لوط به 
وسيله باران بوده» و به همين جهت باران را نكره آورده و فرمود:" مطرا بارانى" تا بفهماند باران مزبور از باران هاى معمولى 
نبوده» بلكه بارانى مخصوص و از جهت غرابت و شدت اثرء بى سابقه بوده استء جنان كه در جاى ديككر قرآن در باره اين 


باران توضيح داده و فرموده:" وَ أمْطرّنا عَلَيها ججارَة مِنْ سِججيل مَنْصودٍ مُسَوٌمَهَ عِنْدَ رَبك وَ ما هِى مِنَ الظَالِمِينَ بعد" .7١‏ 


حمله" فاتفلة كنت كان حافية اله جَرمِينَ " خطاب به ييغمبر اسلام (ص) است نا او و امتش عبرت بكي رند. 


(1) ما در آن قريه بيش از يكك خانوار مسلمان نيافتيم. سوره ذاريات آيه © 


(1) و ستكهايى از كل سخت جيده شده (منظم) يشت سرهم بر آنان ببارانديم» (سنككهايى) كه نزد يرورد كارت نشانكذارى 
شده بوذة و تين عذات از ستمكران دوو نبسث: سوره هود أيه «صتحة ىعم 

[سوره الأعراف (/0): آيات 38 تا 947] 

ترجمه آيات و به سوى مردم مدين برادرشان شعيب را فرستاديم, (او به قوم خود) كفت: اى قوم! خداى يككانه را كه جز او 
خدايى نداريد بيرستيد» برهانى از يرورد كارتان به سوى شما آمده (و حجت بر شما تمام شده) ييمانه و وزن را تمام دهيد (كم 


فروشى مكنيد) و حق مردم را كم مدهيد و در اين سرزمين يس از اصلاح آن فساد راه ميندازيد» اين دستور را اكر 


تاوذ اعد را شمن دراك شنا عيفر الك 07 


بر سر هر راه منشينيد كه مردم را بترسانيد» و كسى را كه به خدا ايمان آورده از راه خدا باز داريد, و راه خدا را منحرف 
خواسته باشيد, زمانى را به ياد آريد كه اندكك بوديد» و خدا بسيارتان كرد, به ياد آريد و بنكريد سرانجام تباهكاران جكونه 


اكر كروهى از شما به اين آيين كه من براى ابلاغ آن مبعوث شده ام ايمان آورده اند و كروهى ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا 


خداى مان داورى كندء او بهترين داوران است (/01). 


بزركان قوم وى كه كردن كشى مى كردند كفتند: اى شعيب! ما تو را با كسانى كه به تو ايمان آورده اندء از آبادى خود 


بيرون مى كنيم» مكر اينكه به آيين ما باز كرديد» كفت: (به آيين شما بازكرديم) هر جند از آن نفرت داشته باشيم؟ (0. 


اكر يس از آنكه خدا ما رااز آيين شما رهايى داده بدان باز كرديم در باره خدا دروغى ساخته ايم» ما را نسزد كه بدان باز 
كرديم» مككر خداء يروردكارمان بخواهد كه علم يروردكار ما به همه جيز رسا استء و ما كار خويش را به خدا واكذاشته ايم» 


يروردكارا! ميان ما و قوممان به حق داورى كن كه تو بهترين داورانى (9. 
بزركان قوم كه كافر بودند كفتند: اككر شعيب را بيروى كنيد زيان خواهيد ديد (40). 
زلؤلة كريبات ابشان را يكرقت و دخاته عاق وين بن حجان شده:و به زانو در آمدئد (81): 


كويى كسانى كه شعيب را تكذيب كردند هركز در آن ديار نبودند» و كسانى كه شعيب را تكذيب مى كردند» خود مردمى 


آن كاه از آنان رو برتافته و كفت: اى قوم! من ييغام هاى 


يرورد كار خويش را به شما رساندم و نصيحتتان كردم حككونه براى كروهى كه كفر مى ورزند اندوهكين شوم؟ (89). 
"و إلى مَذْيْنَ أَخَاهُم شُعَيبا ..." 


توحيد قرار داده بود. 


صفحه ى 77١8‏ 


" قد جاءَ نك بَبِنَهٌ مِنْ رَبُكمْ" اين جمله دلالت دارد بر اينكه شعيب (ع) معجزاتى كه دليل بر رسالتش باشد داشته. و اما آن 
معجزات جه بوده. قرآن كريم اسمى از آن نبرده است. 

و مقصود ازاين آيات و معجزاتء آن عذابى كه در آخر داستان ذكر مى كند نيست. زيرا كر جه آن نيز در جاى خود آيتى 
بود» و ليكن آيتى بود كه همه آنان را هلاكك ساخت. و معلوم است كه آيه عذاب آيه و معجزه رسالت نمى تواند باشد. علاوه 


براينكه يس از ذكر اين آيه و بينه نتيجه كرفته و مى فرمايد: يس به كيل و وزن وفا كنيد واين نتيجه كيرى وقتى صحيح 


است كه عذاب نازل نشده باشد» و مردم هلاكك نشده باشند. 


[تعاليم شعيب (ع) به قوم خود] 


فووا الكبِلَ وَ الْميزَانَ وَّ لا تَنِحَسُوا النّاسَ أَشْياءَهُمْ وَ لا تُفْسِدُوا فى الْأَرْض بَعْدَ إصْلاجها" : شعيب (ع) نخست قوم خود را يس 
از دعوت به توحيد كه اصل و يايه دين است به وفاى به كيل و ميزان و اجتناب از كم فروشى كه در آن روز متداول بوده 


دعوت نموده. و ثانيا آنان را دعوت به اين معنا كرده كه در زمين فساد ايجاد نكنند» و بر 


خلاف فطرت بشرى- كه همواره انسان را به اصلاح دنياى خود و تنظيم امر حيات دعوت مى كند- راه نروند. 


كركقة افشطاد كن رقي نخسي طلااق شامل كاندان سرررن كلك نه حرق الله تووم قوف ولك انها قبل توما مسن معمله مود 
بحث بر مى آيد كه مقصود از فساد خصوص آن كناهانى است كه باعث سلب امنيت در اموال و اعراض و نفوس اجتماع مى 


شودء مائنك راهزتق»غازت» تجاوزفائ تاموسى وقتل و اال ان 


"ذلك عيذ لك إن كق مييق "سيت (ع )سنن :انح :دو دعوت وه وَاجْدين تيل عى كتذ كه وفاى ابه كيل ونون وير 
هم نزدن نظم جامعه براى شما بهتر استء و سعادت دنياى شما را بهتر تامين مى كنند» زيرا زندكى اجتماعى انسان وقتى قابل 
دوام است كه افراد» ما زاد فرآورده خود را در مقابل فرآورده هاى ديكر مبادله نموده و بدين وسيله حوائج خود را برآورده 
كنند» و اين وقتى ميسر است كه در سراسر اجتماع امنيت حكم فرما بوده و مردم در مقدار و اوصاف هر جيزى كه معامله مى 
كنند به يكديكر خيانت نكنند» جون اكر خيانت از يكك نفر صحيح باشد از همه صحيح خواهد بود و خيانت همه معلوم است 
كه اجتماع را به جه صورت و وضعى در مى آوردء در جنين اجتماعى مردم به انواع حيله و تقلب» سم مهلكك را به جاى دواء و 


و همجنين عدم افساد در زمين» جون فسادانكيزى نيز امنيت عمومى را كه محور جرخ اجتماع انسانى است از بين برده و مايه 


نابودى 


كش سس و وزع و تقر أضن سال | لس سآ ل | مس سم 


صفحه ى /7717 


خلاصه بيان شعيب اين شد كه: شما اكر به كفته هاى من ايمان داشته باشيد- و يا اككر ايمان به حق داشته باشيد- بطور مسلم 
تصديق خواهيد كرد كه وفاى به كيل و وزن و اجتناب از كم فروشى و تقلب و خوددارى از افساد در زمين به نفع خود شما 


است. 


بعضى از مفسرين آيه مورد بحث را طورى ديكر معنا كرده و كفته اند: معناى ايمان در اين آيه ايمان به دعوت است, جون 
وقتى مردم از دعوت انبياء منتفع مى شوند كه به آنان ايمان داشته باشند» كسانى كه در دل كافرند» همان كفر و شقاوت و 
ضلالمت شان نمى كذارد كه دعوت انبياء را قبول نموده؛ از خيرات دنيوى آن طور كه شايسته است منتفع شوند» در نتيجه 
انتفاعاتى كه از دنيا و زندكى آن دارند» انتفاعاتى است خيالى هم جنان كه فرموده:" وَ ما هذِه الْحَياه الدَّنْا نا لَهوْ وَلَحبٌ وَ إِنَّ 
اذاو الاخرزة لوى الكفوان لو كارا يعلموة "13 

بعضى ديكر كفته اند: احتمال دارد لفظ " ذلكم" اشاره به وفاى به كيل و ساير مذكورات بعد از آن نباشد بلكه اشاره به جميع 
مطالب كذشته بوده و مراد به ايمان هم همان معناى اصطلاحى باشد نه معناى لغوى, خلاصه اينكه معناى آيه جنين باشد: شما 
اكر ايمان به خدا مى داشتيد» تنها او را مى يرستيديد و به كيل و وزن وفا نموده و در زمين فساد نمى انككيختيد. 


اشكالى كه به اين دو تفسير وارد است اين است كه از ظاهر آيه بر مى آيد كه قوم شعيب قبل از اين خطاب متصف به ايمان 


بوده اند» براى اينكه فرموده:" إِنْ كنْتُمْ 


مُؤْمِنِينَ " هم لفظ " كنتم " كه ماضى است و هم لفظ " مؤمنين" كه اسم فاعل ازايمان است ظهور در اين دارد كه صفت ايمان 
مدتى در بين آنان مستقر بوده» واكر قوم شعيب ايمان نداشتند يا همه آنان كافر بودند و يا بعضى كافر و مستكبر و بعضى 


مؤمن و منقاد مى بودند» جا داشت بفرمايد: 


" ذلكم خير لكم ان آمنتم (و يا) ان تؤمنوا اين براى شما بهتر بود اكر ايمان مى آورديد و يا اكر ايمان بياوريد" يس از اينجا 


مى فهميم كه منظور از ايمان در اين آيه» ايمان به معناى اصطلاحى نيست. 
ل ا م 7 ل ةا خط م ل 2 0 5 لل 
وَّلا تَقعُدوا بكل صراطٍ تَوعِدُونَ وَ نَصْدَُونَ عَنْ سَبِيل الله مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تبغوتها عِوّجا ... 


ظاهر سياق اين است كه" توعدون" و" تصدون" حال از فاعل" لا تقعدوا", و جمله" و تبغونها" حال از فاعل" تصدون" 


است. 


(1)وتد كي امن :وبا مهو ناز حهو بير كرس كه و اكراس «السق ركد كن عقي همان سراي :د بكر اسة» سوزة 
عنكبوت آيه عع صفحه 


ى 77 


شعيب (ع) در اين جمله» سومين بخش دعوت خود را بيان مى كندء و آن اين است كه كارى به صراط مستقيم خدا نداشته 
باشند. از اين جمله بر مى آيد كه قوم شعيب به انحاى مختلف مردم رااز شعيب كريزان مى كرده اند, و از اينكه به وى ايمان 
آورند و نزدش رفته كلماتش را كوش دهند» و در مراسم عبادتش شركت جويندء بازشان داشته آنان را در اينكه به دين حق و 
طريقه توحيد در آيند تهديد مى كردند» و همواره سعى مى كردند راه خدا را كه همان دين فطرت است كج و ناهموار طلب 
كنند و بييمايند. 


كوتاه سخن» در 


راه ايمان راهزنانى بودند كه با تمام قوا و با هر نوع حيله و تزوير مردم را از راه بر مى كرداندند. شعيب (ع) هم در مقابل» 
ايشان را به ياد نعمت هاى خداوند انداخته توصيه مى كند كه از تاريخ امم كذشته و سرانجام مفسدين ايشان عبرت كيرند. 


[اشاره به اينكه ازدياد نسل از نعمت هاى الهى و از يايه هاى تكامل بشر است 


"'وَ اذْكرُوا إِذْ كتمع قَلِيلَا فكترَكغ وَ انْظرُوا كيسٌ كانَ عاقبة لْمْفِِدِينَ "- اين دو جمله در حقيقت موعظه و نصيحت در باره 
امتثال اوامر و نواهى قبلى است. در جمله اول مردم را به ياد يكى از نعمت هاى بزركك خدا مى اندازد» و آن مساله ازدياد نسل 
است براى اينكه انسان بر خلاف ساير انواع حيوانات زند كيش اجتماعى استء و آن كمالاتى كه براى اين نوع ميسر و متوقع 
است و خلا-صه؛ سعادت عاليه اى كه انسان را از ساير انواع حيوانات متمايز مى كند و حساب او رااز آنها جدا مى سازد 
اقتضاء مى كند كه اين موجود داراى ادوات و قواى مختلف و تركيبات وجودى خاصى بوده باشد كه با داشتن آن نمى تواند 
مانند ساير حيوانات بطور انفرادى زندكى نموده و همه حوائج ضرورى خود را تامين نمايدء بلكه ناكزير است از اينكه در 
تحصيل خوراك, يوشاكك» مسكنء همسر و ساير حوائج با ساير افراد تشريكك مساعى نموده و همه با كمك فكرى و عملى 
يكديكر حوائج خود را تامين نمايند. 


بر واضح است كه براى جنين موجودى كثرت افراد» نعمت بسيار بزركى استء زيرا هر جه بر عدد افراد اجتماعش افزوده شود 
نيروى اجتماعيش بيشتر و فكر و اراده و عمل آن قوى تر مى كردد و به دقايق 


بيشتر و باريكك ترى از حوائج بى برده در حل مشكلات و تسخير قواى طبيعت راه حل هاى دقيق ترى را بيدا مى كند. 


روى اين حساب مساله ازدياد نسل و اينكه عدد افراد بشر به تدريج رو به فزونى مى كذارد خود يكى از نعمت هاى الهى واز 
يايه ها و اركان تكامل بشر است. آرى» هيج وقت يكك ملت جند هزار نفرى نيروى جنككى و استقلال سياسى و اقتصادى و 
قدرت علمى وارادى و عملى ملت جندين ميليونى را ندارد. 


و امسا ساقت مسسدين» اسن تيز براق كسساتق كسه جشسم تسسيرت داشت باقحتل :بحوعظة و 


صفحه ى 7١7١9‏ 


عبرت بزركى است و خوشبختانه تاريخ به اندازه كافى از احوال امم كذشته ضبط كرده؛ همه مى دانند كه در دورانهاى 
كذشته از قياصره و فراعنه و اكاسره و فغافره ١١‏ و امثال آنان كردن فرازانى طاغى بوده اند كه دل ها رااز هيبت سلطنت خود 
مرعوب نموده خانه ها را خراب و اموال را غارت مى كردند» و خون مردم را به سهولت ريخته» زن و فرزند آنان را به زير يوغ 
برد كى خود مى كشيدند» خداى تعالى هم آنان را در اين ظلم و ستم مهلت داد تا به اوج قدرت خود رسيده و به منتهاى درجه 
شوكت نائل آمدندء دنيا و زينت و شهواتش دل آنان را فريفته واز اينكه ساعتى عقل خود را به كار اندازند بازشان داشت» و 
تمامى اوقات خود را صرف عيش و نوش نموده؛ هواى دل را معبود خود ساختند, و به اين وسيله خداوند كمراهشان ساخته 


كارشان را به اينجا كشانيد كه در عين داشتن قدرت و اراده و هر نعمت ديكرى از آن استفاده ننموده؛ به تدريج از ميان 


رفتند و امروز جز نام ننكينى از بعضى از آنان باقى نمانده استء آرى سنت يرورد كار براين جريان يافته كه انسان زندكى 
خود را بر اساس تعقل بنا كند» و اككر غير اين كند و راه فساد و افساد را يبش كيرد طبع عالم و اسباب جارى در آن با او بناى 


ضديت و دشمنى را مى كذارد واو هر قدر هم نيرومند باشد در بين دو سنكك آسياى طبيعت له و نابود مى شود. 


[امر به شكيبايى در برابر كفر كافران» تعليم ديككر شعيب عليه السلام بوده است 
"و إِنْ كان طائقَة نكم آمَنُوا بالّذِى أَرْسِلْتٌ به ..." 


در اين آيه جهارمين دستور خود رابه آنان كوشزد مى كندء و آن اين است كه در صورتى كه اختلااف كلمه در بين شما 
روى داد و عده اى از شما به طرف كفر متمايل شدند شما بخاطر آنان دست از حق و حقيقت بر نداريد. بلكه به طرف حق 
كرائيده» در مقابل كارشكنى هاى آنان صبر كنيدء از اينجا معلوم مى شود كه شعيب (ع) از اتفاق مردم بر ايمان و عمل صالح 
مايوس بوده» و احساس كرده كه جنين اتفاقى نخواهند كرد و مسلما اختلاف خواهند داشتء و طبقه اول و توانكران قومش به 
زودى دست به خرابكارى و كارشكنى و آزار مؤمنين خواهند زد و قهرا مؤمنين در تصميم خود سست خواهند شدء ناجار 
همه ايشان را از مؤمن و كافر امر به صبر و انتظار فرج نموده است تا خداوند در ميانشان حكومت كند, جرا كه او بهترين حكم 
كنند كان استء يكى از شواهد بر اينكه او بهترين حكم كنند كان استء همين امر به صبرى است كه به 


كافر و مؤمن قوم شعيب كرده؛ زيرا صلاح جمعيتى كه مركب از كافر و مؤمن است در همين است كه در برابر يكديكر صبر و 


0 52 3 2# ك2 2 
خويشتن دارى را ييشه كنند» مؤمنين در زند كلى 


)١(‏ قياصره جمع قيصر يادشاهان روم و فراعنه جمع فرعون زمامداران مصر و اكاسره جمع كسرى سلاطين ايران و فغافره جمع 
لتب 1 131 لعج جه | ١‏ بجي جح زر اف ليوح م د لجيج ا 


صفحه ى 7٠١‏ 


خود آرامش خاطر رااز دست نداده ودر دين خود دجار حيرت و اضطراب نشوندء كفار هم به كفر خود اكتفاء نموده 
كارهايى كه مايه ندامت است نكرده و از در نادانى دامن خود را به ننكك ظلم و مفسده جويى آلوده نسازند» يس همين دستور 
خود يكى از شواهدى است بر اينكه خداوند خير الحاكمين است براى اينكه در هر موقع مناسبى حكمى مى كند كه مايه خير 
همه مردم استء و هر حكمى هم كه مى كند, عادلانه و خالى از جور و تعدى است. 


هنايخ مله" فاصبروا" تسبت به كافز حكدن اسث ازشادق) و سيت نهامؤمين حكني انيت مولوئ6 يبه غبارت ديكز 
نسبت به هر دو طبقه حكمى است ارشادى كه آنان را به صلاحشان راهنمايى مى كند. 


"قال الهلا النازق المتك وا ون فونه التر سكم باع" 


شعيب (ع) به وظيفه ارشاد و راهنمايى خود قيام نمود» و ليكن قوم او استكبار نموده به دستوراتش كردن ننهادند و در عوض 
اوو كروندكان به اورا تهديد نموده و كفتند: بايد از دين توحيد دست بر داريد و كر نه از شهر و ديارتان اخراج خواهيم 


كر 


كه از لام و نون تاكيد در دو جمله" لنخرجنكك" و" او لتعودن" بر مى آيد شعيب ترسيده و از خداى تعالى فتح و فيروزى و 


نجات از اين كرفتارى را طلب نمود. و كفت:" رَيَنَا افتتخ يتنا ...". 


" قال أ وَ لَوْ كنا كارِجِينَ قَدِ افتَرئنا عَلَى الله كذباً إِنْ عُدْنا فى ملتكم ..." 


شعيب (ع) در آيه شريفه از ارتداد و اعراض از دين توحيد اظهار كراهت نموده و با جمله" قد افَْرَيْنا عَلَى الله كذباً" و ساير 
جملاءت بعدى كراهت خود را توجيه نموده» فهمانيد در صورتى كه او و قومش مجبور به اختيار يكى از دو شق ارتداد ويا 
تبعيد شوند جز شق دوم را اختيار نخواهند كرد. 

[اشتباه يكك مفسر كه جمله:" إِنْ عُدْنا فى مِلْتِكمْ " را دليل بر مشركك بودن شعيب (ع) قبل از نبوتش كرفته است 

بعضيها جمله" إِنْ عُذْنا فى مِلتِكمْ " را دليل كرفته اند بر اينكه شعيب (ع) قبل از نبوتش مشركك و بت يرست بوده؛ و اين اشتباه 
بسيار بزركى استء و حاشا بر مقام شامخ انبياء كه بتوان جنين نسبت هايى به آنان داد» مفسر مزبور از اين معنا غفلت كرده كه 
شعيب (ع) اينكلا-م راااز زبان قوم كه قبلا كافر بوده اند كفته و در حقيقت اين جمله و همجنين جمله:" نَجَانًا الله" از باب 
نسبت دادن وصف اكثريت افراد يكك اجتماع به همه ايشان استء البته اين در صورتى است كه مراد از نجات دادن» نجات 
دادن ظاهرى از شرك فعلى باشدء و كر نه اكر مراد نجات حقيقى از هر ضلالتى جه محقق و جه مقدر بوده باشد» خود شعيب 


هم مانند ساير افراد قومش از 


كسمميما اخ تند حيتت 2 تمجه لاو تمتتدته با تجتحا اذاف 1د عع نامحد وه ايك 


٠١١ صفحهى‎ 


لحظه هم به خدا شرك نورزيده باشدء براى اينكه شعيب هم مانند ساير مردم هيج خير و شرى رااز خود مالكك نبوده وهر 


خيرى كه به او رسيده از ناحيه يرورد كار بوده است. 


" وَ ما يكونٌ لنا أنْ تَعُودَ فيها"- اين جمله به منزله اعراض از كفته هاى قبلى و ترقى دادن مطلب و آن را كه قبلا قطعى نبود 
بطور قطع بيان داشتن استء كويا فرموده: ما از بركشتن به كيش شما كراهت داريم» زيرا اين ب ركشت مستلزم افتراى به خدا 


" إلا أَنْ يَشاءَ الله رَبُنا"- همانطورى كه كفتيم جمله" وَ ما يَكونٌ لَنا أنْ تَعُودَ فيها" به منزله اين است كه كفته شود:" ما ابدا به 
كيش شما بر نمى كرديم" و جون اين قسم حرف زدن از ادب انبياء دور و به كفتار اشخاص جاهل به مقام يرورد كار بيشتر 
شبيه استء لذا شعيب (ع) اضافه كرد كه" مكر خداوند متعال بخواهد كه ما از راه راست منحرف شويم' آرى آدمى هر جه 
هم كامل باشدء باز جائز الخطا استء و ممكن است در اثر ارتكاب كناهى دجار عقوبت يروردكار كردد و سلب عنايت ازاو 


شدهء ودر نتيجه از دين خدا مطرود كشته. در ضلالت بيفتد. 


اينكه شعيب (ع) هم الله تعالى را اسم برد و هم ربنا را براى اشاره به اين بود كه الله تعالى همان كسى است كه امور ما آدميان 


را اداره مى كندء او هم اله (معبود) است و هم رب» يس اينكه بت يرستان 


خداى تعالق را الها دانستة و ليك زبوسة راق شوون مث ها بنداشعة يكن براوت درا ود كرق راون خشك يكن زا رت 


- 5 ح : . 0000 : اح ا عر ل 6ت 
آسمان و ديكّرى را رب زمين و خلا-صه هر بتى را رب يكى از شؤون عالم دانسته اند» صحيح نيست. وَسِمَ رَبّنا كل شئ ءِ 


2 


2 ٠. 


علما"- اين جمله به منزله تعليل جمله قبلى استء كويا كسى از او مى يرسد:" بعد از آنكه بطور قطع كفتى ه ركز به كيش 
شما بر نمى كرديم" ديكر كفتن ان شاء الله جه معنا داشت؟ شعيب (ع) هم در جواب فرموده اين حرف را براى اين زدم كه 
يرورد كار من به هر جيزى عالم استء و من به آنجه كه او مى داند احاطه ندارم و هر علم و اطلاعى را هم كه دارم او به من 
عطا فرموده؛ بنا براين ممكن است مشيت او به جيزهايى تعلق بككيرد كه به نفع يا به ضرر من باشد و من از آن بى خبر باشم» 
مثلا- ممكن است او بداند كه ما به زودى نافرمانيش خواهيم كرد, و به همين جهت مشيت او تعلق بككيرد به اينكه ما به كيش 
شما بركرديمء اككر جه الآن به حسب ظاهر از كيش شما متنفريم. 

"عن اللقو كلكا" هيد تررك كاد كر نور عله لبو اق ناز نه عجان دكن قبل تددا تورف عد اوقد كي را فده أو 
اعتمساه و توك ل فى كت ذداز شغ غتغرهر جيزى ك داز أن بترسلدك 

صفحه ى 787 

" رَبَنَا افمْخ بَتنّنا وَ بين قَؤمنا بالق وَ أَنْتَ حَمِرُ الْفاتِحِينَ" بس از آنكه قوم شعيب را در صورتى كه به كيش آنان بر نكردد 


تهديد به اخراج 


نمودند» و شعيب هم بطور قطع آنان را از بركشتن به كيش و ملت آنان مايوس نمود اينكك به خداى خود يناه برده و براى 
خود و يارانش فتح و يبروزى طلب مى كندء و مقصودش از فتح, همانا حكم كردن بين دو فريق استء جون فتح بين دو جيز 
مستلزم جدا كردن آن دواز يكديكر است, واين كلام خود كنايه از يكك نحو نفرينى است كه باعث هلاكت قوم استء و اكر 
صريحا هلا-كت آنان رااز خداوند طلب نكرد؛ و اهل نجات و اهل هلا-كت را معلوم نساخت. براى اين بود كه حق را به 
صورت انصاف بككيرد» و نيز براى اين بود كه با علم و اطمينانى كه به عنايت يرورد كارش داشته و مى دانست كه به زودى او 
را يارى خواهد نمود» رسوايى و بدبختى نصيب كفار خواهد كرديد» خواست تا در حرف زدن رعايت ادب را نموده, امر را به 
خدا و اكذار مالك هو عات در مله" فأطيؤوا عق كفك اللااتساو هو كيو الحاكيين" ان واكدقي داش 


1١ 00‏ !1 تيور ايه ‏ علم) َ 
خَيْرُ الحاكميننَ و خَيْرُ الفاتحينَ از اسماء حسناى يرورد كار استء و ما در سابق در باره معناى حكم و همجنين در همين 
كذشته نزديكك در باره معناى فتح بحث نموده و به زودى در تفسير آيه" وَ لِلَهِ الََسِْماءً الْحَشنى فَادْعُوةُ بها" 01١‏ واو عاية 


اسماء حسناى برورد كار بحث خواهيم كرد. 
"و قال الملا الذيق كنووا فق وبي" 


كه شعيب در جمله" و لا 


م وا بك صدراطٍ لودو نض دون عَنْ سل الل" آنان را از ارتكاب آن نهى فرموده بود» و اكر در اينجا از همه اقسام 
كارشكنى هاى آنان خصوص اين كفتارشان را اسم مى برد در حقيقت براى اب ين است كه زمينه را براى جمله' "اليك كيرا 


شَعَيباً كانُوا هم الْحَاسِرِينَ " فراهم 50 


البته احتمال هم دارد كه اتباع درا ين جمله به معناى ظاهرى و عرفى كلمه كه همان ييروى آدمى استء بوده باشد» و كفار بعد 
از اين كفت و شنودها اطمينان يبدا كرده باشند كه كروند كان به آن حضرت به زودى دنبال وى راه افتاده» از سرزمين خود 
مهاجرت مى كنند لذا كفته اند:" اكر بدنبال شعيب به راه بيفتيد بطور يقين زيانكار خواهيد بود" تا به اين وسيله شعيب 


)١(‏ سوره اعراف آيه ل 


صفحه ى 7157 


را در مهاجرتش تنها بككذارندء و به خيال خود از مزاحمتش آسوده كشته وافراد قوم خود را هم ازدست نداده باشند» جون 
كفار تنها با شعيب دشمن بودند و دشمنى آنان با كروند كان به او به خاطر او بود و كر نه با خود كرون د كان هيج كونه 


عداوتى نداشتند. 


به هر تقدير آيه مورد بحث جه به معناى اول باشد و جه به معناى دوم» و خلاصه مقصود از متابعت جه به معناى كرويدن به او 
باشد و جه به معناى مهاجرت با او به هر حال به منزله توطئه و زمينه جينى براى جمله " الَّذِينَ كذَّبُوا شّعَيباً كانوا هُمُ الْحَاسِرِينَ " 


است. 


2 1 


فأَحَ َدَنْهُمْ الوَجَفَهُ كَأضْبيحوا فى دارهِغ جائِمِينَ " كلمه" اصبحوا" به معناى " صاروا" (كرديدند» شدند) و يا به معناى '' صبح 
6" ايك و مقتائى آيهء در آيه مشابه آن در 


داستان صالح كذشث. 


" الّذِينَ كَذّبُوا شُعَيِباً كن لَمْ يَْنَوا فِيهَا ... كانُوا هُمُ لاست رين" راغب در مفردات خود مى كويد:" غنى فى مكان كذا" به اين 
معنا است كه فلانى در فلان مكان زياد اقامت كزيدء تو كويى با اقامت در آن مكان از هر مكان ديكرى بى نياز است و كلمه 
و امسا "لع" اكع مسي ع اقل تشقان امن شوق كد قار فم لماه در سيا عد ع كله د فين سمل الات 
كدزوا لعواتب "تقال كوي" كز كان قوء تعميب را محال عنى تابي كبن كلالقو انهه وطخ القن نعود رياه افايت 
كند» جون نوعا اين كونه اشخاص از جهت نداشتن علاقه و اهل و عشيره و خانه و زندكى به آسانى از وطن جشم مى يوشندء 
به خلاف كسائى كه در وطن خود علاقه دارند و در آن زياد اقامت كريده اند كه جشم يوشى از آن برايشان دشوار است تا 


جه رسد به مردمى كه قرنها و نسلا بعد نسل در سر- زمينى به سر برده باشند. 


خداى متعال قوم شعيب را كه جنين مردمى بودند» به مردمى تشبيه نموده كه هيج علاقه اى به سرزمين خود نداشته اند» زيرا به 


اندك مدتى و با يكك زلزله شديد به ديار خاموشى شتافتند. 


كفار خيال مى كردند كه شعيب و قومش ضرر خواهند كردء و ليكن خيالشان باطل شد و خودشان زيانكار شدند" وَ مَكرُوا وَ 
مَكر الله وَ الله تَيُِ الُماكرِينَ " 0*٠‏ 


(1) مفردات راغب ص 04 اط مكتب المرتضويه(؟) س ووه آل عمران آيهغع2 


صفحه ى 758 


خداى تعالى به منظور اينكه مفاد آيه مورد استشهاد را در خلال كفتار خود بككنجاند نخست كفتار كفار را كه" 


شعيب و ييروانش زيانكار هستند" نقل نموده و يس از آن مساله نزول عذاب را بطور مبهم ذكر فرموده؛ و بيان نكرد كه جه 


كسانى دجار زلزله شدند» صريحا نفرمود كفار به اين عذاب دجار كرديدند» آن كاه يرده از روى اين ابهام برداشته صريحا 


فرمود: 


"كساقئ كةاشعين :را تكدن: تموذنك زبالكارشدند" واكودراين سباق :دقفت شود معنائ مزيور از خلال آن استفادة مى 
شود. 


2 


11 


از "0 


الاظاعر تاق ابن آنه اعفادم بن سوه كه اعرافن هئ از كفان عفد از تزول عداتهو علقت اناق وده ومنطون اذ خطات 
دوا غرت كرفة دكران اتسروشت آنان بواده”ق كلمة” امن كز جيه تك سد "انه أن معنا است كه جكونة 


اندوهكين شوم در باره قومى كه كفر ورزيدند. صفحه ى 768 
[سوره الأعراف (/0: آيات 96 تا ]٠١7‏ 


ترجمه آيات و در هيج قريه اى بيغمبرى نفرستاديم مكر مردم آن قريه را به سختى و بيمارى دجار كرديم» شايد زارى كنند 
(عة). 


آن كاج دعاق ستذى خحوى !آوزد حم تتافزوي كرفتسية و كسد ممحارى وسح نمه درا تحار 


صفحه ى 758 


اكر مردم قريه ها ايمان آورده و برهي زكارى كرده بودند بركت هايى از آسمان و زمين به روى ايشان مى كشوديمء ولى 
تكذيب كردندء و ما نيز ايشان را به اعمالى كه مى كردند مؤاخذه كرديم (48). 


مككر مردم اين قريه ها ايمنند كه عذاب ما شبانه هنكامى كه در خوابند به سوى ايشان بيايد؟ (917). 
مكر مردم اين قريه ها ايمنند كه عذاب ما نيم روز هنكامى كه بازى مى كنند به سوى ايشان بيايد؟ (48). 


كن اذ 


مكر و تدبير خداى ايمن شده اند؟ كه جز كروه زيانكاران از تدبير خداى ايمن نمى شوند (44). 


مكر براى كسانى كه اين سرزمين را يس از هلاكت مردمش به ميراث برده اند روشن نشده كه اكر بخواهيم سزاى كناهشان را 


به ايشان مى رسانيم؛ و بر دلهايشان مهر مى نهيم تا نتوانند بشنوند .)220٠١(‏ 


اين قريه هايى كه ما از خبرهاى آن بر تو مى خوانيم بيغمبرانشان با حجت ها سويشان آمدند و به آن جيزها كه قبلا به تكذيب 


غالب آنان را به بيمانى يايبند نيافتيم» و بدرستى كه بيشترشان را عصيان ييشكان يافتيم .)1١7(‏ 
بيان آيات [سنن الهى در مورد امت هايى كه به سويشان ييامبر مى فرستاد] 


اين آيات مربوط و متصل به آيات قبل اندء براى اينكه مطالبى را كه در آن آيات در باره امت هاى كذشته بود خلاصه كرده 
ودر باره همه آنها مى فرمايد: اين امت ها از اين جهت منقرض شدند كه بيشتر افرادشان فاسق و از زى عبوديت بيرون بودند» 
و به عهد الهى و آن ميثاقى كه در روز اول خلقت از آنان كرفته شده بود وفا نكردند, در نتيجه سنت هاى الهى كه ذيلا 


توضيح آن را خواهيم داد يكى يس از ديكرى در باره آنان جريان يافت و منتهى به انقراض شان كرديد. 


آرى» خداى سبحان هر ييغمبرى را كه به سوى امتى از آن امت ها مى فرستاد به دنبال او آن امت را با ابتلاى به ناملايمات و 


محنت ها آزمايش مى كرده تا به سويش راه يافته و به د ركاهش تضرع كنندء و وقتى معلوم مى شد كه اين مردم به اين وسيله 


كه خود يكى از سنت هاى نامبرده بالاست متنبه نمى شوند سنت 


ديكرى را به جاى آن سنت بنام" سنت مكر" جارى مى ساختء و آن اين بود كه دلهاى آنان را بوسيله قساوت و اعراض از 


حق و علاقمند شدن به شهوات مادى و شيفتكّى در برابر زيبائيهاى دنيوى مهر مى نهاد. 


بعد از اجراى اين سنتء سنت سوم خود يعنى " استدراج " را جارى مى نمود, و آن اين بود كه انواع كرفتاريها و ناراحتى هاى 





شان را ]ور وس حت عرفه 
ود بهم 
مى نمودء و بدين وسيله روز به روز بلكه ساعت به ساعت به عذاب خود نزديكترشان مى كرد.ء تا وقتى كه همه شان را به طور 


ناكهانى و بدون اينكه احتمالش را هم بدهند به ديار نيستى مى فرستاد» در حالى كه در مهد امن و سلامت آرميده و به علمى 
كه داشتند و وسايل دفاعيى كه در اختيارشان بود مغرور كشته و از اينكه ييشامدى كار آنها را به هلاكت و زوال بكشاند غافل 


و خاطر جمع بودند. 
[آثار خارجى كناهان و بيان اينكه ايمان و تقوى معيار و مدار نزول نعمتء و بى ايمانى و كناه منشا نقمت براى آدميان است 


خداى تعالى دراين آيات علاوه بر خلاصه كيرى از آيات قبل يكك حقيقت خالى از هر شايبه اى را هم خاطر نشان ساخته و 
دل جملة "3 لوق أن اهل الْمَرى آمَنُوا وَ انمَوا لمَتَخنا عَلَتِهمْ بَركاتٍ مِنّ السّماءِ " بدان اشتارة تموردة الم و ان تح قرت هنا ردك اسك 


از جيزى كه معيار و مدار اساس نزول نعمت و نقمت بر آدميان است. 


توضيح اينكه: بطور كلى همه اجزاى عالم مانند اعضاى يكك بدن به يكديكر متصل و مربوط استء بطورى كه صحت و سقم 
واستقامت 


و'اتخراف بك عضو دن سدور افخال: از سا ير اعضاء كاثير داشته و اق "تفاعل دن خواضن :و اثار دن هم احزام اطراف آن 


جريان دارد. 


واين اجزاء- بطورى كه قرآن شريف بيان كرده- همه به سوى خداى سبحان و آن هدفى كه خداوند براى آنها مقدر نموده 
در ح ركتند انحراف و اختلال حركت يكك جزء از اجزاى آن مخصوصا اككر از اجزاى برجسته باشد در ساير اجزاء بطور نمايان 
اثر سوء باقى مى كذارد و در نتيجه آثارى هم كه ساير اجزاى عالم در اين جزء دارند فاسد شده؛ فسادى كه از جزء مزبور در 
ساير اجزاء راه يافته بود به خودش بر مى كردد» اككر جزء مزبور به خودى خود ويا به كمكك ديككران استقامت قبلى خود را 
بدست آورد حالت رفاه قبل از انحرافش هم بر مى كرددء ولى اككر به انحراف و اعوجاج خود ادامه دهد فساد حال و محنت و 
ابتلاءش نيز ادامه خواهد يافت تا آنجا كه انحراف و طغيانش از حد بكذرد, و كار ساير اجزاء واسباب مجاورش را به تباهى 
بكشاند, اينجاست كه همه اسباب جهان عليه او قيام نموده؛ و با قوايى كه خداوند به منظور دفاع از حريم ذات و حفظ 


وجودشان در آنها به وديعه سيرده جزء مزبور را تا خبردار شود از بين برده و نابود مى سازند. 


اين خود يكى از سنت هايى است كه خداى تعالى در جميع اجزاى عالم كه يكى از آنها انسان است جارى ساخته. نه اين 


و جون جنين است اكر امتى از امت ها از راه فطرت منحرف كردد. ودر 


نتيجه از راه سعادت انسانى كه خداوند برايش مقرر كرده باز بماند اسباب طبيعيى هم كه محيط به آن است و مربوط به او 
الححت اعتاكتحيل صنافهه و انتحان سحنوة انتج اخبلاتتل نه عمطوة إن امة إمي: كرددة و خلاضحة 


صفحه ى 75 


دود كجروى هايش به جشم خودش مى رود براى اينكه اين خودش بود كه با انحراف و كجروى اش آثار سويى در اسباب 
طبيعى باقى كذارد؛ و معلوم است كه در بازكشت آن آثار جه اختلالها و جه محنت هايى متوجه اجتماعش مى شود؛ فساد 
اخلا-ق و قساوت قلب. و از بين رفتن عواطف رقيقه روابط عمومى رااز بين برده و هجوم بليات و تراكم مصيبات تهديد به 
انقراضش مى كندء آسمان از باراندن باران هاى فصلى و زمين از روياندن زراعت و درختان دريغ نموده» ودر عوض باران 
هاى غير فصلىء سيلء. طوفان و صاعقه به راه انداخته» و زمين با زلزله و خسف آنان را در خود فرو مى برد. اينها همه آياتى 
است الهى كه جنين امتى را به توبه و بازكشت به سوى راه مستقيم فطرت وا مى دارد» و در حقيقت امتحانى است به عسر بعد 


از امتحان به بسر. 


شاهد كوياى كفتار ما آيه شريفه" ظَهَرَ الْمَسادٌ فى الْمِرٌ وَ البخر بما كَمَدمِتٌُ أزدى النّاس ل ذِيِقَهُمْ بض الّذِى عَمِلُوا لَعَلّهُمْ 
يَرْجِعُونَ " 01١‏ است كه مى فرمايد: مظالم و كناهانى كه مردم مرتكب مى شوند باعث فساد در بر و بحر عالم استء فسادى كه 
يا مانند وقوع جنكك و بسته شدن راه ها و سلب امنيت دامنكير خصوص انسان مى شود و يا مانند اختلال اوضاع جوى و زمينى 


كه زندكّى و معاش انسان و غير انسان را مختل مى سازد. 


1 


شريفه" وَ ما أصابكم مِنْ مُصَبِبَهِ قبما كتمِتٌ أ يكم وَ يَعْفُوا عَنْ كثير" "3١‏ نيز به وجهى كه- ان شاء الله- به زودى در باره 


معناى آن خواهد آمد كفتار ما را مانند آيه قبلى تاييد مى كند, و همجنين آيه شريفه" إِنَّ الله لا يُكيْرْ ما بقَوْم حَتَّى يُعَيّرُوا ما 


بأنْفسِهغ " «” و آيات ديكرى كه قريب به اين معنا است. 


و كوتاه سخن اينكه؛ اكر امت مورد فرض به سوى خدا بازكشت نمود- و جه اندكك است جنين امتى- كه هيجء و كر نه اكر 
به كجروى و انحرافش ادامه داد خداوند دلهايشان را مهر نهاده» و در نتيجه به اعمال زشت خود عادت مى كنند» و كارشان به 


جنا كن سد كه وز انعة من كتند معتاق دركرى براق ند كى'تمى فهمتد و جين من نذارنتك كه زنك كن يعنى همي 


)١1(‏ در خشكى و دريا به زشتى افعال بد مردم فساد نمودار شد» تا خدا سزاى بعضى عمل ها را كه كرده اند به ايشان بجشاند تا 
شايد بازكشت كنند. سوره روم آيه اع 


(0) و آنجه از مصيبت ها به شما مى رسد بخاطر شومى كارهاى زشتى است كه به دست خود كرديدء تازه خداوند اثر بسيارى 


از كرده هاى شما را مى يوشاند. سوره شورى آيه 7 


(*) خداوند نعمتهاى هيج مردمى را د كركون نمى سازد؛ تا آنكه ايشان آنجه را كه در ضميرشان هست تغيير دهند. سوره رعد 


آيه ١١‏ صفحه ى 759 


حيات نكبت بار و سراسر اضطرابى كه تمامى اجزاى عالم و نواميس طبيعت مخالف و مزاحم آن استء حياتى كه مصائب و 
بلايا از يكك طرف و قهر طبيعت از طرفى ديكر تهديد به زوالش مى كند. 


ان “سنت يروو د كان وداترئ نبت كه خاو تك بو 


كناهان و اتتدرافات شر مترتت من كتده ولو ابتكه شر امروز نيزا باور نداشته و بككويد: اين افكار زائيده عقب افتادن در علم 
و دانش و نداشتن وسيله دفاع استء و كر نه اككر انسان در صنعت ييشروى نموده و خود را مجهز به وسائل دفاعى سازد مى 
تواند از همه اين حوادث كه نامش را قهر طبيعت مى كذاريم بيشكيرى كند» هم جنان كه ملل متمدن توانستند از بسيارى از 
اين حوادث از قبيل قحطىء وباء طاعون و ساير امراض واكيردار و همجنين سيل هاء طوفان هاء صاعقه ها و امثال آنها جل و كيرى 
بعمل اورند. 


[جواب به كسانى كه اعتقاد به تاثير بد كارى ها در بيدايش بلايا و مصائب را معلول جهل و عقب افتادكّى علمى ينداشته اند و 
بيان اينكه انسان نمى تواند بر نظام كون و نواميس طبيعت مسلط شود] 


ليكن بايد كفت خدا اين فكر و صاحبان جنين افكارى را نابود كند كه در اثر كفر و غرور فكرى خيال كرده اند ييشرفت و 
جلو افتادن ملتى از ملتى ديكر كه نامش را تمدن كذاشته اند- مى تواند بر نظام كون و نواميس طبيعت مسلط شده و احكام 
آن را ابطال نموده و آن را مطيع خود سازد. و خلااصه. دستكاه آفرينش كه اين مخمورين دستخوش هوا و غرور» جزثى به 
حساب نيامدنى از آنند- به كاكل آنان جرخيده و محكوم امر و نهى ايشان استء و حال آنكه اكر حق و حقيقت- كه كردش 
كردوث بر مذار آن است- تابع.هوا وهوس آنان شود آسمان و زمين از هم مى باشد:" و لو اتوم الى أخواءقع مودت 
التَماواتٌ وَ الَدْضَ ١"‏ 


و معلوم است كه اكر آسمان و زمين رو به فساد كذارد 


اولين جزئى كه از آن فاسد مى شود همين انسان ضعيف است. 


اينها خيال كرده اند معارف دينى اين قبيل حوادث را معلول اسباب مادى و طبيعى نمى داند و زمام همه را بدون واسطه به 
دست يرورد كارش دانسته و خلا-صه امثال وباء قحطى, فرستادن باران و صاعقه را كار خدا و ساير حوادثى كه به علل و 
اسبابش يى برده ايم كار آن علل و اسباب مى داند, لا بد جنين خيال كرده اند كه وقتى براى وقوع حادثه اى از حوادث علتى 
طبيعى كشف مى كنند حدوث آن حادثه را بى نياز از خدا و تدبير ربوبى او را در آن حادثه هيج كاره مى دانند. غافل از 
اينكه معارف دينى به يكك فرد دين دار اجازه جنين اعتقادى را نداده» و خدا را سببى در عرض ساير اسباب و علتى در صف 


ساير علل مادى و قواى فعاله طبيعى 





1 )سس اق 8 اق مش ل نت تت حول 1د 7 
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نمى دانك. 


آرى» خداى تعالى آن كسى است كه به هر جيزى محيط است,ء و هر سببى را او به سوى مسببش مى كشاند» واو است كه هر 
جيزى را كه خلق كرده هدايتش هم نموده استء و جز خود او كسى محيط به مخلوقات و مسبب مخلوقات او نيست» يس او 
مى تواند هر جيزى را وسيله انجام خواسته هاى خود قرار داده و در اين باره سبب هايى به كار ببرد كه دانش و فهم مااز 
دركك سببيت آن عاجز باشدء هم جنان كه در آيات زير از قرآن كريمش به اين معنا اشاره كرده مى فرمايد:" إِنَّ الله بالْمُ أمْرهِ 


قَدْ جَعَلَ اللَهُ يكل شَئْ ءِ قَدْراً" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" وَ الله غالِبٌ عَلى أمْرِه وَ لكنَّ أكَرَ النَّاس لا 


تتلفوق" و نو فزمابك: "وهنا ا بِمُعْجِزِينَ فى الأزض وَ ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ وَ لا نصدير" 2 و همجنين در 
- -2 
أياتى ديكر. 


2 


مكر انسان مى تواند در ملكك خداء با خدا در افتد» و با فكر خود كه آنهم ملكك خدا است راهى براى ابطال حكم و اراده او به 
دست بياورد» انسان در طول خداوند قرار دارد» نه در عرض و در مقابل او» او انسان را و از انسان اراده و فكر را آفريده» وهر 
وسيله ديكرى را هم او در اختيار انسان قرار داده؛ و براى هر كدام محل معينى مقرر فرموده» و سيس بين همه آنها از اول تا به 
آخرش ارتباط برقرار كرده؛ و همه را بهم يبوسته تا به اين يكى- دانش بشرى- رسيده كه بشر ناآشناى به مقام يرورد كار مى 
خواهد بوسيله آن به جنكك يروردكار خود رفته و با اودر حكمتش و قضاء و قدرش بستيزد» و حال آنكه او و دانش او خود 


يكى از ايادى و عمال تحقق يافتن اراده و نفوذ حكم خدا و جريان يافتن قضا و قدر او است. 


دلي كال حم حمر كيده عزيدزا مداع ك4دن بكي ا باك مروف يحت يكن يذ" 112 لامكا الموتو ا لم يه 


رسوايى آدميان واين فكر غلطشان اشاره فرموده؛ و به زودى بيان آن خواهد آمد. 


اين بود آن حقيقت برهانى كه كفتيم آيات مورد بحث به آن اشاره مى كندء و حاصلش اين شد كه: انسان مانند ساير انواع 


موجودات. وجودش مربوط و بسته به ساير اجزاى عالم استء و اعمالى كه ازاو سر مى زند و 


٠. 55 55 0 5‏ 
حركاتى كه در مسير زند كيش و در سير بسوى سر منزل سعادت از 


7 خدا به خواسته ها و كارهاى خود مى رسدء كه خدا براى هر جيزى اندازه اى مقرر كرده. سوره طلاق آيه‎ )١( 
"5 (؟) و خداوند بر كار خويش مسلط استء و ليكن بيشتر مردم نمى دانند. سوره يوسف آيه‎ 
و شما خاكيان نمى توانيد در زمين خدا را عاجز كنيد و به غير خدا شما را ولى و ياورى نيست.‎ 90 


سوره شورى آيه "١‏ 


١0١ صفحهى‎ 


خود نشان مى دهد با ساير اجزاى عالم كه محيط به او است ارتباط كامل دارد» بطورى كه اكر ح ركاتش صالح و ساز كار با 
آن اجزاءق موعقوداتة ناهد ان موحودات نيسار كازانا اوكتواهتف يوىه بو تركات ابجمان بسكن سدرازي هوافداشهة ةا كر 
سازكار نباشد عالم نيز با او سازكارى نداشته و در نابود ساختن او سعى خواهد نمود مكر اينكه دست از كناه و فساد بردارد و 
كر نه به تدريج به تباهى خو كرفته و ناكهان همه اجزاى عالم در تباه ساختنش دست بهم داده و اثرى از وجودش باقى نمى 
كذارند» و زمين رااز لوث وجودش ياك مى كنند. آرى» جككونه يكك انسان مى تواند با رفتار خود در مقابل همه عالم كه او 
خود يكى از اجزاى آن است و به هيج وجه از آن مستقل نيست معارضه نموده و شاخ و شانه بكشد ويا بخواهد با فكر خود بر 
سر دستكاه آفرينش شيره بمالد و حال آنكه فكر او مولود شرايط و قوانين كلى ايست كه از جريان آفرينش كرفته شده است- 


دقت بفرمابيد-. 


اين مطلب همانطورى كه كفته شد حقيقتى است كه هم برهان و دليل 


مطابق آن استء و هم قرآن آن را تصديق و بر آن تصريح نموده و مى فرمايد:'" خداوند هر جيزى را كه آفريده اندازه كيرى 
دقيقى در خلقت آن به كار برده و آن را به سوى سعادتش راهنمايى كرده" و نيز مى فرمايد:" خداوند عالم را- كه يكى از 
اجزاى آن انسان است- بيهوده نيافريده» بلكه هر جه را كه خلق كرده به اين منظور خلق كرده كه به دركاه او راه يافته و به 
سوى او بازكشت كندء و براى هر مخلوقى سر منزل سعادتى معين كرده تا بر حسب فطرتش به آن سوى رانده شود» و براى هر 
يكك راه و روشى مقرر نموده كه اكر آن راه را سلوكك كند به سعادت مقدرش مى رسدء و اكر از آن راه منحرف شود و آن 
قدر بيراهه رود كه ديكر اميد بركشتن نداشته باشد نتيجه و هدف از خلقتش باطل كشته و عذاب خداوند براو حتمى مى 


كردد. 


0 


سَلنا فى قََْهِ مِنْ 


أ 


وَ ما 


0 


بعضى ها كلمه" باساء" را به بد حالى از نظر مال از قبيل فقر و ضررهاى مالى و كلمه" ضراء " را به بد حالى جانى از قبيل 
مرض و مانند آن معنا كرده اند و بعضى ديكر به عكس كفته اند. 


بعضى ديكر معانى ديكرى را در باره اين دو كلمه كفته اند» و بعضى كفته اند: استعمال لفظ ' ' باساء "تمدو اتن انيت 5 
مايه عبرت ديكران باشذء هم جنان كه فرموده:" و اللَهُ أَسَدٌ بأسا و أَمَدٌ كيلا" 01. 


)سيت ةل هد وكتستهل حسف أو جححيت انكرت اسشكية اسكحصووة #محححان امجح 1 


صفحه ى ١07‏ 


بعيد نيست بككوييم كلمه" الضَرَّاءٌ وَ السَرَّاء " در آيه بعدى (كه مراد از آنها 


جيزهايى است كه مايه بد حالى و خوشحالى انسان است) قرينه باشد بر اينكه مراد از" ضراء " در آيه مورد بحث مطلق امورى 
باشد كه مايه بد حالى انسان است. و بنا بر اين ذكر" ضراء" بعد از" باساء " از قبيل ذكر عام بعد از خاص خواهد بود. بهر حال 
خداى سبحان در اين جمله اين معنا را خاطر نشان مى سازد كه سنت الهى بر اين جارى بوده كه هر بيغمبرى از ييغمبران را به 
هر ناحيه اى از نواحى مى فرستاده از آنجايى كه منظورش از فرستادن انبياء هدايت بندكان بوده به همين منظور اهل آن ناحيه 
را به نحوى از انحاء كرفتار شدايد مالى و جانى مى كرد تا شايد بدين وسيله به تضرع و توسل به يرورد كارشان وادار شوند» و 
در نتيجه دعوت آن بيغمبر بهتر و زودتر به نتيجه برسد. آرىء ابتلائات و شدائد كمكك خوبى است براى دعوت انبياء (ع) زيرا 
انسان مادامى كه متنعم به نعمت ها است سركرمى به آن از توجه به خداى تعالى كه ولى همه آن نعمت ها است بازش مى 
دارد» وقتى نعمتى از كفش رود احساس حاجت نموده؛ همين احتياج» غرور او را به ذلت و مسكنت مبدل مى نمايد و به جزع 
و فزع وادارش مى كندء و بناجار به دركاه كسى كه دفع ذلت و برآ مدن حاجتش به دست او است التجاء مى برد» و آن كس 
خداى سبحان استء و لو اينكه او خودش نداندء و ليكن وقتى بيغمبر ويا وصى بيغمبرى به او كفت كه فريادرس تو همان 


آفريد كار تواست زودتر از دوران غرورش به سوى حق هدايت مى شود هم جنان كه فرموده:" و إذا أَنْعَمْنا 


عَلَى الامسناة أغرض :و تاى مجاقو دو إذا معنة القد قدو عاد عريض " 117ه: 
العم دك أن )| ضكر أ عم دك 2ه !! 
ثم يَدَلنا مَكانَ السّيّئّهِ الحَسَنَه حَنّى عَفْوًا ... 


تتديل جيزق بةجيز ذيكر نهادن دومى است در موضع اولى. و معناى كلمه" سيئه" و" حسنه" معلوم اليك هراك ار ذانيا 
كرقتارئ :و اسايكن: و ثاافتئ وامتيت وخلاضة نقمت و تعبت السك به شنهاذت ابنكه در اخترهمين آيةامن فزمايك:'" قل فس 


نذا لعفاف و القذاة". 


كلمه " عفوا" از ماده" عفو" است كه به معناى كثرت تفسير شده. يعنى تا آنكه زياد كردند مال و اولاد را بعد از آنكه خداوند 
با فرستادن بلا كم كرده بود مال و اولادشان را ممكن هم هست كه به معناى محو اثر بوده باشد و لو اينكه مفسرين اين احتمال 


را نداده اند- هم جنان كه 


)١(‏ و جون انسان را نعمتى دهيم روى مى كرداند و از در تكبر به يهلو دور مى شود ولى وقتى بدى به او رسد دعائى عريض 
دارد (يعنى به درخواست يكك حاجت و دو حاجت اكتفاء نمى كند ويا در يكك درخواست خود يافشارى دارد. سوره حم 


سجده ايه 6١‏ صفحه ى 


ونذكنا 


ربع عفاه الدهر طولا فانمحى قد كاد 5 طول البلاء أن يمسحا )١(‏ 


بنابير اين احتمال» معناى جمله جنين مى شود كه: ايشان به وسيله حسنه و نعمت هايى كه به آنها داده شده بود آثار سوء 


سيئات و نقمت هاى قبلى را محو كردند و ليكن بجاى اينكه به راه حق هدايت شده و ضراء و سراء را از ناحيه خداى 


شالق ندكة كنسي:" هذ قن بادا ءالدواة و القدة" شت تسسات إن اتحام دقر عالم طبيعت قرار كرفته و اين عالم همواره 
در تحول و دكركونى است لذا خواه ناخواه محكوم به تحول و ناكامى و كامروايى استء يس نه كامروائيش امتحان خدا است 


ونه ناكاميش عذاب و نقمت اواست. 


و بنا بر اينكه معناى دوم درست باشد ممكن است جمله" وَ قالّوا ..." را عطف تفسير جمله" ع تّى عَقَوًا'" كرفته و بككوييم: 
منظوى ]ذ"" ختى:غنوا "انق اسك كه انشاف نا كنت ابكد""سراء و هتراءالاعادت دقر ابا تداز امنت: كه هر:وون عست زا از 
شخصى كرفته و به شخص ديكرى مى دهد هم جنان كه رفتارش با يدران ما هم همين طور بود" امتحان الهى را انكار و رسم 
فكوا معو كرانف سر ابم انها الوق لد به تدرله "و ا ا لفاك وهم ونا يك بقن ااه نه را هلال 1ف اد 
السَاعَهَ قائِمَه" »)7١‏ متعرض آن الف" ع "در جيل" عن هوا و#قالرا :.. "نراق غنايت: و معتى أن ابن:اشت كه مايه آنها 
به جاى آن كرفتارى ها كه داشتند نعمت ها داديم» و آنها جنان غرق نعمت شدند كه شدت و محنت قبل را فراموش نموده و 
كفتند: نعمت الآن و كرفتارى هاى قبل ما از عادت روز كار است. آرىء نتيجه ضراء و سرايى كه ما بدانها داديم اين شدء و 
حال آنكه ما اين كار را براى اين كرديم كه متذكر شده و به سوى شك ركزارى بيشترى هدايت شوندء و ليكن به جاى كرفتن 


آن نتيجه؛ اين نتيجه سوء را كرفتند» خداوند هم 


به كيفر اين كفران» مهر بر دل هاشان نهاده تا ديكر كلمه حقى نشنوند. 


زاكر كلمة" "ضرا" مقدم بر' "شراء "د كزشدة شقانن وراك اد ين است كه در جمله قبلى سيئه مقدم بر حسنه ذكر شده بود. 


2 


" كأ َْناهُمْ بَغْيَهَ وَهُمْ لا يَشْعْوُونَ "- اين جمله اشاره است به اينكه انسان به جريان امر الهى جاهل است. زيرا مى فرمايد: 


كرقتان شدتثان به عذاف» تاكهاى يودو خود آنان اظلاعى 


)١1(‏ خانه اى است كه دهر مدت مديدى است آن را در هم كوبيده و فعلا-از هم ريخته و نزديكك است از طول مدت بلاياء 


زمين يكسان شود. 


(0) واككر از ناحيه خودمان از يس محنتى كه بدو رسيده رحمتى به او دهيم كويد: اين از من است (اثر زرنكى و كاردانى 
جحصسودم اسكتدت )و كمححنان تلحصدارع ومحكحعاخير نححة و تكو ستحووة سكم مكتتجله حي لله 


صفحه ى 7058 


از آن نداشتندء با اينكه خود را داناى به مجارى امورء و خصوصيات اسباب مى دانستند» و همين عذاب ناكهانى دليل بر اين 
ل 
وسائل دفاعيى كه به خيال خود در اختيار داشتند از ييش آمدن أن جلو كبرق كنت ' ' فَلَمَا جاءَنْهُمْ 3 رُسِْلَهُمْ اينات فَرِحوا بما 


عِنْدَهُمْ من الْعلم' 07 


0 
أن 


"وَلْوَ أن أغل الفو اموا واه َقَوا لمَتخنا عَلْيِهِمْ بَركا 


"بزكات" معنا عر جر كقيرى از فقيل امنيت» اسايكن»#سلامتى مال واولاند ات كه غالبا اسان نه فقن انها موود 
ارما قن فدهن مرق 


در - | - خنا علي .0 كات مِنَ الشّماء وَ الْأَوْض " استعارة .به كنايه به كار رفته؛ 


براى اينكه بركات را به مجرايى تشبيه كرده كه نعمت هاى الهى از آن مجرا بر آدميان جريان مى يابد» باران و برف هر كدام 
در موقع مناسب و به مقدار نافع مى بارد» هوا در موقعش كرم و در موقعش سرد شده. و در نتيجه غلات و ميوه ها فراوان مى 
شودء البته اين در موقعى است كه مردم به خداى خود ايمان آورده و تقوا بيشه كنند و كر نه اين مجرا بسته شده و جريانش 
قطع مى كردد. 


0 
أن أمْ 


ل 


ا 
است. نه ايمان يكك نفر و دو نفر از آنهاء جون كفر و فسق جمعيت, با ايمان و تقواى جند نفرء باز كار خود را مى كند. 


فل القرى انوا واتفق ؤا ..." دلالت دارد بر اينكه افتتاح ابواب بركت ها مسبب از ايمان و تقواى جمعيت ها 


جمله" وَ لكنْ ك دبا قَأَنَ لْنَاهُمْ بما كانُوا يَكببونَ" دلامت دارد بر اينكه عذابى كه بر جمعيت ها نازل مى شده به عنوان 
مجازات بوده؛ در بيان قبلى هم اين معنا را روشن و برهانى نموده و اثبات كرديم كه اينكونه عذاب ها در حقيقت اعمال خود 


مردم است كه به آنان بر مى كردد. 


2 7 
"أن أ 


اقل الفرق كاد نا انا رك دا فقون" كلب "نات " و عععي "تيك" بةسعاى شييفان وشانة بر مر 
دشمن تاختن استء كه يكك نوع مكر به شمار مى رودء براى اينكه شبء هنكام خفتن و آسايش انسان استء و طبع آدمى 
متمايل به استراحت وضرفنظر كردن ازهر كان:ذيكرئ'است: 


اين جمله متفرع بر ما قبل خود ذكر شده. و بنا براين» معنايش اين مى شود كه: وقتى 


)١(‏ يس جون ييغمبرانشان با معجزات و دلائل روشن به 


سويشان آمدند يهعلمى كه نزدشان بود خرس ند شدند. سوره مؤمن آيه68م/ 


١00 صفحهى‎ 


حال جمعيت ها اينجنين بوده كه با رسيدن نعمت هاى مادى و محسوسء مغرور واز عالم ما وراى حس غافل مى شدندء 
عذاب خدا بدون اطلاع قبلى آنان و بطور ناكهان» همه را نابود مى كرده. آيا با اين حال جمعيت ها مى توانند از عذابى كه 


شبانه و در حال خواب آنها را از بين ببرد ايمن بوده باشند؟. 


- 


و 


,ا 


أ 


ل الْقَرى أَنْ هع ادن ضكى وَ هُمْ يَلعْبُونَ " كلمه" ضحى " به معناى اوائل روز و موقع يهن شدن نور خورشيد 
است. و منظور از" لعب" تنها بازى نيستء بلكه همين كارهايى هم كه انسان به منظور رفع حوائج زندكى دنيا و برخوردار 
شدن از مزاياى شهوات انجام مى دهد در صورتى كه بخاطر تحصيل سعادت حقيقى و خلاصه در راه طلب حق نبوده باشد 
لعب است. يس اينكه فرمود:" وَ هُمْ يَلعْبُونَ " كنايه است از اشتغال به دنياء و جه بسا كفته شده كه" لعب" استعاره از هر عملى 
است كه سودى در آن نباشدء اكر اين معنا را قبول كنيم ممكن است بككوييم: جمله" وَ هُمْ نائِمُونَ " در آيه قبلى هم استعاره از 
غفلت است- معناى بقيه الفاظ آيه روشن است لذا به آيه ديككر مى يردازيم. 


[مكر خدا به عنوان مجازات صحيح و مكر ابتدايى از خداوند ممتنع است 


"أ فَأَمنُوا مكر اللَِّ قلا يَأْمَنٌ مَكر الل ا الوم الّْحَاِرُونٌ" كلمه" مكر" به معناى اين است كه شخصى ديكرى را غافل كير 


كرده و به او آسيبى برساند اين عمل از خداى تعالى وقتى صحيح است كه به عنوان مجازات صورت بكيرد» 


تنظيم كند كه او خودش با ياى خود و غافل از سرنوشت خود بسوى عذاب برود» و اما مكر ابتدايى و بدون اينكه بنده معصيتى 


كرده باشدء البته صدورش از خداوند ممتنع استء. و ما اين معنا را مكرر خاطرنشان كرده ايم. 


,ا 


كله رمعان اطق در اسه ديعت ابه" |.فاوق اهل الفرعو أيه" 1نو امق أهل الفرف ب ايد" |.فامتى فك الله" كان رعق 
آن اين است كه در دو آيه اول فاعل" امن" را اسم ظاهر (اهل القرى) آورده با اينكه ممكن بود در آيه دومى ضمير بياورد و 
بفرمايد:" او امنوا" ليكن اين كار را نكرد تا ضمير در آيه سومى كه فاعل فعل است به هر دو آيه ب ركشته و در نتيجه جمعيت 


هلاكك شده در خواب غير از جمعيتى به حساب آيد كه در حالت غفلت و لعب دستخوش عذاب شدند. 


و اما اينكه فرمود:" قَلا يَأمَنُّ مَكرٌ الله إلا الْمَوْمُ الْخارُونَ" جهتش را در آيه اول بيان كرد و آن اين بود كه فرمود: ايمن بودن 

از مكر خدا در حقيقت خود مكرى است از خداى تعالى كه دنبالش عذاب است» يس صحيح است كفته شود: مردم ايمن از 

مكر خدا زياتكاراتند » زيرا 
صفحه ى ١08‏ 

همان ايمنى شان هم مكر خدا است. 

[جند وجه از وجوهى كه در معناى آيه:" أ وَلَمْ يَهْدِ لِلْذِينَ يَرنُونَ الْأرْض ..." كفته شده است 


31 ا ةا بها + لمن ان الاي فك ا رو اه "0 


ظاهرا 


فاعل فعل" يهد" ضميرى است كه به داستان اجمالى اهل قرى بر مى كردد و" لِلَذِينَ يَرِثُونَ " مفعول فعل مزبور استء و آن 
فعل كه متضمن معناى تبيين است براى كرفتن اين مفعول با لام متعدى شده. و معناى آيه جنين است كه:" آيا آنجه كه ما از 
قصص اهل قرى براى كسانى كه جانشين آنان شدند و زمين را بعد از آنان تصرف كردندء به منظور هدايت شان تلاوت 
كردي روشق تكرة كام 


لجيلنة"" | لو 1118 أض عنام و اندز ستول ل "دود" العو بنتظ وار" كبائن كه مرج رارف ترهه الب "المي سا عدر در 
زمان نزول آيه است) كسانى هستند كه زمين رااز نياكان خود ارث برده اند. و خلاصه. معناى آيه اين است كه: آيا نسل آن 
اقوامى كه ما آنان را به كيفر كناهانشان نخست امتحان نموده و سيس مهر بر دل هايشان نهاده و قدرت شنيدن مواعظ انبياء را 
از آنان سلب كرديم ودر آخر هم هلاكك شان ساختيم اين معنا را به دست نياوردند كه اككر بخواهيم مى توانيم خود آنان را 
نيز مانند نياكانشان عذاب كنيم» بدون اينكه جيزى و يا كسى بتواند جلو عذاب ما را بككيرد» و يا بتوانند به وسيله جيزى خود را 
از آن حفظ كنند؟ 


سيارئ كفته:اند: كلمة" بهذ" دز ايئجا در لازمه معنانين استحمال شدهء و معتاى ان ابن است كه ا باهذايث معرفت ايشان 
را به اين يايه نرسانيده كه بدانند اككر ما بخواهيم به كيفر كناهانشان هلاك شان مى كنيم» هم جنان كه در آيه شريفه" أو لَمْ 
يَهْدِ لَهُعْ كم أهْلّكنا مِنْ قَِلِهِمْ مِنّ الْقَرُونِ يمْشُونَ فى مَساكتِهم " 0١١‏ نيز به همين معنا آمده 


سرا. 


جمله " وَ نَطبْعٌ على قلوبهم فَهُمْ لا يَسِمَعُونَ " عطف است بر جمله" أصبناهم" جون كلمه" اصبنا" كر جه ماضى است و ليكن 
در معناى مستقبل استء و معناى اين معطوف و معطوف عليه اين است كه آيا اين معنا كه اكر ما بخواهيم آنان را به كيفر 


كناهانشان مؤاخذه مى كنيم و بر دلهاشان مهر مى زنيم» آنان را هدايت نكرده؟. 


بعضى ها هم كفته اند: جمله " و نطبع ..." جمله اى است معترضه و از باب" الكلام يجر الكلام" در اينجا آمده است. البته در 


معناى آيه وجوه ديككرى هم هست كه جون فايده اى در آنها نيست از نقلش صرفنظر كرده؛ مى كذريم. 


(1) آيا هدايتء معرفت ايشان را به اين حد نرسانيده كه بفهمند ييش از آنان جه نسل هايى را هلاكك كرده ايم كه هم اينان 
در منزل هاى آنان (به آرامش خساطر) قدممى زنتند. سوره سجله آيه ١2‏ 


صفحهى ١01/‏ 
7 5 ين بلاق لني جر امد« لق ا ين " 

[تفسير و شرح آيه شريفه: تلك القرى نقصّ عَليك ... ] 

"ينك القُرى تَقْص حَليكَ ين أنبائها... " 


آبه" وما أؤش نا فى ريه من تبك " وايكى دو آيه بعد از آن» داستان سابق الذكر والخلاصه مى كبده و اين دومين باز است كه 


داستان مزبور خلاصه كيرى مى شود. 


فرق بين تلخيص اول و اين تلخيص اين است كه تلخيص اول داستان رااز نظر كارهايى كه خداوند در حق ايشان انجام داده 
بوده در اخذ به" باساء" و" ضراء" و تبديل " سيئه" به" حسنه" و اخذ ناككهانى و بدون اطلاع ايشان خلاصه كيرى مى كرد و 
تلخيص دوم داستان را از نظر حالى كه خود ايشان در برابر دعوت الهى داشتند خلاصه كيرى نموده و مى فرمايد: ييغمبرانشان 


با معجزات و دلائل روشن آمدندء و ليكن ايشان ايمان 


نياوردند» و جون قبلا ييغمبران خود را تكذيب كرده بودند ديكر نمى توانستند ايمان بياورند» واين همان مهر نهادن بر دل ها 


است. 


"فما كانُوا ِيؤْمنُوا بما كذَّبُوا مِنْ قَبِلْ "- از ظاهر آيه جنين بر مى آيد كه كلمه" بما" متعلق به جمله " ليؤمنوا" استء و بنا بر 
ابنكة جنين بانشد» حرق "ما" موضوله'خؤاهد بود جمله " قما كانوا ليؤمتُوا يما كذبواابة مِن قبل واه رك ر انمان تمى آوود ند به 
جيزى كه قبلا تكذيبش كرده بودند" 01١‏ هم كه همين مضمون را افاده مى كند مؤيد موصوله بودن لفظ" ما" است. براى 
بنك :يق معنا ول يه هذ كوو روشق ثربة عض من نحو راتكن كه ادارة: "يما كُذَبوا به" تمر" ها" در" به" دلبل روشق 
است بر اينكه لفظ " ما" موصوله است. بنا بر اين بركشت معناى آيه به اين مى شود كه: ايشان تكذيب كردند آنجه را كه بار 


اول به آن دعوت شدندء و در بار دوم هم كه از راه نبوت دعوت شدند ايمان نياوردنك. 


و نيز ظاهر جمله" فما كانوا لِيُؤْمِنُوا" مؤيد آن استء براى اينكه اين سنخ تركيب و جمله بندى دلالت دارد بر اينكه ايشان قبلا 
هم آمادكى نداشتند؛ مثلا وقتى مى كوييم:" ما كنت لآتى فلانا" يا مى كوييم:" ما كنت لا كرم فلانا و قد فعل كذا" معنايش 
اين است كه من هركز حاضر نيستم به ديدن فلانى بيايم» و نمى توانم خود را آماده و حاضر كنم كه از او احترام به عمل آورم 
با آن كارهايى كه كرد. در قرآن كيم نهم كه مى فرمايد: "ما كان الله در الْمَؤْمِينَ على ما أ عليه حتّى يمير الْحبيت من 
الحقك "99 اسساهن اين اش كاخداريد 


حامر تبوده:و تبي كدمزمتان زايز اين تخال: كه تمائيد يكذارف "نا انكه يليد وا از ياكك جدا 


)١(‏ سوره يونس آيه زف 


00 ان كه ١‏ 


صفحه ى ١0‏ 
كنك 


و نيز آنجا كه مى فرمايد:" لَمْ يكن الله لِيغفِرَ لَهُعْ وَ لا ليَهدِيَهُمْ سيبلا" 01١‏ عدا نكن زو يدف 6 حك ركان فانقن زو ادر 0 كد 


ايشان را بيامرزد» و نه اينكه به راهى هدايت شان كند. 


ف .نت ؟ 


آيه بعد از آيه مورد بحث هم كه مى فرمايد:" وَ ما وَحَدْنا ِأَكترِمْ مِنْ عَهْدِ وَإِنْ وَجَدْنا أَكترَهُمْ لَفاسِقِينَ " اين معنا را تاييد مى 
كند» براى اينكه ظاهر سياقش مى رساند كه نسبت به جمله" ما كانُوا لِيؤْونُوا بما كَذّبُوا مِنْ قبل" عطف تفسير استء و آن را 
به اين بيان شرح و تفسير مى كند كه ايشان قبلا با خدا عهدى بسته بودند و نسبت به آن عهد وفا نكرده و بلكه در همان موقع 
عهد بستن زير بار نرفته و عهد خدا را تكذيب كردند. وقتى هم كه انبياء برايشان معجزاتى آوردند ايشان را تكذيب كرده. و به 
آتاة اماق قاوزدتك ونادى اسناة تاورد ساق يخاطر همان تكد دن است كدقناة كزده يؤدين. 


آيه مورد بحث دنباله اى دارد كه مى رساند اين ايمان نياوردن ايشان كه خود مسبب از تكذيب سابق شان بود يكى از 
فونا دي انيز در اذل ذاقفو اسيكوتو ا ماله ارك انك از جمله" 5 ذلك يَطبْعُ الله عَلى قُلُوب الْكافِرِينَ ". و مقصود از اين 
جمله كه مى فرمايد:" خداوند اينجنين بر دل هاى كفار مهر مى زند" اين است كه خداوند صفت تكذيب انبياء و لجاجت در 
مقابل آنها را در دلهايشان راسخ و جايكّزين كردهء بطورى كه ديكّر جايى براى قبول 


و يذيرفتن دعوت انبياء (ع) در آن نمانده» جون همه ظرفيت آن مشغول به ضد دعوت آنان است. 


بنا بر اين» أيه مورد بحث و آيه بعديش همان معنايى را مى رسانند كه دو آيه اول آيات مورد بحث در صدد بيان آن است» 
زيرا اين دو آيه نيز مانند آن دو آيه سنت يرورد كار را جنين توصيف مى كنند كه خداوند نخست آيات و معجزاتى كه دلالت 
كتد ب تحقانيت اصول دعوت انبيات: از توحيد:و غير انْت-فرسعادهة واية متظور زاهنيافتة بيد كانيةنور خالة اثن بو اشنا شدتشان 
به آن دركاه دجار باساء و ضراءشان نموده» يس آن كاه سنت تبديل سيئه به حسنه را اجراء و در آخر مهر بر دلهايشان مى 


زند. 


بنا بر اين معنى آيه مورد بحث اين مى شود كه: انبياى آنها به سويشان آمدند و ليكن از آنجايى كه به آيات داعيه بر تضرع و 
بر شكر نعمت ايمان نياورده بودند ودر آن ترديد نموده و آن را بر عادت دهر حمل كرده بودند ازاين رو آيات نازله به 


انبياى خود را نيز تكذيب نموده و جون 


صفحه ى ١09‏ 


ايشان را به دين حق دعوت كردند زير بار نرفتند» زيرا خداى تعالى دل هاى ايشان را به خاطر تكذيبى كه قبلا كرده بودند مهر 


كرده بود. 


خلاصه اينكه ايمان نياوردن كفار به دعوت انبياء در اثر مهرى است كه خدا بر دلهايشان زد و مهر خدا هم اثر تكذيبى است 


كه نسبت به دلالت باساء و ضراء و سيس دلالت تبديل سيئه به حسنه بر وجود صانع روا داشته و كفتند باساء و ضراء كار دهر 


سرا. 


و 


آيه شريفه" وَ لَقَّدْ أَهلكمًا الْقَرُونَ مِسنْ قَيلكم لَمَا ظَلَموا وَ جاءَنْهُمْ رُسلَهُْ باليّناتِ وَ ما كانُوا لِيؤْينُوا 5 ذلك نَزى الْقََوْمَ 
الْمُجْرِمِينَ " 01١‏ و همجنين آيه" ثم بَعَثْنا مِنْ بَعْدِه- يعنى نوح (ع)- رُسْنًا إلى قَوْمِهمْ فَجَاؤْهُمْ بالبيّناتِ قَما كانُوا لِيُؤْمِنُوا بما كذَبُوا 
به مِنْ قبل كذلِك تَطَبِعٌ عَلى قلوب الْمَعَْدِينَ " 037 نيز همين معنا را مى رساند. يس اينكه در آيه مورد بحث فرمود: 


" فما كانوا لِيُؤْمنُوا يما كَذّبُوا مِنْ قبل " تفريع بر جمله" وَ لََّدُ جاءَنَهُمْ رُشلهُمْ 2 استء و منظور از" ما كذبوا" همان 
آيات آفاقى وانفسى و دلائل روشنى است كه انبياء به وسيله آنها به سوى خدا دعوتشان مى كردندء زيرا همه اينها آيات 
خدايند. و منظور از تكذيب سابق آنان تكذيب و زيريا كذاشتن حكم عقل است. و منظور از ايمان نياوردن در مرحله دوم 
نيذيرفتن دعوت انبياء است» جون قبل از اينكه انبياء آنان را به دين توحيد دعوت كنند عقول خود آنان با مشاهده آيات 
خدايى حكم مى كرد به مربوب بودن آنان براى يرورد كار متعال و اينكه جز يرورد كار رب ديكرى برايشان نيست» يس كفار 
قبل از ايمان نياوردن به انبياء حكم عقل خود را تكذيب كرهده اند. و به اين اعتبار معناى آيه مورد بحث اين خواهد بود كه: 
كفار به آياتى كه انبياء» آنان را به وسيله آن آيات تذكر مى دهند ايمان آور نيستند, براى اينكه به آياتى هم كه عقولشان با 
آن آيات تذكرشان مى داد ايمان نياوردند» خداوند آن آيات (زلزله» صاعقه وامثال آن) را فرستاد تا به حكم عقل به دركاه 


يرورد كارشان ملتجى شده و قدر عافيت را دانسته شكر آن را بهتر بجا 


آورندء و ليكن بجا نياوردند» و كفتند اين تحولات مربوط به طبيعت است. 


ازاين روى بايد كفت منظور از عهدى كه در آيه" وَ ما وج دنا لِأكتَرَهِمْ مِنْ عَهِْدٍ وَ إِنْ وَجَذْنا اكترهو لنائةفِين "اميت مين 
احكامى است كه خداوند به عقل آنان داده كه يكى از 


)١(‏ و يبش از شما بسيار نسل ها را وقتى ستم كردند و ييغمبرانشان با حجت ها سوى ايشان آمده بودند و ايمان آوردنى نبودند 


هلاكك كرده ايم و كروه بزهكاران را جنين سزا مى دهيم. سوره يونس آيه ١‏ 


(') سيس از يى او (نوح) بيغمبرانى به سوى قومشان فرستاديم براى آنان حجت ها آوردند اما بخاطر آن جيزها كه از يبيش به 
تكذيب آن يرداخته بودند ايمان بيار نبودند بدينسان بر دلهاى مردم متجاوز مهر غفلت مى نهيم. سوره يونس آيه ٠75‏ 


صفحه ى "9٠‏ 


آن احكام اين است كه جز او را نبرستند:" ألا تَعبدُوا إلا إيّاُ" 1١‏ و قهرا منظور از فسق هم مخالفت و خروج از حكم عقل و 


وناك نوبي ومين حر ند بر 


نكته اينكه حكم عقل را سابق بر حكم انبياء دانست اين است كه احكام عقلى عهدهايى است كه خداى سبحان در حين 
خلقت بشر و آن روزى كه يدر بشر را صورتكرى مى كرد از وى كرفت» آن روز بعد از آنكه آدم را كه در حقيقت الكّوى 
انسانيت بود آفريد و ملائكه را مامور به سجده بر او كرد واو را در بهشت منزل داد ويس از آن مامورش كرد تا به زمين فرود 


آيد وازاو عهد و ييمان كرفت كه او و ذريه او تنها وى را بيرستند» و جيزى را در 


برستش شريكك او نككيرندء البته در آن روز جيزهايى را هم مقدر نمود و سرنوشت هايى هم تعيين كرد كه اقتضاء داشت 
كروهى هدايت شوند و كروه ديكرى از نعمت هدايت محروم بمانند» و همين طور هم شدء وقتى بشر اولى به زمين فرود آمد 
وذريه اش شروع به سير در مسير زندكى دنيوى كرد عده اى هدايت يافته و عده ديكرى از وفاى عهد خدا سر باز زدند» و 
همجنين در انكار خود اصرار ورزيدند تا آنجا كه خداوند بر دلهايشان مهر نهاد و ضلالت در دنيا به بيانى كه در تفسير آيه" 
كما بَدََكَمْ تَعُودُونَ فَيقاً هدى وَ قَرِيقاً حي عَلَِهمْ الصّلالَهُ" 7 كذشت بر آنان حتمى كرديد. 


ماجز ابن معتائ ابه أبع .مى :شود" فما كانوا ليؤمئوا ارتها امات اوو يه ذعوت انبا نسحن" بما كَذَّبُوا مِنْ قل به خاطر اينكه 


عهد نخستين را نيذيرفتند"»" وَ ما وعدا لَِكتَرِهِمْ مِنْ عَهِْدِ ما از بيشترشان وفاى به عهد نخستين را نديديم"» 
أكتْرَهُمْ لَفَاسِقِيرَ بلكه يافتيم بيشترشان را فاسق» يعنى خارج از حكم آن عهد". 


وَإِنْ وَجَدَنا 


البته اين معناى ديكرى است براى آيه؛ و ليكن با معنايى كه در سابق براى آيه كرديم منافاتى ندارد» براى اينكه اين دو معنا در 
طول هم قرار دارند نه در عرضء تا متعارض و متنافى باشند. معناى دوم راه سعادت و شقاوت انسان را به مقتضاى قضا و قدر 
الهى امرى مقدر و معين مى داند» و معناى اول سعادت و شقاوت او را در دنيا امرى ممكن و در تحت اختيار و انتخاب او مى 


داند» و اين دو با هم هيج منافاتى ندارنك. 


[اقوال متعدد ديكرى كه در تفسير آيه فوق 


كفته شده اشَيت 


در باره تفسير آيه مورد بحث اقوال ديكرى است كه ذيلا نقل مى شود: 


الممراد از" تكديياماق” تكديى است كه از موقع آمدن ييغمبران تا موقع در 


)١(‏ سوره اسراء آيه برذ 


زف سوره اعراف ايه .* 


صفحه ى "2١‏ 


افتادن و لجاج و عناد كردن با آنان از خود نشان مى دادندء و مراد از اينكه فرمود:" اينها از اول ايمان آور نبودند" كفرى است 
عناد و لجاجت ايمان بياورند» جون اينها در همان اوائل دعوت هم ايمان نياورده و آن را تكذيب كردند. 


اين تفسير از نظر اينكه هيج شاهدى از لفظ و ظاهر آيه بر آن نيست تفسيرى است سخيف و بى اساس. 


؟- مراد از تكذيب سابق تكذيب اصول دين و معارفى است از قبيل توحيد؛ معاد» حسن - عدالت» زشتى ظلم و ساير مستقلات 
عقلى كه اختلافى در آن نيست,ء و مراد از تكذيب بعديشان تكذيب جزئيات و فروع دين است. و معنايش اين است كه:" فما 
كاثوا ليَؤْممُوا اينها به اين شرايع و فروع دين ايمان نخواهند آورد. جون قبل ازاين يعنى آن موقعى كه دعوت دينى كلى و 
اجمالى بودء ايمان نياوردند". 


اشكال اين وجه اين است كه با ظاهر آيه موافقت ندارد؛ زيرا كفر به خدا و هر حكم فطرى و عقلى ديكر را تكذيب نمى 
كويند» و در آيه عمل سابق كفار را تكذيب خوانده. بعلاوه» قرائنى كه قبلا كفتيم در آيه است مخالف با اين وجه است. 


لَوْ رُدُوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ" ١١‏ در مقام بيان آن استء و معنايش اين است كه اينها ايمان آور نيستند و لو اينكه ما هلاكك 
شان كرده و دوباره زنده شان كنيم باز همان تكذيب اول را از سر خواهند كرفت. و اين سست ترين وجهى است كه در تفسير 
آبه كفته شده. 


عد ضيمير دن" كذيوا" بدااسلاق آثان و صهسير در" لومنوا" به ذريه واخلافشان بزامق كردةء وامعنائ أيه ايق:است كه ايخ 
اخلاف ايمان نخواهند آوردء جون اينها نسل همان اسلافى هستند كه انبياء را تكذيب مى كردند. 


اشكال اين وجه نيز اين است كه بدون دليل استء و ظاهر سياق جمله" قُما كانُوا لِيؤْمنُوا بما كذَبُوا" اين است كه مرجع ضمير 
دز" كانوا" ودر" لبؤموا" ودر" كذيوًا "هر سه يكن اسث» اله ابن وه .زاءهن توان طون د يكرى تقرير كرد كه بانونجه ابنده 


يكى شود. 


ه- كلام در اين آيه روى اين مبنا است كه اسلاف و اخلاف يكك جا و به منزله شخص واحد تصور شوند» بطورى كه تكذيب 


اسلاف و زير بار انبياء نرفتن آنان تكذيب اخلاف بوده و 


0 سوره انعام آيه‎ )١( 


صفحه ى 727 


ايمان نياوردن اخلاسف ايمان نياوردن اسلاف هم شمرده شودء ودر حقيقت اين آيه نظير آياتى است كه اهل كتاب و 
مخصوصا يهودى هاى زمان بيغمبر را به اعمال زشت و كفرى كه نياكان و اسلاف آنان مرتكب شلده بودند» مؤاخذه مى كندء 


به امروز در هر عصرى انبيايى به سوى آنان فرستاده 


مى شد و اين انبياء همواره براى بشر آيات و بيناتى مى آوردندء و ليكن با تكذيب آنان برمى خوردند» يس توقع مدار كه 
نسل حاضر بشر به جيزى كه نسل سابق آن را تكذيب كرهده بود ايمان بياورد. اشكال اين وجه اين است كه كر جه در جاى 
خود معنايى است صحيح. و ليكن سياق آيه با آن سازكار نيستء زيرا سياق آيه سياق بيان حال امم كذشته استء نه حال 


كذشته و حاضر از نسل بشرء به شهادت جمله " تلك الْقرى نَقُصٌ عَليِك مِنْ أثبائها" كه مى فرمايد: 


" اينكك داستانهاى اهل آن قريه ها را برايت شرح مى دهم"» واكر مربوط به كذشته و حاضر نسل بشر بود و همه به وحدت 
ممتدى به امتداد قرون كذشته موجودى واحد و داراى اول و آخر فرض شده بودند كه خرش به خاطر تكذيب اولش كفر 
ورزيده. جا داشت به بيانى تعبير كند كه اين امتداد و استمرار را برساند» مثلا بفرمايد:" كانت تاتيهم رسلهم بالبينات همواره 
بيغمبرانشان برايشان بينه و معجزه مى آوردند"» نه اينكه بفرمايد:" جاءتهم بيغمبرانشان به سويشان آمدند" زيرا اين تعبير ظهور 


در يكك بار و دو بار دارد نه استمرار- دقت بفرماييد-. 


هم جنان كه در آيه" كلما جاءَهُمْ رَسُولَ بما لا وى أنْفتِهُمْ ريق كذَبُوا و قريقا يَْتُونَ" 0١‏ با اينكه جه بسا مباشرين قتل 
انبياء غير از تكذيب كنند كان بودند» مع ذلكك بخاطر همين كه خلف (تكذيب دكاو اوسنت عد كان ذا وَإاافت 
واحدى فرض كرده هم تكذيب را به همه آنان نسبت داده و هم كشتن انبياء را. و همجنين آيه" ذلك نه كائّثُ تَأَتِيهِمْ رُسْلهُمْ 
اينات قَقَانُوا أ بََُ يَْدوئنا كفو 


ا ا الله" 7١‏ و آيه" ثُمَ بَعَنْنا مِنْ بَعْدِهِ شنا إلى قَوْمِهِمْ فَجِاؤْهُمْ بالفناك فما كائرا 4 موا هنا كدتوا ا قل "م 


(1)هروقك ييعمرق ناتعليناتى كه «لجوااعشان بود سوق انها امد كروهن :را ذروعكو شمرد تلاو كزؤهى :را كعد شؤزه 


مائده ايه 8( 


(0) جنين شد زيرا بيغمبرانشان دلايل روشن سويشان آورده بودند و كفتند آيا انسان هايى هدايت ما كنند؟ و انكار كردند و 


رو بككردانيدند و خدا از آنها بى نيازى نشان داد. سوره تغاين آيه © 


(9) آن كاه از بى او ييغمبرانى به سوى قومشان فرستاديمء براى آنان حجت ها آوردند اما به جيزهايى كه از ييش به تكذيب 
آن رزة|ختت شك بودلد اتمتحتحسان اوزؤانوةتمكحكهسن: سل سس ورهة يونس آيه ع7" 


صفحه ى 7727 
داستان انبياى بعد از نوح (ع) استء زيرا مفاد اينكه مى فرمايد:' مبعوث كرديم بعد از نوح ييغمبرانى به سوى قومش" اين 
است كه هر بيغمبرى را به سوى قوم خودش مبعوث كرديم. 
8د كاه كن كلمه” نهنا" براق سينيكوو ما" مفبةونه استةه و هراد ان تكديت: فلي آنا غادقن ات كه ايفان نز تكديت 
رسل و يا هر مطلب حقى كه يبشامدشان مى كرد داشتند» و معناى آيه اين است كه: اينها بخاطر آن عادتى كه به تكذيب رسل 
وهر حق ديكرى داشته و مكرر از خود نشان داده اند هركز به يرورد كار خود ايمان نمى آورند. 


اشكال اين وجه اين است كه به شهادت آيه" "١6‏ سوره" يونس" كه لفظ" به" را اضافه كرده و فرموده:" فَما كانُوا لِيُؤْمنُوا بما 


"كدو يهنن فيل " انكل "ها" دو اب مود سطث ‏ جعيل رستيويك اكد سوم ايعان 


اين» ظاهر خود آيه مورد بحث هم شهادت مى دهد بر اينكه نلفظ" بناء "در" يمنا" صمرقا نراق متعتى كردن قعل" ليون" 


استء نه سببيه. از همه اينها كذشته اين وجه به يكك اعتبار همان وجه اول استء و وجهى جدا كانه نيست. 


- مراد از تكذيبى كه در آخر آيه به آن اشاره شده تكذيبى است كه در روز ميثاق آن را ينهان داشته بودند» و معناى آيه اين 
است كه: ايشان امروز در مقابل دعوت انبياء تكذيبى را كه در روز ميثاق مكتوم داشتند اظهار نموده و در نتيجه دعوت انبياء را 


نمى يذيرند. 


اشكال اين وجه اين است كه كر جه در جاى خود وجه صحيحى است الا اينكه اين قول در حقيقت معناى باطن آيه است» و 
ظاهر آيه كه دائر مدار فن تفسير است هيج دلالتى براين وجه ندارد, به شهادت جمله" كذلك يَطَبِع اللَّهُ َلى قلُوبٍ الْكافرِينَ " 
كه صراحتا ايمان نياوردن كفار را ناشى از مهر بر دل داشتن آنان دانسته و آن را نيز اثر تكذيب قبلى شان مى داند» و همين 
طور هم بايد باشدء زيرا مهر شدن دل ها بدون جرم قبلى معنا ندارد» و اين بهترين شاهد است بر اينكه تكذيبى كه باعث مهر 
شدن دل هاشان شد و همجنين مهر شدن دلهايشان كه باعث ايمان نياوردنشان شد همه در دنيا اتفاق افتاده» نه اينكه قسمتى از 
آن در عالم ميثاق انجام يافته باشد. 


آنات شيار د بكري نبز عشت كدامى:رساتتن مهر شدذن دل هاف كفان ناش احرص .وده كه دن دنا مرتكب شذه اند ارئ) 


صرف تكذيب در عالم ميثاق باعث مهر شدن دل ها نمى شود, و اين لايق به ساحت مقدس خداى سبحان نيست» 


با اينكه خودش فرموده:" يَضِلٌ به كثيراً و يَهْدِى به كثيراً وَ ما يُضِلَ به إلا الْاسِقِينَ " .1١‏ 


)مستباف را نيذان هدانت من كد و سيارئ واءنداثة كهراةامى كتن وك از كزؤه يد كاؤاق وا ردان كمراة تمى كنا سوره 
بقره آيه 52 صفحهى 


ع 

"وها وعدن كي با عبد" 

در مجمع البيان فرموده: مقصود از" عهد" وفاى به آن استء هم جنان كه كفته مى شود: 

"فلانى عهد ندارد" و مقصود اين است كه به عهد خود وفا نمى كند .)١(‏ و اما اينكه اين جه عهدى بوده؟ ممكن است مراد 


عهدى باشد كه خداى تعالى بوسيله آياتش با آنان منعقد كرده. و يا عهدى باشد كه ايشان با خدا بسته اند كه او را بيرستند و 


در عبادتشان جيزى را شريك او نكي رند» جه برهان احتياج ممكن به واجب خود از بديهيات عقل آنان استء اين معناى عهد. 


و معناى آيه از آنجه كذشت بدست مى آيد. 
بحث روايتى [(روايتى در ذيل جمله:" وَ ما وَجَذْنا لكت هِمْ مِنْ عَهْدِ)] 


مرحوم كلينى در كتاب كافى به سند خود از حسين بن حكم نقل كرده كه كفت عريضه اى به عبد صالح (حضرت موسى بن 
جعفر (ع)) نوشته و در آن نامه به عرضشان رسانيدم كه من در باره كفتار ابراهيم (ع) كه عرض كرد:" رَبّ أرنى كيِفٌ تخي 
الْمؤتى در شكك هستم و خيلى علاقمندم به اينكه شما در اين باره توضيحى جهت من مرقوم داريد. حضرت در جواب نوشته 
بودند: ابراهيم به خداوند و مساله بعثت ايمان داشتء ولى دوست مى داشت ايمان خود را بيشتر كند. و در مرد شاكى مانند تو 


خيرى نيست سيس اضافه فرموده بودند كه 


شك.وقتى اسنث كه انسان بقين نداشته باشده» وقتى يقين امد شك از بين مى رؤةء آن كاه نوشته بوؤئد: خدائ غر وجل هئ 


فرمايد:" وَ ما وَجَذْنا لأَكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدِ وَ إِنْ وَجَدَنا أكتْرَهُمْ لَفَاسِقِينَ " و اين آيه در باره اشخاص شاك نازل شده است .037١‏ 


واسطى دارد» و آن اين است كه فرمود: اين آيه در باره اهل شكك نازل شده .)"١‏ 


)١(‏ مجمع البيان ج ؟ ص 588 ط تهران. 
(؟) الكافى ج 7 ص 75599 ح ١‏ 
[سووه الأعراق ا اناف 1ن ع1 


ترجمه آيات از يس آنها موسى رابا آيه هاى خويش بسوى فرعون و بزركان او فرستاديم كه در باره آن ستم كردندء بنكر 
سرانجام تبهكاران جسان بود .203١7(‏ 


موسى كفت اى فرعون من فرستاده يروردكار جهانيانم .)1١©(‏ 


سزاوارم بر اينكه در باره خدا جز حق نككويم؛ براى شما معجزه اى از يروردكارتان آورده ام؛ بنا براين بنى اسرائيل را با من 


.)1١8( بفرست‎ 

كفت اكر راست مى كويى معجزه اى آورده اى آن را بيار .00١(‏ 

يس عصاى خويش بيفكند كه در دم ازدهايى بزركك شد (/2109). 

ودست خويش برون آورد كه در ديد بينئد كان سفيد مى نمود .)1١84(‏ 
بزركان قوم فرعون كفتند: راستى اين جاد وكرى ماهر است .)1١9(‏ 

كه مى خواهد شما را از سرزمينتان بيرون كند» اكنون جه رأى مى دهيد .)0١١(‏ 
كفتند او و برادرش را نككهدار و مامورين جمع آورى به شهرها فرست .)1١1(‏ 


تا همه جادو كران ماهر را بيش تو آرند .)١١7(‏ 


جاد و كران نزد فرعون آمدند و كفتند اكر ما غالب شديم آيا 


مزدى خواهيم داشت؟ .)١١7(‏ 
كفت آرى شما از مقربان خواهيد بود .)١١(‏ 
كفتند اى موسى نخست تو عصاى خويش مى افكنى يا ما ابزار خويش بيفكنيم؟ (110). 


كفت نخست شما بيفكنيد» جون ابزار جادوى خود بيفكندند ديد كان مردم را مسحور كردند و به رعبشان انداختند و جادويى 


بزركك آوردند .)1١12(‏ به موسى وحى كرديم كه عصاى خويش بيفكن, و همان دم جيزهايى را كه ساخته بودند ببلعيد (111). 
وحق آشكار شد و آنجه كرده بودند بيهوده ككشت .)1١8(‏ 

در آنجا مغلوب شدند و خفت زده بازكشتند (119). 

و جادو كران سجده كنان خاكسار شدند .)17١(‏ 

و كفتند به يرورد كار جهانيان ايمان داريم .)15١(‏ 

كه يرورد كار موسى و هارون است .)١77(‏ 


فرعون كفت جرا بيش از آنكه به شما اجازه دهم بدوايمان آورديد؟ اين نير نكى است كه در شهر 


صفحه ى /7817 
انديشيده ايد تا مردمش رااز آن بيرون كنيد» زود باشد كه بدانيد .)١77(‏ 
محقّقا دست ها و ياهايتان را به عكس يكديكر مى برمء آن كاه شما را جملكى بر دار مى كنم (5؟1). 
كفتند ما به سوى يرورد كار خويش بازكشت مى كنيم (170). 


كينه و انتقام تواز ما به جرم آن است كه وقتى آيه هاى يرورد كارمان به سوى ما آمد بدان ايمان آورديمء يرورد كارا صبرى 


بيان آيات [بيان آيات مربوط به بعثت موسى عليه السلام به سوى فرعون مصر] 


اين آيات با بيان داستان موسى بن عمران (ع) شروع شده واز جزئيات آن يعنى آمدنش به نزد فرعون و ادعايش براينكه" 
خداوند مرا به سوى تو رسالت داده تا نجات بنى اسرائيل را از تو بخواهم" و آن دو معجزه را كه خداوند در شب طور بوى 
كرامت فرموده ذكر مى كند. 


اين 


ففوضيات افورسة ا طالب السك كمقوانق انان دعر شدوو ودر ارات تس اجنان اد يق واسعاة ا ادر ابامن 
كه در مصر در ميان بنى اسرائيل مى زيسته و عذاب هايى كه بر قوم فرعون نازل شده؛ و نجات بنى اسرائيل و داستان نزول 


تورات كوسالدديوي ب راكنا .و واستاتهاق متفزفة و صرت الكي د ركرى الي اشراقل اند كر ميكبدة 
" نَم َتنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسى يآياتنا إلى فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ ..." 


در ابتداى داستان موسى (ع) لحن آيات و سياق آن تغيير يافته» بدان سبب كه اهميت داستان آن جناب را برساند» جون آن 
حضرت از انبياى اولى العزم و صاحب كتاب و شريعت بوده؛ و دين توحيد با مبعوث شدن او يا به مرحله تازه ترى كذاشت و 
بعد از دو مرحله اى كه در بعثت نوح و ابراهيم (ع) داشت احكامش مفصل تر كرديد» در الفاظ آيات راجع به انبياى قبل از او 
نيز اشاره به اين مراحل هستء مثلا آيات راجع به قوم نوح و عاد و ثمود كه بيغمبرانشان يعنى هود و صالح بر شريعت نوح 
بودند به يكك سياق استء در باره قوم نوح فرموده:" وَ لَقَدْ أَرْسَ ْنا نُوحاً إلى قَوْمِهِ" )١١‏ و در باره عاد مى فرمايد:" و إلى عادٍ 


أَخاهُم كُودا'' 07 و قن بآره ثمود مى فرمايد:" وَ إلى تُمُودَ أَخاهُم صالِحاً" 3 و وقتى به قوم لوط كه در مرحله دوم قرار 


77 سوره مؤمنون آيه‎ )١( 
(؟) سوره اعراف آيه 4ه‎ 


فر سوره اعراف آبه لاا 


صفحه ى /75 


داشته و مامور به بيروى از دين ابراهيم (ع) بوده اند مى رسد اين سياق را تغيير داده و مى فرمايد:" وَ لوطا إِذْ قال لِقَوْمِهِ" 


2 


20 


» ودر ابتداى داستان شعيب باز به سياق قبلى بركشته و در داستان موسى (ع) سياق را تغيير داده و فرموده: ثم بَعَثّنا مِنْ 
بَعْدِهِمْ مُوسى » براى اينكه موسى (ع) سومين بيغمبر اولى العزم و صاحب سومين كتاب آسمانى و سومين شريعت استء كو 
اينكه شريعت هاى خدايى همه يكى هستندء و تناقض و تنافى در بين آنها نيستء الا اينكه از نظر اجمال و تفصيل و كمى و 
زيادى فروع مختلفند» جون سير بشر از نقص بسوى كمال تدريجى و استعداد قبول معارف الهى در هر عصرى با عصر ديكر 
مختلف استء وقتى اين سير به يايان رسيد و بشر از نظر معرفت و علم به عالى ترين موقف خود رسيد آن وقت است كه 
رسالت نيز ختم شده و كتاب خخاتم انبياء و شريعتش در ميان بشر براى هميشه مى ماندء و ديككر بشر انتظار آمدن كتاب و 
شربعت ديكرق :را ندارف لو اكر امروز.بالايبكه خات بيخمبران:ضصلوات اللهاعليه متعوت هدهو آخرين كنات اسماتن برا اورذه 
ودرعين حال بشر به مرحله اى كه مى بايست از كمال برسدء نرسيده براى اين است كه دين اسلام آن طور كه بايد در 
مجتمعات بشرى كسترش نيافته) و كر نه بشر مى تواند با بسط دائره دين و بررسى حقايق معارف آن رو به كمال كذاشته و به 
تدريج مراحل علم و عمل را يكى يس از ديكرى طى كند. 


8 
3 421 


هم جنان كه خود قرآن كريم اين معنا را به بيانات مختلف و هر جه رساتر توصيه فرموده و در آيه" إِنَّ الْأرْض لِلهِ يُورثها مَنْ 


يَسْاءُ مِنْ عباده وَ العاقبة لِلمُتَّقِينَ " 7١‏ فرا رسيدن 


روزى را كه بشر به حد كمال خود رسيده باشد وعده و نويد مى دهد. 


" نم بَعذنا مِنْ بَعدِهِمْ مُوسى بآياتنا" اين جمله اجمال داستان موسى (ع) استء و از جمله" وَ قال مُوسى يا فِرعَوْنُ" شروع به 
تفصيل آن مى كند. در اينجا ناكفته نكذاريم كه كر جهء اين كونه داستانهاى قرآنى را داستان موسى و نوح و داستان هود و يا 
صالح مى ناميم ولى در حقيقت اين داستانها داستان اقوام و مللى است كه اين بز ركواران در ميانشان مبعوث شده اند» جون در 
اين داستانها جريان حال آن اقوام و رفتارى كه با يبغمبران خود كرده اند و سرانجام انكارشان و اينكه عذاب الهى همه شان را 
از بين برده و منقرضشان نمود ايراد شده. و لذا مى بينيم تمامى اين داستان ها به آياتى ختم شده كه كيفيت نزول عذاب و 
هلاكت آنان را 


)١(‏ سوره نمل أيه م 


(1) زمين متعلق به خدا است و آن را به هر كس از بندكان خويش بخواهد وا مى كذارد و سرانجام نيكك از يرهي زكاران است. 
سوره اعراف آيه ١١‏ 


صفحه ى 584 


اكر خواننده عزيز بياد داشته باشد در آغاز كلام هم اين معنا را خاطر نشان ساخته و كفته بوديم كه غرض از اين آيات بيان 
حال مردم از حيث قبول عهد الهى و رد آن است تا براى مردم و مخصوصا امت اسلام انذار و مايه عبرت بوده باشد. و نيز كفته 
بوديم كه بطور كلى سوره هايى كه اولش" الف- لام- ميم" آمده در يكك غرض مشتركندء و آن همين انذار و تذكر مردم 
است. يس اينكه فرمود:" ثُمٌ بَعثّنا مِنْ بَعْدِهِمْ " معنايش اين است كه: بعد از انبيايى كه ذكر 


كرديم يعنى نوح» هود» صالحء لوط و شعيب" موسى را به سوى فرعون و قوم او" يعنى يادشاه مصر و اشرافيانى كه دور او 


بودند فرستاديم. 
[كلمه" فرعون" لقب يادشاهان مصر بوده 


البته لفظ " فرعون" اسم يادشاه مصر نبوده» بلكه لقبى بوده مانند" خديو" كه مصرى ها بطور كلى يادشاهان خود را به آن لقب 
مى خوانده اند هم جنان كه روميان يادشاهان خود را" قيصر" و ايرانيان" كسرى " و جينى ها" فغفور" لقب مى داده اندء و اما 


اينكه اسم فرعون معاصر با موسى بن عمران (ع) و آن شخصى كه به دست موسى غرق شده جه بود؟ قرآن در باره آن تصريح 


نككرده شنب : 


اينكه فرمود:" بآياتنا" مقصود از اين آيات همان معجزاتى است كه خداوند به موسى كرامت فرموده» بعضى ها را در اوائل 
بعثت از قبيل انداختن عصا و ازدها شدن آن و بيرون كردن دست از كريبان و روشن شدن بين انكشتانش» و برخى ديكر را در 
مواقع ديكّر مانند طوفان و ملخ و شيش و وزغ و خونء و قرآن كريم براى هيج بيغمبرىء به اندازه موسى (ع) معجزه نقل 


5 


" فَطَلَمُوا بها قَانْظْهٍ كيِفَ كان عاقب الْمُفْيدِينَ" يعنى ظلم كردن به آياتى كه برايشان فرستاده شدء و اما اينكه جكونه ظلم 
كردند به آن آيات؟ خداى تعالى خودش در خلال داستانء آن را بيان مى فرمايدء البته معلوم است كه ظلم به هر جيزى به 
تناسب خود آن جيز است و ظلم به آيات همان تكذيب و انكار آن استء و ذكر عاقبت فساد انككيزى به منظور عبرت كرفتن 


مردم بوده» تا بدانند اككر فرعونيان منقرض شدند براى اين بوده كه در زمين فساد مى كردند و بنى اسرائيل 


را خوار و ذليل وزير دست خود كرده بودندء لذا در متن كلامى كه خداوند از موسى نقل كرده ييشنهادى كه از فرعون كرد 


ع اق 


اين بود كه" فََرْسِل مَعِى بَنِى إشرائيل " و همجنين در سوره" طه" اينجنين دارد " فََرْسِلُ مَعَنا بَنِى إشرائيل وَ لا تُعَدَبْهُم " .01١‏ 


)١(‏ دست از ش كنجه بنى اسرائيل بردار و آنان رارخصت هه تابامابايئند.سورهطه آيه507 


صفحه ى 717٠١‏ 
[كفتكوى موسى (عليه السلام) با فرعون 
" وَ قال مُوسى يا فِوْعَوْنٌَ إنَى رَسُولٌَ مِنْ رَبّ الْعالّمِينَ" در اين آيه شروع شده است به شرح و تفصيل داستان دعوت موسى (ع). 
موسى (ع) خود را به رسالت معرفى كرده تا زمينه براى بيان جيزهايى كه مامور ابلاغ آن است فراهم سازدء و اكر از اسامى 


خداى تعالى اسم" رب العالمين" را ذكر كرده براى اين است كه مناسب ترين اسم خداى تعالى در مقابل بت يرستانى كه 


براى هر قوم و هر شانى از شؤون عالم و هر ناحيه اى از نواحى آن يرورد كارى عليحده قائل بودند همان اسم رب العالمين 


است. 


39 اه 


"عقن عل أنلا أفول على الله: لاك 


6 


1 


رسالتى كه به من داده باطلى به او نسبت ندهم و در خلال جيزهايى كه مامور به ابلاغ آنم جيزى را كه مامور نيستم نككنجانم. 


" قَذْ جتتكم بَِبنَهِ مِنْ رَبُكد "- اين جمله نسبت به جملات كذشته ويا نسبت به خصوص جمله" إنى رَسُولَ مِنْ رَبِّ الْعالمِينَ " 


4 


كه در حقيقت اصلى است كه بقيه جملات متفرع 


تعد نيست كهامتعذق شندن كلمه" حقيق "با لفظ " غلى ”از ابن اجهت باشد كة اين كلمة معتاى خريض زاءفى ذهد و ناير انق 
احتمال معنا جنين مى شود:" من حريصم بر اينكه بر خدا جز حق نككويم در حالى كه سزاوار هم همين است". و اكر به معناى 
سزاوار بود جا داشت با لفظ" باء "' متعدى شودء جه معروف در لغت جنين است,ء مثلا كفته مى شود:" فلان حقيق بالاكرام" 


البته بعضى هم لفظ " على" را" على "- با تشديد- خوانده اندء بنا بر اين قرائت» كلمه حقيق هم ماخوذ از" حق عليه كذا" و 
معنايش اين خواهد بود كه بر من واجب است كه از ناحيه خداى تعالى جز حق نككويم. بنا بر اين كلمه" حقيق " خبر و مبتداى 
الميةه "انلا ادر ل حو اهل تونق 


"قال :إن كنت حك ايه فأث :بها إن كنت من الصّاؤقيق '" شرطظى كه دز اول آيه'اسث يع جمله " إن كنت جلت بيه" صدق 


موسى (ع) را مى رساندء براى اينكه اكر واقعا معجزه اى آورده باشد در اين ادعايش راست كفته. ليكن شرط در ذيل آيه 


207 


يعن تجملة "إن كلك هق الصاوقية '"تخريقدئ ابت كة بوسيله أن اشارة فى كدد نه ادكه وئ معتفد به صدق واس دوايدكة 


0 اى آورده نه ده» يس 2-2 252522222222222 2 كفته 








71/١ صفحهى‎ 


است: اكر معجزه اى آورده اى به ما نشان بده ولى كمان نمى كنم تو در ادعايت راست بككويىء و بنا براين» در آيه شريفه 
شرط تكرار نشده و هر كدام معنايى جداكانه افاده مى كند. 


[تبديل عصاى موسى (ع) به ادها و بيضاء 55000 


آن حضرت 


"يالف عقيياة وذ ات ل 2" عردو "وان" ون أول عملك :قاد عتر انه متف و ارت نهدا كدعا دو | مدق ١‏ ارر عن مله 
جمله معنى جواب را به خود كرفته و تقدير جنين مى شود:" يس در جواب فرعون عصاى خود را انداخت "» البته بايد دانست 


كه در هر موردى كه فاى جوابيه است در حقيقت فاء همان فاى تفريع است و جواب از خصوصيات مورد استفاده مى شود. 


ا ل ارما نه كيو م دا و" كمي ”فلم 
رَآها تَهَيَرٌ كأئهاجَانٌ وَلَى مدير وَلَم يُعَقّتْ' )١١'‏ نيستء براى اينكه كر جه كلمه" جان" در زبان عرب به معناى مار كوجكك 
است. و ليكن بايد دانست كه اين كلمه در آيه اى به كار رفته كه مربوط به داستان موسى در شب طور است كه در جاى 
فانكن كو رازه | ذاكرفوية: " ذاعم خدد ننس انو كلمله ”لفان مُبِينٌ '" در آيه اى است كه مربوط به جريان ملاقات با فرعون 


است. 


"وَئَرَعَ رَدَهُ فإذا هى بَتضاءً م لِنَاظِرِينَ' ' معناى اد بن جمله به قرينه آيه "وَ اضْمُمْ رَدَك إلى جناجكك تَحْوْج تيضاء مِنْ غَثِرِ سو" 
99 و ايه " اشلك يدك ف جيك تَخْرْ ياك خ بَتِضاءَ مِنْ غير سُوءٍ " «©» اين است كه موسى دست خود رااز كريبان بيرون كرد. 


كر جه از اخبار وارده در اين باب استفاده مى شود كه وقتى موسى به منظور اعجاز دست خود را بيرون مى كرد و نورى بمانند 


نوو آفتاك ارين الكشتانشن من درعدين: ولكن از ابات قراق فشن لابق استفاكة 


تمي شوق كد موسي #سع نه كزيبان غيوة اندى كردة وق بيزولقن مى او وك براق بييند كان «ستفيد ود شد موده البقه اي 


هم هست كه اين درخشند كى و سفيدى به حدى بوده كه براى بينند كان خارق عادت بشمار مى رفته. 


٠١ سوره نمل آيه‎ )١( 

(؟) يس ناكئهان مارى شد و به راه افتاد. سوره طه آيه ٠١‏ 

(9)ا و ادستث ىرا يقير بغلة نير كةاسقيد يدوق علت نيرون ابد انز خوة محجزة اى«ديكر اسك 
سوره طه آيه 77 


(6) #تححقاة و نحكة وتحفت ون قت وتان حون و مالحين يق دن لج سحو لوحن لحن 


صفحه ى ”717/7 
[احضار ساحران» عكس العمل فرعون و فرعونيان در برابر موسى عليه السلام 


" قال الْمَلَْ مِنْ قَوْم فِوِعَوْنَ إنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِيٌ" خداى تعالى در اينجا كلام فرعون را نقل نكرده كه او در اين هنكام جه كفته. 
بلكه كفتكويى را كه بزركان قومش با يكديكر داشته اند نقل كرده؛ و از آن جنين بر مى آيد كه اين بزركان در هر امر مهمى 
مجلس شور تشكيل داده و با يكديكر شور مى كرده اند و آنجه را كه به اتفاق تصويب مى كردند به نظر فرعون مى رسانده 
اند تا او آن را به مرحله اجراء در آورد. در باره اين معجزه هم با هم مشورت كردند و رأى نهايى خود را جنين اظهار كردند 
كه:" إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِيمٌ " اين مرد به يقين ساحرى است استاد كه مساله رسالت را بهانه كرده تا بدين وسيله بنى اسرائيل را از 
جنكك ما نجات داده و آنان را مستقل كرده و به دستيارى آنان شما رااز سرزمينتان بيرون كند ودين و طريقت شما را هم 
باطل سازد» اينكك 


براى باطل كردن نقشه هاى او و خاموش كردن اين ا تشى كه افروخته هر امرى كه مى خواهى بفرما تا اجراء شود» آيا مى 
فرمايى تا او را بكشيم ويا بدار زنيم ويا به زندانش افكنيم؟ و يا در مقام معارضه به مثل در آمده سحرى مثل سحر او فراهم 


سازيم. 


او واد الكل بترو لمر ور كر لاخر لومتكرويطة كه كار الا 
حو ذهو أبقاه فيد :فيه و عحاخير بتار ذل 


أوالض موص قز كذاضييل "هنذا تاتوو " للك امدق يفطت ادير كان قرم تزع وه له يحي ب كر كنهه ادهو 
جملة" قالزا | حك بمكاية ارو درا وا الا ا لي 
از قرآن همين حرف را از خود فرعون حكايت كرده و فرموده:' ' قال لِلَمَكَ عَوْلَهُ إن هذا لَساحرٌعَلِيمٌ يبد أن يحْرِجكُمْ من 
أَوْضِكُعْ بيخره ما ذا تَأمُوُونَ» قالُوا أَوْجِة وَ أَخاُ و :١‏ بعَثْ فى الْمَدائنٍ حاش رين نُك بل سار عَلِيم 1١"‏ از اين آيه و از آيه 
الوط هئ اتناكة إين كللايوا ارلركرة ترعوة وهات كرفو بن كرثن نقيناة اود أطراك اورت ريز 
سرانجام همان را تصويب نموده اند. 


وازآيه" قالَ أ جتنا لتُخْرجنا مِنْ أرْضنا بسخ رك يا مُوسى فَلنَأتِينك بسخر مِثْلِهِ '" 01١‏ كه 


)١(‏ به بزركان اطراف خويش كفت اين جادو كرى ماهر است كه مى خواهد شما را به جادوى خويش از سرزمينتان 


حاذو كران ماهن راييكن تو اورتك: سووة شعزاء اانه بم 


ل اق موس .مكر سوئ نا آمده ا كقابنه خادوى تعو يقن از سر زهيتمان يرؤفان كن ماا ادويق فاق انديزائ تت 
/ام 





مى آوربب- ا لمم. بحص و لص 1 1٠‏ د 
صفحه ى 71/7 


نشينان و تصويب كردن آنان كفته است. 


از آيه" فَتَنارَّعُوا أمْرَهُمْ بَينْهُع وَ أَسِوُوا النُجُوى قانُوا إِنْ هذانٍ أَساحرانٍ يُرِيدانٍ أن يُخْرجا كم + بن أضع يدك رساو ذها 
بطريتيك القللى «الأيوفى ابد كه وؤراق فرعو غير أل آداظليه مشاوره يك تجلفيه ديكري بعد اجيم شدن شاعراة دز 
نزد فرعون تشكيل داده و محرمانه با يكديككر مشورت كرده اند. 

از آنجه كفته شد معلوم شد كه اصل اين حرف از خود فرعون بوده, و او آن را به وزراى خود داده تا در بيرامونش مشورت 
كرده و روى آن رأى دهند. وزراء هم در اطرافش مطالعه كرده و كفتند: بايد آن دو را توقيف نموده و ساحران مملكت را 
براى معارضه با سحر او جمع كنىء او نيز قبول كرده و آن را به رخ موسى كشيد. بعد از آنكه ساحران مملكت در نزد فرعون 


كرد آمدند باز وزراء براى مشورت دور هم نشسته و به اتفاق رأى دادند كه بايد تمام قوا را در راه معارضه به مثل به كار برند. 


"بيد أن يرشك و أرشكة فياذا تأمروت" ين 


موسى مى خواهد با همدستى بنى اسرائيل شما را بيرون كرده و خود كشور مصر را مالكك شود. و اككر فرعون از اين راه مغلطه 
كارى كرد براى اين بود كه در آن زمانها بسيار اتفاق مى افتاد كه قومى بر قومى ديكّر هجوم مى برد و سرزمينش را تملكك 


مى نمود و اهلش را آواره بيابانها مى كرد. 


رشي 


زجة وَ أخاة وَ أرّسل فى الْمَدائْنٍ حاشرينٌ ... 


"قَالوا 


كلمّة '" ارجه"' بااسكون" هاء" افر از ماده" ازجاء ” نه معتاق تاخين اتذاعيق است .و حزق" هاه" در ار آن جزء كلمه نيسث» 
را ظالم و سنككدل بخوانند» بلكه نخست مامورينى به شهرستانها كسيل دار تا ساحران را جمع كنند. 


" يَأثُوك بكل ساجر عَلِيم " و همه را نزدت حاضر سازند؛ و تو با سحر آنان در برابر موسى معارضه به مثل كن. 


)١1(‏ ميان خودشان در كارشان مناقشه كردند و آهسته راز كفتند كفتند اينان دو جاد و كرند كه مى خواهند به جادوى خويش 
از سرزميتتان بيروتان كنند وآيين خوب شما رااز ين برند. سورهطه آي ه8م ولام 
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كلمه" ارجه"- به كسر جيم و هاء- نيز قرائت شده. و معلوم است كسانى كه جنين قرائت كرده اند اصل آن را" ارجئه " دانسته 
اند» همزه به ياء مبدل و سيس حذف شده. وهاء كه ضمير مفعول است به موسى بر مى كردد. و برادر موسى همان هارون 


بوده أ سيب 
"وجا الفكذة ووعون قالوا إن لا لأخرا:. " 


به منظور اختصار جمله" يس فرستاد و سحره را از 


اطراف مملكت جمع كرده و جريان را با آنان در ميان كذاشت" حذف شده و تنها فرموده:" إن نَّ لَنا لجر" واين كلام سؤالى 
است كه ساحران از فرعون كردندء و در اين سؤال تقاضاى اجرت نكرده و به منظور تاكيدء آن را خبر ادا نموده و كفتند: براى 
ما اجرتى خواهد بود. و اينكونه تعبيرات يعنى افاده طلب و تقاضا به صورت خبر در كلام عرب خيلى شايع است. ممكن هم 
هست كه جمله مزبور جمله اى استفهامى بوده و حرف استفهام از اولش افتاده باشدء مؤيد اين احتمال قرائت ابن عامر است كه 


جملة را اسفهامن كرفته .و ان زا" ان الاجر" خوائده است: 
"قال تَىَءْ عع و إِنكعْ لَمِنَ الْمَقَوِ بِينَ " اين جمله اجابت سؤال ساحران استء فرعون در اين جمله علانوه بر اينكه تقاضاى آنان را 
اجابت كرده وعده مقرب كردن را هم به آنان داده است. 


" قالوا يا مُوسى إمّا أن لق وَ وَ إِمًا ا أ كرون لفق ماقي "ماهر إن اعمال وق زا داو الفنية عياف فوفر بي الو قات 


سحرهاى خود را بكار برند به موسى واككذار نمودند» جون به خيال خود آمادكّى مقابله با او را داشتند» لذا كفتند: 


اختيار با تو» اككر خواهى تو اول عصايت را بينداز» و اكر خواهى ما طنابها و جوبدستى هاى خود را به كار بريم» و اين خود 
يكك نوع زرنكى است كه انسان در برابر خصم خود را قوى و آماده» و خصم را ضعيف و خوار جلوه دهد. فرعونيان نيز با اين 
كلام خود به موسى (ع) فهماندند 


كه نسبت به غلبه خود اطمينان دارند» علاوه بر اينكه رعايت ادب را هم كردند. 
" قال ألقوا فَلمَا أَلْمَوا سَححرُوا أعْينَ النّاس ..." 


" سحر" در اينجا بطورى كه در تفسير آيه" وَ اتبعُوا ما تَثْلُوا الشَّاطِينُ عَلى مُلْككِ سُلَيمانَ" )1١‏ در جلد دوم اين كتاب كذشت 


يكك نوع تصرف در حاسه انسان استء بطورى كه حاسه بيننده جيزهايى را ببيند ويا بشنود كه حقيقت نداشته باشد. 


" استرهاب" به معناى- ترساندن استء در اين آيه خداوند سحر فرعونيان را امر عظيمى خوانده. 


000 سوره بقره آيه ٠١.١,‏ 
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كله "أن "در" أن التق '" تفشييرنه است و كذيه "تلقك * اناده "لفك "بو" لقفان "وه معماى ححيزن ابه متراعيت كرفي 
است. و" افكك" به معناى كرداندن هر جيزى است از صورت اصليشء و لذا به دروغ هم ' افك" اطلاق مى شود. در اين آيه 
از جند جهت ايجاز و اختصار كه خود يكى از نكات ادبى است به كار رفته» و تقدير آن اين است كه: ما بعد از آنكه ساحران 
سحر خود را انداختند به موسى وحى فرستاديم كه تو نيز عصاى خود را بينداز» وقتى انداخت آنا به صورت مار بزركى در 


آمده و شروع به بلعيدن سحرهاى ساحران كرد. 


جمله" فَوَقَمَ الْحَقَ" در اين آيه استعاره به كنايه استء زيرا حق را به جيزى تشبيه كرده كه قبلا يا در هوا و معلق بود و معلوم 


نبود بالأخره در زمين قرار مى كيرد يا نه؟ لذا فرموده: حق واقع شدء و باطل شد آن سحرى كه كرده بودند. 


" فَعْلِبُوا نالك و انْقَليُوا صاغرينَ " يعنى فرعون و اصحابش 


در آن مجمع عظيمى كه همه مردم از هر طرف هجوم آورده بودند مغلوب شدند, و لفظ " هنالكك" كه براى اشاره بدور است 
!1 


اشاره به همين مجمع است. و جمله" وَ الْقَلبُوا صاغرينٌ به اين معنا است كه فرعون و اصحابش بعد از آن عزتى كه در اجتماع 
داشتند به حالت ذلت و خوارى ب ركشت نمودند. 


"او الف افده ساجدِينَ قالوا آمَنا برب العالمقة وك توش لفاكوة" شريو د تعر ان عوكرا تله أنه اعد اكه 
فرمود: ساحران به سجده افتاده شدند تا كمال تاثير معجزه موسى و خيره شدن ساحران را برساند» تو كويى فرموده است: وقتى 
عظمت معجزه را ديدند آن قدر دهشت كردند كه بى اختيار به سجده در آمدند» بطورى كه نفهميدند جه كسى آنان را به 
حالت سجده در آوردء لذا خود را ناكزير از ايمان به رب العالمين ديدند. و اينكه فرمود:" رَبِّ مُوسى و هارُونّ" براى اين 


است كه دلالت كند بر اينكه ايمان به خدا توأم با ايمان به موسى و هارون است. 


بعضى كفته و يا شايد بكويند: اينكه" رب العالمين" را به" رَبِّ مُوسى وَ هارُونَ" توضيح داد براى رفع توهمى بوده كه در 
اينجا به ذهن مى رسدء توضيح اينكه فرعون داشت ادعاى ربوبيت مى كردء و مى كفت رب العالمين منم» و با جنين وضعى 
اكر فقط مى كفتند: ما ايمان آورديم به رب العالمين» ممكن بود كسى توهم كند كه مقصودشان ايمان به فرعون استء لذا 
براى رفع اين توهم مقصود خود را با جمله" رَبِّ مُوسى وَ هارُونَ " توضيح دادند. ليكن اين وجه خيلى روشن نيستء براى 
اينكه بت يرستان اصلا قائل به رب العالمين يعنى كسى كه 
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حقيقت معناى اين كلمه مالك و مدبر بلا واسطه جميع اجزاى عالم باشد نبودند» بلكه اجزاى عالم و امور آن رادر بين ارباب 
هاى مختلفى تقسيم نموده؛ و براى خداى تعالى تنها مقام" اله الآلهه" و" رب الأرباب" قائل بودندء نه اينكه هم رب ارباب 


باشد و هم رب مربوبهاى آن ارباب. 


و ادعاى فرعون بنا بر حكايت قرآن كه مى فرمايد:" أَنَا ربكم الأَغلى ١‏ اين بود كه وى از جهت اينكه حوائج مردم آنهم تنها 
مردم مصر را برآورده مى ساخت داراى مقام بلندترى است از ساير ارباب» نه اينكه ربوبيت تمامى عالم قائم به ذات او باشدء 
البته اين را هم از نفهمى مردم بت يرست بعيد نمى دانيم كه مثل فرعون انسانى را يرورد كار عالميان بدانند» و ليكن مى كُوييم 
كه اصول مذهب و ثنيت اين نيست كه شخصى را رب العالمين بدانند. 


[فرعون بعد ازايمان آوردن ساحران آنان را به توطئه و تبانى قبلى با موسى (ع) متهم و آنان را تهديد مى كند] 
" قال فِرْعَوْنٌ آمَمْ به قبل أنْ آذنَ لكم ..." 


اين جمله خطابى است كه فرعون از در خشم و استكبار به ساحران كرده و جمله اى است خبرى كه به قرينه مقام انكار و 
توبيخ را افاده مى كندء ممكن هم هست بككُوييم جمله استفهام انكارى و يا توبيخى استء و علامت استفهام ويا توبيخ در 


اولش بوده واحدف شده. 


جمله" إِنَّ هذا لَمَكرٌ مَكوْتُمُوهُ فى الْمَدِينه'" تهمتى است كه فرعون به ساحران زده و آنان را در توطثه با موسى متهم مى سازد. 
خلاصه فرعون در اين جمله مى خواسته است بكويد: 


شما در همين جند روزى كه در شهر مجتمع بوديد بجاى 


اينكه خود را براى مقابله با موسى آماده كنيد ينهانى او را ديده و با او توطئه كرده ايد كه عليه من و به نفع وى كار كنيد» و 
بدين وسيله بر مصر دست يافته اهلش را بيرون كنيدء» جون ساحران تا آن روز موسى را نديده بودند» واكر توطئه اى در كار 


ده مسلما در آن موقعى بوده كه ساحران در عاصمه فرعون اجتماع كردند. 


فرعون با جمله" آمنتم به" ايمان سحره را انكار نموده و با جمله" إِنَّ هذا لَمَكدٌ" آنان را به توطئه عليه خود متهم ساخت و اين 
تهمت زابرائ انق هت زد كه ساحران وا مفسد :در منلكت قلمذاه كتد :وا ابن دستاويز بتوائذ آنان زا به شديدترين وجهى 
مجازات نموده واز بين ببرد. 


و و 


لذا نخست با جمله" قََؤْفَ تَعَلُونَ" سر بسته و بطور اجمال تهديدشان نموده و آن كاه با جمله" لقند نيكم وَ أرجلكم 
مِنْ خلادفٍ 5 م لَص بتكم أَخ جْمَعِينَ " بطور تفصيل تهديدشان كرد و كفت: اول دست و ياهاتان را بطور خلا.فء يعنى دست 


راست رابا ياى جب ودست 


)0 ف سو 22 13 1 ع 
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جب را با ياى راست قطع مى كنم؛ و در ثانى شما را به دار مى آويزم» و دار زدن» بستن مجرم است به جوب و بلند كردن 
جوب و طرف آن را در زمين كوبيدن است تا همه مردم ماجراى او را ببينند و عبرت كيرند. و ما در تفسير سوره" آل عمران" 
در ذيل داستان مسيح (ع) بيان مفصلى در باره" صلب دار زدن" كذرانديم. 


[ياسخ سحره به تهديدات فرعون: إِنّا إلى رَبنا مُْقَيونَ ...] 


2 


" قالُوا إِنّا إلى رَبنا منْقَِيونَ ...'" 


١ماضص‎ 


اين 


جمله ياسخى است كه ساحران به فرعون داده و بااين كفتار خود حجت او را ابطال و راه استدلال رااز هر طرف بر او بستند» 
زيرا حاصل معنايش اين است كه: تو ما را در برابر ايمان به يرورد كارمان تهديد به عذاب مى كنى» خيال كرده اى كه اكر با 
اين عذاب رشته حيات ما را ياره كنى ما را آسيب رسانده و شرى متوجه ما كرده اى» و حال آنكه مردن در راه ايمان شر 
نيست» جرا كه ما يس از كشته شدن به سوى يرورد كارمان بازكشت نموده و نزد او به زندكى قرب و سعادت زنده خواهيم 
شدء زيرا ما در خود جرم و كناهى جز همان ايمانمان به خدا كه تو آن را جرم ينداشته اى سراغ نداريم» يس آينده ما جز خير 
انا فدات انق كد ا زتكمده'" فاليا ١لا‏ ]ل ويه تتلئرة '" احهفا دوجي شواننزانااقاتو تو عق اند كه نس وريه ما لد اد 


2 


هم ايمان داشتند و اكر در جمله" وَ ما تَنْقِمُ منّا إلا 


أ 


امنا يناك وتنا لكا حاء تا" محجره عفنا راهن الفزاهرت بعدرات ضوانده 
براى اين بوده كه همين يكك معجزه از جند جهت معجزه بوده» يكى اينكه جوب ازدها شده. دوم اينكه طناب ها و جوبدستى 


هاى سحره را بلعيده» سوم اينكه مجددا به حالت اولى بركشته است. 


كليه "تنقع '" إز "نف "به معنائ كراهك :و تف السيةه كنتهين :شود" تفرمنه كذا "از باك" ضزيه شري" و" علو يفلم 


در اينجا جذبه معنوى و الهى سحره را كرفت و با كمال دليرى و بدون اينكه از تهديد فرعون انديشه اى بكنند به در كاه 


يروردكار خود استغاثه برده 


وازآن دركاه صبر و تحمل در برابر شكنجه فرعون را مسألت نموده و كفتند:" رَبّنا فرع عَلَيِنا صَبِرً" يرورد كارا ما را در برابر 


عذابى كه فرعون اراده آن را كرده صبر و تحمل ده" و نَوَفنا مُسْلِمِينَ " و اكر ما را كشت ما را مسلم بميران. 


و تعبير دادن" صبر" به" افراغ " استعاره به كنايه استء به اين معنا كه خود را به ظرف و صبر را به آب و دادن خدا را به 
ريختن آب در ظرف و لب ريز كردن آن تشبيه كردندء و منظور شان اين بوده كه دل هاى ما را لب ريز و سرشار از صبر كن 


تا ور براير تزول هي مج ذابى جزع تكتي-ا لم 
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براستى ساحران در برابر فرعون كه مردى ديكتاتور و جبارى متكبر بود شجاعت عجيبى از خود نشان دادند» براى اينكه قدرت 
سك توف زا كرض" انالردك الا غللى المي كونياد انود تقو راتسل بي لاه باعي > قيزر كمال اراد 
اطمينان حجت خود را در برابرش ايراد نمودند, و اينجنين دل هاى مطمئن و عزمهاى راسخ و ايمان هاى ثابت و برهان قوى و 
بلااغت كفتار» كم نظير و مايه شكفت استء و اكر آيات اين سوره و سوره" طه" و" شعراء " كه محاوره و كفتكوى ساحران 
رابا فرعون حكايت مى كند دقيقًا مورد مطالعه قرار دهيد خواهيد ديد كه جه معلومات يايدار و جه حالات روحى و اخلاق 
كريمى را متضمن استء و اككر محذور خروج از رسم تفسير نبود ياره اى ازاين حقايق را كه از خلال آيات اين داستان 


استفاده مى شود در اينجا مورد بحث 


قرار مى داديم, اينكك ايراد آن مباحث را موكول به محل مناسب نموده وامى كذريم. 
بحث روايتى [(روايات عجيبه در مورد داستان موسى و فرعون و بيان ضعف آنها)] 


آنجه كه در قرآن كريم از جزئيات قصه حضرت موسى و فرعون از قبيل رسالتء معجزه عصاء يد بيضاء مشاركت هارون با 
موسىء داستان معارضه سحره با موسى و ايمان آوردن آنان آمده همان است كه اجمالا در آيات مورد بحث ذكر كرده» ولى 
روانات اضافه زر ابن تقاصيق را متعر يناسنت كه.قرآن شريق متعرضن أن نشدة ناته در يرغي ازنروايات عامهو 
خاصه وارد شده كه عصاى موسى از درخت آس بهشتى بود و آن همان عصائى بوده كه از آدم به شعيب و از شعيب به 
موسكى رمجيده: :ودر اروابات د يكرزى دارد كه اين جوبدستى عصاى حضرت آدم بوده و در موقعى كه موسى متوجه مدين بود 
فرشته اى آن را به موسى داد» و از خصوصيات آن اين بود كه در شب مى درخشيدء؛ و موسى شب هااز آن بجاى جراغ 
استفاده مى كرد» و روزها هر جا محتاج به غذا مى شد آن را به زمين مى كوبيد از زمين روزيش بيرون مى آمد. ودر بعضى 
ديكر دارد: «*» هر وقت موسى آن را استنطاق مى كرد به زبان مى آمدء و وقتى ازدها مى شد بين دو طرف فكك آن دوازده 


ذراع فاصله بود و به روايتى 6" جهل ذراع. و به روايت «©) ديكر هشتاد ذراع 


سو وادعاف اردع 


(1) تفسير عياشى ج ؟ ص 76 ح 88- الدر المنثور ج “اص ٠١8‏ وج *#ص 198- منهج الصادقين ج ؟ ص 14- مجمع 


البيان ج * ص 508 


2 زع و6 الدرالمعورج* )2 ض ٠١2- ٠١١‏ و تفسسيرقرطليى خ 7 ضُ 8ه" 


صفحه ى 71/94 


بود» و وقتى روى دم خود مى نشست بلنديش تا يكك ميل مى شد. و در بعضى 3١‏ از روايات دارد كه وقتى دهن باز مى كرد 
يكك لب خود را به زمين و لب ديكرش را بر بام قصر فرعون مى كذاشت. 


و در بعضى 07١‏ ديكر دارد وقتى باركاه فرعون را بين دندانهايش جاى داد و بر مردم حمله برد» مردم براى فرار از آن جنان 
ازدحامى كردند كه بيست و ينج هزار نفر زير دست ويا تلف شدند. و نيز در ياره اى از روايات "١‏ دارد: طول قامت آن 
هشتاد ذراع بود. ودر بعضى ديكر ©" دارد: جثه اش آن قدر بزركك بود كه يكك شهر را بر مى كرد. و در روايتى 8) دارد: 
فرعون از ديدن آن بقدرى وحشت كرد كه جامه خود را آلوده ساخت. وو در بعضى «2) ديكر دارد: در آن روزى كهاين 
ازدها را ديد جهار صد بار خود را آلوده كرد. ودر بعضى از آن 7) روايات است كه از آن ببعد تا جندى كه زنده بود به 
مرض اسهال دجار شده بود. و نيز در باره خصوصيات يد بيضاء آن حضرت در روايات «8 دارد كه وقتى دست خود رااز 


كريبان بيرون مى كرد جنان نورى از دستش تابيدن مى كرفت كه بر نور آفتاب غلبه مى كرد. 


ودر روايتى 4) دارد: سحره هفتاد نفر بودند» و بر ششصد تا نهصدء و همجنين دوازده هزار نفر و يانزده هزار نفر و هفده هزار 
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ونوزده هزار نفر وسى و جند هزار نفر و هفتاد هزار نفر و هشتاد هزار نفر نيز رواياتى وارد شده. 


ونيز« 23١‏ در روايات دارد كه اين ساحران علم سحر را از دو نفر مجوسى از اهل نينوا 


86 ح‎ 7١0 تفسير عياشى ج 7 ص‎ )١( 

(؟) تفسير الدر المنثور ج ؟ ص 197- تفسير قرطبى ج 7اص -1١08‏ و تفسير ابو الفتوح رازى ج ه ص 75١‏ 
(*) مجمع البيان ج ؟ ص 58/8 

(؟) تفسير قرطبى ج /7اص 704 

(0) تفسير ابو الفتوح رازى ج هش ص "١‏ الكامل فى التاريخ ج اص ١م1١‏ 

(2) منهج الصادقين ج * ص 8/ 

(0) تفسير جرجانى ج اص 7717 


() تفسير قرطبى ج /ا ص 1817 و الدر المنثور ج ‏ ص ٠١89‏ و تفسير ابو الفتوح رازى ج ه ص "١‏ و الكامل فى التاريخ ج ١‏ 


١١ ص‎ 


١‏ تاريخ طبرى ج ١‏ ص 5072 و 5:8 والصافى ج *ءص مه 
صفحه ى 7/٠١‏ 


آموختند» واسم رئيس آنان شمعونء ودر بعضى ديككر يوحناء ودر بعضى )١١‏ دارد كه رئيس آنان جهار نفر بنام " سابور و 


وهمجنين در باره خود فرعون وارد شده كه اسمش" وليد «؟» بن مصعب بن ريان" و از اهالى اصطخر فارس بوده است. ودر 


بعضى 


«” از آنها دارد كه وى اهل مصر بوده. ودر بعضى «5) دارد كه اين فرعون همان فرعونى بوده كه در زمان يوسف (ع) 
سلطنت داشته؛ و جهار صد سال زندكى كرد و يكك مواز سر و رويش سفيد نشد. 


ودر بعضى از آنها دارد كه وى 0١‏ از ترس حضرت موسى (ع) شهرها و قلعه هاى تو در تو ساخته و خود در ميان آنها 
متحصن مى شدء و به همين منظور بين اين قلعه ها جنكل ها و نيزارها غرس كرده و در آن جتككل ها شيرهاى درنده جاى داده 
بود. ويس از آنكه خداوند موسى را به سوى او مبعوث كرد و موسى به شهر خصوصى وى در آمد شيرها در برابرش تبصبص 
نموده ودم جنبانده و بركشتند. موسى (ع) بهيج قلعه اى نزديكك نمى شد مكر آنكه در قلعه بخودى خود باز مى شدء تا آنكه 
موسى به قصرى كه فرعون در آن مى زيست وارد شد و در حالى كه لباس يشمينه بر تن و عصاى كذائيش در دست بود بر در 
خانه وى به انتظار در مدن دربان نشست,. وقتى دربان بيرون آمد موسى به وى كفت: از فرعون جهت من اذن بكير» دربان به 
وى اعتنايى نكرد. موسى به وى كفت: من فرستاده رب العالمينم. باز اعتنايى نكرد. موسى مدتى به انتظار اذن نشستء تا آنكه 


موسى از شنيدن اين حرف به خشم آمد و با عصا به در خانه فرعون كوفتء ناكهان تمامى حجاب هايى كه بين او و 


فرعون بود كنار رفته جشم فرعون در حالى كه بر تخت خود نشسته بود به او افتاد» ل جرم بانكك بر زد كه موسى را داخل 
كنيد» موسى بر فرعون در آمد در حالى كه فرعون بر تختى به ارتفاع هشتاد ذراع تكيه زده بود» موسى به وى كفت: من 
فرستاده رب العالمينم به سوى تو. فرعون كفت: اكر راست مى كويى معجزه اى بياور. موسى عصاى خويش را كه داراى دو 


شعبه بود به زمين انداخت و بى درنكك به صورت مارى بزركك درآمد. 


١/١ صفحهى‎ 


يكك شعبه اش بر زمين و شعبه ديكرش بر بالاى تخت فرعون قرار كرفت» فرعون كه روبروى آن مار قرار داشت جشمش به 
اندرون شكم مار افتاد و ديد كه از جوف شكمش آتش زبانه مى كشدء از ترس جامه خود را آلوده كرد و فرياد زد موسى آن 
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اينها رواياتى است كه در باره عجائب اين قصه وارد شده.؛ و بيشتر آن عجائب در قرآن ذكر نشده»؛ مطالبى است كه دليلى بر 
رد همه آنها جز استبعاد نيستء هم جنان كه قبول همه آنها هم محتاج به حسن ظن زيادى نسبت به روايات وارده استء و 


نيست. آرىء اككر اين روايات متواتر ويا مشتمل بر قرائن اطمينان آورى بود البته قبول آن صحيح بود و ليكن بيشتر آنها بلكه 


صرفنظر از اينكه خود اين روايات هم بينشان تعارض هستء يس جشم يوشى از آنها بهتر است. صفحه ى 5/87 
[سوره الأعراف (/0): آيات 1١17/‏ تا /إ7١]‏ 


ترجمه آيات بزركان قوم فرعون كفتند جرا موسى و قوم او را مى كذارى كه در اين سرزمين فساد كنند و ترا و خدايانت را 


موسى به قوم خود كفت از خدا كمكك جوييد و صبور باشيد كه زمين متعلق به خدا است و به هر كسى از بند كان خويش 


بخواهد وامى كذارد و سرانجام نيكك از آن يرهي زكاران است (178). 


اسرائيليان كفتند بيش از مدن تو (به رسالت) وهم بعد از آن در رنج و شكنجه بوده ايم موسى كفت شايد يرورد كارتان 
دشمنانتان را هلاكك كند و شما را در اين سرزمين جانشين (آنها) كند و بنكرد جككونه عمل مى كنيد (1719). 


فرعونيان را به خشكسالى و كمبود حاصل دجار كرديم شايد متذكر شوند .)017١(‏ 


أو شكوق من 3دتد حمق ابنابود كه شرتوشك انها ار خداءوه لكن بكعرشان تمن داسك 11 


مى كفتند هر معجزه اى براى ما بياورى و ما را بدان جادو كنى ما به 


تو ايمان نمى آوريم (187). 


يس طوفان و ملخ و شيش و وزغ ها و خون را (خون شدن درياى نيل) كه معجزه هايى از هم جدا بود به آنها فرستاديم و باز 
كردنكشى كردلك كه كروفى يزهكار بودند (18). 


وجون عذاب بر آنها نازل شد كفتند اى موسى يرورد كار خويش را به آن يبمان كه با تو نهاده براى ما بخوان كه اكر اين 


عذاب از ما بر دارى قطعا به تو ايمان مى آوريم و يسران اسرائيل را با تو مى فرستيم (176). 
و جون اين عذاب ها را براى مدتى كه به سر بردند از آنها برداشتيم آن وقت يبمان شكنى كردند (198). 
يس از آنها انتقام كرفتيم و به دريا غرقشان كرديم براى آنكه آيه هاى ما را تكذيب كرده و از آنها غافل مانده بودند (12). 


و خاورها و باخترهاى آن سرزمين را كه بركت در آن نهاده بوديم به كروهى كه خوار به شمار مى رفتند واكذاشتيم و كلمه 
نيكوى يروردكار تودر باره يسران اسرائيل به ياداش صبرى كه كرده بودند انجام شد و آنجه را فرعون و قوم وى مى ساختند 


صفحه ى 7/8 


(ع) در ميان قوم فرعون به سر مى برده- جريان يافته و آن خاطراتى را كه وى يس از دعوت آنان به دين توحيد و نجات دادن 
بنى اسرائيل داشته و آن معجزاتى را كه يكى يس از ديكرى برايشان آورده تا آنجا كه خدا او و بنى اسرائيل را نجات داده و 


فرعون و لشكريانش را غرق كرده و سرزمين مباركك و مشارق 


و مغارب آن را در اختيار او و قومش كذاشته خاطر نشان ميسازد. 


- 
أمَدَ 


ا 2 6و ذم 2ه د ا 1 


اين جمله حكايت كفتارى است كه قومش با فرعون داشته و مى خواستند او را فريب دهند و به قتل موسى و قوم او تحريكش 
كنندء لذا فرعون در رد ييشنهاد آنان كفت: كشتن موسى و بنى اسرائيل براى ما مهم نيستء براى اينكه فعلا قدرت در دست ما 
استء و در هر حال برايشان تسلط داريم؛ يس جه بهتر همان عذاب قبلى را در حق ايشان اجراء نموده فرزندانشان را كشته و 
زنانشان را زنده نككهداريم. و اين جواب خود دليل روشنى است بر اينكه قوم فرعون از او خواستند تا موسى و قومش را بكشد. 
زيرا اكر يبشنهاد ايشان جيز ديكرى غير از كشتن بود جمله "وَ إِنَا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ" آن موقعيتى را كه مى بايست داشته باشد 


نمى داشت 
[فرعون» هم مدعى خدايى بوده و هم خدايانى را مى يرستيده است 


و اكه كفسكة: 11ر5 كر اليك ' "تاكيد درا تخريك وى براققل ابشان اسح و معتابشن اين ات كةة اق فرعون! ان 
شخص علاوه بر فسادى كه او و قومش در زمين انككيخته اند زير بار يرستش تو و خدايانت هم نرفته اند. ازا ين جمله به خوبى 
بر مى آيد كه فرعون هم ادعاى الوهيت مى كرده و مردم را به يرستش خود مى خوانده وهم خودش 0١١‏ خدايانى براى خود 
داشته و آنها را مى يرستيده. تاريخ هم اين معنا را در باره ياره اى از امت هاى كذشته اثبات كرده؛ از آن جمله نقل شده كه 
در روم و ممالكك ديكر, مردمء بزركك خانواده و رؤساى 


قبائل و عشاير را مى يرستيدند» و آن بزركان و رؤسا هم يدران نخستين و بت ها را يرستش مى كرده اند. 


ونيز در تاريخ دارد كه بعضى از بت يرستان براى بت هايى كه مى يرستيدند بت ها وارباب ديكرى قائل بودند» و معتقد 
بودند كه بت هاى مورد يرستش آنان آن بت ها را مى يرستندء از آن جمله يدر و مادر را رب خود مى دانستند و براى يدر و 


مادر ارباب ديكرى قائل بودند. 


جني حكايت مى كند:" أن و 4 الأغلى «) و همجنين از 


727 ص /73717 و تفسير قرطبى ج اص‎ ١ و تفسير قمى ج‎ ٠١7 الدر المنثور ج “اص‎ )١( 


(افتتتت امتبج يه وود مكار #حخحكج هاي اسل «ورهة اذعغتات اتتحكة ع" 


١/0 صفحهى‎ 


جمله ديكرى كه كفت:" ما عَلِمْتٌ لَكمْ مِنْ إِلهِ غَئِرى" 01١‏ بر مى آيد كه او براى خود معبودى اتخاذ نكرده بوده؛ و تنها خود 
را معبود مردم مى دانسته است. و لذا بعضى از مورخين نوشته اند كه خود فرعون دهرى مسلكك بوده» واصلا براى عالم 
صانعى قائل نبوده؛ و مردم را هم از يرستش بت ها منع مى كرده. و مى كفته كه تنها بايد مرا بيرستيد و به همين جهت بعضى 
از ايشان بطورى كه شنيده مى شود آيه مورد بحث را" و الهتكك "- به كسر همزه و فتح لام با الف بعد از لام- قرائت كرده اند 
كه هم بر وزن عبادت است وهم به معناى آن. 


ليكن صحيح تر همان جيزى است كه از ظاهر جمله مورد بحث استفاده مى شود. 


و مله "ما علقت كم 


مِنْ إلهِ عَثِرى " هم بيش از اين بر نمى آيد كه مى خواسته اله و معبود ديكرى كه مالكك و مدبر امور خصوص قبطيان باشد نفى 
كرده و تدبير امور آنان را به خود اختصاص دهد. واين حرف هم تنها از او نبوده» همه بت يرستان- تا آنجا كه ما سراغ 
داريم- همين را مى كفته اند» يعنى براى هر صنفى از اصناف خلائق از قبيل آسمان و زمين» دريا و خشكى و اقوام و همجنين 
براى اقسام مختلف حوادث از قبيل صلح و جنككء دوستى و دشمنى و زشتى و زيبايى خداى جداكانه اى قائل بودند» و خود 
از ميان همه آن خدايان آن خدايى را مى يرستيدند كه مورد حاجت و نيازشان بوده. مثلا سكنه سواحل درياها بيشتر يرورد كار 


دريا و طوفان را مى يرستيدند. 
بنا بر اين» معناى كفتارش كه كفت" ما عَلِمْتٌ كم مِنْ إِلهِ غَيِرى " اين است كه: 


من براى شما قبطى ها يرورد كارى غير از خودم سراغ ندارم» يرورد كار شما قبطى ها منم نه آنكه موسى ادعا مى كند كه از 
طرف او مبعوث شده؛ و خودش هم او را مى يرستد. مؤيد اين معنا قرينه اى است كه همراه كلام او استء و آن اين است كه 
بعد از جمله مزبور بنا به حكايت قرآن اضافه كرده:" فََوْقِدُ ِى يا هامانٌ عَلَى الطين فَاجْعَل لى صَرْحاً لَعَلى أطَلِعٌ إلى إله مُوسى و 
إن لَأْظنّهُ مِنَ الْكاذيينَ" 7 از اين كلادم به خوبى بر مى آيد كه فرعون در معبود بودن خود براى موسى شكك داشته و اين 
خود قرينه است بر اينكه در جمله قبلى نمى خواسته وجود خدايى غير خود را انكار كرده و بككويد: من علم به عدم وجود آن 
دارم» بلكه 


مى خواسته علم به وجود جنين خدايى را نفى و انكار كند. 


"/ معبود ديكرى غير خودم براى شما سراغ ندارم. سوره قصص آيه‎ )١( 


(1؟) يس اى هامان خشت خام را يخته كن و با آن برايم برجى بسازء باشد كه از آن بالا رفته از الله موسى اطلاعى حاصل 


كخحصتيخ ا نتسسستيدق/أل؟ انان فو وفك وحصت انم تحص ارم سحو لسيحسستمقن امتححتطه 11 
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و كوتاه سخن اينكه خواسته است بككويد: من خدايى بجز خودم براى شما سراغ ندارم, نه اينكه شما خدايى به غير من نداريد. 

[سخن فخر رازى در باره معتقدات فرعون و اشكالى كه بر آن وارد است 


واما آن احتمال كه كفتيم بعضى ها داده و كفته اند: فرعون مردى دهرى مسلكك بوده؛ ظاهرا احتمالى است كه فخر رازى 


داده و در تفسير خود جنين كفته است: 


آنجه به نظر من مى رسد اين است كه فرعون يا مرد عاقلى بوده وو يا عقل نداشته» اكر عقل نمى داشت از حكمت خدا دور بود 
كه به سوى جنين كسى بيغمبرى كسيل بدارد, و اككر عقل داشته و عقلش هم كامل بوده» معقول نيست كه جنين كسى واقعا 
معتقد به الوهيت خود باشدء و خود را خالق آسمان و زمين بداند؛ از خود او هم كه بككذريم معنا ندارد خلق كثيرى از عقّلا 


جنين اعتقادى در باره او داشته باشند» جون فساد اين عقيده از ضروريات عقل است. 


يس بهتر اين است كه بككُوييم فرعون مردى دهرى و منكر وجود صانع بوده؛ و كواكب را مدبر اين عالم خاكى و خود را مدبر 


و مربى آدميان مى دانسته» يس اينكه كفته:" أنَا رَبُكمٌ اْأَعْلى مقصودش اين بوده كه من مربى و 


ولى نعمت و روزى دهنده شمايم. و اينكه كفت: 


"ما عَلِفْتٌ لك مِنْ إِله غَيِرى " مقصودش اين بوده كه من جز خود كسى را سراغ ندارم كه يرستش و عبادتش بر شما واجب 
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و وقتى مسلكك و مرامش اين بوده بعيد نيست كه بعّوييم وى بت هايى به صورت كواكب براى خود درست كرده و مى 
مكو وها ننه سا و قعاره بريسنان يه ]ل عياكنة تدم حفف بن حاارن ابد داق تدرف كاسهلة" ودو كفو اليك" زا 


حمل بر همين معنايى كنيم كه به نظرمان رسيد .)١١‏ 


اين بود كلاءم فخر رازى» اشكالى كه ما بر كفتار وى داريم اين است كه اين شخص اينقدر نفهميده كه معناى الوهيت و 
ربوبيت در نظر بت يرستان و ستاره يرستان آفريدن آسمانها و زمين نيستء و هيج بت يرست و ستاره يرستى بت و ستاره خود 
را آفريد كار و خالق آسمانها و زمين نمى داند» بلكه معناى الوهيت در نظر آنان تدبير يكك قسمت از امور عالم است كه خود 
فخر هم در آخر كلامش احتمال آن را داده» واين اشتباه را هم كرده كه هيج دهرى مذهبى ستاره يرست و هيج ستاره يرستى 
دهرى و منكر وجود صانع نمى شود. 


رب و يرورد كارى ديكر انكار مى كرده روى قاعده 


اا بس ذاو الم را ص "6 
صفحه ى ١/1/‏ 


واعتقاد خود آنان بوده. نه اينكه مخلوق بودن آنان و خالقيت خداى سبحان را انكار كرده باشد. 


" قال سَتْمَثل أَبناءَهُمْ وَ نَسْتَحيى نساءَهُم وَ إ' َوْقَهُمْ قاهِرُونَ" اين جمله وعده اى است كه فرعون 


به كرسى نشينان خود داده» و آنان را به اين معنا دلخوش كرده كه بزودى همان سخت كيريها و عذابى كه در باره بنى اسرائيل 
داشت اسر مين كيزده ران آنان رامن: كشد.و:دكترانشاة رابزاق كلف و خدمتكزارى قنطياق زئدة مئ كذاركة وندر آخر 


هم براى فرو نشاندن خشم و از بين بردن اضطراب درونى آنان اضافه كرده است كه:" ما مسلط و قاهر بر ايشانيم ". 
[تحريك و تشويق موسى (ع) بنى اسرائيل را به قيام عليه فرعون و استعانت از خدا و صبر در برابر شدائد مبارزه 
"قال مُوسى لِقَوْمِهِ اسْتعِينُوا بالله وَ اضْبرُوا ..." 


و نجات است. موسى (ع) در آخر كلام خود با جمله" إِنَّ الَرْض لِلَهِ يُورِّها مَنْ يَسْاءُ" كفتار خود را تعليل مى كند. 


و حاصل اين تعليل اين است كه: اكر من اين نويد را مى دهم براى اين است كه فرعون مالكك زمين نيست تا آن را به هر كس 
بخواهد يذهند: و از هر كس اتتواهد كيرد بلكه زمين ملكك خدائ سبخان استء او الست كدابه هر كسن بخؤاهد .ملك و 


سلطنت در زمين را مى دهدء. و سنت او هم براين جريان دارد كه حسن عاقبت را به كسانى 


اليد كان خود اختضاضن ذهد كداز اوبترستد و ازاز حسات برد ينابر اين شمااى بق اشزائيل ١!‏ كر تفقوا ييكه كتيده يعنن 
از خداى تعالى استعانت جسته و در راه او در شدايد صبر كنيد خداوند اين سرزمين را كه امروز در دست فرعونيان است به 
دست شما خواهد سيرد. 
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موسى (ع) به منظور فهماندن همين معنا دنباله كلام خود" إِنَّ الَرْضٌ لله يُورِنُها مَنْ يَسَاءٌ مِنْ عِبادِهِ" اضافه كرد كه:" و الْاقِبَه 
ا 2 سن در لغت به معناى دنباله هر جيز است» هم جنان كه لفظ" البادئه '" به معناى آن جيزى است كه هر 


عمل و يا هر جيزى به آن ابتداء و شروع مى شود. 


واككر بطور مطلق فرمود:" عاقبت از آن يرهيزكاران است" براى اين بود كه سنت الهى بر اين جريان دارد. آرى» خداى تعالى 
نظام عالم را طورى قرار داده كه هر نوعى از انواع موجودات به منتهاى سيرى كه خداوند برايش معلوم كرده برسد. و سعادت 
مقدر خود را نائل صفحه 


ى 1/8/8 

كرددء حال انسان هم كه يكى از انواع موجودات است حال همانها استء او نيز اكر در راهى قدم بككذارد كه خداوند و فطرت 
برايش ترسيم كرده و از انحراف از راه خدا يعنى از كفر به خدا و به آيات خدا و فساد انككيختن در زمين بيرهيزد خداوند به 
سوى عاقبت نيكك هدايتش نموده و به زندكى ياكك زنده اش داشته و به سوى هر خيرى كه بخواهد ارشادش مى كند. 


[شكوه بنى اسرائيل نزد موسى (ع) و جواب موسى (ع) به ايشان 


. 
اع 


" قالوا أوذينا مِنْ قَبلٍ أن تَأتينا وَ مِنْ بَعْدٍ ما جتنا" 


كلمه" اتيان" و كلمه" مجى ء" در اين آيه به يكك معنا است و به كار بردن هر دو تنها به منظور تفنن در تعبير استء و اينكه 
بعضى از مفسرين اين دو كلمه را به دو معنا كرفته و كفته اند" تاتينا" به معناى" آوردى براى ما" و" جئتنا" به معناى" آمدى 
مارا"است و تقدير آيه اين است كه:" من قبل أن تاتينا بالآيات و من بعد ما جئتنا قبل از اينكه اين آيات را براى ما بياورى و 


بعد از آنكه آمدى مارا" صحيح نيستهء براى اينكه دليلى بر تقدير كرفتن " بالآيات" در دست نيست. 


علاوه براينكه غرض بنى اسرائيل اين بوده كه شكايت خود را به موسى عرضه داشته و بككويند ما جه قبل از آمدنت و جه بعد 
از مدنت آن عذاب و شكنجه اى كه از فرعونيان مى ديديم هنوز هم مى بينيم» واز آن وعده اى كه خداوند داده بود كه به 
دست تواز دست فرعونيان نجات ييدا مى كنيم خبرى نشدء و معلوم است كه در رساندن اين غرض حاجتى به ذكر آيات 
نيست و اصلا آوردن آيات هيج ربطى به اين غرض ندارد» يس تقدير كرفتن " بالآيات" درست نيست و مطلب همان است كه 


كفتيم اين دو كلمه در آيه به يكك معنا و هر دو به معناى آمدن استء نه يكى به معناى آوردن و ديكرى به معناى آمدن. 


" قال عَسى رَبُكمْ أنْ يلك عَدُوَكمْ وَ يَسْتَخْلِفَكمْ فى الأزْض فينْظرَ كيف تَعْمَلونَ " اين جمله حكايت جوابى است كه موسى از 
شكايت بنى اسرائيل داده» و خاطر آنان را بدين وسيله تسليت داده و اميدوارشان ساخته است» در حقيقت 


تكرار همان كلام قبلى است كه فرمود:" اسْمَِنُوا باللِّ و اضْبرُوا إِنَّالْرْضٌَ لِلَّ'" كانه خواسته است بفرمايد: اينكه به شما دستور 

دادم كه در راه رسيدن به هدف از خدا بترسيد حرف زنده اى بود كه هركز غير آن را از من نخواهيد شنيد؛ اكر به آن دستور 

عطل كنيد انيد اخ عست كه خداوند دشمتان شنا زا ملاكة كردهو .رميق وا بعد اذ شان ندشما واكذان كتد. ارق اك مق 

خواهيد خداوند شما را جانشين آنان در زمين قرار بدهد بايد بدانيد كه خداوند جنين كارى را بيهوده نمى كند» و شما را 

بدون هيج قيد و شرطى بر آنان ترجيح نمى دهده واكر شمارا به آرزويتان برساند براى اين است كه 
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مستن قا ١‏ كبما سك وكير اهل رؤى واد مما معنا است ان شريفه" وَ يلك الْأيَامُ تداولها بيِنَ النّاس وَ لِعْلّم الله الَذِينَ 


آمَنُوا وَ يتَخِدَ مِنْكغ شْهَداء" 0١‏ در مقام افاده آن است. 


واين يكى از آياتى است كه خداوند در آن يهود را كه براى خود منصب بلا عزل الهى قائل بودند تخطئه نموده است. آرى» 
توراتى كه در دست يهود است يهوديان را داراى كرامتى بدون قيد و شرط و آنان را حزب خدا و سرزمين بيت المقدس را 
سرزمينى دانسته كه خداوند به يهود تمليك كرده؛ آن هم تمليكى كه نه نقل و انتقال بردار است و نه اقاله يذير. 


"و للد أعذنا آل فوعوة القن و تفص مِنَ النّمَراتِ"" سنين " جمع " سنه" به معناى قحط و نايابى است. و كُويا معناى اصلى 
تخ العمل سال قحطى " بوده وبه تدريج كفته شده:" 


السسته آن شال" سس :بة كرت امتعمال تذزهها كاركن به حجان رسيذه كه معتائ فتحطى واثايان را نه ود كرفته استك» 


قحطى هاى متعدد و كمى ميوه ها دجار كرد تا شايد بدين وسيله متذكر شوند. 


و اينكه كفتيم " قحطى متعدد" براى اين است كه از ظاهر سياق برمى آيد كه اين قحطى ممتد در امتداد جند سال نبوده» بلكه 
بين دو سال قحطى يكك و يا جند سال فاصله مى شده. زيرا اككر اينطور نبود " سنه قحط سالى" را به صيغه جمع نمى آورد؛ زيرا 
قحطى ممتد به امتداد جند سال يكك قحطى استء نه قحطى هاى متعدد. علاوه بر اينكه جمله" فَإِذا جاءَثْهُمُ الْحَسَنَهُ الوا لنا 


هذه" ظهور دارد در اينكه حسنه مذكور در آنء بعد از سيئه (قحطى) بوده و بعد از آن حسنه مواجه با سيئه ديكرى شدند. 
[مبتلا نمودن خداوند فرعونيان را به قحطى و تفال بد آنان در باره موسى (عليه السلام)] 
"ناذا تجاه ني الكحة فالزا تنا يووا" 


از ظواهر امر بر مى آيد كه قوم فرعون وقتى يس از قحط سالى به سال خوشى مى رسيده و نعمت و روزى شان فراوان مى 
شده مى كفته اند:" اين از خود ما است" و مقصودشان اين بوده كه" ما تا آنجا كه به ياد داريم هركز به قحط سالى دجار 
نشده ايم» واكر در كذشته مبتلا به آن خشكسالى شديم از نحوست موسى بوده است" و اكر اين حرف را يس از نجات از 


قحط سالى زده اند براى اين بوده كه تا آن روز دجار جنين بلائى نشده بودند» 


)١(‏ اين روزها را با اختلاف احوال" كاهى فتح و غلبه و كاهى شكست و مغلوبيت" ميان مردم مى كردانيم تا مقام اهل ايمان 
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وقتى متوجه ارزش و اهميت نعمتى مى شود كه به ضد آن مبتلا بشود. قوم فرعون هم اكر به قحط سالى دجار نشده بودند يس 
از نجات و رسيدن به فراوانى نعمت نمى كفتند:" اين از ما است" كو اينكه طبعا و عادتا بايستى قضيه بر عكس اينكه واقع 
شده بود واقع مى شدء به اين معنا كه بايستى قبل از تفال بد به موسى زدن مى كفتند:" اين از ما است" جون وقتى مردمى 
قحط سالى و بلا را از نحوست شخص معينى مى دانند كه بر حسب ارتكاز وعادت ديرينه» نعمت و فراخى روزى و رفاه عيش 
رااز خود بدانند» زيرا تا به رفاه و راحت خو نكرده باشند از كرفتارى و بلا آن طور كه بايد وحشت نمى كننده و ليكن 
همانطور كه كفتيم از ظواهر قضيه بر مى آيد كه تفال بد به موسى زدن قبل از كفتن " اين از ما است ' بوده. 

و شايد به همين جهت قوم فرعون را قبل از فال بد زدنشان ذكر كرده و نيز به همين مناسبت كلمه" حسنه" را با لفظ" اذا" و 
كلمه " سيئه قحط سالى " را با لفظ " ان" آورده و فرموده:" فَإِذا جاءَثْهُُ الْحَسَنَهُ قانُوا لَنا هذه وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سين يَطَيرُوا بمُوسى و 


مَنْ مَعَهُ'» از اين اختلاف در تعبير بر مى آيد كه" حسنه رفاه عيش " در نظر فرعونيان اصل ثابتى بوده, و ابتلاى به قحط سالى 


نادر و بى سابقه بوده است. شاهد ديكر اين معنا اين است كه كلمه" حسنه" را با" الف و لام" جنس كه مفيد تعريف است و 
كلمه '" سيئه" را نكره و بدون" الف ولام" آورده. 


كلمه" يطيروا" از" تطير" و تطير مشتق از" طير" استء. و جهت اين اشتقاق اين است كه عرب به خيلى جيزها از آن جمله به 
طيور تفال مى زدند به همين جهت كلماتى از ماده" طير" اشتقاق كردند كه معناى تفال و يا بهره اى از شر و شامت را بدهد 


يس اينكه فرمود:" ألا إِنّما طائِرُهُمْ عِنْدَ الله وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلْمُونَ " معنايش اين مى شود: بهره اى كه ايشان از شر و شامت 
ذاركةةنزة خداسقوو ان عدا انث كو عداوتة يراق اناق توه دده و لكق بشع ابشان ازذانذ غذات غافلتدي و يال 


كنند از كناهان و جناياتى كه مرتكب مى شوند اثرى باقى نمى ماندء و در دفترى بايكانى نمى شود. 


البته براى كلمه" طائر" معانى ديكرى هم از قبيل نامه اعمال و غير آن ذكر كرده اند و ليكن مناسب با سياق همان معنايى 


1! 


" وَ قالوا مَهْما تَأتَنا بهِ مِنْ آي لِتَدِحَرَنا بها فما نَحْنُ لك بِمُؤْمِنِينَ 


معناى آيه اين است كه" هر جه براى ما معجزه بياورى كه ما را جادو كنى ما به تو ايمان آور نيستيم". قوم فرعون با اين 


أكلينة " هيما "1 اتحماق ترط ونه معتاى " هر عه" او 


١91١ صفحهى‎ 


كلام خود خواسته اند موسى را براى هميشه از خود مايوس سازندء و اينكه معجزات او را جادو خواندند 


در حقيقت خواسته اند او را استهزاء نموده و بككويند تو بى خود اسم اين اعمالت را معجزه كذارده اى. 


[نزول عذاب هاى متعدد بر قوم فرعون, به تفصيل و در زمان هاى مناسب 


كلمه" طوفان" به كفته راغب )١١‏ به معناى هر حادثه اى است كه انسان را احاطه كندء و ليكن بيشتر متعارف شده كه در آب 


بسيار زياد استعمال شود. و در مجمع البحرين مى كويد: 


اين كلمه به معناى سيلى است كه زمين را در خود غرق كندء و اصل آنء ماده" طوف" است كه به معناى طواف و دور زدن 
مى باشد .)5١‏ 

كلمه" قمل "- به ضم قاف و تشديد ميم- به كفته بعضى ها به معناى ميمون هاى درشت هيكل و به كفته بعضى ديكر به 
معناى مككس هاى ريز است. و قمل- به فتح قاف و سكون ميم- به معناى شيش معروف است. " جراد" و" ضفادع " و" دم" به 
ترتيب به معناى ملخ» قورباغه و خون است. 

كلمه " مفصلات" از تفصيل به معناى جدا جدا كردن اجزاى يكك شىء متصل استء كه لازمه آن متمايز شدن هر جزئى است 
از اجزاى ديككر. يس بنا براين» از اينكه فرمود:" آياتٍ مُفَصَّلاتِ " استفاده مى شود آياتى كه به سوى قوم فرعون فرستاده مى 
شده يكك جا و يكك دفعه نبوده» بلكه هر كدام جداى از ما بقى فرستاده مى شده. و اين خود دليل براين است كه اين آيات 
آياتى است الهى كه هر كدام در موقع مناسبش نازل مى شود جون اكر يكك جا نازل مى شد ممكن بود خيال كنند يكك امر 


اتفاقى و جزافى بوده و ربطى به موسى و 


شرنو اواك انقعة اكد 


آيه بتعدى شاهد براين است كه معناى" مفصلات ' همان معنايى است كه ما كرديمء براى اينكه از آن آيه استفاده مى شود: 
هر كدام از آيات كه فرستاده مى شده قبلا موسى از آمدن آن آيه و آن عذاب خبر مى داده» لذا وقتى به آن برخورد مى 
كردند دست به دامن موسى مى شدند نا بلكه دعائى كند و آن عذاب رااز ايشان بر كرداند» و با موسى عهد مى بستند كه اكّر 


به دعاى موسى عذاب برداشته مى شد عهد خود را مى شكستند. 


68/ ماده طوف و مجمع البيان ج ؟ ص‎ 9١ مفردات راغغب ص 1" ماده طوف (5) مجمع البحرين ج 6 ص‎ )١( 
7557 صفحه ى‎ 


"وَ لما وَقََ عَلَيهمْ الرَجْرٌ قالُوا يا مُوسَى اذ لنا رَبك ..." 


' رجز" به معناى عذاب استء و الف و لا-مى كه در اينجا بر سر آن استء اشاره به عذابى است كه هر كدام از آيات قوم 
فرعون مشتمل بر آن بوده استء و جمله" بما عَهدَدَ عِنْدَكك" بطورى كه قرينه مقام افاده مى كند به اين معنا است كه: از 
يرورد كارت براى ما رفع عذاب را بخواه جون خدايت با توعهد بسته كه هيج وقت دعايت را رد نكند. بنا براين» لامى كه 


در جمله به كار رفته لام قسم خواهد بود. 


هاج 25 عت و نه ا سه 2 ل 0 0 ح: م 2 
جمله" لِئْنْ كش فت عَنا الرّجْرٌ لَنَؤْمئَنَ لكك و لنّوْسلنَّ مَعكك بَنِى إشرائيل " همان عهدى است كه كفتيم قوم فرعون با موسى بسته 
وآن را شكستند. 


[عهد شكنى قوم فرعون 


بعد از بر داشته شدن عذاب از آنان 


"ها كدعو غنوه الا خرَ إلى أعلي هُمْ بالكو إذا هُمْ يَنْكتُونَ " كلمه" نكث " به معناى عهد شكستن استه و جمله" إلى أَجلٍ 

هُمْ بِالِعُوهُ" متعلق است به جمله" كشفنا"» وازاين دو جمله بر مى آيد عهدهايى كه بين موسى و قوم فرعون مى كذشته 
مؤجل به مدت معينى بوده؛ مثلا-اكر موسى (ع) مى كفته كه خداوند اين عذاب رااز شما بر مى دارد به شرطى كه ايمان 
بياوريد و بنى اسرائيل را با من روانه كنيد در آخر اضافه مى كرده كه اكر تا فلان مدت به اين عهد وفا نكرديد عذاب مرتفع 


نخواهد شد. 


0 7 2 


" فَانتَقَمْنا مِنّْهُمْ فَأعْرَقنَاهُمْ فِى الْيم" كلمه" يم" در زبان عرب به معناى دريا استء ما بقى الفاظ آيه معنايش روشن است. 


أ 


4 ا ل لو ا و د تم نه ل 


ظاهرا مراد از" ارض " سرزمين شام و فلسطين استء مؤيد ويا دليل براين معنا جمله بعدى است كه مى فرمايد:" الَتى باركنا 
فيها" براى اينكه خداوند در قرآن كريمش غير از سرزمين مقدس كه همان نواحى فلسطين است و غير از كعبه هيج سرزمينى 
را به بركت ياد نكرده. 


معناى آيه اين است كه: ما بنى اسرائيل را كه مردمى ضعيف به شمار مى رفتند قدرت داده و مشارق و مغارب سرزمين مقدس 


را به ايشان واكذار نموديم. و 


اكر در اينجا بنى اسرائيل را به مردمى مستضعف وصف كرهه براى اين است كه كارهاى عجيب خارق العاده خدا را برساند» و 
كوا تصن مكحسوه عداو تحن اناد كحناق وذ التتحه مي شابكة و مححداتى :]ككل در انظ هحهحا افتحواز 
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مى آيند تقويت نموده و زمين را در تيول آنان قرار مى دهد,» جه قدرتى بالاتر از اين؟ 


اينهم كه فرمود:" وَ تمت كَلِمَتٌ رَبُكك الْحَشنى براى اين است كه برساند به ملكك و سلطنت رسانيدن بنى اسرائيل و هلاكك 
كردن دشمنان ايشان بر وفق قضاى حتميش بودهء موسى (ع) هم كويا ازاين قضا خبرى داشته كه در وعده به بنى اسرائيل 
كفته است: " سى رَبك أن يُهْلِك عَدُوٌكمْ وَ بس َخْلِفَكُمْ فى الأْض ". آيه شريفه " وَ يُربدُ أَنْ تَعنَّ على الَّذِينَ انظ عِهُوا فى 
لْأَرْض وَ نَجْعَلَهمْ أَنمَه وَ نَجْعَلَهمُ الْوارِثِينَ " 1١‏ نيز اشاره به همين معنا دارد. 

واما معناى " تماميت كلمه"- تمام شدن كلمه. خارج شدن آن از مرحله قوه و استعداد به مرحله فعليت و وقوع استء البته 
نا كفته نكذاريم كه جهت وعلت تمام شدن كلمه يروردكار در خصوص داستان بنى اسرائيل صبر ايشان بوده و لذا فرموده:" 


عاميد ا 


جمله" و دَمَّوْنا ما كانّ يَضِْكَمُ فرْعَوْنٌ ..." به اين معنا است كه ما آن صنايعى كه قوم فرعون داشته و آن قصرهايى كه افراشته 


بودند و آن تاكستانهايى كه به وجود آورده و داربست هايى را كه براى موبن ها ساخته بودند از بين برديم. 
بحث روايتى [(در باره مبتلا كشتن فرعونيان به عذاب هاى متعدد و عهد شكنى ايشان)] 


در مجمع البيان 27١‏ است كه ابن عباس و سعيد بن جبير و قتاده و محمد بن اسحاق بن بشار 


مطلبى را كفته اند» و على بن ابراهيم :1 هم همان مطلب را به سند خود از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) روايت كرده؛ و آن 
مطلب كه از مجموع روايات كرفته شده اين است كه: 


بعد از ايمان ساحران به موسى و شكست خوردن فرعون واصرار بر كفر خود, هامان به فرعون كفت: مردم بطورى كه مى 
بينى يكى يس از ديكرى به موسى ايمان مى آورندء بايد فكرى كرد؛ من فكر مى كنم صلاح در اين باشد كه مامور بككّذارى 


تا هر كس را كه به دين موسى در آمده زندانيش كنند. 


يس فرعون هر كس را كه به موسى ايمان آورده بود حبس نمود. خداوند هم فرعونيان را 


سوره قصص أيه 0 


(؟) مجمع البيان ج ‏ ص /58 
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به عذاب هاى كوناكونى از قبيل كمبود زراعت و امثال آن مبتلا نمود» و در آخر طوفانى بر آنان مسلط كرد تا تمامى خانه 
هاى آنان را در هم فرو ريختء فرعونيان ناكزير به بيابان كريختند», و خيمه ها به يا كردندء و اما خانه هاى بنى اسرائيل يكك 
قطره از آب سيل به آنها نرسيد. و زمين هاى زراعتى آنان نيز آسيبى نديد؛ بر عكس براى فرعونيان هيج زمين زراعتى نماندء 
لذا به موسى كفتند: از خدايت بخواه اين بارندكّى هولناكك را از ما قطع كند» كه اكر جنين كنى ما به تو ايمان آورده و بنى 


اسرائيل را از زندانها رها كرده با تو روانه مى سازيم. 


موسى (ع) از خدا خواست 


و خداوند هم عذاب رااز آنان برداشتء و ليكن متاسفانه به وعده خود وفا ننموده و ايمان نياوردند. اين بار هامان به فرعون 
كفت: اكر بنى اسرائيل را آزاد كنى به دست خود. موسى را بر خود غلبه داده اى» و او بطور مسلم سلطنت تو را از بين خواهد 
برد» لذا فرعون بنى اسرائيل را رها ننمود و در باره باران هاى خطرناك كفت: 


بارانى كه آمد عذاب نبود» بلكه نعمتى بود براى ما زيرا دشت و صحراى ما را يس از خشكى و مرد كى زنده و سر سبز و خرم 
نمود» و جون جنين كردند خداوند هم- به روايت على بن ابراهيم »١١‏ در سال دوم و به روايت ديكران "3١‏ در ماه دوم ملخ را 
بر زراعتها و اشجار ايشان مسلط كرد بطورى كه از زراعت و درختان جيزى باقى نكّذاشت بلكه موى سر و ريش آنان و لباس 
و فرش و زندكى شان را هر جه بود خوردند» و حال آنكه همين ملخ ها به خانه هاى بنى اسرائيل داخل نمى شدند و هيجكونه 


آزارى نمى رساندند. 


مردم همه سر و صدايشان بلند شد» و فرعون شديدا به جزع و فزع در آمد, و به موسى (ع) كفت: اين بار هم از يرورد كارت 
بخواه اين بلا را از ما بككرداند» و بطور قطع من نيز دست از بنى اسرائيل بر مى دارم. موسى (ع) دعا كرد و ملخ بعد از آنكه 
يكك هفته يعنى از شنبه تا شنبه ديكر بر ايشان مسلط بود از آنان بر طرف كرديد. 


بعضى ها 1*0 در كيفيت دعاى موسى (ع) كفته اند كه وى نكاهى به آسمان نمود و سبس عصاى خود را به طرف مشرق و 


مغرب به حركت در آورد» و بدون درنكك ملخ ها از همان طرف كه آمده بودند بركشتندء تو كويى اصلا ملخى نيامده بوده. 


اين بار هم هامان نككذاشت فرعون به وعده خود وفا كند و بنى اسرائيل را آزاد سازد لذادر سال سوم- به روايت 


77/ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 


(17). الس يز جو جا سسسب َي اح 1 ص ع7 
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على بن ابراهيم -)١١‏ و در ماه سوم «0- به روايت ديكران- خداوند" قمل" را كه عبارت است از ملخ ريز و بدون بال و خيلئ 


خوردء و خلاصه زمين را ليسيد. 


بعضى 0 ديكر كفته اند: موسى (ع) مامور شد تا به تلى خاكى كه در دهى از دهات مصر معروف به عين شمس قرار داشت 
برود» موسى بدانجا رفت و عصاى خود را به آن تل خاكك زد و بلافاصله ملخ هاى نام برده سراسر مصر را ير كرده حتى به 
جامه هاى فرعونيان در آمده و آنان را كزيدند» واككر كسى مشغول غذا خوردن بود قمل در غذايش شده و ظرف غذايش از 


آن ير مى شد. 


غيل بق جيير 461 كفته ست قبل "همان شيقة ا :است كه به حيونات» فى اققذاء و دن كفنةاست: اك كسى وو حيرات 
(مشكك) كندم به آسياب مى برد از آن ده مشكك بيش از سه قفيز (بيمانه) عايدش نمى شدء و اين بلا شديدترين بلائى بود كه 


فرغونياة كدان دكار شود ينانا كته توبات انان معط قاذ 


بلكه موى بدن و حدقه و يلكك جشم و ابروهاى آنان نيز دستخوش اين بلا شد. وقتى به بدنهايشان حمله مى كرد هر كه ميديد 
خيال مى كرد يوست بدن هاى آنان مبتلا به كرى شده. خلاصه خواب و آرامش از آنان سلب شدء همه به ناله وفرياد در 
آمدند. ناجار فرعون موسى را طلبيد و كفت: اككر اين بار از خدايت بخواهى تا عذاب را از ما بردارد بطور قطع و مسلم دست 
از بنى اسرائيل بر مى دارم. موسى اين بار نيز يذيرفت و دعا كرد, و به دعاى او قمل كه هفت روز تمام يعنى از روز شنبه اى تا 
شنبه بعد مسلط بر آنان شده بود بر طرف كرديد. واين بار هم عهد خود را شكسته خداوند در سال جهارم «4 و به آن روايت 
ديكر در ماه جهارم «2) ضفدع (قورباغه) را بر آنان مسلط كرد. 


تمام زندكى آنان مالامال از ضفدع شدء لباس و يا ظرف و يا طعام ويا آبى نماند مككر اينكه ير از ضفدع بود. غذا مى يختند 
جيزى نمى كذشت كه مى ديدند يراز ضفدع شده. مى خواستند با يكديكر صحبت كنند تا دهن باز مى كردند ضفدع به 
دهانشان مى افتاد» لقمه بر 


808 ص‎ ١ ص 71758 و الصافى ج‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 

() الدر المنثور ج * ص ١١١‏ و تفسير قرطبى ج /اص 7/١‏ 

(") تفسير قرطبى ج 7اص 737١‏ و تفسير ابو الفتوح رازى ج 0 ص 72٠‏ 
(؟) تفسير ابو الفتوح رازى ج ها ص 52١‏ 

(0) تفسير ابو الفتوح رازى ج 0 ص 704 
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ضفدع قبل از لقمه دهانشان را ير كرده بود. اين بار به كريه در آمده به شكايت نزد موسى آمدندء و كفتند اينبار توبه كرده و 
ديكر به كردار زشت خود بر نمى كرديم؛ از خدا بخواه تا ما را از شر قورباغه ها رهايى دهد. موسى دعا كرد و خخداوند 


ضفدع رايس از آنكه هفت روز يعنى از روز شنبه تا شنبه ديكر بر ايشان مسلط بود از آنان بر داشت. 


و جون اين بار نيز عهد خود را شكستند خداوند در سال ينجم »١«‏ خون را روانه بسوى ايشان كردء به اين معنا كه آب نيل را 
براى ايشان خون كردانيد؛ بنى اسرائيل آن را آب و قبطى ها آن را خون مى ديدند» حتى قبطى ها به بنى اسرائيل التماس مى 
كردند كه ايشان آب را در دهان خود ريخته واز دهان خود به دهان قبطى ها بريزندء با اين حال تا در دهن اسرائيلى ها بود 
آب بود به محضى كه به دهان قبطى ها منتقل مى شد خون مى كرديد. فرعون كه ديد از عطش هلاك مى شود ناجار شد 
بركك درختان را بجود ولى مع الوصف رطوبت بركك درختان هم در دهانش خون مى شدء هفت روز هم به اين عذاب دجار 
بودند» هيج آب و غذايى نمى خوردند مكر آنكه خون بود. زيد بن اسلم كفته است خونى كه خداوند مسلط بر فرعونيان كرد 
عبارت از خون دماغ (رعاف) بود. بهر حال به نزد موسى آمدند كه از خدايت رفع اين يريشانى و عذاب را بخواه تا به تو ايمان 


آورده دست از بنى اسرائيل برداشته و با تو روانه شان كنيم» موسى اين بار نيز دعا كرد و عذاب از 


ايشان برداشته شد مع ذلكك دست از بنى اسرائيل بر نداشتند. 


عياشى «") در تفسير خود از محمد بن قبس از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: مقصود از كلمه" رجز" در آيه" لَيْنْ 
كفك عا لاخر ترمد لكك" يرانك لذانبلاه دراساو رآ كه كرهستاك بو برك كرات "لاف حر" كويتل: 


مؤلف: اين روايت آن طورى كه بايد و شايد با سياق آيه انطباق ندارد. 


)١(‏ نور الثقلين ج اص 9ه 
)1١(‏ تفسير عياشى ج *آص مح لا صفحه ى /791 
[سوره الأعراف (/0): آيات 18 تا ]١8*‏ 


ترجمه آيات و يسران اسرائيل را از دريا كذرانديم و بر قومى كذشتند كه بت هاى خويش را يرستش مى كردند» كفتند اى 
موسى براى ما نيز خدايى بسازء جنان كه ايشان خدايانى دارند» كفت شما كروهى جهالت بيشه ايد (17). 


روش اين كروه نابود شدنى استء و اعمالى كه مى كرده اند باطل است .)١1894(‏ 
كفت جكونه براى شما غير از خداى يكتا كه بر اهل زمانه برتريتان داده است خدايى بجويم (150). 


و جون از فرعونيان نجاتتان داديم كه شما را به سختى عذاب مى كردند و يسرانتان را مى كشتند و زنانتان را زنده نكّه مى 


داشتند و در اين از يروردكارتان امتحانى بزركك بود .)١81(‏ 


وبا موسى سى شبه وعده كرديم و آن رابه ده شب ديكر كامل كرديم؛ و وعده يرورد كارش جهل شب تمام شد موسى به 


برادر خويش هارون كفت: ميان قوم من جانشين من باش و به اصلاح كارشان يرداز و طريقه مفسدين را بيروى مكن (187). 


و جون موسى به وعده كاه ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفتء عرض كرد: يرورد كارا خودت را به من بنما كه ترا 


بنكرم» كفت: هركز مرا نخواهى ديد ولى به اين كوه بنكر اككر بجاى خويش برقرار ماند شايد مرا توانى ديد و همين كه 
توؤراد كحدا زرشيس ١ن"‏ كتهو تتلحتوه كز 017 3ج اةشعجيى اوحرف و وحصي حون يفغتاد و حون به 
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خود آمد كفت: منزهى توء سوى تو باز مى كردم و من اولين مؤمن هستم (187). 


كفت: اى موسى من تو را به ييغمبرى و به سخن كفتن خويش از مردم بركزيدم, آنجه را به تو دادم بكير واز سباسكزاران 
باش (188). 


و براى وى در آن لوح ها ازهر كونه اندرز و شرحى از همه جيز ثبت كرده بوديم آن را محكم بككير و به قوم خويش فرمان 
بذع فاتك ر ور را كرلله بط وود راك خقنا و يدك ف واه لماع عن اعرد 1100 


و كسانى را كه در اين سرزمين بنا حق بزركى مى كنند از آيه هاى خويش منصرف خواهم كرد كه هر آيه اى ببينند بدان 
اماف تاركك | كوراه كمال كد اراس كرنةودر | كر ره عبلال يعد ذا شن كوتة مرح شود ريرا ا متعاف ما ذا 


دروغ شمرده و از آن غفلت ورزيده اند ,)١٠82(‏ 


و كسانى كه آيه هاى ما و ديدار آخرت را دروغ شمرده اند اعمالشان تباه است مككر جز در مقابل اعمالى كه مى كرده اند 


ياداشى به ايشان مى دهند؟ (/ا8١).‏ 


وقوم موسى يس از رفتن وى از زيورهاى خويش كوساله اى» بيكرى كه صداى كوساله داشت بساختند» مكر نمى ديدند كه 


بيكر با آنها سخن نمى كويد؟ و براهى هدايتشان نمى كند؟ آن را خدا كرفتند و ستم كاران بودند (158). 


و جون يشيمان شدند و بدانستند كه كمراه شده اند كفتند اكر يرورد كارمان به ما رحم نياورد 


ومارا نيامرزد از زيانكاران خواهيم بود (189). 


و جون موسى خشمناك و اندوهكين به سوى قوم بازكشت» كفت: يس از من جه بد نيابت كرديد جرا از فرمان يروردكارتان 
بيشتر رفتيد» و لوح ها را بينداخت» و سر برادر خويش كرفته بخود مى كشيد كه كفت: يسر مادرم اين كروه زبونم داشتند و 
نزديكك بود مرا بكشند شادمانى دشمنان بر من نيسند و مرا با كروه ستمكاران همستكك مككير .)١18:(‏ 


كفت: يروردكارا من و برادرم را بيامرز و ما را به رحمت خويش در آر كه تو از همه رحيمان رحيمترى .)18١(‏ 


كسانى كه كوساله يرستيدند بزودى خشم يرورد كارشان با ذلتى در زندكى اين دنيا به آنها مى رسدء و دروغ سازان را جنين 


سزا مى دهيم (1815). 
و كسانى كه كارهاى بد كرده و يس از آن توبه آورده و مؤمن شده اند يرورد كار تو از يى آن آمرزكار و رحيم است (187). 


هدايت ورحمتى بود رع 1). 


بيانآيات دراينآيات شروع مى شود به نقل يارهاى از داستانهاى بنى اسرائيل و حوادثى كه بعد 


000 0 


از خلاصى از اسارت فرعونيان برايشان بيش آمد. و اينكه كفتيم" ياره اى" براى اين است كه قرآن كريم در اين آيات تنها 
آن حوادثى را نقل كرده كه با غرض منظور نظر در آيات قبل تناسب دارد؛ و آن غرض بيان اين جهت بود كه هيج وقت 
دعوت دينى متوجه به قومى نشد مككر اينكه اكثريت آن قوم را كسانى تشكيل دادند كه به آن دعوت كافر و عهد خداى را 


ناقض بودند» و خداوند 


مو اسان زا بش ند كر اموق معو هرو #الوارن؟ كان را ماع انالك وراد قن الشتمن امن ناخو ركوو انع اناكة ذا كان فور 


ذامهان أكوساله رزيقى وتدو صوق ان عمالة نزول توواكيرا انمق كنك 

[اشاره به اينكه بنى اسرائيل مردمى مادى و حس كرا و تحت تاثير مرام بت يرستى قبطيان بوده اند] 

"وَ جاوَزّْنا بِبنِى إشرائيل البَخْرَ فَآنَا عَلى قؤْم ..." 

كلمه '"' عكوقف" به معناى اقبال و روى آوردن و ملازمت نمودن آن به جيزى است بر سبيل تعظيم .0١١‏ 

و معناى اينكه فرمود:" اجعل لَنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ" اين است كه" تو براى ما معبودى قرار بده هم جنان كه اين قوم براى خود 
معبودى قرار داده و درست كرده انك" 

در اينجا براى اينكه خواننده محترم زمينه اين فقره از كلام الهى را در دست داشته باشد ناكزيريم جند كلمه بطور اختصار در 
باره سير تاريخى بنى اسرائيل ايراد نماييم» و آن اين است كه: بنى اسرائيل بعد از جدشان ابراهيم (ع) به دين همان جناب باقى 
بوده واز ميان آنان اسحاقء. يعقوب و يوسف (ع) بركزيده شدند كه ايشان را به آن دين يعنى به دين توحيد دعوت نموده و 
جنين اعلام مى كردند كه در دين توحيد جز خداى سبحان كسى و يا جيزى نبايد يرستش شودء و خدا را دراين باره شريكى 


نيستء او بزركتر از آن است كه جسم و يا جسمانى بوده باشد و متشكل به اشكال و محدود به حدود و اندازه ها كردد, و 


ليكن از داستان 


بنى اسرائيل بر مى آيد كه مردمى مادى و حسى بوده اند» و در زندكى هيج وقت از مساله اصالت حس تجاوز نمى كردند» و 
اعتنايى به ما وراى حس نداشته اندء و اككر هم داشته اند از باب تشريفات بوده» و اصالت حقيقى نداشته. يهوديها با داشتن 
جين عقابذى سالهناق دراز تحت اسارت قبظلى هنا كه رسمشان يك يورستى بود ودرغين انتكه عضبيت ابل وبتجاتواد فى 
مجبورشان مى كرده كه دين آباء و اجدادى خود را تا اندازه اى حفظ كنند بارى تحت تاثير بت يرستى آنان نيز بودند» و اين 
تقريبا يكك طبيعتى براى ايشان شده. و خلاصه در ارواحشان 


+ مفردات راغغب عزن 7767 ليجو | فو كج نل‎ )١( 
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اثر عميقى باقى كذاشته بود. 


و به همين جهت بيشترشان خداى تعالى رجز جسمى از اجسام تصور نمى كردندء بلكه بطورى كه از ظاهر تورات هاى 
موجود امروز بر مى آيد او را جوهر الوهى مى ينداشتند كه از نظر شكل شبيه به انسان استء و هر جه موسى (ع) ايشان را به 
معارف دينى و به حق نزديكك مى كرد نتيجه اش تنها اين مى شد كه صورت و شكل خدا را در ذهن خود تغيير دهندء به 
همين علت وقتى در مسير راه به قومى برخوردند كه داراى بت هايى بوده و آن بت ها را مى يرستيدند» عمل ايشان را يسنديده 
يافته و آرزو كردند كه آنان نيز جنين بت هايى مى داشتندء لذا از موسى (ع) تقاضا كردند براى ايشان بت هايى درست كند 


هم جنان كه آن قوم براى خود درست كرده بودند. 


موسى (ع) جاره اى جز اين نديد كه بيان توحيد خداى سبحان را تا افق فهم ناقص و قاصر ايشان تنزل دهده لذا نخست بر 


جهلى كه به مقام 


برورد كار خود داشتند و با اينكه بطلان روش بت يرستى روشن و واضح بود جنين تقاضايى كردند توبيخشان نمود, آن كاه 
برورد كارشان را برايشان تعريف و توصيف كردء و در جملات بعدى خاطر نشان ساخت كه خداى تعالى يرستش اين بت ها 
را قبول نمى كندء و خداوند به هيج شبه و مثالى تشبيه نمى شود." إِنَّ هؤّلا مُكبْرٌ ما هُمْ فيه وَ باطِل ما كابُوا يَعْمَلُونَ '" كلمه " 
متبر" از ماده" تبار" به معناى هلا-كك استء و مقصود از" ما هُمْ فيه" روش بت يرستى است كه آن را معمول مى داشتند» و 
طراة د "ما كاتوا فهرو 6" نوق نامف ركان انام اسك و معناي | كارن امك ]رف عه ومكناق قر لفان هال 
اعمالشان باطل است» يس سزاوار نيست هيج انسان عاقلى به آن متمايل شود. جون غرض از عبادت خداى تعالى اين است كه 


اقناة ابه اضعادك وات وهر سكن عدا بت تشود عدر سان كديرستتن ابن مف ماين ان كدارة: 
[برهانى كوتاه و لطيف در بيان مصنوع نبودن خداى تعالى 


"قال أعَيد الله أتفيكع إلها وهو فضلكع على الْعالمِين "كلم" اتيك " ب#امعطاى " دوعواسيث كنم يراق 0 
(ع) دراين جمله» يرورد كار ايشان را بر ايشان تعريف و توصيف مى كندء, و در آن حكم و قاعده اى كلى تاسيس نموده و مى 
فرمايد: بطور كلى هر معبودى كه من براى شما قرار دهم ويا بفرض محال برايتان بسازم آن معبود غير خداى سبحان خواهد 
سيدق ا اكت : تكراسن رود فوا ناد كي روشا انق وتوافسن اق ورا اكد كدر كديا رادي اضك انق اذيك دافن 


تعالى را كه يرورد كار 


شمااست به صفت ربويتش كه شما ,ابر عالسي ان برترى داده عبادت كنيادل. 


5١7 صفحهى‎ 


تو كويى در جواب آنان كه كفته بودند:" براى ما معبودى قرار ده هم جنان كه اين قوم براى خود معبودهايى درست كرده 
اند" فرموده: جطور من براى شما غير از خدا معبودى مصنوع تهيه كنم و حال آنكه معبود مصنوع معبود نيست جون سمت 
يروردكارى ندارد» و يرستش غير يرورد كار باطل است. قوم بركشته و كفته اند: ما جطور خدايى را بيرستيم كه نه او را مى 
بينيم ونه بدو راهى مى يابيم. موسى (ع) فرموده: او را به صفاتى كه ازاو سراغ داريد بيرستيد» و آن صفت اين است كه او 
شمارا با آيات باهره و دين حقى كه براى شما فرستاده و همجنين با نجات دادن شما از جنك فرعون و عمل او شما را بر 


عالميان برترى داده. 


اين آن معنايى است كه از آيه شريفه استفاده مى شودء و همانطور كه ملاحظه كرديد آيه شريفه در عين كوتاه بودن» متضمن 
لطيف ترين بيان و كوتاه ترين برهان استء و حقيقت را براى ذهن هايى كه قوه تعقل شان ضعيف است بطور صريح و روشن 


جلوه مى دهد. 


"و إِذْ أنْجيناكخ مِنْ آلِ فْرْعَوْنَ يَسُومُونَكم نوه التق اتن" 


كلمه" يسومونكم" از" سام يسوم" به معناى خوار داشتن و ذليل كردن است. و" يقتلون" از مصدر" تقتيل" است كه به 


مغتاق :اناده ووى دل كشت املقو" تستخيون" اذ مطيدر '' امسصحاء "ايك كلد يه محتاى تله نكاة داه عراف عدوت اسك: 
از ظاهر آيه بر مى آيد كه جمله" وَ فى ذَلِكمْ ' اشاره به شكنجه هايى باشد كه بنى اسرائيل از آل فرعون مى ديدند. 


بعضى از مفسرين كفته اند: اين آيه 


خطات به اسرائيلق :فاق زمان رسوال خندا (ضص)"اسث» وبرايشان منت.مى كذاوة آن.رفارئ :را كة.خداوند با بذران ابشان در 
زمان فرعون كرده بود و ليكن مناسب تر با سياق كلام اين است كه خطاب به همان بنى اسرائيل زمان فرعون بوده باشد كه 
جنان نعمت بزركى را از ياد برده و نجات از آن بلاى عظيم را فراموش كردندء و از اين قبيل خطاب ها يعنى خطاب به مردمى 
كذ مان خطات ونووه زذاقسته اندبدن ث رآنايافك م شوة# :مانن ايد" كه زو ال لايكلققة ولا بودجية سيلا" كدر 


همين آيات مورد بحث است و روى سخن در آن با اسرائيلى هاى همان دوره است. 


[مواعده خداوند با موسى ع ] 


كلمه" ميقات" معنايش نزديكك به معناى كلمه" وقت" است و تقريبا همان معنا را مى دهدء و فرق آن دو بطورى كه صاحب 
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بستن احرام معين شده. )١١(‏ 


خدائ تعالى ذو ابن آية مواعده'ائ :را كةاناامومتئ«ستتة بود ذ كن نمودةة "و اضل ان :زا سى شب كرفتة يده شب دبكر آن :زا 
تكميل نموده؛ آن كاه فرموده كه جمعا مواعده با وى جهل شب بوده. و در حقيقت اين آيه؛ آيه سوره بقره را تفسير مى كند 
كه مى فرمود:' و إِذّْ واعَدُنا 


مُوسى رْبَعِينَ ليله '" و توضيح مى دهد كه آن عدد» مجموع دو مواعده اصلى و تكميلى است. 


و كوتاه سخن اينكه بركشت معناى آيه به اين است كه خداى تعالى موسى (م) را براى مدت سى شب به دركاه خود و براى 
كفتكوى با وى نزديكك ساخته وده شب ديكر براى اتمام آن كفتكوها برآن مدت افزوده و در نتيجه ميقات يرورد كارش 
جهل شب تمام شده استء و اكر حساب را بر روى شب ها برده نه روزها وحال آنكه دراين مدت موسى روزها هم در 
ميقات بسر برده و معمولا در اينكونه موارد حساب روى روزها برده مى شود نه شب هاء شايد براى اين است كه غرض از اين 
ميقات تقرب به دركاه خدا و مناجات با او است كه شب ها اختصاص بيشترى براى اين كار داشته و حواس انسان جمع تر و 


نفس براى انس كرفتن آماده تر استء آنهم در جنين مناجاتى كه در آن تورات كازل شدة' ست 


هم جنان كه در باره رسول خدا (ص) هم فرموده:" يا أَيّهَا الْمَزّمَلْ قم اللَيلَ إَِاقَليًا" تا آنجا كه فرموده:" إِنا سملت عَلَيِك قَوْل 
تَقينّه إِنَّ ناشِئة الل هي أَشَّدّ وَطناً وَ قوم قِبلًا إنَّ لَك فِى النَّهار سَبْحاً طَويلًا'" 7١‏ و جمله" وَ قال مُوسى لِأَخِيِه هارُونَ اللَفْنِى فى 
قَؤْمِى " حكايت كلا-مى است كه موسى (ع) در موقع حركت به ميقات و جدايى از قوم خود با برادر در ميان نهاده به دليل 


اسرائيل به عبارت" قوم من ' تعبير كردء 


براى اين بود كه با سياق ساير داستانهاى اين سوره موافق باشدء جون در مطالبى كه اين سوره از نوح و هود و ساير انبياء (ع) 
نقل كرده بود تكيه زبان آن حضرات" يا قوم, يا قوم" بود. لذا در اين داستان هم از بنى اسرائيل به" قوم من " تعبير فرمود» و 


كانه دوسؤونه" طه"" ال ايشات بد هسان.ثى اسرائيل عبير كردهةاست: 


)١(‏ مجمع البيان ج ؟ ص “/5 ط تهران (؟) اى جامه به خويش بيجيده. شب را به جز اندكى. به يا خيز. مكر يكك نيمه شب يا 


اندكى از آن كم كن. يا بر آن بيفزاى و قرآن را به تانى خوان تانى دقيق. كه ما كفتارى كران به تو القا خواهيم كرد. 


كة دز ساعات شب وفاق خاطر ببشعر و كفتار استوارتز است: كه ثو وايروز رفت و آمد:طولائتق است. سووه مزمل ايها 


صفحه ى 5١8‏ 
[مراد از خطاب موسى (ع) به هارون:" وَ أَضلِخ وَ لا تع سَبِيلَ الْمَفْسِدِينَ "] 


"و أضيخ وَ لا تَِعْ سَبِيلَ الْمُفِتدِينَ "- برادرش هارون را امر به اصلاح و اجتناب از بيروى روش اهل فساد مى كند و حال 
آنكه هارون (ع) هم خود ييغمبرى مرسل و معصوم از معصيت و يبروى اهل فساد بوده» و قطعا موسى بهتر از هر كس به مقام 
برادرش عارف بوده» يس قطعا مقصود آن حضرت از اين كلام نهى هارون از كفر و معصيت نبوده» بلكه مقصودش اين بوده 


كه در اداره امور مردم به آراء نين | كنا نوين ندهد, و مادامى كه موسى (ع) غائب است از آنان ييروى نتمايد. 


از جمله ادله اين معنا يكى 


كلمه" و اصلح" است كه دلالت مى كند بر اينكه مراد از جمله " لا تَّبعْ ميل الفنييين "همان اصلاح امور ايشان و بر حذر 


بودن ازا بق اشث كه دو ميان اشان روشى :را يكن كبرد كه مطارق سليقها مفسدين و«مورى يشتهاذ آثان باشد: 


ازاينجا معلوم مى شود كه در آن روز در ميان بنى اسرائيل مردمى مفسد وجود داشته اند كه همواره در كمين بوده اند كه 
زحمات اين دو بزركوار را خنثى نموده و با نقشه هاى شوم خود در كار ايشان كارشكنى كنندء لذا موسى (ع) سفارش مى 
كند مبادا راه و روش و ييشنهادات ايشان را يبذيرد و در نتيجه دستخوش كيد و مكر ايشان كردد و جمعيت قوم اتحاد شان كه 


با تحمل آن همه محنت ها و زحمات به دست آمده به اختلاف مبدل كردد. 


كر لمانساة تريس تداعا و كلمه رن قال وك أرنى أَنْظْ لِك قال أَنْ ترانِى وَ لكن الْظَرْ إِلَى الْجَبل فَإِنِ امَفَرَ مكائُ فَمَؤْفٌ 
را 
كلمة "تيك ”كه در آخراين آيه آمده است به معناى قبول جلاء و ظهور استء و كلمه ” دكك” مصدر و به معناى كوبيدن به 
ل ل ا د ا ا 0 
مد كوكك و كوبيده مى كرد و كلمه" : كر "از خرو و" بة:مغناق سقوط است و" طبعقا "ان '""صضعقه "انيت كدا به مغناق مر كفا و 
بيهوشى واز كار افتادن حواس و بطلان ادراكك مى باشدء. و" افاقه" ب ركشتن به حالت سلامت عقل و حواس را كويند» مثلا 


كفته مى شود:" فلانى از حالت غش افاقه بيدا كرد" يعنى به 


حال عادى و استقامت درك و شعور ب ركشت. 


معناى اين آيه بطورى كه از ظاهر نظم و سياق آن بر مى آيد اين است كه:" لَمّا جاءَ مُوسى لِمِيقاتنا" وقتى موسى به ميقات ما 
كه براى او تعيين كرده بوديم اكد" و كيه رَبّه" و برورد كارش با او كفتكو كرد" قال" موسى كفت:" رَبٌ أَرنى نظ إلَيِى " 
برورد كارا خودت را بنمايان تا نكاهت كنم, يعنى وسائل ديدارت را برايم فراهم ساز تا به تو نظر اندازم و تو را ببينم. آرى» 
مسسلدان فرع نظر السسبداختن السسست :و نظ السسداختق فرع تمكيسسن واتفكيسن ال يسنن اسستت 


صفحه ى 5١0‏ 


"قال" خداى تعالى به موسى فرمود:" لَنْ تَرانى " تو ابدا مرا نخواهى ديد" وَ لكن لطر إل الْحبَلٍ" معلوم مى شود كوهى در 

مقابل موسى (ع) مشهود بوده كه خداى تعالى با لام عهد (الجبل) اشاره به آن نموده»" فَإِنِ اسْتَمَرٌ مكائةُ فَسَؤْفٌ تَرانِى " به اين 

كوه نككاه كن كه من اينكك خود را براى آن ظاهر مى سازم, اككر ديدى تاب ديدار مرا آورد و بر جاى خود استوار بماند 

بدانكه توهم أن لقن اند الحقن به م و :ذيد نا مرا دارع "فلا تلح .ره للجَبَلٍ" و وقتى تجلى كرد و براى كوه ظاهر كرديد" 

جَعَلَه و" با تجلى خود آن را درهم كوبيد و در فضا متلاشيش ساخت و برتابش كردء" وَ خَوٌّ مُوسى صَعِقاً" موسى از هيبت 

منظره افتاد و از دنيا رفت» و يا بيهوش شد" قَلَمَا أفاقٌ قال سر محائك تبت إلَيِك ' وقتى به هوش آمد كفت: متزهى تو و من در 
] وَل اموي " و اولي كنس مهست 


- 
أن 


باره درخواستى كه كردم توبه نموده" و أ 


كه در باره ناديدنى بودن توايمان آورده ام. 


اؤدوورة الايتكتان ]د اع الفاعة اند شتراقه اكفافه بس انود ؤفك دن اخ ادق مقا تر افده يت كن كلا كر لاله رديت 
و نظر انداختن را عرضه به فهم عوام و مردم متعارف كنيم بدون درنكك آن را حمل بر رؤيت و نظر انداختن به جشم مى كنند 
و ليكن اين حمل صحيح نيست,ء زيرا ما شكك نداشته و نخواهيم داشت در اينكه رؤيت عبارت است از اينكه جهاز بينايى بكار 
بيفتد واز صورت جسم مبصرء صورتى به شكل آن و به رنكك آن برداشته ودر ذهن انسان رسم كند. خلاصه اينكه عملى كه 
ما آن را ديدن مى خوانيم عملى است طبيعى و محتاج به ماده جسمى در مبصر و باصر هر دوء و حال آنكه بطور ضرورت و 
بداهت از روش تعليمى قرآن بر مى آيد كه هيج موجودى بهيج وجهى از وجوده شباهت به خداى سبحان ندارد» يس از نظر 
قرآن كريم خداى سبحان جسم و جسمانى نيستء و هيج مكان» جهت و زمانى او را در خود نمى كنجاند» و هيج صورت و 


شكلى مانند و مشابه او و لو به وجهى از وجوه يافت نمى شود. 


صورت ذهنيى منطبق با او نمى كرددء نه در دنيا ونه در آخرت» يس غرض موسى بن عمران (ع) هم از تقاضايى كه كرد اين 


نبوده» جون جنين درخواستى لايق مقام رفيع شخصى مثل او كه يكى از ينج بيغمبر اولو العزم است» 


و موقف خطيرى كه وى داشته با جنين غفلت و جهالتى سازكار نيست. آرىء تمناى اينكه خداوند در عين اينكه منزه از 
شوخى شبيه ترراست»ء تا به يكك بيشنهاد جدى. 
خلاصه كلام اينكه مكر ممكن است خداوند سببى از اسباب مادى را آن قدر تقويت كند كهبيا 


صفحه ى 5١8‏ 


حفظ حقيقت واثر خود, در يكك امر خارج از ماده و آثار ماده و بيرون از حد و نهايت عمل نموده و اثر باقى بككذارد؟ جشم 
ما سببى است از اسباب مادى كه سببيتش تنها در امور مادى است و محال است عمل آن متعلق به جيزى شود كه هيج اثرى از 


ماديت و خواص ماديت را ندارد. 
[مراد از رؤيت در درخواست موسى (ع):" رَبِّ أرنى أنْظو إليك" و در آيات مشابه ديكر. علم ضرورى است 


بنا بر اين بطور مسلم اككر موسى (ع) در آيه مورد بحث تقاضاى ديدن خدا را كرده غرضش از ديدن غير اين ديدن بصرى و 
معمولى بوده؛ و قهرا جوابى هم كه خداى تعالى به وى داده نفى ديدنى است غير اين ديدن» جه اين نحو ديدن امرى نيست كه 


خواهيد كفت يس معناى رؤيت خدا در آيه مورد بحث وهمجنين در آيه" وُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضدَرَةٌ إلى رَبّها ناظرَة" 01١‏ و آيه" ما 
كدت الْفَوَادٌ ها زا 159و ايه" من كان يذخو لقاء 


الله قن أَجَلَ اللّهِ آتِ" "٠‏ و آيه" أوَ لَم يكف بِرَبّك أَنّهُ عَلى كلّ شن ءِ شَهِيدٌ ألا إِنّهُمْ فى مِريَهِ مِنْ لِقاء رَبّهمْ ألا إِنّهُ بكل شَئْ 
ءِ مُحِيط " 860 و آيه " فَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاء رَيّهِ ْمَل عَمَلَا صالِحاً وَ لا يف رك بعبادَهِ رَيّهِ أ دا" 0 و نيز آيات بسيار ديكرى 
كه رؤيت خدا و لقاى او را اثبات مى كند جيست؟ و آيا شما بين اين آيات و آياتى كه صريحا امكان رؤيت را نفى مى كند 
للد تعمل '" وتران "ان ا مطعورة يع و اسع انيد نه" لها تذ ركه الأنضياةوكقو بذركع'الالصنار'ادوواكال ألا كر 


جمع مى كنيد؟ و به جه بيانى منافاتى را كه بين اين دو دسته از آيات به جشم مى خورد بر طرف مى سازيد؟ 


جواب اين سؤال را ديككران هم داده و كفته اند: مراد از اين رؤيت قطعى ترين و روشن ترين مراحل علم استء و تعبير آن به 
رؤيت براى مبالغه در روشنى و قطعيت آن استء جيزى كه هست بايد دانست حقيقت اين علم كه آن را علم ضرورى مى 


ناميم جيست؟ جون از 


)١(‏ عضن جهره ها آن زوق شاذات است و سؤى: بزوزد كار خويين: نكران اسك شوره قيافت آنه م 
(1) وقلب وى آنجه را بديد تكذيب نكرد. سوره نجم آيه ١‏ 
(*) هر كه اميد دارد به ييشككاه خدا رود وعده خدا آمدنى است. سوره عنكبوت آيه ه 


(6) مكر يروو د كارت “سن 'تنست كه أوبه همه عدر كواه است."يدانيك كه انها از رقن :به ييشكاه يروؤد كارشاق به شك اتلدرتك. 


بدانيد كه خدا به همه جيز احاطه دارد. سوره حم سجده آيه م 


(0) هر كه اميد دارد به 


بيشكاه برورد كار خويش رود بايد عمل شايسته كند» و هيج كس را در عبادت يرورد كار شريكك نكند. سوره كهف آيه ١٠١‏ 


(8) اورا هيج جشمى درك نمى كند و حال آنكه او بينند كان را مشاهده مى كند. سوره انعام آيه"١٠‏ 


صفحه ى 5١17‏ 


هر علم ضرورى به رؤيت تعبير نمى شودء مثلا ما به علم ضرورى مى دانيم كه شخصى به نام ابراهيم خليل و يا به نام اسكندر و 
يا كسرى وجود داشته, و با اينكه علم ما به وجود ايشان ضرورى است علم خود را رؤيت نمى خوانيم» و همجنين ما به علم 
ضرورى مى دانيم كه شهرى بنام لندن و يا شيكاكو و يا مسكو وجود دارد» و ليكن صحيح نيست به صرف داشتن اين علم 
بككوييم" ما لندن راديده ايم" حتى در مقام مبالغه در عالم بودن خود نيز صحيح نيست جنين تعبيرى بكار بريم» اكر هم 
بخواهيم مبالغه كنيم بايد بككوييم:" وجود ابراهيم و اسكندر و كسرى آن قدر براى من روشن است و يقين من به وجود ايشان 
آن قدر زياد است كه تو كويى من ايشان راديده ام" نه اينكه بكوييم:" من ايشان راديده ام" و همجنين در مثال لندن و 


كا و 


ازاين مثال روشن تر علم ضرورى به بديهيات اوليه از قبييل" يكك نصف عدد دو است" ويا" عدد جهار جفت است" مى 
بكنيم و ليكن صحيح نيست آنها را رؤيت بناميم» و همجنين تمامى تصديقات عقليى كه در قوه عاقله انجام مى كيرد و يا 


معانيى كه ظرف تحققشش وهم است 


كه ما اطلاق علم حصولى بر آنها مى كنيم و ليكن آنها را رؤيت نمى ناميم, و اككر در ياره اى از امور عقلى كلمه" رأى و 
رأيت" را بكار مى بريم مقصودمان ديدن به جشم نيست بلكه مقصود حكم كردن و اظهار نظر است. 


[حقيقت علم ضرورى كه از آن به رؤيت تعبير مى شود] 


كوييم:" من خود را مى بينم كه منم و مى بينم كه نسبت به فلان امر ارادت و نسبت به آن ديكرى كراهت دارم؛ و مى بينم كه 
فلان جيز را دوست و فلان جيز را دشمن مى دارم و مى بينم كه نسبت به فلان امر اميدوار و آرزومندم" معناى اين ديدنها اين 
يافتم كه نسبت به فلا-ن امر ارادت و محبت دارد» كراهت و بغض داردء اميد و آرزو دارد و ...؛ واين امور نه به حواس 
محسوس اند و نه به فكرء بلكه دركك آنها از اين باب است كه براى ذات انسان حاضرند» و دركك آنها احتياجى به استعمال 
فكر ويا حواس ندارد. 

الته اشهاة تشود ةانق تعين عير تعير ” مح يندت كشنائق جر وا دوست دازف وافلاة جين را دشم من دار من باشل 


تودر دلء» فلان جيز را 


صفحه ى 5١0/‏ 


دوست مى دارى. و اين غير آن مطلبى است كه ما خاطر نشان ساخته و به حب و بغض و ارادت و كراهت نفس مثال آورديمء 
جون در آن مثال كه مى كفتيم:" من مى بينم كه نسبت به فلان امر ارادت و نسبت به آن ديككرى كراهت دارم ..." مقصودمان 
اين است كه من خود ارادت و كراهت و حب و بغض را و خلا-صه حقيقت و واقعيت اين امور را در نفس خود مى يابمء نه 


اينكه از جيزى ديكر بى به وجود آنها برده و به وجود آنها استدلال مى كنم. 
[در مواردى كه تعبير" رؤيت خدا" آمده است خصوصياتى ذكر شده كه مراد از رؤيت را مى رساند] 


تعبير از اينكونه معلومات به رؤيت تعبيرى است شايعء اين معنا كه معلوم شد اينكك مى كوييم: هر جا كه خداى تعالى كفتكو 
ازديده شدنش كرده در همانجا خصوصياتى ذكر كرده كه از آن خصوصيات مى فهميم منظور از ديده شدن خداى تعالى 
فين قشم | وخلمى اليك هحود ماهم 3 زاارؤيت و :ديللا م تامهم :معلاو و آيه "أو لم يكف يريك اله علق كل شيوء 
شبك ألا إن فى ونين لقاء رهم ألا إئة بكل شيخ امعط "ل كه يق إل آنات اننات كفده رويك امت قل إزالنات 
رؤيت نخست اثبات كرده كه خدا نزد هر جيزى حاضر و مشهود استء و حضورش به جيزى و يا به جهتى معين و به مكانى 
مخصوص اختصاص نداشته بلكه نزد هر جيزى شاهد و حاضر و بر هر جيزى محيط استء بطورى كه اكر به فرض محال كسى 


بتواند او را ببيند مى تواند او را در 


و جدان خودش ودر نفس خود ودر ظاهر هر جيز و در باطن آن ببيند» اين است معناى ديدن خدا و لقاى او نه ديدن به جشم 
و ملاقات به جسم كه جز با روبرو شدن حسى و جسمانى و متعين بودن مكان و زمان دو طرف صورت نمى كيرد. 

آيه شريفه" ما كذَّبَ الْفْوَادٌ ما رَأى نيز به اين معنا اشعار دارد. جون نسبت رؤيت را به فؤاد مى دهد كه بدون ترديد مراد از آن 
طرف جب سينه قرار دارد. 

نظير آيه فوق آيه شريفه" كلا بَلْ ران عَلى قلوبه ما كاثوا يَكمِبُونَ» كلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبّهِمْ يَوْمَيِذٍ لَمَحجوبُونَ " "١‏ است كه دلالت 
دارد بر اينكه آن مانعى كه ميان مردم و خدا حائل شده همانا تي ركى كناهانى است كه مرتكب شلده اند و اين تي ركى ها است 


كه ديده دل ها (جان ها)ى ايشان را يوشانده و نمى كذارد كه به مشاهده يرورد كار خود تشرف يابندء يس 


)١(‏ سوره ذ فصلت آيه ه- ”م 


(1) اصلا اعمالى كه مى كردند زنكار قلوبشان شده است. اصلا آن روز از قرب به يرورد كارشان دورند. سوره مطففين آيه 16 


صفحهى 5:9 
معلوم مى شود كه اكر كناهان نباشد جانها خدا را مى بينند نه جشمها. 


خداى تعالى در كلام مجيد خود يكك قسم ديككر از رؤيت را هم اثبات كرده كه در آن رؤيتء مانند رؤيت مورد بحث حاجتى 
به عضو بينابى نيستء و آن رؤيتى است كه در آيه شريفه" كلا لَوْ تَعلَمُونَ عِلْمَ الْعقِين لَتَرَوْنَّ الْجحِيم ثم لَتَرَوْنّها عَيِنَ الْيقين" ١١‏ 


و 


آيه" و ك ذلك تُرى إِبراهيع مَلَكُوتٌ السّماواتٍ وَ الْأَدْض وَ ليكونّ مِنّ الْمُوقنِينَ " 079 ذكر شده؛ زيرا در تفسير آيه دوم در جلد 
هفتم ص 75١‏ اين كتاب كفتيم كه مقصود از" ملكوت" باطن اشياء استء نه ظاهر محسوس آنها. 


يس به وجوهى كه ذكر شد معلوم كرديد كه خداى تعالى در كلام خود رؤيتى رااثبات كرده كه غير از رؤيت بصرى و حسى 
استء بلكه يكك نوع درك و شعورى است كه با آن حقيقت و ذات هر جيزى دركك مى شود, ببدون اينكه جشم ويا فكر در 
آن به كار رود» شعورى اثبات كرده كه آدمى با آن شعور بوجود يروردكار خود بى برده معتقد مى شودء غير آن اعتقادى كه 
ازراه فكر و استخدام دليل به وجود يروردكار خود بيدا مى كندء بلكه يرورد كار خود را به و جدان و بدون هيج ستر و يرده 
اى دركك مى كندء و اكر نكند به خاطر اين است كه به خود مشغول شده و دستخوش كناهانى شده است كه ارتكاب نموده؛ 
واين دركك نكردن هم غفلت از يكك امر موجود و مشهود است نه اينكه علم به كلى از بين رفته باشد. در هيج جاى از قرآن 
هم آيه اى كه دلالت كند بر زوال علم ديده نمى شود بلكه همه جا از اين جهل به غفلت تعبير شده كه معنايش اشتغال به 
علمى ديكر ودر نتيجه از ياد بردن اواست نه اينكه علم به وجود او به كلى از بين رفته باشدء واين آن جيزى است كه كلاءم 


خداى سبحان آن را بيان نموده و عقل هم با براهين روشن خود. آن را تاييد 


مى كند و همجنين باروايات واردهاز ناحيه مقدسه ائمه اهل بيت (صلوات الله عليهم أجمعين) كه بزودى در بحث روايتى 
]ونه ال عل كو اناده لكر اليد كلقي يل لك الع انما روش كر اميد كن يلك كاكقات للدت 


البته بطورى كه از كلام مجيد خداى تعالى استفاده مى شودء اين علم كه از آن به رؤيت و لقاء تعبير شده تنها براى صالحين از 
شد كالشن آنهم در روز قيامت دست مى دهده هم جنان كه فرمود:" ؤوجُوةٌ يَوْمَيْنذِ ناضرَةٌ إلى رَيّها ناظِرَةٌ" «2. آرىء قيامت 


ظرف و مكان جنين تشرفى است» 


٠-0 حقا اكر بطور يقين مى دانستيدء البته دوزخ را مشاهده خواهيد كرد و سيس به جشم يقين مى بينيد. سوره تكاثر آيه‎ )١( 
70 (؟) بدينسان ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم بنموديم كه از اهل يقين شود. سوره انعام آيه‎ 


(©)سضحكى جهزة محا |ن"ووة شتحادات و ستصوى برؤود كشا هودن كزان ابكتنت» تتسووة لححاسة اد 


5٠١ صفحهى‎ 


نه دنيا كه آدمى در آن مشغول و يابند به يروراندن تن خويش و يكسره در بى تحصيل حوائج طبيعى خويشتن استء دنيا محل 
سلوك و ييمودن راه لقاى خدا و به دست آوردن علم ضرورى به آيات اواستء و تا به عالم ديكر منتقل نشود به ملاقات 
يرورد كارش نائل نمى شود هم جنان كه فرموده:" يا أَيّهَا الْنْسانُ نك كادِحٌ إلى ركه كدعا تكله" اودر ان مننا 
آيات بسيار ديكريست كه دلالت دارند بر اينكه مرجع و بازكشت و منتهاى همه به سوى اوست. و همه در تلاش رسيدن به 


اويند. 
[علم ضرورى مخصوص به خداى تعالى» حقيقتى است كه قرآن يرده از آن برداشته است 


اين است آن علم 


ضرورى مخصوصى كه خداى تعالى آن را در باره خود اثبات نموده واز آن به رؤيت و لقاء تعبير فرموده استء حال اين تعبير 


باشد قهرا قرائن مذكور قرائن معينه مى شود, و اككر به نحو مجاز باشد قرينه هاى صارفه خواهد بود. 


آن نكته اى كه قابل توجه است اين است كه قرآن كريم اولين كتابى است كه از روى اين حقيقت يرده برداشته؛ و به بى 
سابقه ترين بيانى اين راز را آشكار ساخته استء جون در كتابهاى آسمانى قبل از قرآن اثرى از اين راز ديده نمى شود و اصلا 
در بى اثبات اين قسم علم به خدا بر نيامده اند» كتب فلاسفه اى هم كه در ييرامون اينككونه مسائل صحبت مى كنند از اين نكته 
واين حقيقت خالى استء جرا كه در نزد فلاسفه علم حضورى منحصر است به علم هر جيزى به خودشء آرى اين منتى است 


يرورد كار متعال درخواست كرده كه او را علم ضرورى به مقام يرورد كارش ارزانى بدارد» جون خداى تعالى قبلا به وى علم 


نظرى (يى بردن از آيات و موجودات او به خود او) را به وى ارزانى داشته بود» از اين 


هم بيشتر و بالاتر» او را براى رسالت و تكلم كه همان علم به خدا از طريق سمع است بركزيده بود» موسى (ع) مى خواست از 
طريق رؤيت كه همان كمال علم ضرورى است نيز علم به او بيدا 


(5) اف افنساق سن هو واه زرورد كتارت كوشتقن سحاو كىن ونشحه أن واخواهى دحذد. بوره التحفاف انوع 


صفحهى 5١١‏ 
كندء و خداوند بهترين مايه اميد أشنت 


و قهرا وقتى مساله رؤيت خدا به آن معنا كه كفته شد در جند جاى قرآن براى روز قيامت اثبات شد نفى ابدى آن در جمله" 
لن ترانى" راجع به دنيا خواهد بود و معنايش اين مى شود: مادامى كه انسان در قيد حيات دنيوى و به حكم اجبار سركرم 
اداره جسم و تن خويش و بر آوردن حوائج ضرورى آن است هركز به جنين تشريفى مشرف نمى شودء تا آنكه بطور كلى و 
به تمام معناى كلمه از بدنش واز توابع بدنش منقطع كردد (يعنى بميرد) و تواى موسى هركز توانايى ديدن من و علم 
ضرورى مرا در دنيا ندارى؛ مكر اينكه بميرى و به ملاقات من آيى» آن وقت است كه آن علم ضرورى را كه درخواست مى 


كنى نسبت به من خواهى يافت. 
[نفى رؤيت خدا" لن ترانى " مربوط به دنيا است و معناى نفى رؤيت نفى طاقت و قدرت بر آن است 


و كسى خيال نكند كه ثبوت رؤيت در آخرت منافات با تعبير" لن ترانى" دارد به توهم اينكه كلمه" لن" نفى ابدى را مى 
رساندء زيرا براى نفى» امكان رؤيت در سراسر زندكى دنيايى موسى و غير موسى تعبير به" لن ترانى" كافى استء هم جنان 
كه 


كماد كزردفن نه اكد أن شرن الَْرْضَ و لَنْ نَع الْجبالَ طولًا" 01١‏ و أيه" إنّك لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِىَ صَبْراً" "1١‏ نيز در معناى 
نفى ابد در دنيا استعمال شده. 


و به فرضى كه اين جمله ظاهر در نفى ابد در دنيا و آخرت باشد تازه بيش از يكك ظهور نيستء كه قابل تقييد استء هم جنان 


كه در آيه" وَ لَنْ ؤضى عَنْكك الْيَهُودٌ وَ لَا لنُصارى حَمَّى تَتبمَ ملْتَهُمْ " 1 با جمله" حَّى ..." تقييد شده استء با اين حال جه 


ال قر #«دوسية 


مانعى دارد امثال آيه" وجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إلى رَيّها ناظِرَةٌ " نيز مقيد آيه مورد بحث و مفسر معناى نفى ابدى آن بوده باشد؟. 


مؤيد اينكه كفتيم بركشت نفى رؤيت به نفى طاقت و قدرت بر آن است جمله" وَ لكن الْظَوْ ..." است كه در آن نشان دادن 
خود راابه موسى تشبيه كرده به نشان دادن خودش را به كوه. و فرموده: ظهور و تجلى من براى كوه عينا مانند ظهورى است 
كه من براى تو كنم» اكر كوه با آن عظمت و محكميش توانست به حال خود باقى بماند تو نيز مى توانى تجلى يرورد كارت را 


)١(‏ هركز زمين را نخواهى شكافت و هركز به بلندى كوه ها نخواهى رسيد. سوره اسرى آيه /ا" 
(') كفت: تو به همراهى من ه ركز شكيبايى نتوانى كرد. سوره كهف آيه /ا6 


6 هود و تصازا ال ووافى تشوند مكن ميرو اميق آنها شوق نكر هذاه هدانت خداسة اك ىنا وععرة ابن :دان كه سؤئ 


تو آمده هوس هايشان را ييروى كنى در قبال خدا دوست و ياورى نخواهى داشت. 


سوره بقره آيه ١‏ 


صفحه ى ”١7١‏ 


ار 
يس جمله و 


لكن الْظر إِلَى الى فَِنٍ اسيم مكائَهُ فَسَوْفٌ تَرانِى " استدلال بر محال بودن تجلى نيستء به شهادت اينكه براى كوه تجلى 
كرد بلكه غرض از آن نشان دادن و فهماندن اين معنا است كه موسى قدرت و استطاعت تجلى را ندارد و اكر تجلى خدا واقع 
شوداو در جاى خود قرار نمى كيرد و خواسته است به وى بفهماند اكر تجلى كنم وجودت به كلى از بين مى رود 
همانطورى كه ديدى كوه از بين رفت. 


جنل" فلها كر درنه الكل فل 5ك نه فوس عفنا" ادق نمطا و1امدة كوك قاد م داه حورن عند ف قال ولق 46 يران 


كوه تجلى نمود كوه را مدكووكك و متحول به صورت ذراتى از خاكك كردانيد» و هويت كوه بودنش را نيز به كلى از بين برد. 


و بطورى كه از ظاهر سياق بر مى آيد بيهوشى موسى از هول و هيبت آن منظره اى بوده كه مشاهده كرده. و ليكن اين ظاهر 
قابل قبول نيستء براى اينكه موسى از مظاهر قدرت يرورد كارش جيزهايى ديده بود كه مساله از هم ياشيدن كوه در مقابل آن 
خيلى مهم نبود» موسى همان كسى است كه عصاى خود را مى انداخت و فورا ازدهايى دمان مى شد و هزاران هزار مارها و 
طناب ها را مى بلعيد» اين همان كسى است كه دريا را شكافت و در يكك لحظه هزاران هزار از آل فرعون را در آن غرق كرد 
و كزةنوا اترقةه كين ون بالا سويت ارال 'ماقد سان تكوذاشت »موسي ساعن حي وان تود كد يه اهزاني حول 


ا 5 2 5 5 2 حَ م 5 .0 
انكّيزتر از متلاشى شدن كوه بوده» يس جِكُونه تصور مى شود دراين قضيه از ترس مرده 


ويا بيهوش شده باشدء با اينكه بر حسب ظاهر مى دانسته كه در اين تجلى آسيبى به خود او نمى رسدء و خدا مى خواهد او 
سالم باشدء و تجلى به كوه را ببيند. يس معلوم مى شود كه غير از مساله متلاشى شدن كوه جيز ديككرى او را به اين حالت در 
آوردهء كويا در آن صحنه. قهر الهى براى او و در مقابل درخواستش مجسم كرديده واو خود را به مشاهده آن مشرف ديده؛ 
كه جنان اندكاك عجيبى به او دست داده و نتوانسته حتى يكك جشم بر هم زدن در جاى خود و به روى ياهايش قرار بككيرد» 
استغفارى هم كه بعد از به حال آمدن كرده شاهد اين معنا است. 


" قلَمَا أفاق قال شربحاتك تبت إلك و أنَا وَل الم ؤمقى "لتوية:اق ات ةوق بدا اربة عو آسدن كردوسوو فهنية 
درخواستى كه كرده بود بى موقع بوده و خداوند او را به اشتباهش واقف ساخته؛ و به عنايت الهى خود. او را عملا تعليم داد و 
به او فهماند كه تقاضاى غير ممكنى كرده است. 


لذا موسى (ع) نخست شروع كرد به تقديس خداى تعالى و منزه دانستن او از آن خيالى كه وى درباره اش نموده و سيسء از 
تشاع مسحي ]ل نذا ويستصكس ا مكحو #جمحكتصرو ةا والليحخحد از استحتحهة زازق 


صفحه ى 5١7١‏ 


كرد كه خدا توبه اش را بيذيرد. ما در جلد جهارم "١‏ اين كتاب بطور مفصل بيان نموديم كه توبه لا-زم نيست هميشه از 
معصيت نوهه باشد بلكة معناق آل از كقت نه ذا اميت كدممكة است از كوجكتين اشاقة ذؤزى آذ كيدا يوده باشد: 


اه 


0 0 8 500 
موسى سيس (قرار نمود و جنين شهادت داد: وا 


وَل الْمُؤْمِنِينَ " يعنى من در ميان قوم خودم اولين كسى هستم كه به عدم امكان رؤيت تو ايمان آورده ام. 


اين آن معنايى است كه از مقام و سياق آيه استفاده مى شودء البته احتمال هم هست كه معناى جمله مورد بحثء اولين ايمان 
آورنده به دين وهدايت بوده باشد و مقصود موسى (ع) هم اين باشد كه: من به تو ايمان آوردم قبل از آنكه ديكران به تو 
ايمان بياورند» يس جا دارد در هر قصور و يا تقصيرى به تو بازكشت كنم. و ليكن اين احتمال خيلى بعيد است. 


"قال يا فود عن أن نسكه على الام 'بوبالاكي و ركلخيي فخل نا اتشكن و 15 ون الشاكرية "فرق سان كلم" املف" 
و كلمه" اختيار" اين است كه اصطفاء معناى اختيار را مى دهد به اضافه اينكه در آن تصفيه نيز نهفته» و لذا در آيه مورد بحث 


نا كلمة "على '" متعدق شده:و "اس " را مقعول كرفته: 
[مراد از تكلم خدا با موسى (ع) و جكونكى آن 


و مقصود از" رسالات" معارف الهى از قبيل اوامر» نواهى» حكم و شرايعى است كه ييغمبران (ع) مامور به تبليغ آنها مى شوند. 
جه اينكه اين معارف به وسيله فرشته اى به ايشان وحى شود و يا اينكه ييغمبرى آن را مستقيما از خدا بشنود» در هر دو صورت 


الست :و معتاين كه :شتؤنده ان هئ فهمل:امرئ د بكر 


و مقصود از" كلام" كه در آيه است آن خطاب هايى است كه خداوند بدون واسطه فرشته به موسى (ع) نموده؛ و به عبارت 


0 


آن جيزى كه به وسيله آن مكنون غيب براى آن جناب كشف شله نه كلام معمولى دائر در ميان ما آدميان» جون آن كلامى 
كه در ميان ما معمول است عبارت از قرار و تعهدى است كه ما در بين خود جعل كرده ايم و بنا كذاشته ايم كه مثلا فلان 
صوت معين اختصاص به فلان معنا داشته باشد» و هر وقت آن صدا از كوينده اى سر زند ذهن شنونده فورا منتقل به آن معنا 


بشودء كوينده هم متعهد شده كه هر وقت بخواهد آن 


() جلد جهارم عربى ص 760 ط بيروت. و جل د جهارم فارسى ص 786 ط انتشارات اسلامى. 
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معنا را به شنونده بفهماند خصوص آن صوت را از دهان خارج نموده ويا به عبارتى ديكر آن تموج هواى مخصوص را در 
فضا ايجاد نمايد» و ير واضح است كه كلام به اين معنا مستلزم اين است كه متكلم داراى جسم بوده باشد» و خداى سبحان 


منزه است از اينكه داراى جسم باشد. 


از طرفى هم صرف ايجاد صوت در درخت ويا در مكانى ديكر دلالت نمى كند براينكه معانى اصوات» مقصود خداى سبحان 
است. جيز ديكرى غير از اصوات لازم است كه اراده و قصد خداى تعالى را كشف نموده و دلالت كند بر اينكه خداى تعالى 
معانى اصوات را اراده كردهء هم جنان كه اكر كسى با كوبيدن جيزى و يا مثلا دست بر هم زدن» صدايى ايجاد كند كه معناى 
مخصوصى را دارا است. مادامى كه قرينه اى در كار نباشد و يا قبلا نككفته باشد كه هر وقت من اين صدا را ايجاد كردم فلان 
معقا ارده 


نموده ام ما به صرف ايجاد صدا نمى توانيم بكوييم مقصودش آن معنا است. 


ونيزاز طرف ديكر مى بينيم قرآن كريم كه داستان موسى و كلام خدا را نقل مى كند اين را نككفته كه موسى از خدا يرسيد 
آيااين صدااز تو است؟ و آيا تو معانى اين كلمات را اراده كرده اى يا نه!؟ بلكه از حكايت قرآن بر مى آيد كه موسى به 
محض شنيدن آن كلام يقين كرده است كه كلام كلام خداى تعالى است» هم جنان كه در ساير اقسام وحى نيز انبياء (ع) بلا 
درنكك يقين مى كرده اند كه ييغام از ناحيه خدا است. 


بس بطور قطع و مسلم معلوم مى شود در اين موارد ارتباط خاصى هست كه آن ارتباط باعث مى شود ذهن شنونده بدون هيج 
ترديدى از الفاظ منتقل به معنا شده و حكم كند كه اين معنا را خداى تعالى اراده هم كرده؛ و كر نه صرف اينكه خداى تعالى 
صوتى را ايجاد كند كه در لغت معنايى را دارا بوده باشد مجوز اين نيست كه معناى مزبور را به خداى تعالى استناد بدهند» و 
بككويند اين كلام؛ كلام خدا بود» به شهادت اينكه تمامى كلماتى كه از تمامى انسان ها و متكلمين سر مى زند صوت آن از 
خداى تعالى استء و با اينكه خداى تعالى صوت را به آدميان داده مع ذلك ما نمى كُوييم همه اين كلمات كلام خداست» 
بلكه مى كوييم متكلم به اين كلامى كه خدا آن را آفريده حسن و حسين و تقى و نقى استء و جه بسا صداها كه از برخورد 


دو جسم بوجود مى آيد و معنايى را هم مى رساند و ليكن ما نمى كوييم اين صوت و صدا كلام 


خداست. 


و كوتاه سخن اينكه معناى تكلم خدا با موسى (ع) اين است كه: خداوند اتصال و ارتباط خاصى بين موسى و عالم غيب برقرار 
نمود كه با ديدن بعضى از مخلوقات به آن معنايى كه مراد اوست منتقل مى شده. البته ممكن هم هست اين انتقال مقارن با 
شنيدن صوتهايى .- 33333333 سحي ممفحه 


ى 516 


بوده كه خداوند آن را در خارج ويا در كوش او ايجاد كرده؛ و ما در بحثى كه در سابق راجع به كلاسم نموديم مطالبى 


كذرانديم وان شاء الله تتمه آن را در تفسير سوره شورى ايراد خواهيم نمود. 


باهر حال عمل" قال جنا موسي اكد كه" ككس امسق كه رودل در مورد امتنان و در موعظه موسى (ع) استء و 


3 
- 


فض أل أن اين است كةبه موسيىئ خاطر: تشئان شازد كه ابن موهت بز ركه :زا كوجكك تكيمرده و شكر آن :را بجا اورف" و3 
ا مه 2 ل ا لخر لل 
كتّبنا له فى الألواح مِنْ كل شي ءٍ مَوْعِظَهُ وَ تفصيلا لكل شَئ ء ... 


كلمه " لوح " به معناى آن صفحه اى است كه براى كتابت تهيه شده. و ازاين جهت آن را لوح مى خوانند كه آن نوشته را 
ظاهر مى سازد» مانند" لاح يلوح '" كه به معناى ظاهر شدن استء مثلا مى كويند:" لاح البرق" يعنى برق ظاهر كرديد. 

كلمه" من " در جمله" مِنْ كل شن ءِ" به شهادت سياق بعديش» تبعيض را مى رساند, و از ظاهر سياق بر مى آيد كه كلمه" 
موعظه " بيان" كل شَ ء " است و جمله" وَ تَفْصَّ يلا لكل شَئ ء " عطف است بر آن.ء و اكر" تفصيلا" را نكره آورده براى اين 


است كه ابهام و تبعيض را افاده كند. بنا بر اين بر كشت معناى آيه به اين مى شود 


از هر مطلب اعتقادى و عملى آن مقدارى را كه مورد احتياج قوم او بود تشريح نموده و تفصيل داديم. 


نيست» و همين طور هم هستء هم جنان كه در آيه" و أنْرَلّنا لَك الكتاب بِالْحَقَّ مص دَق لما بين رَدَيْهِ مِنَ الكتاب و مُهَِمِنا 
عله" (الاتعل از ة كز توراك و انحل » قرا ن :وين و مكمل اندو غواندهاسة: 


,-عم ه 


نك ذها وهو أمة قؤمكه بأحدوا بأَحْسَنِها"- اين جمله تفريع است بر جمله" وَ كتَبنا لَهُ فى الْألُواح " جون در حقيقت جمله" 
نوشتيم براى او در الواح" به معناى كفتن هم اشعار دارد» و مثل اين است كه فرموده باشد:" ما به موسى كفتيم براى تو در 
الواح از هر جيزى نوشته ايم يس آن الواح را محكم بكي ر'"» و محكم كرفتن كنايه است از اينكه آن را شوخى و سرسرى فرض 
نكند بلكه جديش بككيرد و در آن رعايت احتياط را بكند. و وجه اين كنايه اين است كه اكأر كسى امرى را جدى بداند و در 


باره آن رعايت احتياط را بنمايد قهرا همه قوت و 


)١1(‏ و فرستاديم بسويت كتاب را به حق در حالى كه كتابهايى را كه در ييش روى خود داشت تصديق مى كرد و بر آنها مسلط 
بود. سوره مائده ايه 6 
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٠ 5-5 0‏ .2 # 
قدرت خود را در نمّهدارى وفوت 


نشدن آن بكار مى بندد. 


. 
و 


اع تممه "و اموا قر كد 1و1 اخفيها" بيضق نيد كد عي "8" :14 بهو اعطني داجو تراب رت كوه 
جمله " مِنْ كل شي ء" اشاره به آن مى كرد و" احذ به أحسن ", كنايه است از حسن ملازمت در آن امورء و ييروى و اختيار 
آنء وجه اين كنايه هم اين است كه اككر كسى در كارهايش همواره بى خوبى باشد طبعا از خوب و بد هر جيز و هر عملء 
خوب آن را انتخاب مى كند و همجنين از خوبء, خوبتر را زيرا غريزه زيبا يسنديش او را وادار مى كند به اينكه خوبتر را 
بركزيند. يس اخذ به احسن امورء لا-زمه زيبايسندى است. و بنا بر اين» معناى جمله اين است كه: قوم خود را دستور ده تا از 
كناهان و زشتى ها دورى نموده و ملازمت كنند آنجه رااز حسنات كه تورات به سوى آن هدايت مى كند. 


و 


نظير اين آيه در كنايه آيه شريفه" الْذِينَ يس تَمِعُونَ الْقَولَ فيّعُونَ أختدَه أولتك الَذِينَ هَداهُمْ اللهُ وَ أولتك هُمْ أولوا الْألباب" 


١١)ااست.‏ 
[مقصود از جمله:" سَأَرِيكم دار الفاسقيق "در آنه شريفه و وجوهى كه در معناى آن كفته شده است 


" سأريكم دارَ الْفَاسقِينَ "- از ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از اين فاسقان آن كسانى باشد كه با زير بار نرفتن هدايت موسى 
و نيذيرفتن دستور اخذ به احسن» مرتكب فسق شده اند يعنى طريق احسان در امور و ييروى حق و رشد را ملازمت نكرده اند 
حون كسقى كلالسيت بهطريق :صق فسق ورؤة خداوهد افوا ازتواه راست بدسوى بيرؤى و دبال كردن كتاهان متحرف من 


سازد» واز رشد 


بنا بر اين» آيه بعدى كه مى فرمايد:" سَأَطْرِفٌ عَنْ آياتى " تفسير و يا شبه تفسيرى است براى جمله" اريك دار الْفاسِقِينَ ". 
بعضى ها كفته اند: مقصود از" دار فاسقان خانه تبهكاران" جهنم استء و در حقيقت كلام مشتمل بر تهديد و تحذير است. 
بعضى ديكر كفته اند: مراد از آن خانه هاى فرعون و فرعونيان استء بعضى ديكر كفته اند: مراد از آن خانه هاى عاد و ثمود 
است. مفسرينى ديكر آن را به خانه هاى عمالقه و غير ايشان كه در شام بوده تفسير كرده و در معناى آيه كفته اند: به زودى 
خداوند شهر شام و خانه هاى آنجا را به شما نشان مى دهد. بعضى ديكر در معناى آن كفته اند: بزودى حكومت و قدرت به 


دست مردمى فاسق مى افتد و ايشان بر شما حكومت خواهند كرد. 


(1)] كر سكن را نوين واتيكوتوش :زرا مروف كته نشارت لفان كشاتفت كد دشان هدانت كزدوو اتواخرةندانيك. 
سوره زمر آيه ١/‏ صفحه 


ى "1١7‏ 
[وجه تقبيد تكبر و امثال آن به" بعَيِر الحَقَّ"] 


ادن أ يا واف قي يون 101 ب و الب المي ل لق الت كا ) قد او ب 1س وف ف ل 
سَأْصْرف عَنْ آياتى الذِينَ يَتَكبّرُونَ فى الأزض بِعَيْر الحق وَ إِنْ يَرَوَا كل آيَهِ لا يُؤْمِنُوا بها ... 


در اين آيه تكبر در زمين به قيد" بغير حق" مقيد شده و حال آنكه تكبر در زمين جز به غير حق نيست» هم جنان كه در جاى 
جح 2.1 27 : 1 لل 1 5 5 5 000 7 5 5 5 
ديكر بغى ستمكّرى و فساد انكيزى در زمين مقيد به همين قيد شده» در صورتى كه هميشه بغى به غير حق هستء و دو قسم 


تبسح يكن :باحق وا.يكى د ركرابهاغيريحق.عنوات 


اين شبهه اين است كه اين كونه تقييدها در حقيقت توضيح است نه تقيبد» و غرض از اين توضيح اين است كه بفهماند تكبر و 
يا بغى از اين جهت مذموم است كه به غير حق است, يس اينكه بعضى ها كفته اند:" قيد مزبور احترازى استء و دلالت مى 
كند براينكه تكبر دو قسم است به حق و به غير حق» و تكبر به حق تكبر بر دشمنان خدا و بر اشخاص متكبر است " صحيح 
نيستء زيرا تكبرى كه در آيه است مطلق تكبر نمى باشدء بلكه تكبر در زمين است كه معنايش خودنمايى وخوار شمردن 


جمله" وَ إِنْ يَرَوْا كل آيّهِ لا يؤْمبُوا بها" عطف است بر جمله" يتكبرون" و بيان يكى از اوصاف شكزية اث كه همان اصسران 
بر كفر و تكذيب مى باشد. 


م 


و همجنين جمله" وَ إِنْ يَرَوا سَبِيِلَ الوَشّْدِ لا يَتَحَدُوهٌ سَبِيلًا ..." و اينكه جمله را با تمام خصوصياتى كه در اثبات دارد در نفى 
تكران تموةه يراق ابد اسك كد شدت اغتنائ اممكاريه با نه مخالفق "سيل رشة" ويتروف :از "ميل بفى " برسائك و دلالت 


كند بر اينكه انحراف ايشان قصدا و از روى عمد بوده و هيج عذرى از قبيل خطا و يا جهل نداشتند. 


و جمله" ذلك بِأنّهُمْ كَذّبُوا بآياتنا'" صفات رذيله ايشان را تعليل نموده و مى فرمايد: همه اين كجروى هاى ايشان آثار تكذيبى 
است كه به آيات خدا نموده و از آن غفلت ورزيده اند» البته ممكن هم هست تعليل جمله" سَأْصْرفٌ عَنْ آياتى " بوده باشد. 


"وَ الَّذِينَ كدَبُوا بآياتنا 


وَ لِقَاءِ الْآخِرَه خبطت أَعْمالَهُمْ هَل يَجْرّوْنَ إِلَا ما كانُوا يَعْمَلُونَ " معناى اين آيه روشن است و از آن جند نكته استفاده مى شود: 
اول اينكه كيفر و ياداش اعمال خود اعمال استء توضيح اين نكته در مباحث كذشته مكرر ايراد شد. 
[حبط عمل و بى اجر بودن آن» خود يكك نحو كيفر است و عقاب بر معصيت مشروط به عمل منافى اطاعت نيست 


دوم اينكه حبط عمل و بى اجر بودن آن» خود يكك نحو كيفر استء زيرا همانطورى كه كفته شد ياداش هر عمل» نيكى خود 
عمعس كحضلل اشح كةو وح حت اق وح ل إمسحححح كه ناغير ا شتسمححتكل يكن ادن :حفيفت 
صفحه ى 5١/8‏ 


بى اجر كردن آن خود يكك نحو كيفر استء جون نتيجه بى اجر شدن حسنات كسى كه هم حسنات دارد و هم سيئات اين 


انك كف ديق كد عو كفرسيكات باداقن ديكرئ تلاشته باشل 


البته ممكن هم هست آيه را طور ديكرى معنا كرده و بكوييم: مراد از جزاء» ياداش نيكك است و جمله" هَلْ يُجْرَوْنَ إِنَا ما كانُوا 
َعْمَلُونَ '" كنايه است از اينكه ايشان به هيج عملى ياداش و ثواب داده نمى شوند» جون بعد از حبط. هيج عمل صالحى ندارنك» 
هم جنان كه فرموده:" و قَدِمُنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَل فجَعَلناه هَباءً مَنْقُوراً" 1١‏ و دليل اينكه مراد از جزاء» ياداش و ثواب مى 
كرات ابو كه اع حا سي نه جف اعمال الم عفاود د سو وو دلرو ارس 1 


جزاى اعمال صالح خواهد بود. 


يس اينكه بعضى ها به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه تركك واجب در صورتى كه تاركك آن در آن موقع كه مى بايست 


واجب را انجام 


دهد به هيج كارى مشغول نشود عقاب ندارد» به توهم اينكه جنين كسى كارى نكرده كه عقاب داشته باشدء و در آيه" هَل 
كرون لأسا انوا تهون" تسوسة ند افزائت ثعبل ادن كو لقث :اكه لآلعان فاشك ميتعةة ريز اهما نطورى قد كنع ند 
جون در دنيا عمل نيكى انجام ندادند تا آن روز ياداش آن را ببينند. علاوه بر اينكه مساله عقاب داشتن تركك اوامر الهى جه در 
صورت اشتغال به كارى ديكر و جه در غير آن صورت اكر از ضروريات كلام خداى تعالى نباشد نزديكك به ضرورت هست»ء 
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و در امثال آيه" وَ مَنْ يَخص اللَهَ وَ رَسُولَهُ إن لَه نار جَهَنّم " 7١‏ بطورى كه ملاحظه مى كنيد صحبتى از اشتغال به كار ديكر در 


5 


ميان نيست. 
[اشازء نه ساجزائ. كوساله يرمكيدق بت اسرائيل 
َ انحَذَ قَْمٌ مُوسى مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِيهمْ عِجْلًا سد لَهُ خُوارٌ .. 


كلمة ” غيل ”كه در اصل بر وزن فعول بوده جمع " حلى "- به فتح حاء و سكون لام- است مانند" ثدى " كه جمع " ثدى " 
استء واين كلمه به معناى جيزهايى است كه آدمى خود را با آن زينت مى دهد از قبيل طلك نقره و امثال آن. و كلمه" 
عجل " به معناى بجه كّاوء و" خوار" به معناى آواز مخصوصى است كه كاوها دارندء و اينكه در بيان خصوصيات كوساله 


اموق رين 25" هد لان" الف ا قتي اشكة كزسالة كوو تغانه ان عدم يلكه كديا دان 


)١(‏ وبه آن عمل ها كه كرده اند يرداخته 


و آن راغبارى يراكنده كرديم. سوره فرقان آيه 71 


(0) وهر كه خد وييغمبر وى راعصين كند آتش جهن ودارد. سوره جبن آيه"” 


اس سضحه ى 5١9‏ 


كوساله را داشته است. 


اين آيه داستان كوساله يرستى بنى اسرائيل را ذكر مى كندء و تفصيل آن بطورى كه در سوره" طه" آمده اين است كه: بعد از 
رفتن موسى (ع) به ميقات بروردكارء بنى اسرائيل از دير آمدنش به تنكك آمدند و سامرى از ناشكيبايى ايشان استفاده نمود و 
آنان را بفريفتء به اين طريق كه زينت آلاست ايشان را كرفت واز آن مجسمه كوساله اى ريخت كه مانند ساير كوساله ها 
صدا مى كردء و آن را معبود ايشان خواند و كفت: اين است اله شما و اله موسى. بنى اسرائيل هم كفته او را يذيرفته و در برابر 
آن به سجده د رآمدند و آن را معبود خود ينداشتند. البته در سوره مورد بحث اين جزئيات ذكر نشده؛ و آنجه هم كه ذكر شده 
فى ازاز جريات مذ كور درسوره" طه" نيشت ابن تخود دليل روشتئ است :يز اينكه سوره "طه ”قبل ازاسؤره موزة بحت 


نازل شده. 


به هر حال اينكه فرمود:" و انَّحَذّ قَْمُ مُوسى مِنْ بَعْدِهِ مِنْ خُلِيهمْ عِجْنَا جَسَداً" معنايش اين است كه: قوم موسى بعد از رفتن وى 
به ميقات يرورد كار خود و قبل از آنكه بركردد- جون بعد از ذكر اين داستان مراجعت موسى را بيان مى كند- كوساله اى را 


براى خود معبود كرفتند» و اين كوساله مجسمه اى بود داراى آواز. 


كله" 1 3220| نك ل بكرم لد ديه دلا" اسان زاعة حت فى كس امد كف خا كن مطلك وو اد 
يرو 240 د يَهِدِيهم سَبيلا اي مى. كلد به إينجحه جطور. بيك مطلب روشن و واصحى 


را كه عقل هر كس در اولين نظر آن را درك مى كند درك نكردند و هيج به خود نككفتند: اككر اين كوساله خداى ما بود لا 


بد ولا جرم با ما حرفى مى زد و ما را به راه راست هدايت مى كرد. 


واكر از ميان همه صفاتى كه منافى با الوهيت كوساله است» خصوص حرف نزدن و هدايت نكردن آن را ذكر نمود واز ساير 
صفات آن از قبيل جسميت» مصنوع بودن» محدوديت و كنجيدنش در مكان و زمان و امثال اينها سكوت كردء با اينكه اينها 
نيز منافات با الوهيت آن دارد» براى اين بود كه اين دو صفت يعنى تكلم و هدايت از روشن ترين صفاتى است كه الوهيت 
مستلزم آن استء زيرا هر كس هر جيزى را اله و معبود خود مى داند ناكزير است از اينكه آن اله را به آن نحوى كه خود او 
دوست مى دارد يرستش كندء لا جرم آن اله مى بايستى راه يرستش مورد علاقه خود را به بندكان خود معرفى كند واين خود 
مستلزم تكلم و تفهيم استء و بنى اسرائيل با اينكه مى ديدند كوساله حرف نمى زند و آنان را هدايت نمى كند با اين همه 


صفحه ى 5٠١‏ 


اين بود كه در ذهن بنى اسرائيل اين مشخصه از موسى (ع) مركوز و معهود بود كه او با خداوند حرف مى زند و مردم را به 


راه او هدايت مى كند و خداوند با او حرف مى زند و او را به راه خود دلالت مى نمايد و جون جنين ارتكازى 


را داشتند مى بايست اين معنا را فهميده باشند كه اكر كوساله مزبور خداى ايشان و خداى موسى بود» قدرت بر سخن كفتن 
مى داشت و مردم را هدايت مى كرد» و جون اين سؤال بود كه جطور بنى اسرائيل مطلبى به اين روشنى را نفهميدند لذا 
ذزنوف "الخد و كارا الي . 


"وَ لما سقط فِى أَيْدِيهِمْ وَ رََوَا أنّهُمْ قَدْ ضَلُوا قالُوا ..." 


در مجمع البيان فرموده: معناى جمله" سِقِطَ فى أَيْدِيهغْ " اين است كه بلا-در دست هايشان قرار كرفت» يعنى طورى بلا بر 
ايشان مسلط شد كه كويى.دستهايشان :در آاايوه»:واين: تعير راغالبا دن باره ثادميتى كيه آثازسوء عمل كذشته شان متلة 
شده اند و اين ابتلاء را بيش بينى نمى كردند بكار برده و كفته مى شود" سقط فى يده"” البته" اسقط فى يده" هم كفته مى 
شودء و ليكن اولى فصيح تراست. بعضى هم كفته اند معناى جمله مزبور اين است كه: اثر سويى كه او را زيان مى رساند در 
دستش افتاد. )١١«‏ 


البته در تفسيرهاى ١١‏ مطول وجوه بسيارى در توجيه اين جمله ذكر شده و ليكن بيشتر آن وجوه- اكر نككوييم همه آنها- خالى 
از تكلف نيست,ء واز همه آنها نزديكك تربه ذهن همان وجهى است كه مااز كتاب مجمع البيان نقل نموديم» جون از ظاهر 
سياق آيه بر مى آيد كه مراد از جمله مورد بحث اين است كه بنى اسرائيل وقتى بخود آمدند و فهميدند كه جه عملى كرده 
اندء و بدست آوردند كه در اين عمل كمراه بوده اند كفتند:" جه و جه". يس ظاهر سياق» معناى تنبه و توجه به غفلت 


كذشته را افاده مى كندء كويا عملى را كه كرده اند به حضور آن كسى كه براى او كرده اند تقديم نموده اند و او عملشان را 
زشت و نكوهيده يافته و آن را جلو صاحبانشان يرت كرده؛ و صاحبان عمل آن را برداشته و از نزديكك در آن نظر انداخته و 
ديده اند كه سخت كمراه بوده اند و در انجام اين عمل آن امرى را كه نمى بايست در آن اهمال كنند رعايت ننموده ودر 


نتيجه عملشان فاسد شده استء و بهر حال جمله مورد بحث به منزله يكك مثل معروف است. 


ل 1 ص ”7 ط تهران 
صفحه ى 57١‏ 


آيه شريفه از جهت معنا مترتب بر آيات بعدى است كه داستان مراجعت موسى را ذكر مى كندء جون بنى اسرائيل بعد از 
مراجعت موسى متنبه شدند. و در آيات سوره" طه" نيز تنبه ايشان را بعد از مراجعت موسى (ع) ذكر مى كند, و اككر در اينجا 
جلوتر ذكر كرده براى اين است كه در اينجا تنها خواسته است ندامت ايشان را از كرده خود ذكر نمايد و بدنبال آن» اظهارات 
يشان را كه فتند:"لَْنْ ل يَحهنا ينا و يَغْفوْ لا لنكونٌ ِنّ الْخايِت رين " نقل نمايد» جون هر كوينده لى وقتى بخواهد ندامت 
و يشيمانى قومى را حكايت كند مناسب تر آن است كه خطاى آنها را ذكر نموده آن كاه بلا فاصله اظهار ندامتشان را نقل 


كنك و ميان اين دو فاصله زياد نيندازد» خداى تعالى هم به همين 


ملاحظه وقتى در آيه قبلى كوساله يرستى ايشان را ذكر نمود بلا فاصله و بدون يرداختن به جريان بركشتن موسى (ع) در آيه 


بعد» ندامت و حسرت ايشان را نقل نمود. 


علاوه براين» از آنجايى كه اظهار ندامت بنى اسرائيل صورت دعا را دارد» و در ذيل داستان مراجعت موسى (ع) هم صحبت 
از دعاى موسى به خود و برادرش به ميان مد لذا اظهار ندامت بنى اسرائيل را جلوتر ذكر كرد تا اين دو دعا با هم نقل نشده 


1 سم كور لس 1 
[معناى جمله: | عَجلتم أَمْرَ رَبُكمْ ] 


ا ا ال ل ا ا 


كلمه "انل لكيه كبكر سيقت ضيفةمشبهه :از" أسى "اينت كدب معناق شلكات عفت:و'انندوة ابسة يو" خلفسو ان 
خلافه '" است كه به معناى جانشينى براى كسى است بعد از آن كس. و" عجلتم " از" عجله" است كه معنايش طلب كردن 
جيزق است قبل اذ رسيدن موقعقن راغب دن كتناب:مفردات مى كويك: وقتى كفته فى شود" عجلت امرا كذا" معنايئن اين 
است كه تو فلا-ن كار را قبل از رسيدن موقعش انجام دادى .)2١١‏ در نتيجه معناى آيه اين مى شود: وقتى موسى به سوى قوم 
خود بازكشت در حالى كه خشمكين و اسفناك بود- جون خداى تعالى او را در هنكام مراجعتش از كمراهى و كوساله 
برستى قومش خبر داده بود- ايشان را مذمت و توبيخ نمود و كفت: جه بد جانشينانى براى من بوديدء جرا از فرمان 
برورد كارتان بيشتر رفتيد؟ و حال آنكه فرمان او فرمان كسى است كه خير و صلاح شما به دست اوست,. و او هيج فرمانى نمى 
دهد مكر اينكه همه به مقتضاى حكمت بالغه او است؛ و 


عجله ديكران و رضايت و كراهتشان هيج اثرى در كارهاى او ندارد. و از ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از امر همان جيزى 


بوده كه خداوند بخاطر او موسى را به ميقات خود دعوت فرمود؛ و آن مساله نزول 


)١(‏ مفردات راغ : ص 7م ااهه عجل 





صفحه ى 577١‏ 


تورات بوده. 


- 
ءا١‎ 


بعضى از مفسرين جمله" أ عَجِلْ اولك "سين ماده اند: جرا شتاب كرديد در يرستش كوساله و صبر نكرديد تااز 
ناحيه يروردكارتان امر صادر شود؟ )١١‏ بعضى ديكر در معناى آن كفته اند: باعث اين كمراهى شما و كوساله يرست شدنتان 
اين بود كه شما در باره وعده ثوابى كه خداوند در مقابل يرستش داده بود عجله كرديد و جون وعده خداوند به آن زودى كه 
شما انتظار داشتيد نرسيد از عبادت او به عبادت كوساله عدول كرديد, و جرا عجله كرديد؟ 27١‏ بعضى ديكر كفته اند معنايش 
اين است كه: شما در باره آن امرى كه خداوند به شما كردة بود كه منتظر ب ركشتن موسى باشيد و ذر غيابش عهد او زا حفظ 
كنيد عجله كرديد و بيش خود كفتيد مدتى را كه موسى مقرر كرده بود به يايان رسيد و بازنكشت» يس ديكر باز نمى كردد 
آن كاه عهد وى را شكسته و آن را تغيير داديد. «) و از ميان اين جند معنايى كه براى اين جمله شده آن معنايى كه ما ذكر 


[رفتار تند موسى (ع) با هارون (ع) بعد از باز كشتن به سوى بنى اسرائيل و مواجه شدن با كوساله يرستى آنان 


و كوتاه سخن اينكه موسى (ع) وقتى از جريان كار قومش آكاه شد 


لح ب سسمر لاو يس الجاستصرى ينغي احجلم أ 

9 َ أَلْقَى الألواع' ' آن كاه الواح را كه همان الواح تورات بود از دست خود انداختء' 'وَ أَعَمدَ يس أَخِيه" قوق سر 
0 ' واو را به طرف خود مى كشيد. و بطورى كه در سوره" طه" حكايت شده به وى 
الج الج را روي كر ل ري الوا تررك و الوا و 
وزو ند" ' قال" هارون كفت:' 'يَا بْنَ أمّ' 'اى فرزتد مادرات واكر درا حا ل ااي رخ ا 2 و 
يا"اى يسر يدر" براى اينكه شفقت و رحمت او را تحريكك كند-" إِنَ الْقََوْمَ اشقض عفوئئ و كادوا يلوت " من در باره 
كوساله يرستيدن ايشان اظهار ا لوقيل الع كردم واللكواديدم الكازوابية حزفياى من كلدي 
نز بكة يود هرا يكمتن: "قل د تيناب لأعداءا و لا تجا + مع الْقَْم الَلِمِينَ "مد سر تفنن ولاق | فى تنما شرا سكن و 
زان شماتت ابشات وا در من ذؤامسانة وها يكن اتذكتمتان عود ييدان ودونوره" كله ه88" عدن اوير) جين : دكر امن 
كند: 


(0) تفسير مجمع البيان ج © ص 5/7 


2 لكش ا ا فخر رازى ج ١6‏ ص ١١‏ 
صفحه ى 7177 


إِنّى حَشِيتٌ أنْ تقول فَرَقْتَ بَِنَ بنى إشرائيل وَ لَمْ و فول "17 


[توضيح در مورد رفتار موسى 


(ع) با برادر و وجوهى كه دراين باره كفته شده و اشاره به اينكه اشتباه در امورى كه به حكم الهى مربوط نيست از امور 


زندكّىء با عصمت منافات ندارد] 


و بطورى كه از ظاهر سياق آيه مورد بحث و همجنين آيات راجع به اين داستان از سوره" طه" بر مى آيد موسى (ع) همان 
مقدار كه بر بنى اسرائيل غضب كرد بر هارون نيز غضب كرد و معلوم مى شود وى جنين ينداشته كه هارون در مبارزه عليه بنى 
اسرائيل كوتاه آمده. و همه جد و جهد خود را به كار نبرده؛ و به نظر خود جنين صلاح دانسته؛ با اينكه موقع جدا شدن ازاو 
سفارش كرده و بطور مطلق كفته بود:" و أَض ع و لا تع سَبيلٌ الْمَفْسِدِينَ در ميان قوم به اضلاح امر ايشا بيرداز و راه مفسده 
جويان را بيروى مكن". در اينجا ممكن است كسى ببرسد آيا اين مقدار اشتباه از موسى بن عمران (ع) با عصمت آن جناب 
منافات ندارد؟ جوابش اين است كه: نه. ادله عصمت انبياء اين سنخ اشتباهات را كه در حقيقت اختلاف در سليقه و مشى است 
نفى نمى كندء تنها امورى را نفى مى كند كه مربوط به حكم خداى سبحان باشد, نه جيزهايى كه مربوط به زندكى و مشى 


در كك كي أسيت: 


وخندة انيت كرقده موق سر فازوة و كفيدة ا وبحون اوه نيز اثر آن خيالى بود كه موسى (ع) در باره هارون كردء و 
مقدمه زدن او بود» موسى (ع) مى خواسته برادر خود را در يكك امر ارشادى تاديب كرده باشد نه در يكك حكمى از احكام 
نولو يووؤرذ كارع نا اشقباء ذر آن مئافات 


با عصمت داشته باشد, و لذا مى بينيم وقتى هارون جريان را برايش شرح داد و موسى فهميد كه وى بى تقصير و معذور بوده 


براى خودش واو دعا نمود و عرض كرد: 


0 00 ل 
رَبَ اغفز لِى وَ لأخى ... 


البته ساير مفسرين براى اين عمل موسى بن عمران (ع) وجوه ديككرى ذكر كرده اند كه ذيلا از نظر خواننده كرامى مى كذرد. 
-١‏ موسى (ع) اين كار را براى اين كرد كه به قوم خود بفهماند عملى كه در غياب او كرده اند خطاى بسيار بز ركى بوده. 
عملى بوده كه او را سخت در انديشه و اندوه فرو برده» جون انسان در اينكونه مواقع كه به نهايت درجه خشم و اندوه دجار 
مى شود ازاين سنخ كارها از خود نشان مى دهدء مثلا ريش خود را مى كند ويا لبان خود را با دندانهايش فشار مى دهد. 


موسى (ع) هم هارون را به جاى خود فرض كرده همان كارهايى را كه ديكران به خود مى كنند او به هارون كرد. 


-"١‏ موسى (ع) مقصودش اين بود كه به مردم بفهماند عملى كه كرده اند 
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كوجكك و ناجيز نبوده» بلكه كفر و بركشتن از دين بوده واين خود انحراف بسيار بزركى است, و خواست تا بار ديكر امثال و 


مردم را برايش شرح داد عذرش را يذيرفته و برايش دعا كرد. 


*- موسى (ع) ديد كه برادرش هارون مانند 


خودش دجار خشم و تاسف شده لذا دست بر سر او كذاشت و اورا نوازش نمودء باشد كه بدين وسيله قلق و اضطرابش را 
تسكين دهدء از طرفى هارون ديد ممكن است مردم اين عمل موسى (ع) را حمل بر توهين و استخفاف وى كنند لذا شروع 


كرد به اظهار برائت و بى تقصيرى خود. موسى هم كه از منظور وى آكاه بود او را دعا فرمود .١١‏ 


اين بود بعضى از آن وجوهى كه مفسرين در ذيل آيه مورد بحث ذكر كرده اند» و اكر نكوييم همه آنها لا اقل بيشتر آنها 
وجوهى هستند كه با سياق آيات راجع به اين فاسان سار كاري نذاريه: 


[جرا با اينكه موسى (ع) قبل از باز كشت از ميقات از كوساله يرستى بنى اسرائيل خبر داشته غضبناك نشد؟] 


مطلبى كه در اينجا ممكن است مورد سؤال واقع شود اين است كه موسى (ع) قبل از مراجعت به سوى قوم در همان ميقات از 
جريان كار قومش خبردار بود. به شهادت اينكه آيه شريفه مى فرمايد:" و لَمَا رَجَعَ مُوسى إلى قَومِهِ عَضْ بان أيتفاً وقتى كه 
موسى با خشم و اندوه به سوى قوم خود بازكشت". علاسوه بر اين» آيه " فَإنا قد َتنا ْمَك مِنْ بَغردك و أَضَ لهم السَامِرِئٌ " 
صريحا مى فرمايد كه خداوند در ميقات جريان كار قوم موسى را به موسى خبر داد» موسى در ميقات عصبانى و خشمناك 
نشدء وقتى به سوى قوم بازكشت غضب كرد و الواح را به زمين زد و موى سر هارون را كرفت و مى كشيد. و حال آنكه 


خبرى را كه خداوند بدهد حتى از حس صادق تر است» جون حس ممكن است خطا تشخيص دهد و ليكن 


خداى تعالى جز به حق جيزى نمى فرمايد» يس جه شد كه موسى در ميقات از شنيدن خبر قوم خود خشمناكك نشدء و وقتى 


جواب اين است كه اطلاع بيدا كردن به يكك مطلبى غير از مشاهده و احساس آن است,ء و هر كدام حكم جداكانه اى دارد و 
ه ركز غضب كه همان هيجان قوه دافعه است به صرف علم و اطلاع؛ تحقق بيدا نمى كند بلكه وقتى صورت خارجى بيدا مى 
كند كه شخص 


() تقس سير ملهب سج لص ادقين ج 5 ص ١٠٠١‏ 
00 إن 


مورد غضب در برابر انسان قرار بككيرد» آن موقع است كه قوه دافعه به هيجان مى آيد و انسان با بد و بيراه كفتن و يا احيانا با 


زدن آن شخص خشم خود را فرو مى نشاند. 


و همجنين علم به يكك بيش آمد خير حكمى دارد و رسيدن به آن و احساس آنء حكمى ديكرء مثلا وقتى خبردار شويد از 
اينكه دوست مورد علاقه تان از سفر آمده حالى بيدا مى كنيد» و موقعى كه به ديدار آن دوست نائل مى شويد حال ديكرى به 
شما دست مى دهدء موقعى كه خبر را مى شنويد تنها خوشحال مى شويدء و ليكن اعضاء و جوارح اثرى از خود نشان نمى 
دهد. و اما موقعى كه خبر را به حس مشاهده مى كنيد يعنى دوست خود را زيارت مى كنيد دست به كردنش انداخته واو را 
ذل اوش ومن كرزند :و اسحتيق مرق كقنيه تدهناق اث عمجي أ نيل تنينا تجن من كبكو اما كر كب حمراة شما 
باشد علاوه بر تعجب خنده هم مى كنيد» و نظائر اين معنا بسيار است .)١١‏ 


" قال رَبّ اغْفِرْ لِى وَ لِأَخِى و أَذْخِلنا 


معنا را بحث كرديم كه طلب مغفرت موردش منحصر در صورت ارتكاب كناه نيستء بلكه در جايى هم كه كناهى ارتكاب 
نشده طلب مغفرت معنا دارد. 


إن لدي ادو لكر اله غَضَبٌ مِنْ رَبهمْ ... 


اكر كلمه"' غضب" و همجنين كلمه" ذلت" در اين جمله بطور نكره يعنى بدون" الف و لام" استعمال شده براى اين است كه 
عظمت غضب وو ذلت را برساند. 


دراين آيه خداى تعالى غضب و ذلت حيات را بيان نكرده كه جيستء احتمال دارد اهمال در آن براى اشاره به آن حوادثى 
ناش كه بهذا براشان يش امده و ان حوادث اين بوذه كة كوساله معبوةشان سوعفة بو زبالة اثى: دو ات :دويا براكندة 
كردنلة اسكة و سامرق.مطروة و تجمعن ال .يروائقن كته شده ادهو نا اشازم يه كشتار"دسعة عسعى: و ازاثية رفتق و اسارت 


آنان باشد» ممكن هم هست منظور از غضب عذاب آخرت و منظور از ذلت انحطاط و خوارى در دنيا بوده باشك. 


و بهر حال از ذيل آيه كه فرمود:" وَ كذلكك تَمجزى الْمُفْثَرِينَ" بر مى آيد كه اين غضب و 


/١ تفسير عياشى ج 7 ص 79ح‎ )١( 





(؟) ترح الميزان ج 8 ص 07 
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خارئ فى سازدة حك هاى :علمئ و عقلى, كه مكزز ال نظر خوائتده كذشت نير مؤيد.همين معناتى امت كه از 


جمله استفاده مى شود. 


و 


"و الّذِينَ عَمِلوا السّيّئاتٍ ثُمّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إن رتك مِنْ بَغْدها لَعَفُورٌ رَحِيمٌ " ضميرى كه در" من بعدها"ى اول است 


به سيئات و ضميرى كه در دومى است به توبه بر مى كردد و معناى آيه روشن است. 


واين آيه كر جه عام استء و ليكن از نظر مورد به منزله استثنايى است براى جمله" الَِّينَ انك دُوا الْعِخِلَ". و بنا بر اين» 
معنايش اين مى شود كه: توبه اكر به معناى واقعى و حقيقيش براى كسى دست بدهدء حتى اكر براى كوساله يرستان هم 
كست ودهة عد اولك انرا" بلتافته وماس نيراف فقول سدنش ممت كانم مسا دو فير 5ه" لما لزعل القع" 


آيه مورد بحث و همجنين آيه قبلى آن» دو جمله معترضه هستند كه در وسط داستان قرار كرفته و خطاب در آن دو متوجه به 
رسول خدا (ص) استء براى اينكه در آيه اول فرمود:" وَ ك ذلك نَجْزَى الْمَفّْينَ " ودر دومى فرمود:" ان ربكك ...". كه 
معلوم است كاف خطاب در هر دو متوجه به شخص رسول خدا (ص) است. و از جمله" سَيَنالُهُمْ غَضَّبٌ " نيز به خوبى استفاده 
مى شود كه سياق كلام سياق حكايت حال كذشتكان است براى آن جناب. 


- 
مم 


8521437 نوف النصك أخد الألُواح 0 
كلمه" رهبه ' به معناى ترسى است كه توأم با احتياط باشد و معناى ساير كلمات آيه روشن است. 


مردويه همككى از ابى واقد ليثى روايت 


كرده اند كه كفت: قبل از جنكك 


10/ سوره سناع اانه‎ )١( 


صفحهى /1/ا" 


حنين روزى در خدمت رسول خدا (ص) از شهر بيرون شده وو به درخت سدرى رسيديم. من عرض كردم يا رسول الله! جه 
مى شود كه شما اين درخت را براى ما مسلمين " ذات انواط " قرار دهى تا ما نيز مانند مشركين ذات انواط داشته باشيم و اين 


ذات انواط درخت سدرى بوده كه كفار شمشيرهاى خود را به آن آويخته ودر ييرامون آن معتكف مى شدند. 


رسول خدا (ص) در ياسخ من از در تعجب و وحشت فرمود:" الله اكبر" آن كاه اضافه كرد: اين همان بيشنهادى است كه بنى 
اسرائيل به موسى كرده و كفتند:" امجعَل لنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ" شما نيز سنت امت هاى كذشته را عملى مى كنيد .01١‏ 


مؤلف: الدر المنثور اين روايت را به طرق ديكرى از عبد الله بن عوف از يدرش از جدش نيز روايت كرده؛ الا اينكه در اين 
روايات اسم ابى واقد ليثى برده نشده و در آنها اين جمله نيز ذكر شده كه درخت سدر مذكور درخت بسيار بزركى بوده كه 
مشركين سلاح هاى خود را به آن آويخته و سيس به عبادت آن مى يرداختند, و به همين جهت" ذات انواط " ناميده شدء 


حون" نول معنا اورراة اميت 


ودر تفسير برهان در ذيل آيه" وَ جاوَرْنا بَينى إشرائيل الشري ايانث تود رمم وا رك لحنت كد تونق رانب 
الجالوت به امام على بن ابى طالب (ع) عرض كرد كه شما مسلمانان بيش از سى سال از رحلت بيغمبرتان نككذشت كه به جان 


هم افتاده و بروى يكديكر شمشير كشيديد. حضرت در جوابش فرمود: 


شما ياهايتان از آب دريا خشكك نشده به بيغمبر خود موسى بن عمران (ع) كفتيد:" ال لَنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَه'"! 3١‏ و در 


تفسير عياشى از فضيل بن يسار از ابى جعفر (ع) روايت شده كه فرمود: 


وقتى موسى (ع) مى خواست از بين بنى اسرائيل خارج شده و به ميقات يرورد كار خود برود ايشان را وعده داد كه بعد از سى 
روز بركردد» و جون خداى تعالى ده روز بر مدت ميقات افزود و در نتيجه مراجعت موسى «ه روز عقب افتاد بنى اسرائيل به 
يكديكر كفتند: موسى با ما خلف وعده كرد و به همين بهانه» كردند آنجه را كه نمى بايست مى كردند 9). 


ودر الدر المنثور است كه بزاز و ابن ابى حاتم و ابو نعيم در كتاب حليه و بيهقى در 


3 الدو الس رح عضن ١1‏ 
(0) تفسير برهان ج اص 7" ح ” 


(9) تفص لييرعياشئ يك ج ” ص 2" اح الا طّ تهران 
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كتاب اسماء و صفات از جابر روايت كرده اند كه ككفت: رسول خدا (ص) فرمود: 


وقتى خداى تعالى در ميقات با موسى سخن كفت نحوه سخنش غير آن نحوه سخنى بود كه در روز اول بعثتش با او سخن 
كفته بود و موسى جون جنين ديد يرسيد: يروردكّارا! آيا اين كلا-مى است كه قبلا آن را با من در ميان نهادى؟ فرمود: اى 
موسى! من با تو با نيروى ده هزار زبان حرف زدم و مرا نيروى تمامى زبان ها بلكه از آن هم بيشتر است. يس وقتى بسوى بنى 
اسرائيل بازكشت از وى يرسيدند كلام رحمان را جككونه يافتى براى ما توصيف كن. كفت: شما توانايى درك آن 


را نداريد» فقط مى توانم بككويم كه دل نشين ترين صوت صاعقه هايى كه شنيده ايد شبيه به آن استء و ليكن باز هم آن 


.)١( نيست‎ 


مؤلف: ذيل روايت اشكالى ندارد» زيرا مثالى كه زده براى تقريب ذهن بوده؛ و ليكن صدر آن اشكال دارد» و معلوم نيست 
مقصود از ده هزار زبان جيست. و بعيد نيست كه منظور از آن تاثير در تفهيم بوده باشد» و غرض اين باشد كه كلام خداى 
تعالى از جهت تفهيم به منزله ده هزار زبان است كه يكديكر را در فهمانيدن مطلب كمكك كنندء جون قدرت زبانها در 
فهماندن مطلب مختلف استء بعضى از زبانها قدرت كمترى و بعضى ديكر قدرت بيشترى را دارند» و مغايرتى هم كه در دو 


كلام خداوند بوده از همين نظر بوده است. 
[دو روايت در مورد تقاضاى موسى (ع) رؤيت خداوند را 


ودر كتاب معانى الاخبار به سند خود از هشام روايت كرده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودم كه ناكاه معاويه بن وهب و 
عبد الملكك بن اعين بر آن جناب در آمدندء معاويه بن وهب رو به آن حضرت نمود وعرض كرد: شما در باره روايتى كه مى 
كويد رسول خدا (ص) يروردكار خود راديده جه مى كوييد؟ واكر اين روايت بنظر شما صحيح است رسول خدا (ص) 
برورد كار خود راابه جه صورتى ديده؟ و همجنين روايتى كه مى كويد مؤمنين در بهشت يرورد كار خود را مى بينند؟ اكر اين 


نيز صحيح است به جه صورتى خواهند ديد؟ 


حضرت تسد تمود وافرموة: ائىمعاويه! جقدر: رشت انبت كه مردى هتاذ يا هشتاد سال از عمرفن بكدرةة و:دراين مدت 
در ملك خدا زند كَى نموده 


وأ تمك عاق عا وتوم زهرة رانف انح وهنا نا اخطرو تراه نانش أن كا شمو فة ال معاويه! مين مك الله 
(صلوات الله عليه) برورد كار خود را نديد و خداوند بزركتر از آن است كه بمشاهده جشم ها در آيد؛ بايد دانست كه رؤيت 
دو كونه استء يكى رؤيت به جشم و يكى رؤيت به قلب» هر 
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كس مقصودش از رؤيت خدا رؤيت به قلب باشد او مصيب است و به خطا نرفته و هر كس مقصودش از آن رؤيت به جشم 
باشد او دروغ كفته و به خداى تعالى و آيات او كفر ورزيده. براى اينكه خود رسول خدا (ص) فرمود: هر كس خدا را به خلق 


خدا تشبيه كند كافر شده است .)١١‏ 


يدرم نيزاز يدرش از حسين بن على (ع) روايت كرده كه فرمود: شخصى از امير المؤمنين (ع) يرسيد: اى برادر رسول خدا آيا 
يرورد كار خود را ديده اى؟ حضرت فرمود: من هركز عبادت نمى كنم يروردكارى را كه نديده ام و ليكن جشم ها او را به 
مشاهده اعيان نمى بيند» بلكه دل ها او را به حقيقت ايمان مى بيند. 


اى معاويه! جطور ممكن است مؤمن يروردكار خود را به مشاهده بصرى ببيند؟ و حال آنكه هر جيزى كه در جشم بككنجد و به 
رؤيت در آيد آن جيز بدون شك مخلوق است و مخلوق را هم ناجار خالقى مى بايد» يس هر كس جنين ادعايى بكند خدا را 
مخلوق و حادث دانسته» و هر كس او را به مخلوقات او تشبيه كند براى او شريكى اتخاذ نموده. 


واى بر جنين مردمىء مككر نشنيده اند كلام خداى را كه فرموده:" لا 


تذْركة الَْبصارُ وَ هُوَ يدرك الْأَبْصارَوَ هُوَ اللَطِيفُ الْحَبيد' 0و0 كام كرت ا اكوخطاج يه موييض المرة هرو اروك , 
َنْ تَرانى وَ لكن انْظر إِلَى الْجمِلى فَِنٍ انمَمَرَ مكائه فُمَوْفَ تَرانِى لها تعن 7 ْمل جعلة وكا وخر موسى حرحقا "تازه 
تجلى هم كه به كوه كرد و كوه را به آن صورت در آورد به اين نحو بود كه از نور بى يايان خود مقدارى را كه- در مثل- از 
سوراخ سوزن عبور كند ظاهر ساخت»ء و سرزمين طور را آن طور متلاشى و كوه ها را منهدم ساخت و موسى از ترس افتاد و 
مود كه ترداى افقاو" دلها فاق" يعن وفك نولل عطاق اونا شونا يديه كال ار كر دقري 


"قال سبحائك تبت لَك" توبه كردم از اينكه به زبان بياورم كفتار كسانى را كه خيال مى كنند تو به جشم در مى آيى» من 
به معرفتى كه به تو داشتم و مى دانستم كه تو به جشم ها در نمى آيى بازكشت نموده" و أنَا ول الْمَؤْمِنِينَ " و من اولين كس 
هستم كه ايمان آورده ام به اينكه تو مى بينى و ديده نمى شوى و اينكه تو در منظر اعلى و مسلط بر همه عالمى. 


ودر كتاب توحيد به سند خود از على , بو المظانتة رات الله ملعا زراك عدم عدو ين عد رق ازمر موسى (ع) در 


ضمن حمد و ثنائى كه بر زبان جارى 
)١(‏ معانى الاخبار و :ة تفسير برهان ج *ص ا 0 


زف سوره انعام آيه ١٠١‏ 


صفحه ى 57١‏ 


مق لشاحة فوطق كرد 5 ب أرنى أَنْظد ليك ' "وعوة اه وال هو الور كن نوه لذ ترود عتات الين قزاز 


كرفت واحوات: اهمده" لن تزيقي " تودن دتبامرا خوافى ديد:نا اكه مير ؤفئ مزدى :ور حت مرا شواهى ديد و لبكة 
اكر ميل دارى در همين دنيا مرا ببينى نظر به كوه كنء اكر كوه بر جاى ماند تو نيز مرا خواهى ديد. آن كاه خداوند بعضى از 
آيات خود را اظهار نمود و به كوه تجلى كرد كوه قطعه قطعه شد و از هم ياشيد»" وَ حر مُوسى صَعِقَاً" و موسى مرد و به زمين 
افتاةء آن كاة خداونك او .رآ ؤونازة زناه نمود و.مبعوث كرد موسى وققق ولد هاش عرض كرد:" سبحائك تفث إلبكك :و أنا أول 


الْمُؤْمِنِينَ '" يعنى من اولين كس هستم كه ايمان آورده به اينكه تو را نمى توان ديد .)1١‏ 


از آن دو استفاده مى شود: 


اول اينكه درخواست موسى رؤيت "١‏ قلبى بوده نه بصرى كه بهر معنا تصور شود بر خداى تعالى محال استء و حاشا بر مقام 
توضت ]بقعم ران و كليم الله كه تتبيية :يه ملحت يروو د كاز حو ان رك امر بلديهى بن خب بوذه باشده وو حال كه أو خودشن 
مردمى را كه براى ميقات انتخاب نموده بود بخاطر همين كه درخواست رؤيت خدا را كرده بودند سفيه خواند و به يرورد كار 
عر غرفن كرد" ١‏ تؤلكها نما مكل الققهاء:وكا" ينا اين حال عنطور مسمكن امخ د خودقن اقدام بد كاري كن كه مرد ازا 
بخاطر همان كار سفيه خوانده؟ 


[ كفتكوها و مشاجرات علماء واهل بحث اشاعره و معتزله در باره 


در خواست رؤيت توسط موسى (ع)] 


و عجب اينجا است كه رو زكارى همين مطلب بديهى» اهل بحث و علماى اسلامى را به خود مشغول كرده و از صدر اسلام تا 
زمان حضرت رضا (ع) مورد نزاع واقع شده است» مخصوصا در زمان امام باقر و امام صادق (ع) كه نزاع و مشاجره در آن به 
اوج شدت رسيده. معتزله آن را بطور مطلق انكار مى كردند» و اشاعره آن را نسبت به آخرت اثبات و نسبت به دنيا انكار مى 
نمودند 50". طايفه ديكرى هم بودند كه مى كفتند خداوند هم در آخرت ديده مى شود وهم در دنيا «. و از اين عجيب تر 


اينكه هر سه فرقه به همين آيه استدلال 
)١(‏ توحيد صدوق ص ”72 اب 78 


(؟) متن حديث جنين است:" و سئل موسى و جرى على لسانه من حمد الله عز و جل رَبٌّ أري أنْظو إليك" و ترجمه اش به 
نظر ما همان بود كه از نظر خواننده كذشت. 


(9) سوره اعراف آيه ١00‏ 
(©) تن : قرطبى ج /اص 26 و 714 وج ١9‏ ص ٠١7-48‏ و تفسير كبير فخر رازى ج ١١‏ ص 0- ١75‏ 


صفحه ى 577١‏ 


مى كردند» و اين مشاجره هم جنان ادامه داشت تا آنكه با از بين رفتن فرقه معتزله بدست آل ايوب سر و صداى آن خوابيد. 


اين فرقه بر مدعاى خود- خداوند نه در دنيا ديده مى شود و نه در آخرت- به آيه" لن ترانى" و ساير ادله عقليه و نقليه عدم 


امكان رؤيت بصرى استدلال مى كردند» و آيات و رواياتى را كه دلالت بر امكان آن دارند تاويل مى كردند. 


و اما اشاعره- عمذده 


جيزى كه اين طايفه به آن استدلال مى كردند تنظير در جمله" وَ لكن انْظَ إِلَى الْجَدى فَإِنِ اسمَمَرٌ مكائة فَسَوْفٌ تَرانى "» و نيز 
آيات و رواياتى كه دلاللت دارند بر امكان رؤيت در آخرت,ء اين طايفه نيز روايات و آيات داله بر عدم امكان را تاويل مى 
كردند» هم جنان كه در ساير مسائل كلامى همين روش را معمول مى داشتندء البته بغير از آيات و روايات مزبورء كاه كاهى 
به ادله ديكرى نيز تمسكك مى جستند از آن جمله مى كفتند: هيج دليلى در دست نيست كه دلالت بر انحصار رؤيت بصرى در 
جسمانيات كند و بنا براين جه مانعى دارد بككوييم رؤيت بصرى به امور غير مادى نيز تعلق مى كيرد» و خلاصه حِشْم انسان 
مجردات را هم مى بيند. و نيز استدلال كرده اند به اينكه جشم جوهر و عرض را مى بيند» و جز موجود مطلق هيج جامعى بين 
جوهر و عرض نيستء يس وقتى جشم آدمى موجود مطلق را مى بيند صحيح است بككُوييم جشم همه جيز را مى بيناد هر جند 


آن جيز موجود مادى جسمانى نبوده باشد. 


و ليكن امروز بطلان اين دو استدلال و همجنين حرف هاى ديككرى كه در اين باره زده اند آن قدر روشن شده كه مى توان آن 


را جزو بديهيات شمرد. 


بهر حال ما فعلا لازم نمى دانيم در باره آن حرف ها و نقض و ابرامى كه طرفين دارند كفتكو كنيم» خواننده اكر بخواهد در 


باره آن اطلاعى بدست آورد بايد به كتب كلامى و تفاسير )١١‏ مبسوط اين دو فرقه مراجعه كند. 
كفتكوى ما در اين بود كه روايت توحيد و روايت معانى الاخبار بحث كذشته ما را تاييد مى كند. 


آرى» از بحثى هم كه ما در باره 


اولا رؤيت بصرى جه به همين نحوى كه نا كنون بوده باقى بماند و جه در اثر ييشرفت زندكى مثلا در آخرت تحولاتى به خود 
بكيرد مادامى كه مادى بوده باشدء و تنها به اجسام و اشكال و الوان تعلق بككيرد و خلاصه مادامى كه رؤيت عبارت بوده باشد 
از بكار افتادن 


(0) تفسير كبر فخر رازى ج ١١‏ و6١اء‏ | ص5" -5192؟و تفسير قرط بى ج » ص 658 2 وفل" 


صفحه ى 777 


عضلات و عدسى هاى جشم و كرفتن ويس دادن نور» محال است كه به خداى تعالى تعلق كرفته و در نتيجه انسان خدا را 
ببيند» و در اين معنا هيج فرقى بين دنيا و آخرت نيستء برهان عقلى و آيات و روايات هم بر اين معنا دلالت دارند. بله» در اين 
ميان علمى است ضرورى و مخصوص كه به خداى تعالى تعلق مى كيرد و آن را نيز رؤيت مى نامند» و مقصود آيات و 
رواياتى كه رؤيت خدا را اثبات مى كند به شهادت قرائن بسيار و صريحى كه در آنها است همين علم است كه جز در موطن 
آخرت براى كسى دست نمى دهدء واين غير آن علم ضرورى است كه از راه استدلال حاصل مى شود. و ثانيا جمله" رَبُ 
أرنى أَنْظَ لِك ..."» بطور كلى از مساله رؤيت بصرى از حيث اثبات و نفى و سؤال و جواب اجنيى استء و اصلا متعرض آن 
نيستء و مدار كلام در آن رؤيتء به معناى ديكرى است كه اصطلاح روايات بر آن است,ء و آن رؤيت به قلب است. 


[بيان ضعف روايتى كه مى كويد موسى (ع) 


از زبان قومش تقاضاى رؤيت كرد] 


واما روايت عيون الاخبار ١١‏ كه متضمن سؤالات مامون است از حضرت رضا (ع) و در آن دارد كه:" حضرت رضا (ع) در 
جواب از مساله درخواست رؤيت فرمود: موسى اين سؤال را از زبان قومش كردء جون قوم او اصرار داشتند نخدا را ببيتتد و مى 
كفسد:" أرنا الله خورة فأ دَته الطاعقة " و وق اوقد دوسازه رنده سان كرة تاجنانموسى رأوادار كردئد كه اين 
درخواست را براى خود كند؛ و موسى قبول نمى كرد ولى وقتى ديد اصرار مى كنند عرض كرد:" رَبٌ 0 اينها 
مى كويند كه تو خودت رابه من بنمايى"؟ همانطورى كه در اخبار راجع به بهشت آدم 3١‏ اشاره كرديم سندش ضعيف 


است. 


علاوه براين مضمون آن با اصول مسلم اخبار ائمه اهل بيت (ع) سازكار نيستء زيرا اخبار آن حضرات و مخصوصا خطبه 
هاى”) 


رؤيتى را كه در آيه مورد بحث مورد سؤال و جواب واقع شده حمل بر رؤيت بصرى نموده. آن كاه به امثال جوابهاى جدلى 
متوسل شله و آيه را توجيه كنندء توجيهى كه هم خلاف ظاهر خود آيه است و هم خلاف ظاهر حال موسى (ع) استء زيرا 


اكر بنى اسرائيل از او درخواست كرده بودند كه رؤيت خدا را براى خود تقاضا كند» بطور مسلم درخواستشان را رد مى كرد. 


١89 ص‎ ١ عيون الاخبار ج‎ )١( 
خطبه التوحيد‎ 08١ ط جامعه مدرسين (22) نهج البلاغه فيض ص‎ 73٠١ ص‎ ١ ترجمه الميزان ج‎ )5( 


(؟) عيون الاخبار ج 


١‏ صس ١١6‏ صفحهى 
رضن 


هم جنان كه وقتى از او خواستند كه برايشان بتى تعيين كند و كفتند:" اجعل لَنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ" درخواستشان را رد نموده 
"١ 5‏ 0 و 11127 

وفرمود: إِنْكم قؤْمٌ تَجَهَلونَ . 

دومين نكته اى كه از روايت توحيد وروايت معانى الاخبار استفاده مى شود اين است كه خداوند درخواست موسى را اجابت 

نموده واو را به ديدار خود- به آن معنايى كه ما براى رؤيت خدا نموديم- اميدوار ساخت اتن اجابنت وعده براى ايام زندكَى 

دنيورى موسى نبود» بلكه او را وعده داد كه در آخرت به ديدار خود نائل سازدء و از ظاهر روايات بر مى آيد كه اثمه (ع) اين 

معنا ]و وف ةر قو :يد" لقا عدن ونه للضم جهرة 3 كار ضر ون "قيينا '' انتقاده شوق اد 


آرىء از استدراكك" وَ لكن الْظَرْ إِلَى الْجبِلِ" بر مى آيد كه همان تالى فاسد و اثرى كه در تجلى به كوه فرض شده عينا همان 
اثر در تجلى به موسى هستء و هم جنان كه كوه تاب تجلى خدا را ندارد موسى نيز نمى تواند آن را تحمل كندء به شهادت 
إينكه وقتى تجلى صورت كرفت كوه از هم ياشيده شدء واكر اين تجلى به موسى مى شد موسى نيز مانند كوه از بين مى 
رفت. از اينجا به خوبى معلوم مى شود كه تجلى خداى تعالى فى حد نفسه امر ممكنى است و تنها اندكاكك واز بين رفتن 
طرف تجلى مانع از اين است كه خداوند خود را تجلى دهدء واكر اين مانع نبود خداوند خود را براى هر كسى كه شايستكّى 
دارد تجلى مى دادء هم جنان كه در روايات بسيار زيادى از 


طرق ائمه اهل بيت (ع) دارد كه خداوند سبحان براى اهل بهشت تجلى مى كندء و اهل بهشت در هر روز جمعه به زيارت 


خداى تعالى موفق مى شوند» وهم جنان كه آيه" وَجُوةٌ يَوْمَئْذٍ ناضِرَةٌ إلى رَيّها ناظِرَةٌ" 0١١‏ آن را تاييد مى كند. 


نكته سومى كه از دو روايت مزبوره استفاده مى شود اين است كه صعقه موسى عبارت بود از مردن او و خلاصه اينكه موسى با 


ديدن تجلى به كوه از دنيا رفت نه اينكه بيهوش شده باشد. 


[تجلى خداى تعالى فى حد نفسه امر ممكنى است ولى كسى و جيزى تاب تحمل آن را ندارد] 


جهارم آنكه مقصود از تحديد نور خدا به مقدار سوراخ سوزن كه در روايت معانى الاخبار بود» تشبيه معنا به امور محسوسه 
استء و كر نه نور خدا نور جسمى نيست تا به سوراخ سوزن و يا اندازه هاى حسى ديكر تقدير و تحديد شودء و لذا مى بينيم 
هميق معنا رادو روانت ديكرى كه هودق خواهد آمذ به نوكك انكشت كوجكك مثال زده انده و بهر حال .مقضود از ابنكوتة 


)١(‏ ورخسارههايى كهدر آن روز شتكفة وديضة سحوى برؤزه كحان ختورة ناظؤتتجند سوره قيامت آيه"“7” 


صفحه ى 7578 


مقدارى بود كه براى متلاشى ساختن كوه كافى باشدء و كر نه كمال نور او نامتناهى استء و هيج امر متناهى و مفروضى 


نيشت كة با تور اق بزابرق كتده آرى مقثافئء محاذى و برابر غير متناهى قرار تمى. كيرة: 


[رواياتى ديكر در مورد تقاضاى رؤيت» تجلى براى جبل» ضعقه موسىء دكك جبل و ...] 


در الدر المنثور است كه احمد و عبد بن حميد و ترمذى- ترمذى اين روايت را صحيح دانسته- و ابن جرير و ابن منذر و ابن 
ابى حاتم و ابن عدى در كتاب كامل و ابو الشيخ و حاكم- وى نيز صحيح دانسته- و ابن مردويه و بيهقى در كتاب رؤيت از 
جمد اط ريق اذ الى أن شالك وان كرذع جه كه كنظ رول ةا (ض رمق آنه "للفاقاكل ره رلك [ععلة 1 وخر 
مُوسى را قرائت كرد فرمود: اينطورء و نوكك انككشت ابهام را به بند انككشت كوجكك- و در روايت ديكرى دارد كه بر مفصل 
بالابى انككشت كوحكك- كذارد. و فرمود: كوه از هم ياشيده شد و موسى در حالى كه دجار صعقه شده يود به مين افتاد-و 


در روايت ديككرى دارد كه كوه در زمين فرو رفت و تا قيامت هم جنان در زمين نشست مى كند .١١‏ 


مؤلف: در احاديث ائمه اهل بيت (ع) جنين آمده كه كوه در اثر اند كاكك يوسيده شد. و در بعضى دارد كه به دريا فرو رفت و 
تاروز قيامت در آن فرو مى رود. و در بعضى ديككر تا اين ساعت هم جنان در دريا فرو مى نشيند. و ما اكر اين روايات را با 
يكديكّر تفسير كنيم حاصل جمع آنها اين مى شود كه كوه مزبور يوسيده شده و در دريا فرو ريخت و ديكّر اثرى از آن باقى 


سسكث. 


ونيز در آن كتاب است كه: ابو الشيخ و ابن مردويه از طريق ثابت از انس از رسول خدا (ص) روايت كرده اند كه در ذيل 


ااي لمع اسن ال 1 5 58 
ابه فلمّا تجلى رَنْه للجبل فرمود: اين مقدار از نور 


خوة :زا ظاهر ساخت- أن كاه انكفت يبز كك وانة:روئ بنذ انكشت- كوحكك قران ذاد- حميد كه اراوى انق جدنت اسك ابةاانا 
محمد كه روايت رااز انس نقل كرده كفت: اين حرفها جيست كه تو به آن دل مى بندى؟ ابا محمد به سينه اش زد و كفت: 
تو كيستى و جيستى اى حميد!؟ 

انس بن مالكك از رسول خدا (ص) براى من حديث نقل مى كند آن وقت تومى كويى اين حرف ها جيست؟! 27١‏ و نيز در 


ار م طن وي وخر لوا رامو نو عم دوك ووه روا ورياك كرد ا كد 


رفول ندا (صن) انه" سأر نظو ليك ' "زاتلاوت كرد و فزمؤة: خداى تعالى در جواب موسى فرمود: اى موسى! هيج 


صفحه ى 770 


زنده اى مرا نمى بيند مكر آنكه مى ميرد» و هيج خشكى نمى بيند مكّر آنكه از جاى كنده مى شودء و هيج ترى نمى بيند مكر 
آنكه متلاشى مى شودء تنها اهل بهشت مرا مى بينند كه مركك ندارند نه جشم هايشان از كار مى افتد و نه بدن هايشان مى 


يوسد .)١(‏ 
مؤلف: اين روايت نظير روايت قبلى است كه از كتاب توحيد از على (ع) نقل شد و توضيح معنايش كذشت. 


ودر تفسير عياشى از ابى بصيرء از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) روايت شده كه فرمودند: وقتى موسى (ع) از خداى تعالى 


درخواست رؤيت نمود وعرض كرد: 


" رَبٌ أَرنى أَنْظ إليك " و خطاب آمد: " لَنْ تَرانِى وَ لكن انْظَز نظو إِلَى الْجَبِل فَإِنِ اسْجَقَدٌ مكائة فَسَوْفٌ ترانى" به بالاى كوه رفت ا 
تماشا كند درهاى آسمان باز شد و 


ملائكه فوج فوج با كرزهايى كه از نوك آنها نور مى درخشيد بيرون شده و دسته دسته از جلوى موسى عبور كردند» وهر 
دسته اى كه بر وى عبور مى كردند مى كفتند: اى يسر عمران! ثابت باش كه امر عظيمى درخواست كرده اى» موسى هم جنان 
در تماشاى اين صحنه سر كرم بود كه خداى عز و جل به كوه جلوه اى كرد و كوه رااز هم متلاشى نمود و موسى به زمين در 
غلتيد. بعد از آنكه خداوند دوباره جان او را به او بركردانيد و موسى به خود آمد عرض كرد:" سُبحائك تت ليك وَ أن ل 


لمر وت "7ن 


ونيز در همان كتاب از ابى بصير روايت شده كه ككفت:" من از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: وقتى موسى بن عمران از 
خداوند درخواست كرد كه او را ببيند خداوند دستور داد تا وى در يكك محل معينى بنشيند» آن كاه ملائكه را دستور داد تا 
دسته دسته با رعدء برق» باد و صاعقه از وى عبور كنند» هر موكبى كه از ملائكه به وى عبور مى كرد موسى بند بند بدنش به 
لرزه درمى افتاد و مى يرسيد كداميك از شما يرورد كار منيد؟ هر دسته اى در جوابش مى كفتند موكب يرورد كارت از دنبال 


مى آيد ولى اى موسى بدانكه امر عظيمى را درخواست كرده اى 79. 


مؤلف: اين روايت جعلى استء جون مطالب آن با هيج يكك از اصول مسلمى كه از كتاب و سنت اتخاذ شده سازكارى ندارد. 


١١8 الدر المنثور ج “اص‎ )١( 
/١ ح١8 تفسير عياشى ج 7 ص‎ )1( 


ليسم حسم يق تبسح سي 12 ص 77 ع7 طُ تهران 


ودر بصائر الدرجات به سند خود 


از ابى محمد عبد اللّه بن ابى عبد الله فارسى و از غير او روايت كرده كه ايشان بدون ذكر سند از امام صادق (ع) روايت كرده 


اند كه فرمود: 


" كروبيين " قومى هستند از شيعيان ما كه از خلق اولند و خداوند محل ايشان را يشت عرش خود تعيين نمودهء اكر نور يككى از 
آنان بر اهل زمين تقسيم شود كافى است كه همه اهل زمين صاحب نور شوند. آن كاه فرمود: موسى (ع) بعد از آنكه آن 
درخواست رااز خداى تعالى كرد خداوند يكى از همين كروبيين را امر كرد تا تجلى كند, و اين تجلى بود كه كوه را متلاشى 


.)١(١ ساخت‎ 


مؤلف: ازاين روايت بر مى آيد كه تجلى خداوند هم مانند ساير امورى كه منسوب است به او از قبيل قبض ارواح» زنده 
كردن» روزى دادن و وحى و غير آن قابل وساطت هست. همانطورى كه ساير امور را بواسطه فرشتكان خود انجام مى دهد. 
مثلا قبض ارواح را بوسيله ملكك الموت و زنده كردن مردكان را بوسيله صاحب صور و رزق را بوسيله ميكائيل و وحى را 


بوسيله جبرئيل روح الامين انجام مى دهد, تجلى را نيز بوسيله يكى از ملائكه كروبيين مى كند. 
وما به زودى در محل مناسبى شرح اين روايت را خواهيم داد.- ان شاء اللّه- و نام كروبيين در تورات هم آمده است. 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه و حاكم- وى سند را صحيح دانسته- از انس روايت كرده اند كه كفت رسول خدا 


(ص) كلمه" دكا" را با تنوين و بدون مد قرائت مى فرمود .)»١‏ 


ونيز در همان كتاب است كه ابن مردويه از انس روايت كرده كه 


كفت: رزسول نخدا (ض) كلمه" ذكا "رابا تشدايد وبا مل قرانت كرده اسيت:0/. 


ونيز مى نويسد ابو نعيم در كتاب حليه از معاويه بن قره از يدرش روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: وقتى 
خداوند تجلى كرد از عظمت تجلى او»ه شش كوه كه در آن حوالى بودند از جاى كنده شده و به طرف حجاز يرتاب شدند و 
"و" حراء" در مكه قرار كرفتند (6). 


ازآن شش كوه" احد"»" ورقان" و" رضوى" در مدينه و" ثور"»" ثبير 
مؤلف: اين روايت را از ابن ابى حاتم و ابى الشيخ و ابن مردويه از انس نيز نقل كرده 
)١(‏ بصائر الدرجات جزء 7ص 88 ح ” 

(1) الدر المنثور ج اص ١7٠١‏ 


(5) الدر المنثور ج “اص ١١9‏ 


277777972797270 مل ار | لوي جم و هده وراج ” ص ١٠١‏ 


صفحه ى /771 
است .)١١‏ 
و نيز مى نويسد: طبرانى در كتاب اوسط از ابن عباس روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: بعد از آنكه خداوند براى موسى تجلى كرد هفت كوه از جاى خود كنده شدندء از آن هفت كوه ينج 
!1 1ن !1 11 


عدد در حجان و ادو عه دن يمن تقران واشتنده كوه" انون" "تير" "سداد 2( توق او "وإزفان” د و جاز و كوه تحضو و 


صير " در يمن .07١‏ 
مؤلف: راجع به كوه هايى كه در آن روز در اثر تجلى از جاى كنده شدند روايات ديكرى نيز هستء و اين روايات صرفنظر از 


اتعلاقن كدد و مضهون انها اسّث تمن تاقد قمر كليه" دكا" اقد حون نا مره ابه متطق سق اك متضوف انها 
تفسير كلمه مزيور نباشد اشكالى در آنها نيستهء الا اينكه اثبات مضمون آنها مشكل استء زيرا 


اين سنخ مطالب را نمى توان با امثال اين روايات آحاد كه به حد تواتر نيستند اثبات نمود. 


و همجنين رواياتى كه از طرق شيعه و سنى وارد شده بر اينكه الواح تورات از جنس زبرجد بوده «*" ويا رواياتى كه تنها از 
طرق اهل سنت وارد شده بر اينكه الواح مذكور از درخت سدر بهشتى و طول آن لوح دوازده ذراع بوده "١‏ ويا اينكه موسى 
در موقعى كه خداوند الواح را مى نوشت صداى صفير قلم را مى شنيد «8). و يا بعضى اخبار ما كه دارد الواح موسى فعلا در 
كوهى از كوه هاى يمن دفن است «2» و يا در آن موقع سنككى آن الواح را در خود فرو برد» ودر شكم آن سنكك محفوظ 
است 37. و يا اخبار آحاد ديكرى كه هيج يكك از آنها قابل اعتماد نبوده و براى اثبات مضمون خود حجيت ندارند» جون همه 
آنها خبر واحد است و قرينه قطعيه اى هم همراه هيج يك از آنها نيست,ء علاوه بر اينكه ربطى هم به تفسير ندارد» و بحث 
تفسيرى نباز از ايقن اسث كه دن ببراموق اينكونه روانات غؤن و مو شكافق كند: 


ودر كتاب روح المعانى مى كويد: ازعلى بن ابى طالب (كرم اللنوصهية) روايت ننه كه ا وتات كل وار" 0" 


جؤار"- با جيم به صداى بيش و با همزه- قرائت نموده و معناى 
0 انقو مكرود ع ا 

(0) الد و المتووج طن ١14‏ 

(؟) مجمع البيان ج ‏ ص 5/8 و الدر المنثور ج “ا ص ١78‏ 

(6) اندو العرو عن ا 

(8) الد و المتتووج ضح ١1‏ 


(؟ و “07 تفسير 


عياشثئ للملى ج١‏ ص ”7 ح للا 
صفحه ى 57 


آن آواز و صوت شديد است ١١‏ ). 


- 
و 


ودر الدر المنثور در ذيل آيه" وَ ألقَى الألواح ...'" مى كويد: احمد عبد بن حميد؛ بزاز» ابن ابى حاتمء ابن حيان» طبرانى» ابو 
الشيخ و ابن مردويه همكى از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: خداوند موسى را رحمت كندء 
كجا شنيدن مثل ديدن استء موسى تنها از خداى تعالى شنيد كه قومش در غياب او فريب خورهده اندء و با اينكه از 
يرورد كارش شنيد مع ذلكك از در خشم الواح را به زمين نكوببد» ولى وقتى كه به سوى قومش بركشت و به جشم خود ديد 


كه قومش جه كرده اند آنها را به زمين كوبيد .)5١‏ 


ودر تفسير عياشى از محمد بن ابى حمزه از مرد ديكرى كه اسم نبرده از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: وقتى خداى 
تبارك و تعالى به موسى خبر داد كه قومش در غياب او مجسمه كوساله اى ساخته و آن را معبود خود كرفته اند آن موقع 
عصبانى نشدء ولى وقتى بسوى قوم بازكشت و انحراف ايشان را به جشم خود ديد با شدت خشم الواح را به زمين زد آرى 


ديدن اثر بيشترى دارد تا شنيدن 29. 


ودر كافى به سند خود از سفيان بن عيينه از سدى از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: هيج بنده اى جهل روز ايمان خود 
را براى خداوند خالص نمى كند مككر اينكه خداوند او را موفق به زهد نموده يعنى دنيا را از نظرش مى اندازد و او را نسبت به 


دردهايش و دواى دردش بينا مى سازد و حكمت را در دلش 


ثابت و ياى بر جا نموده و آن رااز زبانش جارى مى سازد. راوى اين حديث ترديد داشته در اينكه امام فرمود:" جهل روز 


ايمان خود را براى خداوند خالص نمى كند" و يا فرمود:" جهل روز ذكر خدا را تجليل نمى كند" و سيس اضافه كرده است 


نمود و فرمود: تنها قوم موسى دجار ذلت نشدند بلكه هر صاحب بدعتى ذليل مى شودء و هيجكس نيست كه به خداى عزو 


جل وو به رسول خدا واهل بيت او افتراء ببندد و ذليل نشود 289»). 


99 روح المعانى ج 9 ص‎ )١( 

(1) الدر المنثور ج اص ١77‏ 

(9) تفسير عياشى ج ” ص 79 ح /١‏ 

2 ١8 مم01 ص‎ ١ 
579 صفحه ى‎ 

بحث روايتى ديكر [(ياره اى از روايات از ائمه عليهم السلام در معناى رؤيت قلب)] 

دراين بحث ياره اى از روايات را كه در معناى رؤيت قلب از ائمه اهل بيت (ع) وارد شده نقل مى كنيم. 


مرحوم صدوق در كتاب توحيد وامالى به سند خود از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه در ضمن خطبه اى از خطبه هاى 
خود فرموذ: خداونك يككانه است اما نه يكانه:عددئء واو ظاهر اسث» اما ظهورش مانند ظهور ساير موجودات نيست كه ما به 
مباشرت خود آنها را مى بينيم» و او متجلى استء اما تجليش مانند تجلى و طلوع خورشيد و ماه نيست نا در انتظار طلوعش به 


موجودات به مفارقت و جدا شدن نيست .)١(‏ 


مؤلف: داستان تجلى دائمى خداى تعالى براى تمامى موجودات و مخلوقات خود در كلمات امير المؤمنين و ساير ائمه (ع2 
دكن ا مدت :ونا ورتحاعة رحد ذو دون 1ه" لقن كلو الزوق فانرا ن تارك تلزن "لكا وطاق ا 1ق فلات وا ابراه 


نموديم. 


ونيزدر كتاب توحيد به سند خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن مطالبى كه در باره توحيد ايراد نموده جنين 
فرموده است: خداى تعالى واحد و صمد استء ازلى و صمدى استء او را ظلى نيست تا نكاهش بداردء بلكه او است كه هر 
جيزى را به ظلش نككاه مى دارد» او عارف به هر مجهول و خودش معروف در نزد هر جاهل است نه او در خلق خويش است و 


نه خلقش در او است 20. 


مؤلف: ظاهر اينكه فرمود:" معروف در نزد هر جاهل است" اين است كه او را در نزد مخلوقاتش معرفتى است كه هيجكاه 
دستخوش غفلت نمى شود ودر يس يرده جهل قرار نمى كيرد» بخلاءف معرفتى كه از طريق استدلال حاصل مى شود ودر 
مذكور اين باشد كه انسان در باره هر جيز جاهل باشد نسبت به يرورد كارش جاهل نيست» 


07 سوره مائده ايه‎ )١( التوحيد» ص 337 ح " وامالى‎ )١( 


07 1ح ححا ص ااه ح ١5‏ 


صفحه ى 56٠‏ 


وامااكر مقصود از آن اين باشد كه خداى سبحان نزد هر جاهلى معروف است هر جند خودش از معرفت خود غافل باشد 


كفتار ما كه منظور از معرفت» معرفت حاصله از استدلال نيست روشن تر خواهد بود. 
[اصطلاح " ظل " 586 ظلدل '" در لسان اهل بيت عليهم السلام 


و كلمه" ظل " در آنجا كه فرمود:" او را ظلى نيست تا نككاهش بدارد ..."» اصطلاحى است در ميان ائمه هدى (ع) و مقصود از 
ظل جيزى» حد آن جيز استء و به همين جهت آن رااز خداى سبحان نفى و در باره غير او اثبات كردند. امام باقر (ع) آن را 
در ياره اى از احاديث ذر و احاديث طينت تفسير نموده واز آن جمله فرموده:" خداى تعالى طايفه اى از بندكان خود رااز 
ظشة بيشت و:طافة ديكرئ :زا ازتطينك اتش خلق فزمود ان كاه همه تان زا دو ظاكل قرار داق يوسسيديد لكل حسة؟ 
فرمود: هيج سايه خود را در آفتاب نديده ايد سايه شما جيزيست ولى جيزى نيست". خواسته اند بفرمايند ظل همان حدود 
وجودى موجودات است كه بنظر مى رسد جيزى غير وجود آنها است و حال آنكه نيستء مانند سايه كه بنظر مى رسد غير 
خود انسان است و حال آنكه نيستء آرى حدود وجودى موجودات غير از تعينات آنها جيز ديكرى نيستء ليكن در عين اينكه 
جيزى نيست اكر نباشد موجودى به وجود در نمى آيدء و بعيد نيست كه ائمه (ع) اين اصطلاح را از آيه" ظلال" اقتباس كرده 


باشندك. 


ودر كتاب ارشاد و غير آن از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه در ضمن يكى از كلمات خود فرموده است: خداوند بزركتر 


از آن است كه از جيزى يوشيده و ينهان شود, و يا جيزى از او يوشيده بماند .)١١‏ 


ونيزاز همان جناب روايت شده 


كه فرمود: من هيج جيزى را نديدم مكر آنكه قبل از ديدن آنء خدا را ديدم. و نيز فرموده: من هركز يرورد كارى را كه نديده 


باشم عبادت نمى كنم 71١‏ 


و در نهج البلاغه از آن جناب نقل شده كه فرمود: ديد كان او را به رؤيت بصرى نديده؛ و ليكن دلهاست كه او را به حقيقت 
ايمان ديدار كرده است 9). 


ودر كتاب توحيد به سند خود ازابى بصير روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم آيا مؤمن در روز قيامت خدا را 


مى بيند؟ فرمود: آرى قبل از قيامت او را 


صفحه ى "58١‏ 


و 


ديده اند. عرض كردم جه وقت؟ فرمود: در آن موقعى كه از ايشان يرسيد:" أ لَسْتٌ يِرَبُكمْ آيا من برورد كار شما نيستم؟" و 


ايشان در جواب كفتند: بلى. آن كاه يس از مقدارى سكوت فرمود: 


مؤمنين او را در دنيا هم مى بينند» مكر تو همين الآن او را نمى بينى؟ عرض كردم: اجازه دارم اين مطلب را از قول شما براى 
ديكران نقل كنم؟ فرمود: نه براى اينكه هر كسى معناى اينكونه مطالب را نمى فهمدء آن وقت مردم جاهل كفتارت را شبيه به 
كفر مى يندارند» و نمى فهمند كه رؤيت به قلب غير از رؤيت به جشم استء و هيج با هم ربطى ندارند» و خداوند بزركتر از 
آن اوصافى است كه ملحدين و مشبهه برايش قائلند .)١١‏ 


[همانطور كه مقصود از رؤيت» ديدن به جشم نيستء مقصود ايمان قلبى از راه استدلال هم نيست 


مؤلف: ازاين روايت بخوبى استفاده مى شود كه مقصود از رؤيت همانطور كه 


رؤيت به جشم نيست اعتقاد و ايمان قلبى هم كه از راه استدلال كسب مى شود نيست. و اككر لفظ رؤيت در مورد خداى تعالى 
زياد استعمال نمى شود جهتش همين است كه از اين لفظ معناى رؤيت جسمانى به ذهن عامه مردم تبادر مى كند, و خلاصه 
اينكه ترس از كمراه شدن مردم مانع شيوع استعمال اين لفظ در مورد خداى تعالى استء و كر نه در مورد خحدا نيز حقيقت 
رؤيت كه عبارت از مشاهده علمى جيزى غير از راه استدلال است ثابت و صادق استء بلكه تعدادى از روايات هم كه رؤيت 
خدا را انكار مى كنند- و بزودى بعضى از آنها از نظر خواننده مى كذرد- به اين لسان انكار شده كه خداى سبحان از طريق 


فكرء معلوم و معروف واقع نمى شود. 
[جند روايت در باره حجاب بين خدا و خلق 


ودر توحيد به سند خود از امام موسى بن جعفر (ع) روايت كرده كه در خلال كلماتى كه در توحيد ايراد فرموده جنين كفتند: 
بين خدا و خلقش غير خود خلق حجابى نيست» يس ار از خلق خود محجوب شده اين محجوييش مانند محجوب بودن 
فاة يات مقاط تجائل شدن خائلى تست ارقاو اذ خلفقن سكتون'است لاون سترئ مستوى او يدر كفا و شا بست بور كن ات 


و معبودى جز او نيست .)١(«‏ 


مؤلف: در كتاب علل 03 و كتاب جوامع توحيد 059 همين معنا از حضرت رضا (ع) نيز روايت شده و روايت شريفه بالا معرفت 


حقيقى به خدا و آن معرفتى را كه 
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جهل و خطا و زوال و تغيير نمى يذيرد تفسير نموده و مى فرمايد: خداى تعالى از هيج موجودى يوشيده و نهان نيست مكر 
بوسيله خود آن موجود- بخلاف ما كه اككر از كسى و يا جيزى ينهان مى شويم بوسيله ديوار ويا جيز ديككرى خود را ينهان مى 
كنيم- يس در حقيقت حجاب و مانع از مشاهده خداى تعالى خود موجودات هستند. آن كاه اضافه مى كند كه ساتريت و 
حجاب بودن موجودات بطور حقيقت نيستء. حجابى است كه نمى بايست حجاب و مانع باشدء و خلاصه اينكه مى فهماند: 
خداى سبحان بايستى براى مخلوقات مشهود باشدء الا اينكه خود بينى مخلوقات» ايشان را از مشاهده خداوند غافل ساخته و 
نمى كذارد متوجه شوند به اينكه خدا را دائما مشاهده مى كنند. آرىء علم به او هميشه و در هر حال هستء و ليكن علم به 


علم است كه كاهى به خاطر سر كرمى به جيزهاى ديكر مفقود مى كردد. 


امام صادق (ع) هم همين نكته را در ياسخ شخصى كه نزد وى از ابتلاى به وسوسه و كثرت شبهات شكايت كرد اساس كلام 
قرار داده و به آن تكيه كرد و فرمود: آيا هيج سوار كشتى شده اى و هيج برايت يبش آمد كرده كه كشتيت در دريا شكسته 
شده باشد و تو تنها بر تخته اى سوار شده باشى و امواج هولناك دريا تو را به اينطرف و آن طرف كشانيده و تو به كلى از 
نجات مايوس شده باشى؟ و آيا اكر به جنين ورطه اى در افتاده اى هيج در آن حال دلت به جايى بستككى داشته؟ عرض كرد: 


ارق حضرت فرمورة همان 


كسى كه در آن حال تكيه كاه تو بود خداى متعال است. 
ودر كتاب جوامع توحيد از حضرت رضا (ع) روايت شده كه فرمود: حجاب ميان خدا و خلق همان آفرينش خلق است .)١١‏ 


ودر كتاب علل به سند خود از ثمالى روايت كرده كه كفت: خدمت امام على بن الحسين (ع) عرض كردم به جه علت خدا 
واد عطي ديدرت 6د ورموة زاف أ دك واو نا شرفت سات را امداويه امن وه اعنها وس لكر سافن مقا درا ياد 


است(3). 


ملق معفاى ان ووامت اوتروانت قل ككات توتمدن وى بلست ىن ابد وار افسرمى اين كه متفيوة اذ" علقت 
انسان بر اساس جهل" اين است كه خداوند انسان را طورى آفريده كه به خود مشغول باشد واين اشتغال او رااز لقاى 


يروردكار حاجب و مانع كردد. 


ودر كتاب محاسن به سند خود از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: 


100ل سسحجحجن 1 عه ح١‏ طعا تهران (©) عل لالش رئعج ١‏ ص ١١9‏ ح" 


" خداى تعالى بود و هيج جيز جز او نبود» نورى بود كه ظلمتى در او نبود. راستيى بود كه دروغى در او نبود دانايى بود كه 
هيج جهلى در او نبود» حياتى بود كه مركك در او راه نداشتء و اكنون هم همين طور است و از اين ببعد هم تا ابد همين طور 


1 
خواهد بود ... )١«‏ 


ودر كتاب توحيد به سند خود از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمودند: رسول خدا هر وقت در مقام بر 


مى آمد كه با جشم دل يرورد كار خود را ببيند 


خداوند او را در نورى نظير نور حجاب ها قرار مى داد و در نتيجه هر جه در آن حجاب ها بود برايش روشن مى شد .)3١‏ 


ونيزدر همان كتاب به سند خود از محمد بن فضيل روايت كرده كه كفت از امام ابى الحسن (ع) يرسيدم آيا رسول خدا 


(ص) يروردكار خود را مى ديد؟ فرمود: 


آرى با دل خود مى ديدء مككر نشنيده اى كلام خداى عز و جل را كه مى فرمايد:" ما كذَّب الْفْْادٌ ما رَأى دل در آنجه ديده 
بود دروغ نككفت"”» از اين آيه به خوبى بر مى آيد كه آن جناب يروردكار خود را مى ديده و ليكن نه به جشم سر بلكه به قلب 
75 


[روايتى از امام صادق (ع) در باره معرفت به خحدا] 


ونيزبه سند خود از عبد الاعلى مولى آل سام از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمودند: و هر كه كمان 
كنلا كد تسن را تسداحه ووس :1ن ارحس سا سقطو لاف كر ةعمز اداه خد 1ج يدانت وزنا صؤونة و نااما ل توف كك 
وى كيك بد كه ابوك ورور جاتو جا نادو روت كك كرا انمه سدائ قعا لد اده اسك و كر سيد شور الل ذا 
بواازة #سحكونه دارا توسعيف ا بدية "ناوعا نايف :| ردان عع ام قار ديا اراد ندا ع كذ اذا رك اسك كا 1 باو انراد 
خود او بشناسند» هر كس او را به وسيله غير او بشناسد در حقيقت او را نشناخته؛ بلكه همان غير را شناخته استء جون ميان 


خدا و خلايق واسطه اى نيست تا خلايق او را به وسيله آن واسطه بشناسند» 


خداوند همه عالم رااز هيج آفريده. 


به اسمايى مسمى مى شود و او غير آن اسماء است و اسماء هم غير اوستء و اكر به وصفى توصيفش مى كنيم او غير واصف و 
اضف غير اوساء يبا بز انق دهز كن كمال كثد كةاابماتشوابة خخدائ تعالئ أبماق نه كسى أسنت كه او زا ثم تاشن او كمراة 


از معرفت استء. جون مخلوق جز با خدا جيزى را درك نمى كند, يس معرفت به خدا هم جز با خداى تعالى 


١78 محاسن ص 767 ح‎ )١( 
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بدست نمى آيد. آرىء نه خداوند در مخلوقات است و نه مخلوقات در اويند .)١١‏ 


[توضيح اينكه خداوند به ذات خود شناخته مى شود و انحصار معرفت به خدا در فكر و استدلال» خود جهل به خدا و شركك 


مؤلف: اين روايت معرفت خدا را براى هر موجودى كه داراى دركك است هر جند دركش ناجيز باشد اثبات مى كندء و آن را 
به آدميان انحصار نمى دهد» جون ملاكك اين معرفت و راه آن را فكر ندانسته تا در نتيجه مخصوص آدميان باشد و صريحا مى 
رساند كه انحصار معرفت به فكر و استدلال خود جهل به خدا و شركك خفى به اواست. 


بيان اين معنا منوط به يادآورى مقدماتى است كه در همين روايت مى باشدء و آن مقدمات يكى اين است كه تعلق كرفتن 
معرفت انسان به جيزى ادراكك همان جيز استء هم جنان كه ادراكك جيزى عبارت است از تعلق كرفتن معرفت ما به آن جيز و 


لاغير. يس اكر فرض كنيم كه ما جيزى را به وسيله 


جيز ديكرى شناخته ايم و آن جيز ديككر واسطه در شناسايى ما بوده يس در حقيقت همين واسطه متعلق ادراك ما قرار كرفته نه 
آن جيزى كه صاحب اين واسطه بود زيرا اكر معرفت بواسطه معرفت به صاحب واسطه هم بوده باشد بايستى به يكك معنا 
واسطه و صاحب واسطه يكى باشند هر جند به اعتبارى ديكر غير هم بوده باشند» و تا به يكك اعتبار يكى نباشند ممكن نيست 
معرفت نه يكن أن آن .ذو مغرفتبية د يكرق باشل مثلك حسية نامين كه از تجلق ما عبور م كتند و مااو را در ذهن خوه تصوو 
مى كنيم؛ اين صورتى كه از آن شخص در ذهن ما ترسيم مى شود واسطه ميان ما و دركك حسين است در عين اينكه به وجهى 
عين او نيست به وجه ديكرى عين او است زيرا اكر عين او نباشد لازمه اش اين است كه ما حسين را نديده دركك نكرده باشيم 
ودر نتيجه تمامى علوم ما جهل بوده باشد. 


وليكن اين حرف در معرفت خدا جريان ندارد زيرا ميان ما و خداى تعالى جيزى واسطه نيست و در نتيجه ما آن طور كه 
حسين را درك مى كرديم و به وى معرفت بيدا مى كرديم نمى توانيم به خداوند معرفت بيدا كنيم» مكر اينكه او را با خود او 
بشناسيم. بنا بر اين» كسى كه ادعا مى كند من خداى تعالى را بوسيله تفكرات و تصور و تصديق و يا بوسيله آيات خارجى 
شناخته ام در حقيقت به شرك خفى مبتلا شده جون قائل به وجود واسطه اى بين خدا و خلق شده؛ واسطه اى كه نه خدا است 
ونه خلق خدا و معلوم است كه 


جة وى بابد مستقل وى تبان از خنذا باشل اويا به عبازق بدركر حداي مائئذ خداى تغالى و شريكك او عواهة بوذ يس 
اكر خداى تعالى به ذات خود شناخته شد كه خوب و كر نه به هيج وسيله و واسطه ديكرى شناخته نمى شود و جون خداوند 


بطور مسلم قابل شناختن است يس او شناخته به ذات خويش 


الع جمحججو تت 1 ح» 
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[در علم به هر جيزى نخست علم به آفريد كار آن حاصل مى شود و محال است كه خداى تعالى شناخته نشود] 


خواهيد يرسيد جطور خداى تعالى قابل شناسايى است و محال است كه شناخته نككردد؟ در جواب براى توضيح مطلب مى 
كوييم: هيج موجودى از موجودات و مخلوقات به ذات خود مستقل از خداى تعالى نيستء نه در خارج و نه در ذهن» وهر 
موجودى كه ما تصور و فرض كنيم وجودش نظير وجود رابطه اى است كه در جمله" عدد جهار جفت است" ميان عدد جهار 
و جفت برقرار استء هم جنان كه رابطه ميان آن دو به هيج وجهى از وجوه مستقل از آن دو طرف نيستء همين طور هيج 
موجودى مستقل از آفريد كار خود نخواهد بود. بنا بر اين» اكر علم ما و يا علم مخلوق ديكرى به جيزى تعلق بكيرد در همان 
حال به آفري دكار آن جيز نيز تعلق كرفته» جون آن جيز هم در خارج وهم در ذهن ما همراه با آفريد كارش استء جون اكر 


وجودش متكى به وجود 


آفريد كارش نباشد خواه ناخواه بايد مستقل از او باشد. يس هيج عالمى بى به معلومى نمى برد مكر اينكه قبل از بى بردن به 


آن معلوم به وجود آفريد كار آن معلوم بى برده باشد. 


و جون خود آن عالم هم مخلوق است و در عالم بودنش مستقل از خالق خود نيست- جه اكر مستقل از خالقش باشد مخلوق 
نخواهد بود- يس هم خود عالم در عالم بودنش محتاج به خدا است و هم معلومى كه تحصيل كرده در معلوم بودنش محتاج 
به خدا استء به اين معنا كه معلوم هيج وقت معلوم نمى شود مكر آنكه خالقش معلوم شود, و ما هر جيزى را كه بفهميم و به 
هر جيزى كه علم بيدا كنيم نخست علم ما به خالق آن جيز تعلق كرفته و در ثانى به خود آن جيزء هم جنان كه خالق آن جيز 
نخست خودش عالم بود نه اينكه به طفيل علم او ما نيز عالم شده ايم. با در نظر كرفتن اين مطلب در آيه شريفه" وَ لا يُحِيطودٌ 
بش ءِ مِنْ عِلْمِه إلا يما شاء " 01١‏ و همجنين در كلام امير المؤمنين (ع) كه فرمود:" ما رايت شيئا الا و رايت اللّهِ قبله من هيج 


جيز نديدم مكر آنكه قبل از ديدن آن جيز خدا را ديدم "- دقت بفرماييد-. 
[توضيح فقرات ديكرى از روايت كه معرفت با واسطه به خدا را شرك دانسته است 


خلاصه كلام اينكه خداى تعالى معروف و معلوم است به دليل اينكه به حكم ضرورت ثبوت هر علمى به هر معلومى منوط بر 


اين است كه نخست او معروف و معلوم باشد. 


يس اينكه امام صادق (ع) قرؤزؤادت نالآ فرمووتل: هر كد 


كمان كند كه خدا را به حجاب و يا صورت و يا مثالى شناخته او در حقيقت به خدا شركك ورزيده" 7) بعيد 


"0 واحاطه نمى يابند به هيج مقدارى از علم او مكر به آن مقدارى كه او بخواهد. سوره بقره آيه‎ )١( 


11 م حكن 1 ح» 


صفحه ى عع" 


نيست كه مقصود آن جناب از كلمه حجاب همان واسطه هايى باشد كه فرض كرديم فاصله ميان خدا و عارف به او قرار 
كيرد» و مراد از صورت» صورت ذهنى باشد كه هميشه توأم با اوصاف محسوس از قبيل اشكال و الوان و مقادير استء و مراد 
است. و يا مراد از صورت تصور و مراد از مثال تصديق آن تصور است. و به هر حال روايت به هر كدام از اين جند معنا باشد 
علوم فكرى را شامل استء و روايات ديكر در اينكه علم فكرى به خداى تعالى احاطه بيدا نمى كند بسيار زياد است. 


مقندمه ديكر جمله"' خندائ تعالى واخنل اسث او توتحيدقن ضرورق:امنتث" مى. باشتلة ؤيرا از'اين مله نيز بلاست:مى بد كه 
معرفت با واسطه» شركك استء زيرا در جنين معرفت» جيزى بعنوان واسطه اثبات شده كه نه خالق است و نه مخلوق» و جنين 
جيزى هر جند به وجهى از وجوه مباين با دا است ليكن به وجهى ديكر بايد مشاركك با او باشدء و اين خود شركك استء و 


خداوند كسى است كه هيج جيزى به هيج وجهى از وجوه مشاركك با او نيست»ء تا در نتيجه واحد 


نباشدء و از قبيل صور علميه نيست,ء كه در معنا و حقيقت با معلوم خارجى متحد و در وجوه از آن جدا و در نتيجه مركب از 


ماهيت و وجود باشدك. 


مقدمه ديكر جمله" جكونه داراى توحيد است كسى كه او را به غير او شناخته " مى باشدء زيرا در اين جمله خاطر نشان ساخته 


كه كه عقيده اى عر كه انست عدر كه كات بعدا زاامر كن ذاشنه و براض اا واشيكف نات كزده اشت, 


و ثيز اجمله” تتها'راه شتاختى داب است كداو رايا خود. او از زاه خوذ او يشتاسئد'" اسثت كه واسطه در معرفت وا لغو كرده 
و جمله" هر كس او را بوسيله غير او بشناسد در حقيقت او را نشناخته بلكه همان غير را شناخته" است كه به ضميمه تعليل" 
جون ميان خدا و خلاائق واسطه اى نيست" مى رساند كه بيرون از خدا و خلايق هيج موجودى نيست كه خلايق را با خدا 
مرتبط سازد:" خداوند همه عالم را از هيج آفريده" آفريدن او مانند صنع صنعتكران نيست كه مواد تركيبى خارجى به ضميمه 


نقشه مصنوع در ذهن اوء او را با مصنوعش ارتباط دهد. 


و جمله" به اسمايى مسما مى شود و او غير آن اسماء است" به منزله دفع اعتراضى است كه ممكن است بشودء و آن اين است 
كه كسى بككويد:" ما اككر خدا را مى شناسيم تنها از راه اسمايى مى شناسيم كه جمال و جلال او را حكايت مى كنند" در 
جمله بالا اين اعتراض را جواب مى دهد به اينكه مسمى شدن به اسماءء خود اقتضا دارد كه او غير اسماء باشد. براى اينكه اكّر 


واوعيغلن سس ماءب وودمى باست معرف تت اوب(ه سس ماءش 


صفحه ى /81؟ 
معرفت خود او باشد نه معرفت او به جيز ديكر. جمله" او غير واصف و واصف غير او است" نيز همين معنا را تاكيد مى كند. 


كناك هر كن غيال كه كن انناتق وه ددا انمان نه كص امك كه او واس "ناتك" الشكال انق كداطوف فحت 
اعتراض بيان شده؛ در حقيقت صاحب اعتراض بركشته و مى كويد:" ايمان ما به خدا ايمان به امر مجهولى است كه راهى به 
شناسايى ذات او نداريم» تنها جيزى كه در اين باره براى ما امكان دارد ايمان به آيات او استء كه آن را بطور مجاز ايمان به 
خدا هم مى كوييم؛ در حالى كه ايمان به خدا نيستء جمله" او كمراه از معرفت است" اشكال بالا را جواب داده و مى فرمايد: 
جنين كسى نمى فهمد كه جه مى كويد» براى اينكه او بدون ترديد جيزى را درك مى كند و جنان نيست كه هيجكونه دركى 
نداشته باشدء و جون ناكزير از اقرار به جنين دركى است مى كوييم " هيج مخلوقى هيجكونه دركى ندارد مككر بوسيله خدا" 
يس اين شخص خدا را مى شناسد و كر نه ممكن نبود كه بوسيله خدا جيز ديكرى را بشناسد»" معرفت خدا هم جز بوسيله 
خود خداى تعالى بدست نمى آيد" جون كفتيم هيج رابطه مشتركى ميان خالق و مخلوق نيستء آرى نه خدا در مخلوقات 


است و نه مخلوقات در اويند. 


يس خلاصه مفاد روايت اين شد كه معرفت خداى سبحان براى هر داراى درك و صاحب شعورى ضرورى استهء الا اينكه 


بسيارى از خلق از اينكه جنين معرفتى دارند غافلند» و كسانى هم كه خدا را 


شناخته و مى فهمند كه خخدا را شناخته اند اينكونه افراد به خوبى مى دانند كه خخدا را با خود خدا شناخته اند» بلكه هر جيز 
ديكرى راهم بوسيله خدا شناخته اند و اين مفاد بعضى از قسمت هايش در روايات ديكرى نيز ديده مى شوده و اين قبيل 
روايات در ميان روايات صادره از ائمه اهل بيت (ع) آن قدر زياد است كه نه مى شود همه را در اينجا نقل كرد و نه حاجتى به 
نقل آنها است. 


در خاتمه اين بحث خاطر نشان مى سازيم كه اكر ما در مساله رؤيت و ديدن خداى تعالى بحث فلسفى جداكانه اى ايراد 
ننموديم براى اين بود كه بيانات ائمه (ع) در روايات اين باب خود بياناتى بود فلسفى و با نقل روايات مذكور ديكر حاجتى به 
ايراد بحث فلسفى جداكانه اى نبود. صفحه ى /ع" 

[سوره الأعراف (/0): آيات 108 تا ]١2٠‏ 


ترجمه آيات و موسى از قوم خويش هفتاد مرد براى وعده كاه ما انتخاب كردء و جون به زلزله دجار شدند كفت: 


يرورد كارا اككر خواسته بودى از اين ييش ايشان و مرا هلا-كك كرده بودى» جرا ما را براى كارى كه كم خردان ما كرده اند 
ملاكك مى كتق ؟ ابن حجر ازقايكن توالنستو وهر كهبزا خوافى تدان كمراه كنى وهر كذازا خواهئ هدايك كى سريوست 
ما تويى ما را بيامرز و به ما رحمت آر كه تواز همه آمرزكاران بهترى (1820). 


و براى ما دراين دنيا ودر آخرت نيكى مقرر دار» كه ما به تو بازكشته ايم» كفت: عذاب خويش را به هر كه خواهم مى 


رسانم» و رحمت من به همه جيز رساست,ء و آن را براى كسانى كه يرهيزكارى كنند و زكات دهند و 


كسانى كه به آيه هاى ما ايمان بياورند مقرر مى كنيم (182). 


همان كسان كه آن رسول بيغمبر ناخوانده درس را كه وصف وى را نزد خويش در تورات وانجيل نوشته مى يابند ييروى 
كنندء ييغمبرى كه به معروفشان وا مى دارد واز منكر بازشان مى دارد و جيزهاى ياكيزه را حلالشان مى كند و يليدى هارا 
حرامشان مى كند تكليف كرانشان را با قيدهايى كه بر آنها بوده است بر مى دارد» كسانى كه بدو ايمان آورده و كراميش 
داشعة و ناوشن كرده اتد:واتووئ زا كد به وق تاز ل "شده بيرواى كروه انل آنها خخواذكنان وستتكار ننه :)1١819/(‏ يكو اق مردم من 
فرستاده خداى يكتا به همه شمايم» خدايى كه ملك آسمانها و زمين از او است» خدايى جز او نيستء زنده مى كند» و مى 
ميراند» يس به خدا و فرستاده او بيغمبر ناخوانده درس كه به خدا و كلمات او مؤمن است ايمان بياوريد و او را ييروى كنيد 


شايد كه هدايت شويد (108). 
وازقوم موسى كروهى هستند كه به حق هدايت مى يابند و بدان باز مى كردند (189). 


آنان را به دوازده سبط دوازده كروه تقسيم كرديمء و جون قوم موسى از او آب خواستند بدو وحى كرديم كه عصاى خود را 
به اين سنكك زن واز آن دوازده جشمه بشكافت و هر كروهى آبخوركاه خويش را بدانست. وابر را سايه بان ايشان كرديم و 
ترنجبين و مرغ بريان به ايشان نازل كرديمء از جيزهاى ياكيزه كه روزيتان كرده ايم بخوريدء با كفران نعمت به ما ستم نكردند 
بلكه به خودشان ستم مى كردند (0190). 


ينان آباك در بق آناك جد فصل د كر ان :داستانهائ بى“اسزائيل امد :ودر ان سيار :ان اياف 


و معجزاتى كه خداوند بر آنان نازل كرده بود ذكر شده و نيز خاطر نشان شده است كه بنى اسرائيل نسبت به اين آيات كه همه 
به منظور هدايت ايشان به راه حق و به سوى تقوا نازل شهه بود كفر ورزيده و ستم كردنئكد. 


صفحه ى 506٠‏ 
ره 1 0 7 إن 
وَ اختارٌ مُوسى قَوْمَّه سَبِعِينَ رَجَلا لميقاتنا ... 


تقدير آيه" و اختار موسى من قومه" استء يعنى موسى از قوم خود هفتاد نفر را اتتخاب كرد. و بنا بر اين» كلمه ' قومه' كه به 


صداى بالا خوانده مى شود فتحه آن بخاطر حذف كلمه" من" و به اصطلاح منصوب به نزع خافض است. 


واين آيه دلالت دارد بر اينكه خداى سبحان براى بنى اسرائيل ميقاتى معين كرده بود تا براى امر عظيمى در آن ميقات حاضر 
شوند» و موسى (ع) هفتاد نفر از ايشان را براى اينكار انتخاب كرد. و اما اينكه اين امر عظيم جه بوده آيه شريفه از آن ساكت 
استء و تنها اين جهت را ذكر كرده كه بعد از حضور در ميقات بخاطر ظلم بز ركى كه مرتكب شده بودند زلزله مهيبى ايشان 
را هلاءك كرد جون در آيه شريفه دارد كه موسى عرض كرد:" يرورد كارا اكر مى خواستى مرا واين قوم را قبل ازاين 
هلاك مى كردى آيا مارا بخاطر كار زشتى كه سفهايى از ما مرتكب شده اند هلاك مى فرمايى"'» از اين جمله به خوبى بر 


من اتن كةخد[وتك اشات :را رحن هلك 'ساحته: 


وبفنة هما انع اعمال رزاكامية ين كيد 


كه قصه مذكور در اين آيه همان قصه اى است كه خداوند در آيه شريفه" وإ قَُمْ با مُوسى لَنْ ُؤِْنَ أمكك حَتّى َرَى الله 
جهرة دَأحَذتكم الصَاعفَهُوَ آَم تَنطرُونَكُمْ عنناكم من بَدٍ مؤي لعَلَكمْ تَشْكِرُون" )١١‏ ودر آيه شريفه " يشلك أخل الكتاب 


ف 


أنْ تر عله كتاباً مِنَ الّماء كَقَدْ سَأَنُوا مُوسى أكبر من ذلك فَقالُوا أرنًا اللَّهَ جَهْرَ َه فَأَحَدَتهُمُ الصَاعِفَهُ بظلمه ؛ ثم انَحَذُوا الْعِجلَ 
مِنْ بَعْد ما جاءَنهمُ الْبّناتٌ فَعَفَؤْنا عَنْ ذلك " به آن اشاره فرموده است. 


وقتى داستان وارده در آيه مورد بحث همان داستان باشد قهرا مقصود از" رجفه" كه در آيه مورد بحث است همان رجفه 
صاعقه اى خواهد بود كه در آن داستان بوده» نه رجفه در اندام ايشان كه بعضى از مفسرين احتمالش را داده اند. و اين 


اختلاف در تعبير در آآيات راجع به داستان صالح (ع) نيز ديده مى شودء يكى مى فرمايد: 


)١(‏ وجون كفتند اى موسى تو راى باور نكنيم تا خدا راى آشكار ببينيم يس صاعقه شما راى كه مى نككريستيد بككرفت آن 


كاه شما راى از يس مركتان بر انكيختيم شايد سياس داريد. سوره بقره آيه 08 


(5) اهل كتاب از ثو خواهئد از [سمان نوشته اى بزايشان نازل كتى از موسى بز ر كتر از اين خواستئدء كفتتد خخذا رائ آشكارا 
به ما بنماء و به سزاى ستم كردنشان به صاعقه دجار شدند» و سب سيس با وجود آن معجزه ها كه به سوى ايشان آمده بود كوساله 


يرستيدند» يس از آن در كذشتيم و موسى راى حجتى و 


سوره نتجناء: آيه ١0“‏ 


صفحه ى "0١‏ 


" فَأْحَدَنْهُمْ الرَّجْفَهُ فأَصْبَحُوا فى دارم جاثِمِينَ " 01١‏ و يكى مى فرمايد:" فَأْحَذَّنْهُمْ صاعِفَّهُ الْعَذَاب الْهُوْن" 


.)19 


وازآيه" "١8"‏ سوره" نساء" كه جند سطر قبل نقل شد بر مى آيد كه درخواست رؤيت مربوط به نزول كتاب بوده» و 
كوساله يرستى ايشان بعدا اتفاق افتاده. و جنين استفاده مى شود كه همراهان موسى به اين منظور در ميقات حاضر شدند كه 
نزول تورات را ناظر باشند» و مقصودشان از رؤيت اين بود كه نزول تورات را به جشم خود ببينند, تا كاملا اطمينان بيدا كنند 
به اينكه تورات كتابى است آسمانىء و نازل از طرف خداى تعالى شاهد ديكر اين معنا اين است كه از ظاهر آيه بر مى آيد 
همراهان موسى كه موسى ايشان را از ميان بنى اسرائيل انتخاب كرده بود نسبت به اصل دعوت وى ايمان داشته اند» و 
غرضشان از اينكه كفتند:" ما هركز ايمان نمى آوريم تا خدا را آشكارا ببينيم" اين بوده كه ايمان خود را از جهت نزول 


تورات مشروط و متعلق بر مشاهده و رؤيت كرده باشند. 


وخحه ات قزاتة شاعة در ايع البرك كد داستعان نار قار ار وتووة فك طوف اق اسداة سشاك واترول كوزاك يفاره 
مجموع آيات بر مى آيد كه موسى وقتى خواست به ميقات برود و تورات را بككيرد از ميان بنى اسرائيل اين هفتاد نفر را 
انتخاب كرده. و نامبرد كان به شنيدن صداى خدا و اينكه جكونه با ييغمبر خود سخن مى كويد قناعت نكرده از وى 
توعوامية فرككه نا عن وا دشان نقاة دهده ز يقاط حمي موعن رونا ما عقه و رز فاق كان ل شن و همه راعفاة كق كزقة 


5 4. 0 3 ع عي‎ 575 ٠. ٠. 2 ٠. ل.* ع‎ 5 ٠. ٠. 
و خداوند با دعاى موسى دوباره ايشان را زنده مود أن كاه خود موسى درخواست رؤيت نموده و أن وقايع بيش‎ 


آمد كه از جمله آنها داستان كوساله يرستى قوم بود در ايام غيبت موسى. 


واين معنا در اخبار وارده از ائمه اهل بيت (ع) نيز وارد و دار وش ان كك خوابق كان عر رفن كد شم ان عام الله قسالدت 


البته همانطورى كه كفتيم اين مطلب از قرائنى كه در سياق آيات هست استفاده مى شود نه اينكه آيه مورد بحث در مقام بيان 
است وامااينكه اين داستان جزئى از داستان ميقات است آيه از آن ساكت استء. ليكن بايد دانست از اين هم كه غير آن 


داستاقل است :سا اكت اسشيتة. 


٠8 يس دجار زلزله شدند و در خانه خويش بيجان شدند. سوره اعراف آيه‎ )'١( 
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صفحهى 07" 
[سخن صاحب المنار مبنى بر اينكه داستان هفتاد نفر غير داستان ميقات موسى (ع) است 


صاحب تفسير المنار در ذيل أيه مورد بحث كفته: داستان مذكور در اين آيه غير داستان ميقات موسى استء و استدلال كرده 
به اينكه اولا از فصاحت كلام خداى تعالى به دور است كه در وسط نقل داستانى به داستان ديكرى بيردازد؛ و ثانيا اكر رجفه. 
كيفر درخواست رؤيت بود جا داشت بفرمايد:" آيا ما رابه جرم سخنى كه سفهاى ما كفته اند هلاك مى سازى" نه اينكه 
بفرمايد:" آيامارا به جرم عملى كه سفهاى ما كرده اند ..." بعلاوه در اين آيه نفرموده كه همراهان موسى جه كفته اند, و 
معلوم نيست كه در اينجا نيز جمله" خدا را 


به ما آشكارا نشان ده" را كفته باشند» بلكه حق مطلب اين استء كه در اينجا سه داستان از بنى اسرائيل نقل شدهء يكى داستان 
درخواست رؤيت و نزول صاعقه؛ ديكر داستان ميقات موسى و صعقه خود اوء و سوم داستان ميقات رفتن هفتاد نفر و نزول 


ركف دع إزرشاء اللدت ذاسيحت وراك اده ايرادش خواهيم كرد. 


صاحب المنار سيس اضافه كرده است كه: بخاطر همين اشكالات بوده كه جمعى از مفسرين كفته اند ميقاتى كه در آيه مورد 
مخث .3 كر شده :غير از.ميقات اول اسنت كةاميقات ختوة:موستى اسّت» و ؤاسعان از ابن قران وده كةايسى :ازا ناز كشتن موسي ا 
ميقات و مواجه شدن با كوساله يرستى قوم. خداوند او را مامور كرده تا دوباره به اتفاق جمعى از بنى اسرائيل به ميقات برود 
واين عده در آنجا از عمل زشتى كه مرتكب شده اند عذرخواهى كنند. موسى (ع) هفتاد نفر از ايشان را بركزيده و به طور 
برده استء و در آنجا بود كه بخاطر آن سخنى كه كفته بودند به رجفه يعنى لرزه بدنى مبتلا شدند» و وقتى موسى ديد نزديكك 


است همككّى از اين درد هلاكك شوند دعا كرد و به دعاى وى نجات يافتند. 


آن كاه كفته است: عده ديكرى از مفسرين كفته اند: بعد از مركك هارون. بنى اسرائيل موسى را به قتل وى متهم ساخته و 
كفتكذ: تو.به:وى حسد برده و اؤارا كشتىء موسشئ:وقتى :ديد زابخ امر خيلى يافشارى دارتد هفتاد نفر از ايان را كة أن آن 


جمله فرزند خود هارون بود انتخاب نمود و به كنار قبر هارون آورد ودر 


اين باب با قبر او سخنى كفته و هارون از قبر جواب داده و او را بى كناه معرفى نموده.؛ در اينجا بود كه كفتند: ما به برائت تو 
نزد قوم شهادت نمى دهيم مككر اينكه از خدايت بخواهى تا ما را نيز ييغمبرانى قرار دهد و بخاطر اين حرف دجار رجفه شدند. 
و بعضى ديكر كفته اند: بنى اسرائيل از موسى تقاضاى رؤيت خدا را كرده و موسى از ميان ايشان هفتاد نفر را اتتخاب نموده و 
به طور برد» در آنجا اين تقاضا را كردند و به رجفه دجار شدندء و خداوند دوباره ايشان را زنده كرد. الا اينكه اين خود يكك 


صفحه ى 707 


جريان ميقات موسى بوده .)١(‏ 


[اشكال بر كلام صاحب المنار و اشاره به روش قرآن در نقل داستان ها و اشاره به اينكه عذاب در براير خود عمل نيستء بلكه 
در مقابل لازمه عمل و قول است 


اين بود كلا-م صاحب المنار در ذيل آيه مورد بحثء و ليكن خواننده محترم به خوبى مى داند اقوالى كه صاحب المنار نقل 
كرده مخصوصا دو قول اول هيج شاهدى بر آنها در خود آيه ديده نمى شودء و روايات وارده در اين داستان نيز هيج يكك از 
آنهاازاانانية نم تمابة: 

وذاما ابنكه كنت: "كن داشحاق وارده: دن اه شووة حك كان داسفاق باشند كدنوو ]رو"" "١‏ يعن آنه" لكا جاة موسي 
لمتناتا و كلم :ريه" ' ورك قروم الأرفه اد ار اسك كفادامعاة كوماله رضن ىق اسك كو وسط او وانكان كعرد هده 


باشد و اين از فصاحت قرآن بدور است". 


جوابش اين است كه وقتى از فصاحت قرآن بدور است كه عنايتى در كار 


نباشد و اما اكر عنايت و خصوصيتى در كار بيايد هيج مانعى نيست از اينكه در وسط نقل داستانى به داستان ديكرى يرداخته 
به داستانى در خلال داستانى ديكر عيب شمرده مى شدء و ليكن قرآن كريم كتاب هدايت و دلالت و حكمت استء از هر 


قضيه و هر اتفاقى كه در ادوار كذشته رخ داده تنها آن قسمتش را نقل مى كند كه به كار هدايت بخورد. 


وامااينكه كفت:"اكر رجفه بخاطر همان سؤال رؤيتى باشد كه در آيه" "١7‏ بود جا داشت در اين آيه بفرمايد:" بما قال 
السفهاء منا" نه" بما فعل "» جوابش اين است كه مؤاخذه اى كه خداوند از ايشان كرده و ايشان را به رجفه مبتلا ساخته بخاطر 
افرمانى ايشان بوده. و نافرمانى خود عمل و فعلى استء هر جند از قبيل كفتار باشد و لذا مى كوييم آيه" إِنّما تَخِرَوْنَ ما كم 
تَعْمَلُونَ "17 بدون ترديد شامل كناهان زبانى از قبيل كلمات كف رآميز و دروغ و افتراء نيز مى شود و على الظاهر جهتش همين 
است كه عذاب و كيفر در مقابل خود عمل نيستء تا كناهان زبانى را شامل نشود بلكه در مقابل جيزى است كه لازمه عمل و 


قول استء از قبيل اسائه ادب و يا عناد و يا بى اعتنايى به مقام يرورد كار كه اينها جداكانه عمل شمرده مى شوند. 


علاوه براين» اين اشكال اكر وارد باشد و جواب نداشته باشد تازه اشكالى است كه بر اقوال منقول در المنار نيز وارد است. 


براى اينكه همه آن 


"١8 تفسير المنار ج 4 ص‎ )١( 


(0) اين كيفرها كه مى بينيد جز كيفر همان اعمالى كه در دنيا مى كرديد نيست. سوره تحريم آيه" 


صفحه ى 7058 


نكوهيده اى مى دانستند كه از همراهان موسى سر زده بود» يس بخوبى معلوم شد كه هيج يكك از اشكالهاى المنار وارد 


نيست. و داستان وارده در آيه مورد بحث همان داستانى است كه در جند آيه قبل وارد شله بود. 


- 
5 


"قال رَبّ لَوْ سنت أهْلَكتَهُعْ مِنْ قَِلُ وَ إِيَاىَ ... مَنْ نَشاء" غرض موسى (ع) از اين جمله اين بود كه خداوند همراهانش را 
دوباره زنده كندء جون مى ديد اكر تنها به ميان قوم بركردد و خبر مركك همراهان را براى ايشان ببرد او را به قتل آنان متهم 
ساخته و به همين بهانه از دين بيرون مى روندء و دعوتش بكلى از بين مى رودء اين بود مقصود موسىء و ليكن از آنجايى كه 
موقف و موقعيتى كه داشت اجازه نمى داد غرض خود را صريحا به زبان بياورد» و همراهان خود را بخاطر آن معصيت بزركى 
كه مرتكب شدندء و در نتبيجه مورد غضب شديد الهى قرار كرفته و هلاكك كرديدند مستحق اين نمى ديد كه بار ديكر عنايت 
الهى دستككيرشان شده و جشم به دنيا باز كنند. 

لذا مطلب را يوست كنده به زبان نياوردء بلكه براى اينكه رحمت خدا را بر غضبش غلبه داده و رأفتش را بر انكيزد» و به 


عبارت ديكر براى اينكه زمينه ذكر حاجت را با بر طرف كردن موانع اجابت فراهم ساخته باشد در آغاز سخن اسم ربوبيت را 


كه خود مهيج رحمت است به زبان آورد و آن 


كناء كفت»:" زة يحنت أَهْلَكتَهُمْ مِنْ قبل" زمام امر اين مردكّان از بيش هم در دست تو بود" وو اياى" و همجنين منء اكر مى 
خواستى مى توانستى قبل از اين همه ما را هلاكك كنىء و اكّر همراهان مرا قبل از اين هلاك مى كردى هيجكونه تهمتى 


آن كاه كفت:" أ تُهلكنا بما فَعَلَ السّمَهاء مِنّا" و براى اينكه رعايت ادب را كرده باشد بصورت استفهام كفت از شان تو و 


رحمت و سنت ربوبيت دور است كه مردمى را بخاطر اعمال سفهاى آنان مؤاخذه فرمايى. 


سيس كفتار خود را با جمله" إِنْ هِى إلا فتك اين نيست جز امتحانى از تو" و همجنين با جمله" تُضِل بها مَنْ تَساء وَ تَْدِى 
قتشا" تاكبد تموده و خلاضه كتين رسائيك كل ملاكف كردن اهسزافان مو يكن از:موارة امتنحات عؤمن تواست كريد كان 
كود رابا انق ازمانق تاشر كه كمواة شتتجأاسة كثراه سندة وهر كدسدايك شد اسث عبدامك شرةة وار سيت تو 
نيست كه هر كه در اثر امتحان تو كمراه شد هلاكش سازى. 

و كوتاه سخن اينكه؛ تو آن خدايى كه رحمتت همواره بر غضبت ييشى دارد» و سنت تو جنين نيست كه در عقاب بدكاران از 
بندكانت عجله كنىء و يا آنان را بخاطر نفهمى هاى عده اى سفيه و نادان عقاب نمايى» تو آن خدايى هستى كه مرا به سوى 
قومم مبعوث فرمودىء و 


صفحه ى 00" 


به من وعده دادى كه در بيش بردن دعوتم ياريم كنىء و هلا-كت اين عده فعلا براى من صلاح نيست و باعث تهمت بر من 


اشست: 


" أنْتَ وَلِينا فَاعَفِْ لنا وَ ارْحَمنا وَ 


أنْتَ حَيْرُ الْغافرِينَ " در اين جمله شروع مى شود به نقل دعاهايى كه موسى (ع) در آن روز كرده بودء موسى (ع) در اين جمله 
كوتاه نيز حاجت و دعاى خود را در بين دو صفت از صفات خداى تعالى يكى صفت ولايت كه مخصوص به مقام ربوبى 
اسكاى يكن [مورشن اق كه بعري امرش ها افيف كرار عادو عل اكت خوة را لفوكو اميك قر ف وبسدة كته فاعوة لبا 


اوخفنا" واين توترق تحاجتئ ابت كه خخد| درخواست آنار] از نيد كان خوة من. سندلد: 


موسى (ع) ذكر اين دو صفت را كافى دانست از اينكه به حاجت اصليش (زنده كردن همراهان) تصريح كندء و خواست تا با 
تصريح نكردن به آن اظهار تذلل و شرمسارى نمايد» و كر نه شكى نيست كه مقصودش از اين كلام اظهار حاجت خود بوده. 
اكر جه تصريح نكرده. براى اينكه آيه اى كه در سوره بقره راجع به اين مطلب است مى فرمايد: خداوند همراهان موسى را 
زنده كرد و معلوم است كه اكر استجابت دعاى موسى در كار نبود خداوند مردمى را كه به عذاب خود هلاكك كرده دوباره 
توق جوت انان توكده نبي كلد "0 شت لاق هد نكت قلعيو الفن الك" كويد" يوي" | اده" هادة 
ورك" اسك كنده مساق ار كقكدم امعو و حفيلة'" إن دنا إلنكه" جملات قبل أل خود را كه فصلى از دعاهاى موسى است 
تعليل مى كند» موسى نخست از دركاه يرورد كار خود مسئلت مى نمايد كه در زندكى دنيا يكك نوع حسنه ودر زندكى 


اعرعتن حسته د ركرى ووريش كيذه آن كا مجملة مزنوويزا اضيافه من كندة 3 


تعليل بودن آن به اين عنايت است كه حسنه زندكى دنيا جز نيكويى عيش آن جيز ديكرى نمى تواند باشدء و رجوع به خدا 
كه عبارت است از سلوك طريقه و ييروى راه فطرت اوء آدمى را به نيكويى عيش و حيات طيب در دنيا و آخرت هدايت مى 
كندء و به عبارت ديكر حيات طيب از آثار بازكشت به سوى خدا است. و با اينكه موسى از قول خود و ديكران مى كويد:" ما 
به سوى تو بازكشت كرديم" جاى آن هست كه خداوند در آينده حيات طيب را روزيشان فرمايد» مناسب با كلمه" و اكتب" 
ةمتاق قضاء و تقدين اسك يز هميق ووزق كردن ذو شد أبنك :و اماافصل 'اول ال دعاق آن جتاب» ين جمله ' فاعنة 
انان فقنها "امعبارقة سا وير نفدل" شوقن" ضفن "3 الخ الماوة "كناك هال ددرا من كنك 


تاك يجيا لالتجحججه ” 


- 


احم 





"0 دنا إك أك " تمتبتدة! لت وطس 1 ا لتسجعكاة 


إل 


لمن 





صفحه ى 75608 


[بيان اينكه رحمت خدا عام و عذاب او خاص است 


7 
2 ب 


" قال عذابى أصيبٌُ به مَنْ أشاءً وَ رَحْمَتِى وَسِدَعَثْ كل شَى ءِ " اين جمله جواب خداى سبحان است به درخواست موسىء و 
بطورى كه مى بينيد خداوند اين جواب را طورى بيان كرده كه هم جواب درخواست موسى باشد و هم در مقابل كلامى كه او 
قبل از درخواست خود كفته بود و به عرض رسانيده بود كه" رَبِّ لو شِمْتٌ أَهْلكتَهُمْ مِنْ قَئل وَ إِيّاىَ " قرار بكيرد» و اكر 


رساندن عذابش را مقيد به جمله" هر كه را بخواهيم " كرده و در رحمت خود جنين تقييدى را به كار نبرده براى اين 


بوده كه عذاب از اقتضاى عمل كنهكاران ناشى مى شود نه از ناحيه خود اوء از ناحيه او جز رحمت ناشى نمى شود هم جنان 
انو ا الله بعذايكم إن تعر وَآمَنْدَم" او قز فرحوده:" كن شَكوْئُع أريدكة وَلَيْنْ عر إِنَ عَلابى 
لشويد'" 199 ؤازانن دو آبه به خوى بر مى آبد كه اكر خداوند كتهكازان راعذاب فى كنده ابن عذات كردلشن .به اقتضائ 
زوين تنسة اق 25 لذحها داشت تحاف افزاد وا غعذات كله وحعال انكة مشكفن نيد عذالت افزاد :معت تعلق من كيرد 
معلوم است كه مشيتش تعلق نمى كيرد مكر به عذاب كردن آن افرادى كه نعمتش را كفران كرده اند يس باز عذاب او 


مستند به كنهكاران است نه مستند به خود او. 


علاوه بر اينكه از آيات كريمه قرآن بر مى آيد كه اصولا-عذاب همان فقدان رحمت استء هم جنان كه نقمت عدم بذل 
نعمت استء و اين نرسانيدن نعمت و رحمت جز در مورد افرادى كه بخاطر كفر و كناه استعداد رحمت و نعمت را از دست 


داده اند تحقق بيدا نمى كند» يس در حقيقت سبب عذابء همان نبودن سبب رحمت است. 


واينكه كفتيم از ناحيه خود او جز رحمت و نعمت ناشى نمى شود دليلش خيلى روشن استء براى اينكه سعه رحمت و افاضه 
او و براى بسيارى از موجودات ديكر نعمت استء جون موجودات همه به هم مربوطند و خير و شرى كه در يكك موجود هست 


يا هم براى خودش وهم براى ديكّران 


نعمت است مانند نيرومندى و ثروت وامثال آن دو كه هم صاحبش از آن منتفع مى شود و هم ديكران و يا اكر براى خودش 


نقمتاست حد- 


(1) اكر عياض داري ومؤهة باشن خدا رايا عذاب شما جكان, سوره نساء آنه ١8‏ 


(0) واككر سياس داريد افزونتان دهم. واكر كفران كنيد عذاب من بسيار سخت است. سوره ابراهيم آيه ٠“‏ 


صفحهى /ام" 


اقل براى ديكران نعمت است. مانند بلاها و امراض و آفاتى كه براى صاحبش مايه ضرر استء و ليكن موجودات ديكر از 


رحمت او است. 


البته اكر عذاب را نسبت به خود معذب و رحمت و نعمت را نسبت به شخص متنعم در نظر بككيريم وعذاب آن و لذت اين را 
مقياس قرار دهيم رحمت الهىء؛ واسعه نخواهد بود بلكه رحمتش خاص و عذابش نيز خاص خواهد بود. الا اينكه اين يكك 
معنايى است قياسى كه از مقايسه حال افرادى نسبت به حال افراد ديكر تحقق مى يابد» وقتى مى بينيم افرادى از نعمت هايى كه 
خداوند به ديككران ارزانى داشته محروم مانده اند واين حرمان را يكك نوع عذاب و ناراحتى مى يابيم قهرا نعمتى را كه آن 
دسته ذيكز ذازااسعد در مقاب انق عذاب وحمت فى كود و مين وق آفات و ثاكؤاريها عقاف دقوق و اخروفق 


غذاتة ناشك قيرا قنت ار هعرد 


يكك نوع رحمت مى شوده و ليكن به آن معنايى كه كذشت همه اينها رحمت سث. 
[اشاره به دو قسم رحمت براى خداى تعالى: رحمت عام و رحمت خاص 


يس مى توان كفت كه براى خداى تعالى دو قسم رحمت استء يكى رحمت عام كه مؤمن و كافر» نيك وكار و فاجر و با شعور 
و بى شعور همه بوسيله آن به وجود آمده و از ابتداى هستى و در مسير وجودشان مادامى كه وجود دارند بوسيله آن روزى مى 
خورند. وديكر رحمت خاص كه خود عطيه اى است كه خداوند آن را تنها به كسانى مى دهد كه داراى ايمان و عبوديت 
باشند» مانند حيات طيب و زندكى نورانى در دنياء و جنت و رضوان در آخرت كه كفار و مجرمين بخاطر كفر و جرمشان از 
آنانهره أى نذارتد» و بهره آثان جيزق است دز مقابل :اين وحمت ماقد عذات استيضال: و وند كى تكبت يان از دنياء'و اتشى و 
آلا-م آن در آخرت. يس اين رحمت است كه در مقابل عذاب است نه رحمت واسعه عامه؛ زيرا عذابى كه در مقابل رحمت 
واسعه قرار بككيرد وجود ندارد بلكه هر موجودى كه بتوان كلمه" جيز" را بر آن اطلاق كرد مصداقى از مصاديق رحمت عامه 
واسعه است, حال يا براى خودش رحمت است وو يا براى غير» جون اصل خلقتش به ملاكك و به منظور رحمت بوده. بنا براين» 


جيزى باقى نمى ماند كه كلمه" جيز" بر آن اطلاق بشود, و ما آن را از مصاديق عذاب بشماريم. 


اآاعاهء. 


عَدَابى أصديبٌُ به مَنْ أشاءٌ وَ رَحْمَ تى وَسِدَعَتْ يد 


م 
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وقتى اين معنا معلوم شد به خوبى روشن مى كردد كه جمله و م 


- 


خصوصيت عذاب و 


موي رصتقاو اجافس 3-5 كان سات و رضت عا س يفاره اند اسع ا كدان اودو عفان ممت اراق اند 
است كه باذكر رحمت عامه زمينه را براى خصوصى شدن آن در حق يرهي زكاران از مؤمنين فراهم نموده 


صفحه ى دين 
: لل © ل 
بفرمايد: فسأكتبها .. 


از آنجه كذشت ت به دست آمد كه سعه رحمت شانى نيست تا در جمله "روعي وال كل 2" رحمت را مقيد به مشيت 
تقديرى نموده و بككوييم: درا ين جمله نيز جيزى نظير " 0 ل ا ل اليه 


مفسرين كفته اند در ا 6 هيم " در تقدير است» صحيح نيست. 
[آيه:" فسَأكتيها لِلذِينَ يَتَقَونَ ..." استجابت و تقييد دعاى موسى (ع) را مى رساند] 


ار تسر ا ا ا ا ا ا 5 ا ا وه 
فسَا كتبها لِلذِينَ يتقون وَ يُؤتون الزكاة وَ الذِينَ هم باياتنا يؤْمِنونْ اين جمله تفريع بر جمله عوذابى أصدَيبٌ به مَنْ اشاء وَ 


رَحْمَتَى ..." استء و معناى آن اين است كه لازمه وجوب اصابه عذاب به ياره اى از مردم و شمول رحمت بر تمامى موجودات 


اين است كه رحمت را بر آن بعض ديكر كه عبارتند از: برهي زكاران و دهند كان زكات واجب كنم. 


خداى سبحان مشمولين رحمت خود را به اوصاف عامى توصيف كرده و فرموده:" هر كس تقوى داشته باشد و زكات دهد و 
به آيات خدا ايمان آورد"» و نفرموده:" هر كس از شما جنين و جنان باشد" هم جنان كه مشمولين عذاب راهم بطور عموم 


ذكر كرد. 


و به قوم و قبيله موسى (ع) اختصاص نداد و فرمود:" هر كه را بخواهم" تا نتيجه اين بيان عام نيز عموميت داشته باشد. 


واين بيان عام نسبت به درخواست موسى (ع) يكك نحوه تقييد استء براى اينكه موسى درخواست حسنه و رحمت را براى قوم 
خود با جمله" إِنَا مدنا إِلَِك " تعليل كرده؛ و در حقيقت خواسته است بكويد: يرورد كارا ازقوم من همه آن افرادى را كه 
بازكشت كرده اند بخاطر همان بازكشتشان مشمول رحمت و حسنه خود كن, و خداوند درخواست اين عموميت و وسعت را 
اجابت نكردء بلكه آن را تقيبد نمود و فرمود: من به زودى رحمت خود را براى آن افرادى كه هم بازكشت كردند وهم تقوا 


ييشه خود ساخته و هم به آيات من ايمان آوردند مى نويسم. 


روش درخواست كردن را مى آموزد» و دستور مى دهد كه درخواست خود را مقيد به يرهيز از محرمات و ايمان به آيات خدا 
وتسليم در برابر احكام نازل بر انبياء كتذء و موسى جنين نكرده بوده او تنها مساله بازكشت را 


صفحه ى 509 


ذكر كرده بود» و معلوم است كه كلمه بازكشت شامل تقوا و ايمان به آيات خدا و خلاصه شامل تسليم در برابر احكام خدا 
نيستء و اين تصرفى كه خداى تعالى در درخواست موسى كرهده نظير تصرفى است كه در درخواست ابراهيم كرده و آن را 


تقييد نموده بود. 


ابراهيم (ع) در آيه" قال إِنَى جاعلك لِلنّاسِ إماما قال و دق :قال لا ينال 


عَهْدى الظَالِمِينَ" 01١‏ از خدا خواسته بود كه ذريه اش را نيز مانند خودش امام قرار دهدء و خداوند در جوابش فرمود دعايت 
تنها در باره آن افرادى از ذريه ات مستجاب است كه ستمكار نباشند» جون عهد من (امامت) به ستمكاران نمى رسد. و نيز 
ل ل ل 
عار ران ب مروف تسود اوري امريد وعد المراسر تع فللا كم أَض َوُه إلى عذاب النَارِ وَ بنْسَ 
اد" 7 ابراهر هيم در اين دعا تنها مردم با ايمان اهل مكه را مورد نظر قرار داده بود» و ليكن خداى تعالى فرمود: من دعاى 


خير او را در حق كفار ايشان نيز اجابت مى كنم. 


بس معلوم شد: اولا آيه مورد بحث متضمن استجابت و تقييد دعايى است كه موسى (ع) در جمله" وَ اكّبٍ لَنا فى هذه الذَّنيا 
حَسَنَهُ و فى الآخرو " كرده بود و عجب از بعضى مفسرين اسث كه كفته اند سياق آيه مورد بحث دلالت دارد بر اينكه خداى 
تعالى دعاى موسى را رد كرده و آن را مستجاب ننموده. و همجنين از بعضى ديكر كه كفته اند موسى (ع) براى قوم خود دعا 
كو ولد تنوه ف واامرحش اق سهد ( متاو اك لعف "ميات تزرف و الال كزقه ستيه ينكين" ل 


3 


يتبعو ولول" ' بيان از جمله' للد دك شرت - و مابه زودى به نقل و جواب آن مى يردازيم. 


ب 


و ثانيا معلوم شد كه خداى تعالى دعاى اول موسى (ع) را هم كه همان طلب مغفرت براى قوم 


خود بود مستجاب كرده استء جون معقول نيست كه خداوند دعاى بيهوده غير مستجابى را در كلام خود نقل كند. جيزى كه 
هست در اينجا مانند موارد ديكرى مشابه آن به ت از رد دعا اكتفاء شده است» حون هميه تاز رد دعا خود د 
راد موارد ديحرى مساب : كيه جون همين 56 كحو د لد 


١7 كفت: ترا بيشواى مردم كنم كفت: واز ذريه ام» كفت: عهد من به ستمكاران نمى رسد. سوره بقره آيه‎ )١( 


(0) واز مردم آن هر كه را به خدا و روز جزا ايمان بياورد از ميوه ها روزى ده» كفت: وهر كه كافر شود اندكى برخوردار 
كتتكم :آن كتناه او راح عحذات هتحت لكتتحات "كيه شحو الجا اسححت بد سحورة شره اه ١1‏ 


صفحه ى 58٠‏ 


استء و جمله" فسأكتبها" به هيج وجه مربوط به اين دعا نيست» بلكه استجابت دعاى دوم او استء كه از خداوند حسنه دنيا و 


آخرت خواسته است. 


" أرنًا الله جَهْرَ" در كذشته اين است كه در جاى ديكّر داستان مى فرمايد:" ثُمَ بَعتْناكم مِنْ بَعْدٍ موتكم لَعَلكم تَشْكرُونَ" 0١‏ 
زيرا به نظر خيلى بعيد مى رسد كه خداوند ايشان را دوباره زنده كرده باشد در حالى كه آن كناهانشان را كه بخاطر آن 


هلاكشان كرده بود نيامرزيده باشد. 


وبه هر حال معناى جملات آن آيه اين است كه:" فسأكتبها" يعنى به زودى رحمت خود را نصيب و واجب مى كنم (و اكر 
تعبير به كتابت كرده براى اين بوده كه حتمى بودن آن را بهتر برساند» جون كتابت نوت و وجوى بيشترى :وا اناده به" كلد" 


00 . 
لِلذِينَ يتقون براى كسانى 


كةاز كناهان و تركف واجمات "دور من كنيذه ' و يؤتوث ال كاة "وكات من دهتد: 


زكات به معنى حق مالى و يا مطلق انفاق در راه خدا استء و براى اين زكاتش كفته اند كه باعث زيادى مال و اصلاح مفاسد 
اجتماع و تكميل نواقص آن مى شود. و جه بسا اشخاصى كه كفته اند: منظور از دادن زكات ياك كردن دل و اصلاح اخلاق 


استء و ليكن اين حرف قابل اعتنا نيست. 


"وَ الَذِينَ هع باياتنا يُؤْمِنُونَ" ايمان آوردن به آيات به معناى تسليم در برابر هر آيه و نشانه اى است كه از ناحيه خحداوند 
سوسا يد كه اه ادامتعا لمانا قاد مع لكا ودف «اسنيت ل روطو زمارل الو يفق حك الدكاء انما 
باشدء مانند شرايع دين موسى و دستورات ساير انبياء (ع) و جه خود انبياء باشند» و يا علامتى از علامات نبوت ييغمبرى باشدء 
مانند علائمى كه خداوند در كتاب تورات موسى و انجيل عيسى براى محمد (ص) ذكر كرده., همه اينها آيات خداوند هستند 
كه بر هر كس واجب است در برابر آن تسليم شود و آن را تكذيب نكند. 


اين بود معناى آيهء و در اين آيه التفات بكار رفته يعنى سياق كلام از تكلم مع الغير (ما) به غيبت (قال) تغيير يافته استء زيرا 
در اول فرموده:" موسى از قوم خود هفتاد نفر براى ميقات ما بركزيد" آن كاه در آخر فرموده:" خدا كفت عذاب خود را به 
هر كس بخواهم مى رسانم" و كويا اين تغيير لحن براى اين بوده كه زمينه و مقام كفتار در اول كلام مقام اظهار 


)١(‏ سيس شما را بعد از مردنتان بر انكيختيم بلكه شما شك ركزارى 


كنيد. سوره بقره آيه 08 


صفحه ى "8١‏ 


عظمت بوده؛ و عظماء در اين مقام هميشه از خود و اطرافيان خود دم مى زنند؛ و مى كويند:" ما جنين كرديم وما جنان 
كرديم '" به خلاف آخر كلام كه مقام» مقام اظهار عنايت خاصه نسبت به مخاطب و يا نسبت به خطاب است و در جنين مقامى 
بايد به صيغه افراد (قال) تعبير كردء و لذا مى بينيم در آيات مورد بحث و در موارد ديككرى كه مناجات انبياء و اولياء (ع) نقل 
شده.ء آنجا كه دعاهاى نوح و ابراهيم (ع) آمده و آنجا كه دعاى موسى (ع) در شب طور بازكو شده و آنجا كه ادعيه ساير 
صالحين و استجابت دعاهايشان به ميان آمده همه جا لحن كلام آنان لحن متكلم وحده استء كه با مقام مناجات و اظهار 


كوجكى تناسب داردء و هيج جا از اين لحن عدول نشده است مككر براى فهماندن نكته زائدى. 


واما التفاتى كه در جمله" وَ الَذِينَ هُمْ يآياتنا يُؤْمِنُونَ " بكار رفته و با اينكه سياق كلام در اول آيه سياق متكلم وحده بوده و 
مى فرمود:" بس من به زودى مى نويسم رحمت خود را "دواع فرمودة: و كسانئ كدنة ناكما امانامى اوؤتد ) 
ظاهرا نكته اش اين باشد كه بخواهد اين آيه را با آيه بعدى كه خود يكك نوع بيانى است براى جمله" و كسانى كه ..." 


متصل سازد زيرا آيه بعدى بطورى كه بعدا نيز اشاره خواهيم كرد به منزله جمله معترضه اى است كه از نتيجه بحث كريز مى 


زند و سياق آن از سياق آيه مورد بحث يعنى خطاب مشافهى ميان موسى و خداى تعالى خارج استء و از 


آن آيه به بعد به سياق اصلى كلام يعنى سياق تكلم با غير بركشت مى شود. 


بس اينكه فرمود:" وَ الَذِينَ هُمْ بآياتنا يُؤْمِنُونَ" و نفرمود:" و الذين هم يآياتى يؤمنون" براى اين است كه به نحو لطيفى آيات 
عدي اننا ا انق فيان ا بوره نعف هسارد و انق او سحاته) ساقارة :فر ان ا صذقت رماي كه حا كدت اد 


" الّذِينَ يتبعُونَ السُولَ الِيَ الم َ الى بَجِدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ فى التّوْراءِ وَ الْإنُجيل . ا نث عَلَيِهِهٍ" 


1 الل ارركم ددمى | هرم[ 
[معناى اصر در وَ يَضعٌ عَنْهُمْ إِصْرَهَمْ | 


راغب در مفردات كفته است:" اصر" به معناى كره زدن و حبس كردن به قهر استء كفته مى شود:" أصرته فهو ماصور" 

يعنى زندانى كردم او را و او فعلا زندانى استء كلمه" ماصر و ماصر"- به فتح صاد و كسر آن- به معنى زندان كشتى استء 

در قرآن هم كه مى فرمايد:" وَ يَضَّحٌ عَنْهُمْ إضْررَهُمْ " معنايش اين است كه خداوند جيزهايى را كه مانع ايشان از خيرات و 

ريه يناضؤانت ع شوك أن ا كان برد اوجرا تجا ةس ثريا ند" والاهن علننا اضر "لز رعشن مسقنا اسسيلية كسقة 

للجمتححصي مكحو قدحي مسجو تسح وم اتمجحكك ‏ ن مح لان اجحححص ب 1 
صفحه ى 587 


تحقيقش همان است كه من كفتم .0١١‏ و" اغلال' جمع ع " و به معناى طوق و بندى است كه به دست و ياى اشخاص مى 


اندازنك. 


0 


ل تبعُونَ الرّسُولَ النَبِىَ الْأمىَ ئ ..." اين آيه بحسب ظاهر سياقء بيان جمله" وَ الَذِينَ هُمْ بآياتنا يُؤْمنُونَ" استء و ظاهر آن 


نيز بيان 7" را تاييد مى كندء براى اينكه رسول خدا را ييغمبرى درس نخوانده معرفى مى كند كه امر به معروف و نهى از 


منكر كرده و هر ياكك و ياكيزه اى را بر بشر حلال و هر ناياكك و يليدى را حرام مى كندء و موانع وغل و زنجيرهايى را كه 
مانع سعادت بشر است از دست و ياى آنان باز مى كند, و همه اينها آيات و نشانه هاى نبوت آن حضرت و خاتميت نبوت او 
ادق ودسجاة ١‏ قا انث كسكتز ا رت قزلة دو وراك و انج زاف ا شقان كركه ترد شن ساني انها عات :8ه 1ن أنات 
استء و يهود و نصارا اككر بخواهند دستورات اكيد تورات و انجيل را در باره ايمان به آيات بكار ببندند ناكزيرند به نشانه هاى 


نبوت خاتم النبيين (ص) نيز ايمان بياورند. 


اين آن معنايى است كه از ظاهر سياق آيه استفاده مى شودء و ليكن انصاف اين است كه نمى توان به جنين معنايى ملتزم شد 
وبدون شكك نمى توان كفت آن رحمتى كه خداوند بر يهود واجب كرد به شرط اينكه تقوا ييشه كرده و به آيات خداوند 
ايمان بياورند تنها شامل آن عده معدود و انككشت شمارى است كه معاصر عصر رسول خدا بوده وو به دعوت وى ايمان آورده 
اند» و ميليون ها يهود حتى يارسايان بى شمارى كه از زمان موسى و استجابت دعايش تا زمان بعثت خاتم انبياء (ص) به دنيا 
آمده و رفته اند همه از آن رحمت محرومندء توهم اين معنا را هم نمى توان كردء جرا كه خود قرآن شهادت مى دهد به اينكه 
كروه بى شمارى از بنى اسرائيل دعوت الهى موسى را اجابت نموده و خداوند هم ايمانشان را يذيرفته و وعده خير شان داده 


استء. با اين حال جطور ممكن است رحمت الهى مبسوط بر بنى اسراثيل را منحصر در 


عذوقللن از انشاة كاسيت: 


هارن انو مسحطه "الدين شقن الوموق الل الاق "١:‏ كر نكة بان مله" و الذي هه #آناننا ولوك" اسك والكن:دراسعة و 
عق مساوق 11 لقي كو وه ع انك كذ ا لسارو دا كووه | سل بور ان الود و 5ر131 30 أن در يت 
كه مشمول مبين عام است- تنها مؤمنين به نبوت خاتم النبيين و آيات آن ذكر شده تاغرض از سوق كلادم كه همان بيان 


حقيقت دعوت محمدى (ص) و لزوم اجابت آن بر يهوديان است معلوم كردد. 


)١(‏ مفردات راغ 





صفحه ى 789 


وازاين تح ينان كاعيان "حين و ناد زر ليهاو ضح اكلا ك رافلا در ترا كرو بسار دوقي لتود قاد اذ 
ابليس حكايت شده كه بطور عموم كفته است: افوانك اأفركقة اين ."لاو دن حاف دركر ذايره فعاليت ودرا 
تنكك كرده و كفتة است: 


نصديباً م وفيا ' 27٠‏ بطورى كه ملا_حظه مى كنيد اين جمله استخراج شده است از جمله اول كه از او 


والادر اول اقمرك يتور حصت خطانيا يارو اسع تموكيايي رار "وَ لَقَّدْ حَلْفْناك كم 0 ' 3 آن كاه بطور عموم 
ص فرمايلة" بابق 31م إعاءاي» ع دشل بتك" #اذراين شال يعكس عقال بالا" ينان" ا مبين " خاص استء. و اين 


5 


بنا بر آنجه كذشت ت بركشت بيان بودن جمله "الذين كقرة 


الَسُولَ" به استخراج بيان از بيان براى تطبيق دادن بيان بر مورد حاجت استء و مثل اين است كه فرموده باشد: وقتى رحمت 
مكتوب بر بنى اسرائيل منحصرا براى كسانى مكتوب و واجب شده است كه تقوى بيشه كنند و زكات دهند و به آيات ما ايمان 
بياورند» در اين زمان كه زمان بعثت آخرين ييغمير ما است مصداق آن اشخاص از بنى اسرائيل تنها كسانى هستند كه اين 
بيغمبر را يبروى كنندء براى اينكه در اين عصر تنها ايشانند كه تقوى داشته و زكات مى دهند و هم به آيات ما ايمان دارند 
موسى و عيسى و محمد (ع) را تصديق نموده و آيات و معجزات و شرايع و احكامى را كه ما بوسيله ايشان فرستاديم يذيرفتند» 
آرىء تنها ايشانند كه به آيات وامارات نبوت محمد (ص) و علامات ظهور دعوت وى كه در تورات وانجيل آمده ايمان 


آوردند. 


ذافن أيدتية ججساى " هتوق " كلمه " شعون" بكاررفتةة وانة تهترية تعتير اسك زنزا امات يه آبات دا ى سبحان و امان 
آوردن به انبياء و شرايع ايشان به اطاعت و تسليم در برابر دستورات ايشان استء و تعبير به" يتبعون" دلالت بر همين معنا مى 
كتل وض فهجاتك'اتمان ه 


3 يس به عزتت سوكند كه همكى و تمامى بندكانت را اغواء مى كنم. سوره ص آيه‎ )١( 
١١8 از بندكانت نصيب معلومى اغواء خواهم نمود. سوره نساء آيه‎ )1( 
١١ و به تحقيق ما شما را آفريديم و سبس صورتكرى كرديم. سوره اعراف آيه‎ )©( 


)اف نت ادم كر تعر انى از خوة تمتحمتان شو سهان محتست سحححووة اغراف ١‏ يتستحة 7 


صفحه ى 86م 


معناى صرف اعتقاد فائده اى ندارد» جون 


هر قدر هم شخص اعتقاد به حقانيت آيات و شرايع الهى داشته باشد مع ذلكك وقتى اطاعت و تسليم در كارش نباشد عملا حق 


بودن آن آيات را تكذيب كرده است. 


وازاينكه رسول خدا (ص) را اسم نبرده و با سه وصف" رسول"»" نبى" و" امى ' ياد كرده و مخصوصا از اينكه دنباله اش 
فرموده:" الى يح دونه مَكيُوبا عِنْدَهُمْ فى النَوْراهِ وَ الْإِنْجيلٍ " به خوبى بدست مى آيد كه آن جناب در تورات و انجيل هم به 
همين سه وصف معرفى شده استء جون غير از آيه مورد بحث كه راجع به شهادت تورات و انجيل بر نبوت آن حضرت است 
در هيج جاى ديكر قرآن رسول خدا (ص) به مجموع اين اوصاف يكك جا توصيف نشده؛ و اككر منظور از توصيف وى به اين 
اوصاف تعريف آن جناب به اوصاف آشناى در نظر يهود و نصارا نبود در خصوص اين آيه وى را به اين اوصاف و مخصوصا 


صفت سوم توصيف كردن هيج نكته اى را افاده نمى كرد. 
[امر به معروفء نهى از منكرء تحليل حلائل» تحريم خبائث» و بر داشتن تكاليف شاقه» از مختصات اسلام است 


و همجنين ظاهر آيه دلالت ويا حد اقل اشعار دارد بر اينكه مساله امر به معروف و نهى از منكر و خلاصه امور ينجكانه اى كه 
رسول خدا (ص) در اين آيه به آن امور وصف شله همه از علاثمى است كه از آن جناب در تورات و انجيل ذكر شده است» 
و براينكه اين امور از مختصات ييغمبر اسلام و ملت بيضاى او است- و همين طور هم هست- براى اينكه هر جند به شهادت 
آنه" تعقو سراء 


ع وا سس ا سسا مسيم د 
مِنَ الصَّالْحِينَ ل ل ل خم 
زيمة الله الى أخرَج ِعبادِهِ وَ الطيِباتِ دن الرّرْقِ " 7١‏ حلال دانستن طيبات و حرام دانستن خبائث و يليديها تا اندازه اى : 
الح اا لا ا لامر ف ل 
لاحر حاى در خريو عري ل العم لوقه و حكاية ارات ور 7 وَ م2 عا رماع لقان اوروز رامل بك رايتل 


- 


الْنى خُرَ عَلَتِك ' '«” بر آن دلالت و آيه" قل 27 م بالْحِكمَهِ وَلِأيِنَ وتفش الذى للفو يي" 


)١(‏ ايمان آورند به خدا و روز جزاء و امر به معروف و نهى از منكر كنند» ودر خيرات شتات كنهةو انان از شاسكاس: 


سوره آل عمران آيه ١١‏ 


(1) بكو جه كسى جامه اى راى كه خدا براى بند كان خويش يديد آورده با روزى هاى ياكيزه حرام كرده است. سوره اعراف 
آنه 7م 


() آمده ام تا تورات راى كه يبش از من بوده تصديق كنم و بعضى جيزها كه بر شما حرام شده برايتان حلال كنم. سوره آل 
عمران آيه لله صفحه ى 
عون 


١‏ كه خطاب به بنى اسرائيل است بر آن اشعار دارد, الا اينكه هيج خردمندى ترديد ندارد در اينكه دينى كه محمد (ص) به 


هماه كان الاناحيه هد ا ووه عو عه نى كتت مما ديك 


صحه كذارده و آنها را تصديق كرده استء و ليكن خودش يككانه دينى است كه در قالب بى روح امر به معروف و نهى از 
منكر تا آنجا كه ظرفيت داشته روح حيات دميده و كار آن را كه جز دعوت زبانى جيز ديكرى نبود به جايى رسانيد و آن قدر 
آن را توسعه داد كه شامل جهاد با اموال و نفوس كرديد, و تنها دينى است كه جميع امور مربوط به زند كى بشر و همه شؤون 


و اعمال وى را بر شمرده و آنها را به دو قسم طيبات و خبائث تقسيم؛ و طيبات را حلال و خبائث را حرام نموده است. 


آرى قوانين مجعوله در هيج دين و هيج قانون اجتماعى به تفصيل قوانين اين شريعت نبوده و بمانند آن به جزئيات و دقائق امور 
نيرداخته استء دينى است كه جميع احكام و تكاليف شاقه اى كه در ساير اديان و مخصوصا در دين يهود و به دست احبار و 
ملايان ايشان رخنه بيدا كرده بود نسخ كرده واز بين برده. يس حد اعلا و كامل امور ينجكانه مذكور در آيه مورد بحث كه 
عبارت بود از: -١‏ امر به معروف "- نهى از منكر 7- تحليل طيبات 5- تحريم خبائث ه- برداشتن تكاليف شاقه جعلى و غير 


الهى» تنها و تنها در اسلام يافت مى شودء هر جند در ساير اديان نمونه اى از هر يكك آنها ديده مى شود. 
[كامل و جامع بودن اسلام» خود دليلى است مستقل بر حقانيت آن 


و همين معنا صرفنظر از شهادت تورات و انجيل بر حقانيت اسلام» خود بهترين شاهد و روشن ترين كواه بر صدق ادعاى 


آورنده آن است» بطورى كه 


اكر بشارات و علائم آن جناب در تورات و انجيل هم نيامده بود» و آن دو كتاب شهادت صريحى بر نبوت وى نداشتند. همين 
كمال شريعتش در شهادت بر صدق ادعايش كافى بود. جون شريعت آن حضرت در حقيقت تكميل شده همان شريعت 
موسى و عيسى (ع) است. حال بايد از يهود و نصارا يرسيد غرض از يبروى يكك دين صحيح و اصولا انتظارى را كه از يكك 
شريعت حق مى توان داشت جيست؟ آيا علا.مت صحيح بودن يكك دين جزاين است كه بركشت تمامى احكام و قوانينش به 
يكى از امور ينجككانه بالا باشد و بخواهد با تفاصيل احكامش معروف را معروف و منكر را منكر دانسته طيبات را حلال و 
خبائث را حرام نموده و خرافات و عقائد ساختكى سوديرستان را لغو كند؟ اكر جنين است يس بايد اعتراف كنند به اينكه 


شريعتى كه متضمن حد 


(1) سسوره زخرف آيه زف 


صفحه ى 588 


م : 1 ع 424 ٠‏ افوقو اس دير اف ررب ف ا 2 1 0 بأ 500 

ازاين بيان به خوبى ظاهر كُرديد كه جملااءت يَأْمْرَهُمْ بالمَغرُوفٍ و يَنْهاهُمْ عن الْمذكر ... مجموعا نوضيح مى دهد معناى 
آيائق “را كة:مى 'فرمابك: قرا ن تورات: و انها را تصديق داردء مانند آيه" وَ لما جاءَهُمْ رَسُولَ مِنْ عِنْدِ الله مُصَدَّقَ لِما مَعَهُمْ ند 
َِيقٌ مِنَ الَِّينَ أوثُوا الكتاب كتات الله وَراء ظَهُورِجِمْ كانّهمْ لا يَعْلَمُونَ" 1١‏ و آيه" وَ لَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ الل مُصَدَّقَ لما 
مَعَهُمْ وَ كانُوا مِنْ قبل ين كفب نَ عَلَى الَذِينَ كفَرُوا قلَمَا جاءَهُمْ ما عَرَهُوا كمَرُوا به فلَعنَهُ الله عَلَى الْكافرِينَ " 21١‏ و مقصود از اين 


دو آيه اين است كه وقتى رسول 


خدا (ص) مبعوث شد و شريعت و كتابى آورد كه شريعت و كتاب ايشان را تكميل مى كرد به آن كافر شدندء با اينكه مى 
امجا ارعا يري متا ار ريز عن جتنن ري شار لا بصا ب اماي با راصو ركوو تسيا 


أزاشيع (غ) تو بحكايت رده كد فزمرى:" يات شرافمل إلى :رشول اللد ليك مَصِدعا ينااتيى عدي ون الؤراء م را ول 
يَأتَى مِنْ بَعْدِى اقمة مك 0 


و ما- ان شاء الله- به زودى در باره بشارت هايى كه در كتب مقدس يهود و نصارا است تا آنجا كه ميسور است بحث خواهيم 
كرد. واكر در آيه مورد بحث مانند آيات سابق الذكر بطور اجمال نفرمود:" مصدقا لما بين يديه" بلكه بطور تفصيل امور 
ينجكانه را بر شمرد براى اين بود كه در اين آيه وجهه كلام تنها به دو ملت يهود و نصارا نيستء بلكه به تمام مردم استء و 
لذا مى بينيم در آيه بعديش ييغمبر خود را دستور مى دهد كه جميع بشر را خطاب كرده و بككويد: 

" إِنى رَسُولَ | الل إلَيَكمْ جمِيعاً من فرستاده خدا به سوى همكى شمايم". شاهد ديكر اينكه در خود آيه بطور عموم فرموده:" 


قَالَذِينَ آمَنُوا به يبس هر آن كسانى كه ايمان آوردند به او" و طورى نفرمود كه مختص به يهود و نصارا باشد. 


" فَالَذِينَ آمَنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوةُ وَ اتبعُوا اللُورَ ... 
0 الى الى ل . ا 0 5 . 5 
كلمه عزروه از مصدر تعزير به معناى يارى توأم با تعظيم است. و مقصود از نورى 


)١(‏ و جون از نزد خدا بيغمبرى بيامدشان كه مصدق توراتشان بودء كروهى از اهل كتاب جنان كه كويى دانا نيستند كتاب 


خدا را يشت سر افكندند. سوره بقره آيه ٠١١‏ 


آنجه مى شناختند بيامد منكر شدند» لعنت خدا بر منكران باد. سوره بقره آيه 4/ 


() اى يسران اسرائيل من فرستاده خدا به سوى شمايم» و تورات حاضر را تصديق مى كنم و به ييغمبرى كه بعد از من مى آيد 
وناموىاحمداسس ست نويدفى دهو. س وره صفق آيه# 


صفحه ى /810؟ 


كه باااو نازل شده همان قرآن كريم استء و غرض از اين تعبير اين است كه بفهماند قرآن كريم نورى است كه راه زندكى و 


است. 


تدرا اشكة فرمؤة '" انزل معة تازل ده بيباناو" واتفرموة" "انول عليه ثازل عدا واو" و نا" اتزل اليه تازل شه موق اذ "ادر 
كرفتن اينكه كلمه" مع " به معناى همراه بودن جيزى با جيز ديكرى استء اشاره و تلويح است به همان معناى شهادتى كه 
كفتيم» و همين يكك كلمه معناى آيه را به اين بر مى كرداند كه ييروى كنيد نورى را كه نازل بر وى شده در حالى كه اين نور 
(قرآن) با شرايعى كه در بر داشته و اظهار مى كند خود شاهد صدق وى است و كواه بر اين است كه وى همان كسى است كه 
انبيياى خود شما و كتاب هاى آسمانى تان از آمدنش خبر داده است. و بنا بر اين» كلمه" معه" حال از نائب فاعل" انزل" 


خواهد 
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بود. و نظير اين تعبير در آيه" قبَعتٌ الله النيِينَ مُبَسْرِينَ و مُنْذِرِينَ وَ أَنْرَلَ مَعَهُمُ الكتابٍ بالْحَقّ ليخكم بَيْنَ النّاس فِيمَا التلْفُوا فيه" 


)١١‏ نيز به كار رفته. 
[وجوهى كه در معناى ملك" انز معه" و علت تعديه كلمه:" انزل" با" مع " كفته شدواسيت 
مفسرين ديكر در توجيه اين تعبير و معناى كلمه مزبور اختلاف كرده؛ بعضى كفته اند: 


ظرف " مع " متعلق است به" انزل" و ميان كلمه مزبور و ضميرى كه بدان اضافه شده است مضاف ديكرى است كه حذف 
شده. و آن يا رسالت است ويا نبوت, و تقدير كلام" مع نبوته" و يا" مع رسالته" استء براى اينكه اككر اين مضاف را در 
تقدير نككيريم معناى آيه" بيروى مى كنند قرآنى را كه با او نازل شده" مى شود و حال آنكه قرآن با رسول خخدا (ص) نازل 
نشده بلكه با جبرئيل نازل شده. 


فف :د كر كنت اتن كلنه مذاكوز متلق اديه" اتبعوا " وامفقاف ابه" يزوف و شر كك امن دنا اودر برو كردن 


قرآن "اسك ويا اين است كه" نا يروى: كردن او فران را تر جيروئ من كنند . 


نعضى :ذركر كفثة انك كال :از فاغل ''اتبعوا"' اسك و معنا نكن انن: اسث كه" يوون من كنيد قرا ن را الى كه :در يروف 


كزدنشات نا رسول:خدا (ض) هسسيد . 
عده اى ديكر كفته اند: كلمه " مع " به معناى " على " است. و بعضى ديكر كفته اند: 


در معناى كلمه" عند نزد" مى باشد. و ليكن دور بودن اين معانى از ظاهر آيه شريفه بر كسى يوشيده نيست. 
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صفحه ى /5 


7 مه 


ا 220 لسرم ا ملع وا وت يقر عع قف التاق ا 11 اا 
يس اينكه فرمود: فَالذِينَ آمَنُوا به وَ عَرّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتبَعغوا النورَ ... به منزله تفسيرى است براى صدر 


- 


آيه كه فرمود:" الَذِينَ بَتَبعونَ الرّسّول" و توضيح مى دهد كه منظور از ييروى رسول بطور حقيقتء همانا بيروى كتاب 
خداست كه مشتمل است بر شرايع و احكام خداء و آن جيزى كه براى او معناى اتباع را دارد همان ايمان به نبوت و رسالت او 


و تكذيب نكردن و احترامش را رعايت كردن و در برابر اوامرش تسليم بودن و در انجام مقاصد ياريش كردن است. 


أشي 
0 
3 


و آنن جتظله يق جلمله '" فالذيق اعتوآيو»» " تتبعه إى الست كدير اضددر يه يعق جم له " الذيق يتقو الول "١‏ متفرع من 
شود جنان كه قبلا هم كفتيم جمله دوم بيان خاصى است كه از بيان عام" و الّذِينَ هُمْ بآياتنا يؤْونُونَ " استخراج شده اسث» و 
مكايقن اين است كدوقت ببروف رسولن كه داراف ادق قات اليك هماة اساكابة ]ناك ما باك كه ها 1ق برا نه مت اسبراتي 
توصيه نموده و ياداش آن را بسط رحمت در دنيا و آخرت قرار داده و كفتيم اكر به آيات ما ايمان بياوريد با رسيدن به حسنه 


در دنيا و آخرت رستكار مى شويد» يس كسانى كه از يهود به وى ايمان آورده و او را يارى كنند همانا اينان رستكارند. 


[عموميت و شمول رسالت بيغمبر اكرم اسلام (ص) و استدلال براى رفع استيحاش يهود و مردم غير عرب از بعثت آن حضرت 


"قل يا أيُهَا النّاسٌ إِنّى رَسُولَ الله إلَيكم جمِيعاً ... وَ يَمِيتٌ " بعد از آنكه از اوصاف ييغمبر كراميش بدست آمد كه نزد وى آن 


دين كاملى است كه حيات طيب بشرى را در هر مكان و در هر زمانى كه فرض شود تضمين مى كندء و بشر در 


رسيدن به جنين زند كانى احتياجى به بيش از امر به معروف و نهى از منكر و تجويز طيبات و تحريم خبائث و الغاء خرافات و 
كشودن قيد و بندهاى بيهوده اى كه خود به دست خويش زده استهء ندارد» اينكك در جمله مورد بحث ييغمير خود را دستور 
مى دهد تا نبوت خود را بر جميع طبقات بشر اعلام نمايد» و بدون اينكه آن را مخصوص قومى كندء بككويد:" ايها الناس! من 


بدرستى فرستاده خدا به سوى همكى شمايم". 


"الو الى اللسجارا ف 9 قدي يذ ارج لالد مدي ا رجفا انين كداعداركد عوكراية ]0 ترشيت سر 

مجموع آنها به منزله تعليلى است كه امكان رسالت از ناحيه خدا را فى نفسه بيان نموده» و در ثانى امكان عموميت اين رسالت 

راااثبات مى كندء و بدين وسيله استيحاش و تعجب بنى اسرائيل را كه جككونه ممكن است مردى غير از يهود آنهم از طبقه 

درس نخوانده به جنين نبوتى جهانى برسد از بين مى برد» جون يهوديها بيش خود جنين خيال مى كردند كه در ميان همه اقوام 

بشرى فقط آنهااز حزب خدايند بلكه آنها خود رااز نزديكان دركاه خدا و حتى فرزندان و دوستان خدا مى ينداشتند» و 

همجنين استيحاش ناشى از عصبيت غير عرب را از اينكه مردى عرب بر آنان مبعوث شود زائل مى كند. 
صفحه ى و8 


وجه دلالت جمله مورد بحث براين معانى اين است كه در جمله قبل مى فرمود:" من فرستاده خدا به سوى همكى شمايم " و 


در اين جمله خدا را توصيف نموده و مى فرمايد:" آن خدايى كه ..." يس بركشت معناى اين دو جمله به 


اين انث كل" آن جنذاين هرا بهرسالت غود بركرنية ك املكف اسمائها و زميق وسلطنت غالى بن اسمات و زمين از ثاو 
جه بخواهد حكم كند و هيج مانعى مزاحم نفوذ حكمش نيست و هيج اراده اى جلوكير نفوذ اراده اش نمى باشد» اوست كه 
مى تواند به اراده خود رسولى به سوى طايفه اى از بن دكانش و يا به سوى همه آنان كسيل بداردء او همان خدايى است كه 
زنده كردن و ميراندن به دست او است» يس همو مى تواند مردمى را وو يا همه بشر را به حياتى سعيد و طيب زنده كند» جون 
سعادت و هدايت از زندكى است همانطور كه شقاوت و ضلالت از مركك استء هم جنان كه فرموده:" يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا 
اسْتَجيبوا لِلِ وَ لِلرَسُولٍ إذا دَعاكم لما يُحييكُم" 1١‏ و نيز فرموده:" أ وَ مَنْ كان متا يناه وَ جَعَلنا لَه ُوراً يَمْيْدى به فى النَّاسِ " 


3 


«0ااق نبز فرمودة" لما ليك الذينَ يَسْمَعُونَ وَ الّمؤتى بِبِعَثُهُمُ الله" "). 
اام 0 ان 0 "0 
اموا باللهِ وَ رَسُوَلِهِ النبىٌ الأمَىّ ... 


اين آيه شريفه تفريع بر آيه قبل استء و معنايش اين است كه: وقتى مطلب از اين قرار باشد» يس به من ايمان بياوريد» زيرا من 
همان بيغمبر امى هستم كه تورات و انجيل شما به آمدنم بشارت داده؛ و من به خدا ايمان داشته و به وى كفر نمى ورزم؛ و 


همجنين به كلمات او ايمان آورده ام» و كلمات او همان شرايع و احكامى است كه بر من و بر انبياى 


ماقيو مق ناذل > روه اماف جر ا مزرك كتين باهد كد رسكا وين 


ع 


اين آن معنايى است كه سياق آيه اقتضاى آن را دارد» و ازاين معنا وجه التفات از تكلم" إنى وول للد صيلك رسولة 
...'"» معلوم مى شودء البته بايد دانست كه از ظاهر سياق استفاده مى شود كه اين آيه دنباله آيه سابق و هر دو كلام رسول خدا 


(ص) اسنت: 


)١(‏ شما كه ايمان داريد نخدا را اجابت كنيد و ييغمير را نيز جون شما را به جيزى كه زند كيئان مى دهد دعوت كئند. سوره 


انفال آيه 7 


(1) آن كس كه مرده بود و زنده اش كرديم و براى او نورى قرار داديم كه به كمكك آن ميان مردم راه مى رود. سوره انعام 
آنه ١١7”‏ 


(*) فقط كسانى كه كوش شنوا دارند دعوت تو را اجابت مى كنتد» و مرد كان را خدا زنده مى كند. 


سوره انعام آيه م 


صفحهى 57١‏ 
و وجه التفات همانطور كه قبلا هم خاطر نشان شد اين است كه بجاى اينكه بفرمايد: 


"يس ايمان آوريد به خدا و به من" فرمود:" يس ايمان بياوريد به خدا و به رسول او". آن كاه رسول را به اوصافى وصف 


كرد تا بدين وسيله امر در" فامنوا" ودر" وَ اتبعغوة لعلكم تَهْتَدُونَ " را تعليل كرده باشد. 


و مقصود از" اهتداء" در" تهتدون" هدايت يافتن بسوى سعادت اخروى است كه عبارت است از خوشنودى خدا و بهشت اوء 
نه هدايت يافتن به راه حقء زيرا ايمان به خدا و به رسول خدا و ييروى كردن احكام و شرايع رسول» خودش اهتداء به راه حق 


11 


أك ننقه | دك لمعنه إلى انقو يدر امكو رافد م د كفت ناف لتلكم دوه 


به معناى " أوليكك هُمُ الْمَفْلِحُونَ" است كه در آيه قبلى بعنوان نتيجه ايمان به خدا و بيروى رسول نخدا (ص) ذكر شده است. 


ل ل الم 17 لان أ م د في روم ع مر كم 
[مراد از هدايت و امت در: وَمِنْ قوم مُوسى أمّه يَهْدونَ بالق | 


و 


"وَ مِنْ قوم مُوسى أمَّهُ يَْدُونَ ببالْحَقَ وَ بِهِ يَعْدِلونَ" در اين جمله عمل صالح نيكان از بنى اسرائيل را مى ستايدء و اين از 
انصاف قرآن است كه بعد از بر شمردن سيئاتى كه از آنان سر زده مستحقين مدح را نيز مدح مى كند؛ و حاصل معنايش اين 
است كه: همه بنى اسرائيل خدا و رسول را مخالفت نكرده و بر ضلالت و ظلم يافشارى نداشتند بلكه ياره اى از ايشان مردمى 
بودند كه ديككران را به سوى حق راهنمايى نموده و در ميان ايشان به حق و عدالت حكم مى كردند. بنا بر اين» بايد كفت:" 


باء" در" بالحق " همان بايى است كه علماى نحو آن را" باء آلت" مى نامند» مى توان هم كفت كه" باء ملابسه" است. 


بناير اين معناء آيه مورد بحث از مواردى است كه خداوند هدايت را به غير خود و به غير انبياء و امامان نسبت داده؛ نظير 
حكايتى كه از مؤمن آل فرعون كرده و با اينكه ظاهرا بيغمبر نبوده در باره اش فرموده:" و قالَ الَذِى آمَنَ يا قَوْم اتَبعُونِ أَهريكم 
سَبِيل الرَّشادِ" 1١‏ و بعيد نيست كه مراد از امت از قوم موسى در آيه مورد بحثء انبياء و امامانى باشند كه بعد از موسى در 
ميان بنى اسرائيل يديد آمدند و قرآن در باره شان در جند مورد واز آن جمله فرموده:" وَ جَعَلنا مِنْهُمْ أَبِمَهَ يَهْدُونَ بأئرنا لَمَا 


صَبَرُوا و كانوا بآياتنا يُوقنُونَ " 


«) جون اكَر هدايت 
)١(‏ آنكه ايمان داشت كفت: يا قوم مرا بيروى كنيد تا به راه كمال هدايت تان كنم. سوره مؤمن آيه /” 


(0) و از ايشان امامانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى كردندء جون صبر كرده و به آيات ما يقين مى داشتند. سوره الم 
سجده آبيه 76 صفحه ى 


الا 


به حق را كه در آيه مورد بحث است بر معناى حقيقيش حمل كنيم جز از بيغمبران و امامان ساخته نيستء و بحث از اين معنا 


رادر لفت انه" قال 9 يجا علكة للنّامن ا" 10» وآيه' فَمَنْ ترد الله أنْ يَهُدِبَه يَشْرَّخ 00 «"') و همجنين در ذيل آياتى 
ديكر كذرانديم. 


[معناى" اسباط" و اشاره به آيات و معجزاتى كه از موسى (ع) در سوره اعراف آمده است 


كلمه" سبط" در لغت به معناى يسر زاده ويا دختر زاده است»ء و جمع آن" اسباط " مى آيدء و ليكن در بنى اسرائيل به معناى 
قوم خاصى بوده» سبط در اصطلاح ايشان به منزله قبيله در نزد عرب استء از ابن حاجب نقل شده كه كفته است: كلمه" 
اسياظا "كن انق ته بدلا رغد اسك نه ثدين قناه و كل نذا كر مير فى بزومي بانستى اقيياظة ين ااساتيا سعد اقل سو شن 
سبط و تيره مى بودند و حال آنكه نبودند» جون سبط در بنى اسرائيل دوازده تيره بود و بنا براين حد اقل جمع سبط سى و 
شش استء يس ناجار بايد بكوييم كلمه" اسباطا" بدل از عدد استء و تميز عدد حذف شده جون با بودن اسباطا احتياجى به 


ذكر آن نبوده» و 


تقدير كلام" و قطعناهم اثنتى عشره فرقه اسباطا" است. البته كسانى ديكر هم كفته اند كه كلمه مذكور تميز استء و اشكال 
ابن حاجب هم وارد نيست زيرا اكر جه كلمه به صيغه جمع است ولى در اينجا به معناى مفرد آمده و معناى آن» جماعت و يا 


"وَ أَوْحَيْنا إلى مُوسى إِذ اسْتَشْقاةُ قَؤْمَهُ ..."" انبجست" از" انبجاس " و به معناى انفجار استء و بعضى كفته اند به معناى بيرون 
شدن اندك اندك آب استء بخلاف انفجار كه به معناى بيرون شدن به كثرت و فراوانى است. و از ظاهر اينكه فرمود:" يس 
منفجر شد از آن دوازده جشمه وهر كروهى از مردم جشمه خود را شناختند" بدست مى آيد كه جشمه ها به عدد اسباط بنى 


اسرائيل يعنى دوازده بود.» جون مى رساند كه هر جشمه مخصوص يكك تيره بوده و اينكه اين اختصاص به خاطر مشاجره اى 
بوده كه با يكديكر داشته اندء و اين ظاهر تابيد مى كند رواياتى «*2 را كه در باره داستان اين جشمه ها وارد شده. معناى بقيه 


در آيات اين سوره خداى سبحان از معجزات موسى (ع) و آيات وى جند معجزه زير را بر شمرده: -١‏ ازدها -١‏ يك بيضاء 7- 
قحطى فرعونيان ؟- نقص ثمرات ايشان ه- طوفان *- ملخ هاى بالدار /ا- ملخ هاى بى بال 8- قورباغه 4- خون شدن آب نيل 


-٠‏ غرق شدن فرعونيان 
)١(‏ سوره بقره آيه *؟١‏ 
زف سوره انعام ايه ١>‏ 


(5) تفسم عياشى ج ” ص "١‏ حَ ١و‏ تفسد قرطبى ج ١‏ ص ١.و‏ تفسير ابو الفتوح رازى ج 6 ص ١:4‏ 
صفحه ى 7/7١‏ 


در نيل -١‏ 


ميراندن و زنده كردن هفتاد نفر از ياران موسى -١7‏ شكافته شدن دوازده جشمه از سنكك با ضربت موسى -١7‏ سايه افكندن 
ابر بر سر بنى اسرائيل -١8‏ فرو فرستادن من و سلوى -١8‏ كندن كوه از ريشه و آن را بر بالاى سر بنى اسرائيل مانند سايه بان 
نكّهداشتن. و ليكن مى توان تكلم با خداى تعالى و نزول تورات و مسخ شدن ياره اى از بنى اسرائيل به صورت ميمون را نيز بر 


آن اضافه نمود» و ما- ان شاء الله- در تفسير سوره هود راجع به اين جند معجزه نيز بحث خواهيم كرد. 
بحث روايتى [روايتى در باره علت اينكه انتخاب امام به مردم واككذار نشده است 
در تفسير عياشى از محمد بن سالم نى فروش از حارث بن مغيره از ابى عبد الله (ع) روايت مى كند كه حارث كفت: به 


حضرت فرمود خداوند: هيج كناهى از او نيامرزد اين جه فكر باطلى بوده كه او كرده؟ موسى (ع) از قوم خود هفتاد مرد 
بركزيد و وقتى دجار رجفه شدند و همه هلاك كرديدند موسى كفت: 


" يروردكارا اصحابم اصحابم " خطاب آمد من بجاى ايشان اصحابى بهتر به تو مى دهم. عرض كرد: من ايشان را مى شناختم 


و به ايشان علاقمند بودم» خداوند بجاى آنان انبيايى براى وى مبعوث كرد. )١١(‏ 


مؤلف: مقصود امام (ع) اين وده كة يعلد از ذر كتذكك عبد الله عخلان حدارثه امنهاى بهتز ال اويدوي ارواقي بداردء هم 


جنان كه به موسى (ع) دادء و ليكن اين روايت در باب خود روايت 


غريش اعت ويا ظاهرقر اسار كان نسة»: 


واد سو رشان أذانق عابو شو اوسن كهوة د سجة ين هده لقب در اقم حتوة طر الى ريق كرك كد كفك 
خدمت امام قائم (ع) عرض كردم اى مولاى من مرا خبر ده از اينكه جرا مردم از اتتخاب امام و زمامدار براى خود ممنوع 
شدند؟ فرمود: امام مصلح و يا مفسد؟ عرض كردم البته مصلح. فرمود: آيا با اينكه احدى از مردم از صلاح و فساد درونى 


صفحه ى 7/7 


سيس رو به سعد كرده و فرمود: بكو ببينم بيغمبرانى كه خدا آنها را بركزيده و كتابشان داده و با عصمت تاييدشان كرده با 
اينكه اعلم- در دو نسخه جايى از برهان اعلام وارد شده و ليكن احتمال دارد كه تصحيف شده باشد- همه امت ها هستند 
مانند موسى و عيسى (ع) آيا با وفور عقل و كمال علمى كه دارند هيج ممكن نيست كه وقتى بخواهند اشخاص نيكى را براى 
كارى انتخاب كنند اتفاقا منافق از كار در آيند؟ عرض كردم: نه. 


فرمود: بلكه ممكن استء به شهادت اينكه موسى كليم الله (ع) با وجود عقل و كمال علمش و با اينكه وحى به او مى شد مع 
ذلكك وقتى از اعيان قومش و از وجوه لشكريانش و خلاصه از كسانى كه شكى در ايمان و 


اخلاصشان نداشت هفتاد نفر براى رفتن به ميقات بركزيد انتخابش به خطا رفت و بجاى هفتاد نفر با ايمان هفتاد نفر منافق 
بركزيد و قرآن در باره اش فرموده:" وَ اخُتارٌ مُوسى قَوْمَهُ َربْعِينَ رجلا لميقاتنا- تا آنجا كه ميفرمايد- لَنْ نُؤْمِنَ لك عَتَّى نرَى 
التعوروش ا داك دنه القتاعنة طايه "معن نا انك وى نيم اعتداو وا كناك ندر ومني كنت كلد كردا وخدوير اف لفطل 
بركزيده به خطا مى رود وافسد را بجاى اصلح بر مى كزيند مى فهميم كه انتخاب تنها و تنها كار كسى است كه به باطن 
اشخاص راه داشته و ضمائر و سريره هاى افراد برايش آشكار باشدء و نيز مى فهميم كه بعد از خطا رفتن انتخاب انبياء اتتخاب 


مهاجر و انصار يكك يشيز ارزش نداشته است .)١١‏ 


مؤلف: آيه اى كه امام (ع) در اين روايت بدان استشهاد كرده نقل به معنى شده؛ يعنى امام (ع) آن را از آيات سوره اعراف و 
سوره نساء تركيب كرده است. 


[جند روايت در مورد داستان هفتاد نفر بر كزيد كان موسى (ع) براى حضور در ميقات 
و در الدر المنثور از ابن ابى حاتم و ابو الشيخ از نوف حميرى روايت كرده كه كفت: 


وقتى موسى براى رفتن به ميقات يرورد كارش هفتاد نفر از قوم خود را بركزيد خدايش فرمود: من زمين را براى شما سجده 
كاه و مايه طهارت قرار داده و سكينت را با شما در خانه هاتان قرار مى دهم و جنانتان مى كنم كه تورات را از حفظ بخوانيد 


ودر نشبجه مودان و زئان وغلاهان و ازاد كان همكى بتوائند آن :زا قرافت كيثد. 


موسى به قوم خود ككفت:" خداوند براى شما تمامى روى زمين را سجده كاه و آن را مايه 


طهارت قرار داده" كفتند: ما در غير معابد نماز نمى خوانيم جه احتياج به جنين ترخيصى داريم. كفت:" خداوند سكينت را با 
شما و در خانه هاى شما قرار داده" كفتند:" لازم نيستء ما 


صفحه ى 7/6 


دوست داريم كه در همان تابوت كه بود بماند" كفت:" خداوند قدرتى به شما مى دهد كه زن و مرد و صغير و كبير و آزاد و 
بنده شما همكى بتوانيد تورات را از بر بخوانيد" كفتند" ما نمى خواهيم مكر خواندن از روى كتاب را" بعد از اين كفت و 
دوه لهاع الساافل ود كه عو ]رقو فرسون: "نما كوا لوي تون ريون الكاه ير فا تهنا دافن رما 
الْمَفْلحُونَ"»" آن كاه موسى كفت: يرورد كارا من قوم خود را به دركاه تو آوردم و نتيجه آمدنشان را به ديكران دادى 
يروردكارا يس مرا ييغمبر آن مردم قرار بده" فرمود:" يبغمبر ايشان از خود ايشان است" عرض كرد:" يس مرا از آن امت قرار 
بده" فرمود:" تو آن امت را درك نمى كنى" عرض كرد:" من قوم خود را به دركاهت آوردم وفاده ايشان را به ديكران 
1 
دادى ؟ 
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اينجا بود كه خداوند به وى وحى فرستاد:" وَ مِنْ قَوْم مُوسى أَمَهٌ يَِدُونَ بِالْحَقّ وَ بهِ يَعْدِلُونَ " حميرى كفت" در اينجا موسى 
راضى شك أن كافوواهخصنار كرده و كفت اناا ستايقن تق كبتك نداب اكه دن ارول حفط عنيت شهاوا كردةو 
بجاى شما كوش داد مطالب مربوط به شما را و وفاده ديكران را براى شما قرار داد؟ ١١‏ و نيز در همان كتاب از ابن ابى حاتم 


وابو الشيخ 


از نوف بكالى روايت كرده كه كفت: موسى بعد از آنكه از قوم خود هفتاد نفر انتخاب نمود به ايشان كفت: اينكك به سوى 
خدا روانه شويد. وازاو هر جه مى خواهيد درخواست كنيد» خود موسى درخواستى داشت و ايشان درخواستىء وقتى به 
ميقاتكاه يعنى به كوه طور رسيدند موسى رو به ايشان كرده و كفت: اينكك درخواست خود را عرضه بداريدء ايشان كفتند:" 
خدا زابه ما تفان بده" كفت: "واف رهما دويارة ان درخواسشت" راان خدامى كتذ" كنتيد: " درخوامت ما مين است بايد 
خدا را آشكارا به ما نشان دهى" اين را كه كفتند صاعقه ايشان را كرفت و همكى مدهوش افتادند» موسى عرضه داشت:" 
يرورد كارا من هفتاد نفر از نيكان و سرشناسان بنى اسرائيل را به ميقات تو آوردم حال به سوى ايشان بركردم و يكك نفر از 
آنان با من نباشد جواب بنى اسرائيل را جه بككُويم؟ آيا مرا نخواهند كشت؟ صدايى به كوش موسى رسيد كه درخواست خود 
را عرضه بدار» موسى كفت:" يروردكارا از تو مى خواهم كه همراهان مرا زنده كنى " خداوند همككى ايشان را زنده كرد و در 
شع دوعواست'اشان و درخؤاست موسى هد رقة» وابن درعؤواسة مائد براق ان انث حون آنها تتواتستتك استفاده كنيل 
75١‏ 


اناق فس اواك 


1١)‏ وه)الدر لسغ ورج ” ص ١١9‏ طّ سيروت 


صفحه ى 0" 


روايات موقوفه بود» و ليكن صرفنظر از اختلافى كه در مضمون آن دو است از نظر جزئيات قصه نه با يكديكر تطبيق 


مى شوند و نه با ظاهر آيات» درخواستى كه كردند تنها مساله ديدن خدا بود كه رد شدء و درخواست موسى هم زنده شدن 
ايشان بود كه زنده شدند» و درخواست ديككرش نوشته شدن رحمت بر بنى اسرائيل بود كه آنهم به شرط تقوا وايمان به آيات 
خدا مستجاب شدء ديكر جه وفاذه واجرزئى طلث. ذاشتتد كه .به ابشان ذاده نشد ودر عوض آن رابه امت آخر الزمان دادند؟ 
اشكال ديكر اينكه از ظاهر سياق استفاده مى شود كه در جمله" وَ مِنْ قَْم مُوسى أَمّهُ يَوْدُونَ بِالْحَقَّ وَ به يَعْدِلُونَ" خطاب به 
لظين انق :و ووو عدو تمق عد و نا الس وواسن :اليك كه ار أبن عبان وو كيل مطل "كنك نان نوو لديا عير نه وق 
الخو" الكل سني درواي روات ابن عبابن كله ابيت: خداوند اين درخواست را به موسى نداد. بلكه در جوابش فرموده: ! 
عَذَابَى لوالو امن فخا كني ذرما وح ل" »»١«‏ مقصود ابن عباس اين است كه خداوند اين دعاى موسى را 
در حق امت اسلام مستجاب كرد نه در حق خود اوء و ما كفتيم كه ظهور آيه در غير اين معنا است. 

و فر نظو انق زوا فك اف رواق انض كه السو قفا نه كدو دي جيه" رذ عق لافتتكه "كله ابتك موسي كفك 
يروردكارا! سامرى به ايشان كفت كوساله درست كنند ليكن جه كسى كوساله را زنده كرد و روح در آن دميد؟ يرورد كار 
5 1 ]ادص 

فرمود: من 5 


سن تو خودت ايشان را كمراه كردى 7١‏ 


عياشى نيز نظير اين روايت را در تفسير خود از 


ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) بطور مرسل يعنى بدون ذكر سند نقل كرده؛ و در آن دارد كه موسى كفت: يرورد كارا جه كسى 
كوساله را به صدا درآورد؟ فرمود:" من". موسى اين را كه شنيد كفت"" إِنْ هى إلا فتتشّك تضدل بها مَنْ تَسْاءٌ وَ تَْدِى مَنْ 
َشاء" "). 


كوساله اش» مكر اينكه بكوييم موسى اين جمله را دوباره و در دو جا كفته است. 


١4 الدر المنثور ج اص‎ )١( 
74 (؟) تفسير الدر المنثور ج "ا ص‎ 
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[رواياتى در باره رحمثت واسعه خداى تعالى 


وفوا لد الهووو ان الحدة و امد ذارة السكويه يديت الله حلي تووانة كوه اببة كه كلك مروع فون ال باد وار هنزو 
شتر خود را خوابانيد و آن راعقال كرد و سيس يشت سر ييغمبر (ص) به نماز ايستاد» بعد از نماز به صداى بلند جنين دعا 


كرد: يرورد كارا مرا و محمد (ص) را رحم كن و احدى را در رحمت من و او شريكك مساز. 


كم رس اب لوخ يقال دايا ١ن‏ حالش خاروانانة وآنبا كد كرس وا عن ع ازك وان وس 0 


.)١١ دارد‎ 


ونيزدر همان كتاب از احمد و مسلم از سلمان فارسى از رسول خدا (ص) 


زوانك كردة كةافرمؤة: نراق خداوتند صن رتحمت: است ان آن مله رتحمتق انك كذ با ان خلق خود وا با بكد كن فهربان 


كرده و ميان وحوش با بجه هايشان عاطفه قرار داده» و نود ونه رحمت ديككر خود را براى روز قيامت قرار داده .)5١‏ 


و نيز مى كويد: ابن ابى شيبه از سلمان بطور موقوف و ابن مردويه نيز از همان جناب روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) 
فرمود: خداوند روزى كه آسمانها و زمين را مى آفريد صد رحمت آفريد كه هر يكك از آنها درست قالب زمين و آسمانها 
الست آل آن صد وحمت يكن زاية رميق فرستاد كداباعث مهوبا خلايق )ا تكد بكر شله ويا ان رخسة السك كه هادراق 
نسبت به فرزندان مهر مى ورزند» و وحوش و طيور از يكك آبخور آب مى آشامندء و خلايق با هم زندكى مى كنند» ولى روز 
قيامت خداوند اين رحمت رااز دل ها مى كند و آن رابه اضافه نود ونه رحمت ديكر تنها به متقين واكذار مى كندء آن كاه 


0 2 الأ جو رك ا ار لوقاو القت و و ان 
أن حضرت ايه وَرَحْمَتَى وَسعَت كل شئ ء فسّاكتها للذِينَ يتقون راقرائت كردند 19). 


مؤلف: اين معنا از طريق شيعه از ائمه اهل بيت (ع) نيز روايت شده. و كويا روايت دوم از سلمان همان روايت اول است كه 
نقل به معنا شده. و ليكن راوى كه آن را نقل به معنا كرده با اضافه كردن جمله" ولى روز قيامت خداوند اين رحمت رااز دل 
ها مى كند" روايت را ضايع كرده. و بايد از او يرسيد اكر در قيامت خداوند اين رحمت را از غير متقين سلب كند يس جككونه 


آسمان و زمين 


باقى مانده و بهشت و دوزخ بجاى مى ماند؟ و جكونه ملائكه و غير ايشان بدون رحمت شامله خدا زنده مى مانند؟ 
يس تعبير بهتر آن تعبيرى است كه در ياره اى از روايات ما اماميه وارد شده كه- بطورى 


1١)‏ و" و؟"ا#الرر لل مغ ورج” ص ١١١‏ طّ بيروت 


صفحهى //ا" 


كه به ياد دارم- فرموده اند: در آن روز خدا همه صد رحمت خود را در مؤمنين جمع مى كندء و اين معنا غير از كندن و سلب 


رحمت از غير مؤمنين استء اولى جائز و معقول هست و ليكن دومى معقول و متصور نيست- دقت بفرماييد-. 


ونيز در الدر المنثور از طبرانى از حذيفه بن اليمان از رسول خدا (ص) روايت كرده كه در حديثى فرمود: به آن خدايى كه 


جان من در دست اوست هر آينه خداوند در قيامت آمرزشى كند كه ابليس هم به طمع بيفتد .)١١‏ 


مؤلف: واز طرق شيعه از ائمه اهل بيت (ع) نيز نظير اين معنا روايت شده ."2١‏ 
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باز در همان كتاب از ابن ابى حاتم و ابو الشيخ از ابى بكر هذلى روايت شده كه كفت: وقتى آيه" وَ رَحْمَتِى وَسِدَعَتْ كل شَئْ 
ء "تار ل :شد ابليس كفت برورد كارا عن هم حزق :عستم خطاب امد " كما ها الذي يتقو "ابس أن برتحنت رالا 
ابليس سلب كرد (3). 


مؤلف: ظاهرا مضمون اين روايت فرضى است كه خود ابى بكر هذلى كرده نه اينكه از رسول خدا (ص) صادر شله باشدء به 
جهت اينكه بدون شكك شيطان هم از رحمت واسعه خداوند كه در صدر آيه است برخوردار استء و آن رحمت خاصه خدا 


[اهميت و ارزش بيشتر ايمان كسانى كه ييامبر (ص) را نديده به آن حضرت ايمان آورده اند] 
در تفسير برهان از نهج البيان روايت كرده كه رسول خدا (ص) فرمود: 


كدام يكك از خلايق ايمانشان حيرت انككيزتر است؟ كفتند: ملائكه. فرمود: ملائكه خود در نزد يروردكارندء جهت ندارد كه 
ايمان نداشته باشند. كفتند: انبياء (ع). فرمود: انبياء هم مورد وحى خداى تعالى هستندء با اين حال ايمان آوردنشان خيلى مهم 
تست كفتتك: ما 


فرمود: شما هم با من كه ييغمبرم معاصر هستيد» جهت ندارد كه ايمان نياوريد» بلكه ايمان آن مردمى مهم و با ارزش است كه 
بعد از شما مى آيندء با اينكه جز نوشته اى در اوراق جيزى نديده اند مع ذلك به همان نوشته ايمان مى آورند؛ اين است 


معناى آيه" و اتبعُوا النُورَ الى أَنْرلَ مَعَهُ أوليكك هُمْ الْمَفِْحُونَ" .©١‏ 


١ ط بيروت (5) بحار ج لاص 1ح‎ 3٠ الدر المنثور ج ' ص‎ ١0 


(©) فساس-ن- تيتير يرهم ان ج ” ص ٠؟‏ 9 
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مؤلف: اين خبر هيج اشكالى ندارد» جيزى كه هست بايد دانست كه مقصود رسول خدا (ص) ببان شان نزول آيه نبوده بلكه 
تطبيق آيه بر يكى از مصاديقش بوده است. و همجنين آن روايتى كه مى كويد مقصود از نور در آيه شريفه على (ع) است 
معنايش اين است كه يكى از مصاديق آن نورء على (ع) استء ممكن هم هست بككوييم روايت دوم ناظر به باطن آيه است نه 
000 


[منشعب شدن بنى اسرائيل به هفتاد و جند فرقه و ناجيه بودن يككى از آن فرق 


ودرالدر المنثور است 


كه ابن ابى حاتم از على بن ابى طالب (ع) روايت كرده كه كفت: بنى اسرائيل بعد از موسى به هفتاد و يكك فرقه منشعب شدند 
واهل نجات از همه آنها يكك فرقه است و ما بقى در آتشند و نصارا بعد از عيسى (ع) به هفتاد و دو فرقه منشعب شدند و اهل 
نجات از آنها تنها يكك فرقه استء و ما بقى در آتشندء امت اسلام هم به هفتاد و سه فرقه منشعب خواهند شد و همه آن فرق 
در آتشند مككر يكك فرقه؛ قرآن درباره آن يكك فرقه ازامت موسى فرموده:" و مِنْ قَوْمِ مُوسى ا يَهْدُونَ بِالْحَق وَ به يَعْدِلُونَ " و 
دوا ناك يح انر" يليه آنه تيك" إزى أنادواك اعل كنات قرم فوسف و عوسي ستل وذو كا هنا 
سلمانافاى لناية"7 5 غلتنا اللييفو ا بالق واي يقد ار "بين ترق مل نجات از امت اسلام است .)١١‏ 


ودر تفسير عياشى از ابى الصهبان بكرى روايت كرده كه كفت: من در حضور على بن ابى طالب (ع) بودم كه آن حضرت 
رأس الجالوت و اسقف نصارا را احضار نمود و به ايشان كفت: من از شما يرسشى خواهم كرد كه خودم به جواب آن داناتر 
از شمايم» يس بيهوده از دادن جواب آن طفره نرويد واز من كتمان نكنيد. آن كاه به رأس الجالوت كفت: به حق آن كسى 
كه تورات را بر موسى نازل كردء و بنى اسرائيل را از من و سلوى خورانيد» و براى ايشان از دل دريا راه خشكى باز كرد» واز 


مشكة كو دطوق 


براى ايشان دوازده جشمه جوشانيد» و هر يكك را به سبطى از اسباط بنى اسرائيل اختصاص داد مرا خبر ده از اينكه بنى اسرائيل 
بعد از موسى به جند فرقه منشعب شدند؟ رأس الجالوت كفت: به يكك فرقه باقى ماندند. حضرت فرمود: به حق آن خدايى كه 
جز او معبودى نيست دروغ كفتى, بنى اسرائيل به هفتاد و يكك فرقه منشعب شدند, و همه در آتشند مككر يكك فرقه؛ كه قرآن 


٠. 4‏ امن هك ون دا ل ل رام 6 112 
در باره ايشان مى فرمايد: و مِنْ قوم مُوسى أمّه يَهْدونَ بالق و به يَعْدِلونَ ."١‏ 


() الهو التتر رع مض عن 


(0 تفس- سييليرعياشئل ب سس سى ج ” ص ١م‏ اح 4١‏ 
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[اشاره به روايات و داستان هاى خرافى و مجعولى كه در باره فرقه ناجيه يهود ساخته و يرداخته شده است 


وادى ريكزارى فاصله استء قومى هستند كه جيزى از شرايع و احكام تورات را تغيير نداده اند. صاحب مجمع البيان سيس 


اضافه كرده است كه اين معنا مضمون روايتى است كه از ابى جعفر (ع) نقل شده است .)١١‏ 


مؤلف: روايت مزبور ضعيف و غير مسلم الصدور است. علاوه براين» از جنين فرقه يهودى كه به راه حق هدايت كنند ودر 
بين خود به عدالت حكم نمايند اثرى نمى بينيم» و بفرض هم كه در روز كار ما جنين مردمى در ما وراى جين بوده باشند قطعا 


فرقه هادى و عادل نيستند» براى اينكه اولا دين يهود با شريعت عيسى نسخ شده. و ثانيا شريعت عيسى هم به آمدن دين اسلام 


از اعتبار ساقط كرديده؛ يس اككر در ما وراى جين مردمى هادى به حق و عادل يافت شوند جز مسلمان نمى توانند باشند» و لذا 
بعضى از دانشمندان كه اين داستان خرافى را نقل كرده اند ناكزير شده اند يكك جمله به آن بيفزايند و آن اين است كه رسول 
خدا (ص) در شب معراج در ميان آنان فرود آمد و به دين اسلام دعوتشان كردء و آنان به وى ايمان آورده و مسلمان شدند؛ و 


رسول خدا (ص) نماز را به ايشان تعليم داد. 


علاوه بر اين» داستان هاى عجيب و غريبى براى ايشان تراشيده و نقل كرده اند از آن جمله مقاتل كفته است: از جمله 
جيزهايى كه خداوند با آن رسول خدا (ص) را فضيلت داده اين است كه او را در شب معراج به سوى يدران قوم موسى كه در 
ما وراى جين هستند فرستاد» و داستان اين قوم جنين است كه: وقتى بنى اسرائيل كناه كار شدند» و مردان نيكى را كه امر به 
عدالتدن كرواتةة كتيده ان نيكك دان كه ]ان نوز ادو زميق مقدهن سجر م نر دتك او ناخو اسعلد ” يزووه كاز ماءواناا 
ميان بنى اسرائيل بيرون كن ". خداوند دعايشان را مستجاب كرد و راهى از زير زمين برايشان باز كرد نيكك مردان يهود وارد 
آن نقب شدندء خداوند در آن نقب نهرى جارى ساخت كه همه جا با ايشان در جريان بود» و جراغى از نور براى- شان قرار 
داد كه همه جا ييش يايشان را روشن مى كرد, نيكك مردان يهود يكك سال و نيم در اين نقب راه ييمودند تا از بيت المقدس به 


سرزمين فعلى خود در جين رسيدند» خداوند ايشان 


رااز زير زمين بيرون آورد و در سرزمينى منزل داد كه يرند كان و جاريايان و درند كان با هم زندكى مى كنند» سرزمينى كه 


در آنجا كناه و نافرمانى نيستء و رسول خدا 


(1) مجم شخ اللي سآن جج © ص قارع 
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(ص) در شب معراج در ميان ايشان آمد در حالى كه جبرئيل با او بود. همككى به وى ايمان آورده واو را تصديق كردند» و آن 


جناب ايشان را نماز 5 موختء وايشان اقرار كردند كه موسى به آمدن وى بشارتشان داده است .)١١‏ 


خرافه ديكر روايتى است كه شعبى نقل كرده و كفته: براى خداوند بندكانى است در ما وراى اندلس به همان مقدار مسافتى 
كه ما با اندلس داريم» مردمى هستند كه حتى تصور اينكه كسانى خدا را معصيت مى كتند برايشان ممكن نيست» ريكك هاى 
زمينشان در و ياقوت و كوه هايشان طلا و نقره استء نه زراعتى به عمل مى آورند ونه با درو كردن و بلكه با هيج كارى سر و 
كار ندارند» براى هر يكك جلو خانه هايشان درختى است كه بركك هاى يهنى دارد» از همان بركك ها لباس تهيه مى كنندء و 
درخت ديكرى است كه از ميوه آن ارتزاق مى نمايند «7). و همجنين روايات ديكرى كه در داستان اين فرقه خيالى از يهود 


وارد شده كه تمامى مجعول و دروغى است. 


معناى آيه مورد بحث از بيان سابق معلوم شدء و احتياج به بيان زائدى ندارد. 


[سوره الأعراف (/0): آيات 12١‏ تا ١/ا١]‏ 


ترجمه آيات و جون به ايشان كفته شد در اين قريه جاى كيريد و از هر جاى آن خواستيد بخوريد و در دعا 


كوييد كناهان مافرو ريزء وازاين در سجده كنان درون شويد تا كناهانتان بيامرزيم» و نيك وكاران را فزونى خواهيم داد 
(121). 


كسانى از ايشان كه ستمكر بودند سخنى جز آنجه دستور داشتند بجاى آن آوردند و به سزاى آن ستم ها كه مى كردند از 
آسمان عذابى به ايشان فرستاديم (187). 


ايشان رااز دهكده اى كه نزديكك دريا بود بيرس», جون به حرمت شنبه تعدى كردند جون ماهى هايشان روز شنبه دسته دسته 
سو ابشان.مى: امدتدك:وبروارئ: كه:شن ةس كركند .تمن [مدثذ) بدنسان بداسواى ان عصان كهمن كزدتد ستلايشان فى 
كرديم (187). 


وجون كروهى از آنها كفتئد براى جه كروهى را كه خدا هلاكشان مى كند يا عذاب سختشان مى كند يند مى دهيد» كفتند: 
يند دادن ما عذر جوبى به ييشكاه يروردكارتان است و به اين اميد كه شايد يرهي زكارى كتند (158). و جون جيزهايى را كه 
بدان تذكرشان داده شده بود به غفلت سيردند كسانى را كه از بدى منع مى كردند رهانيديم» و كسانى را كه ستم كرده بودند 


به سزاى آن عصيان كه مى كردند به عذابى سخت دجار كرديم (1288). 
وقتى از انبعه نهى شدة بوذالدك سر يبمسذثل: كفتيمشان يوز كان مطروذ شوتك (122). 


و جون يرورد كارت اعلام كرد كه تا روز قيامت بر يهودان كسى را مى كمارد كه آنها را عذابى سخت كند كه يرورد كارت 


تند مجازات استء و هم او آمرزكار و رحيم است .)١897/(‏ 


و آنها را در زمين به كروه ها تقسيم كرده ايم» بعضى آنها شايستكانند» و بعضى ديكر كم از آنندء و آنها را به خوبى ها و 
بدى ها بيازموديم شايد به خدا باز كردند (188). 


از يس آنها جانشينان به جا ماندند كه كتاب آسمانى را به ميراث برده اند و 


خوراسنة انق دنا ةا روه كيزتة فى كوهد ما را خواهقد حقيدة :و كر خواسته اى:نظين ان شتات ابد كيوتك فكو از لقان دز 
تورات كه مندرجات آن را آموخته اند ييمان نكرفته اند كه در باره خدا جز حق نكويند» سراى آخرت براى كسانى كه 


و كسانى كه به كتاب خدا جنكك زنند و نماز بيا كنند ما ياداش اصلاح كران را تباه نمى كنيم .)17١(‏ 


و جون آن كوه را بكنديم بالاى آنها برديم كه كويى سايبانى بود و كمان بردند كه كوه رويشان افتادنى است كتابى را كه به 
متا دادم يستكت مسكحسته بكرستشل وسمكنةه رجات ناوا بتع عتسباط ستحيا زه مستسايد 


صفحه ى 7/7 
نان آ ناك ]نياك 1١‏ باك شورق كه نشدت د ركرى لاا سفاة هائ شن اسزانا: وتافز قات تهايقان واتقا من كند] 


در اين آيات جند قسمت ديكر از داستانهاى بنى اسرائيل و نافرمانى هاى ايشان نقل شده كه بخاطر نقض عهدى كه كردند 
تخداوند به عقوبت: كرقتارشان كرده است؛ و ازسممكران كساتئئ بزايشان مسلط كزذه كه شكحه شقان داذه انه ان حال 
اسلاف ايشان بوده از اين اسلاف و نياكان بنى اسرائيل نسلهايى به وجود آمدند كه آيات خدا را به بهاى اندكى فروخته ودر 


امبر فيو الى اعقاين كردلد مكرهةه كمئ كرحن كلاشعد 
"و إِذْ قبل لَهُمُ اسكنُوا هذه الْقَويَه ..." 


مقصود از" قريه" همان سرزمينى است كه در بيت المقدس واقع بوده و بنى اسرائيل مامور شدند تا آن شهر را فتح نموده و با 
أقل انتخا كةاز عخالقة بوذة :اند جتكيده و ابشان زاهرست' دهند و شهر راتصرف كنندهينى اسرائيل.ازااين ماموزية سر 


باز زده و در نتيجه به سركردانى در بيابان" تيه" مبتلا شدندء تفصيل اين داستان در سوره" مائده" آيه" "78-7٠١‏ كذشت. 


"دوي كله وف جلو اجات 2 دا ين ٠‏ كلقا وك ب افو لظو ا ار ا ا" 
سَتَرِيدُ الْمُحْمَِدِينَ " در موضع جواب از سؤال مقدر استء كانه بعد از آنكه فرمود:" تَغْفِوْ لَكمْ حَطِيئاتِكم " كسى مى يرسد: 
ديكر جه؟ مى فرمايد: ما نيك وكاران را زياده مى دهيم. 


"وشلية عن القويه الى كاتتاسياضوة البكن اد يقدوة فق الشفكنا:.؟”" 


مقو از" حامر دويا'توون "در تزويكى ذريا:و مخزق):ية انأقزان داشتى 'است."” عدون "او" تعدى "ودر اننجا مقصؤد 
تجاوز از آن حدود و مقرراتى است كه خداوند براى روز شنبه يهود جعل فرموده بود و آن اين بود كه بخاطر بز ركداشت اين 
رول شكاز ماهى :زات ركف كسد" إِذ تأنبهع متعائهع "مقو از" مآهى هائ يشان "ماف هاق منمت ايشان است: "يوم مني 
شُوّعاً" كلمه " شرع " جمع " شارع " است كه به معناى ظاهر و آشكار استء يعنى روزهاى شنبه ماهى فاع ست شان حؤودازا 
آشكار مى كردند و روى آب وداش تنفد "وي لقي رن را تو "يتن عارتقا از حدود خدايى روز شنبه بود كه 
ماهى ها روى آب آشكار مى شدند و ايشان ممنوع از صيد بودندء و اما بعد از روز شنبه كه مجاز در صيد بودند ماهى ها 


صفحه ى 7/8 


نزديكك نمى آمدند» واين خود يكك امتحانى بوده از خداى تعالى» و خداوند به اين جهت ايشان را به جنين امتحانى مبتلا كرد 


كه فسق و فجور در ميان ايشان رواج يافته بود» و حرص براين اعمالء ايشان را وادار به مخالفت امر خدا و صيد ماهى و 
مدقيف ا وردة عجوي فى وقد ونا ن تمن كرك و تقو اين 6ل بشتاك جا ا رمك الفق ان دود فشكي لذ فرمؤة: '" ذلك 


بو 
7 ىد !1 


تَيتلوهغ ' يعتى ابتحنين ما أنشاث رامن زماييم '" نما كانوا يَفْسَفُونَ '" يخاظز فسقى كه مرتكب مى شلائد. 


[جواب دسته اى از امت موسى (ع) كه نهى از منكر مى كردند به دسته ديكرى كه سكوت بيشه كرده بودند] 
"وَإِذْ الت أمَهُ مِنْهعَ لع تَعِظونَ ما اللّهُ مُهلِكهُمْ ..." 


معلوم مى شود امت ديككرى بوده كه اين امت را موعظه مى كرده اندء يس تقدير آيه جنين است:" اذ قالت امه منهم لا-مه 
اخرى كانت تعظهم آن زمآن كامس ان ابشان ندامت ديكرئ كه ايشان را موعظهمئى كد كقتدد ... " ولجملة" لامه حرق 
كانت تعظهم " براى اختصار حذف شده است. و ظاهر اينكه كفتند:" جرا موعظه مى كنيد مردمى را كه خدا هلاكشان خواهد 
كرد" اين است كه ايشان اهل تقوا بوده اند و از مخالفت امر خدا يروا داشته اند جز اينكه ديكران را كه اهل فسق بودند نهى 
از منكر نمى كردند؛ جون اكر خود اين امت نيز اهل فسق و تعدى بودند آن قوم ديككر ايشان را نيز موعظه مى كردند ودر 
ياسخ اعتراض و ملامتشان نمى كفتند:" مَعْْدِرَةٌ إلى كك كا رد برورد كار شما معذور باشيم" و نيز از كفتار عده اى كه 
سكوت كردند بر مى آيد كه اهل فسق و فجور مساله تجاوز و عصيان را به حدى رسانده بودند كه علنا مرتكب فسق مى 


شدتك:ومركر ني اكز كر ايشان الزن كرد جيزى كه 


هست آن امت ديكر كه سكوت نكرده وهم جنان نهى از منكر مى كردند مايوس از موعظه نبودند و هنوز اميدوار بودند بلكه 


در اثر يافشارى بر موعظه و نهى از منكر دست از كناه بردارند» و لا اقل جند نفرى از ايشان. تا اندازه اى به راه بيايند. 


علاوه بر اين» غرضشان از اصرار بر موعظه اين بوده كه در نزد خداى سبحان معذور باشندء» و بدين وسيله مخالفت با فسق» و 
لزتعا ووه زاج فيان ورتير اعرد واجبن للبت ولذا در ياسخ امت ساكت كه به ايشان مى كفتند: " جرا موعظه مى كنيد" 


اظهار داشتند: "انق إلن وتكم وَ لَعَلَهُمَ يكَقُونَ تا هم نزد يزورد كارتان معلاور باشيم و نهم شاد ايشان از كناه دست بردارند". 


ودراينكه كفتند:" نزد يروردكارتان" و نككفتند" نزد يرورد كارمان" اشاره است به اينكه نهى از منكر به ما اختصاص ندارد. 
شما هم كه سكوت كرده ايد مسئوليد و بايد اين سكوت را شكسته و اين قوم را نصيحت كنيدء براى اينكه اعتذار به سوى 
برورد كار بخاطر مقام ربوبيتيش بر هر كسى واجب استء و همه مربوبين اين يرورد كار بايد ذمه خود را از تكاليفى 


صفحه ى 7/6 


كه به ايشان شده و وظائفى كه به آنان محول كشته فارغ سازند» همانطور كه ما مربوب اين رب هستيم شما نيز هستيد» يبس 
[سكوت در برابر فسق و فساد و عدم قطع رابطه با ستمكران» شركت در فسق و ظلم و موجب اشترااكك با ظالمين در عذاب مى 
باشد] 


24071 


لما نوا ما ذكرُوا به أَنْجَينا الذِينَ ينهَوْنَ تن الشُوءِ " مقصود از فراموشى تذكرها بى تاثير 


شدن ندر ذل هاى انشنان ات هر سن به ياد ان ند كرها بوده باشئد: زيزا اد الى سحي ازنى اعساى أنه اوامن او 
اعراض از تذكرهاى انبياى او استء و كر نه اكر مقصود فراموشى باشد عقوبت معنا نداشت جون فراموشى بحسب طبع خودش 
مانع از فعليت تكليف و حلول عقوبت است. توضيح اينكه؛ انسان وقتى به وسايل و وسايط مختلفى كه خداوند در اختيارش 
كذاشته متذكر و متوجه به تكاليفى الهى شود (و حتما مى شود) امتثال آن تكاليف يا موافق طبع و ميل درونى او است و يا 
نيستء و در صورتى كه موافق طبع او نباشد يا بخاطر خدا از ميل نفسانى خود جشم يوشيده و آن تكاليف را انجام مى دهد, و 
يا به حدود الهى و تكاليف او وقعى ننهاده و بخاطر ميل نفسانى خود خدا را معصيت مى كند» جيزى كه هست بار اول از اين 
نافزمائى غود دن دل احساسن شرمسارى واتاراجتى مى كتذه و ذرهز بار ديكرئ كه نافرماتى زا تكزار كنل آن اعساس ضعيق 
تر شده و بى اعتنايى به امر يرورد كار در نظرش آسان تر مى شود هم جنان كه اثر تذكرهاى انبياء (ع) هم در دلش كمتر مى 
كرددء و خلا-صه در هر تكرارى امكان معصيت در نظرش قوى تر و اثر تذكرات ضعيف تر شده تا آنجا كه بطور كلى 
تدك إكاقو اذ ونوى لراو زمره عقن كن ومس الوحاون ابموز سيد كد تزيوى " فقا كنا قاد دروا هي "لقره 


ودر خود آيه دلالت هست براينكه نجات يافتكان از ايشان تنها همان اشخاصى بوده اند كه نهى از منكر مى كردند» و 


خداوند ما بقى ايشان يعنى مرتكبين صيد ماهى در روز شنبه و آن كسانى را كه سكوت كرده بودند و تازه به دسته اول 


اعتراض مى كردند كه جرا ايشان را موعظه مى كنيد» همه را به عذاب خود هلاكك كرده است. 


و نيز آيه دلالت مى كند كه خداوند اعتراض كنند كان را بخاطر سكوتشان و تركك نكردن مراوده با ايشان شريكك ظلم و فسق 


متجاوز يخ شنا ته أست. 


ونيز آيه شريفه دلالت مى كند بر يكك سنت عمومى الهى- - نه اينكه اين روش تنها اختصاص به ب بنى اسرائيل داشته باشد -دوآن 
سنت اين است كه جل وكيرى نكردن از ستم ستمكران و موعظه نكردن ايشان در صورت امكانء و قطع نكردن رابطه با ايشان 
در صورت عدم امكان موعظه» شركت در ظلم استء و عذابى كه از طرف يرورد كار در كمين ستمكران است 


صفحه ى 5/8 


در كمين شركاى ايشان نيز هست. 


وه 
111١‏ ب !1 1 1 


امراش وار 6 قبا لوم ارا عي كلمه" عتو ' ' به معناى زياده روى در معصيتث استء و" قرده جمع 
قرد" استء كه حيوانى است معروف (ميمون) و كلمه" خاسيع " به معناى رانده شده است. و از" خسا الكلب '" كرفته شده كه 


نه#محتا :سكف كله شن ؟' انق 


وااينكة فرمود: فلا عَتَوَا عن ها نهوااعنة '" تقنايراشل "عن تركف ها نهوا" اسه براق ادكه ان ترك مهباتك سر بيس :م شوق نه 


از خود آنهاء بقيه معناى آيه روشن است. 
"وَإِدْ تَاذَنَ رَبك يعدن عَلَِهمْ إلى يَؤْم القيامَ ...' 


كلمه" تاذن" مانند كلمه" اذن" به معناى" اعلام كرد" است و لام در" ليبعئن '" لام قسم و معناى آيه اين است: به ياد آر آن 


وقتى را كه يرورد كارت 


اعلام كرد كه سوكند خورده كسانى را بر ايشان بككمارد كه دائما بدترين شكنجه ها را به آنان بجشاند» كماشتنى كه با دوام و 


بقاى دنيا ادامه داشته باشد. 
[معناى: إِنَّ ربك لَسَرِيعٌ لقاب "] 


واك فو إن رَتَكك لَسَرِيعٌ العفات'" معتايشن انه انيت كه اوداع اذ عقات فاع كعذاويد عفاي اسك كه قورف ونا ككات: 
روى مى آورد.ء مانند عقاب اهل طغيان» هم جنان كه در آن أيه ديكر فرموده:" الْذِينَ طَقَوْا فى البلاد 0 إن رَتَك لَبَالْموْصادِ" 
)١‏ واكر مادر معناى آيه كفتيم" ياره اى از عقابهاى ...'» و حال آنكه در آيه كلمه" بعض " نيامده استء دليلش جمله" و 


هو 7 4 


نه لعفُورٌ رَحِيمٌ " استء جون بحسب ظاهرء اين جمله در دنباله آيه شريفه نيامده مكر براى اينكه بفهماند همه عقاب هاى خدا 


هو 4 


سريع و فورى نيستء جه اككر خداوند همواره سريع العقاب مى بود» و همه عقاب هايش فورى بود ديكر جمله' وَ إِنْهُ لعَفورٌ 
رَحِيمٌ '" در ذيل آيه معنا نداشت» جون سياق آيه سياقى است ممحض در معناى مؤاخذه و انتقام» يس جمله مذكور معناى آيه 
را به اين بركشت مى دهد كه" بروردكار تو بخشنده كناهان» و مهربان با بندكانش هستء و ليكن اينطور هم نيست كه وقتى 
حكم عقاب را در باره بعضى از بندكانش بخاطر استحقاقى كه بجهت طغيان و سركشى دارند براند» عقابش سريع استء و 


فورا محكوم را مى كيرد» جون بعد از حكم راندنش هيج جيزى مانع از نفوذ حكمش نمى شود ". 
و بعيد نيست كه همين معنا مقصود كسانى باشد كه كفته اند معناى جمله 


)١(‏ همانان كه در شهرها طغيان كردند و در آن فساد فراوان كردند و يرورد كارت تازيانه عذاب بر ايشان فرود آورد 


كتسحجحطنة رةه لتمحححتة) تون وت سح قن لافج يت ةا زوع مح ل وه لون ١‏ سسمحجحناا 1١‏ 


صفحه ى /7/1؟ 


إل 


و 21 


ل لي 0 إِنَ مذ ريع العقاب و نه قُود حي "اسه 
تا كسى توهم نكند كه سريع العقاب بودن خداوند با حليم بودنش منافات دارد. 


"وَ قَطْعْناهُمْ فى الْأرْض أمَماً مِنّْهُمُ الصَّالِحُونَ ..." 


در مجمع البيان مى كويد: كلمه" دون" در محل رفع است؛ جون مبتدا است. و اككر در ظاهر منصوب آمده براى تمكن در 
رح كد رسر ورا لاه اباو لوي ا ل كر مان رن كوا انرسي 
ل ل بين" در جمله' يَوْمَ 
الْقَيامَه تمل سك" :لواحن ذه ازاجهت المكد قانع كام اقل اهفا دارم اسيدو تسوت نه مرك وه فس در 
آنه فؤزد بحث بكويى تقلا ؟ ' و منهم جماعه دون ذلكك" بوده و موصوف مرفوع يعنى جماعت حذف شده و صفت آن يعنى 


كلمة" دوق" باجحانقن نشيته أست 1/11 


ومقضود از" تحيئنات "و" سينات" دن آبه مورد بحت تعمتها و كرفتاريهاى ذثيا اشثه و مابقى. ابه مغنايش زوشتن است: 


- 5-1 


كني" عر نوراق الل ع قوق قم عه وهر خوله "خرن اكباو ند شوو نا نامدا رق كل ونيا" كج عسي دنا 


استء و مراد از" عَرَضٍ هذا الأَدنَى 


نيز لذائذ زندكى دنيا و نعمتهاى زود كذر آن استء و اكر به اشاره مذكر (هذا) به آن اشاره فرموده و حال آنكه جا داشت به 
مؤنث (هذه) به آن اشاره شود براى تحقير آن استء كويا خواسته است با تجاهل كردن در حق آن برساند كه دنيا آن قدر بى 
ارزش و غير قابل اعتنا است كه هيج خصوصيت و صفت مرغوبى كه جلب نظر كند ندارد» نظير اين توجيه در جمله" هذا رَبّى 
د 0 كه حكايت كلام ابراهيم (ع) است كذشت. 


[اميدوارى به خداء بدون اضطراب و بيم از كناه و كفتن اينكه خدا ما را مى آمرزد (سَُعْمَوُ َنا) اميد صادق نيست 


مله و لقواون داك ا" سخن كزافى است بدون سند كه اسلاف يهود آن را در غرورى كه به تشكيلات خود داشتند» از 


خود تراشيده اند هم جنان كه حزب خود را حزب خدا 


6948 مجمع البيان ج * ص‎ )١( 
سوره نساء أيه برك‎ )"٠( 


ع« سوره انعام آيه ,1 


صفحه ى //7 


وخويشتن را فرزندان و دوستان خدا مى ناميدند» و نمى توان آن را حمل براين كرد كه خواسته اند به خود وعده توبه دهند» 
زيرا در آن هيج قرينه اى كه دلالت براين كند ديده نمى شودء هم جنان كه نمى توان آن را حمل بر اميد رحمت و مغفرت 


الهى كردء براى اينكه اميدوارى به مغفرت خدا آثارى دارد كه با رفتار ايشان هيج سازكارى ندارد. 


خوف از شر باعث اضطراب خاطر و اندوه درونى استء. يس اميدوارى صحيح و صادق نشانيش 


اين است كه نفس آدمى حالتى متوسط بين سكون و اضطراب و جذب و دفع و مسرت و اندوه داشته باشد. و كسى كه خود را 
يكسره به دست شهوات سيرده و غوطه ور در لذائذ مادى استء و اصلا به ياد عقوبت كارهاى زشت خود نيستء و وقتى هم 
كسى او را از وعده هايى كه خداوند به ستمكاران داده مى ترساند, و او را به ياد عواقب وخيم مجرمين مى اندازد» در ياسخ 
مى كويد:" خدا كريم و بخشنده است" و با همين حرف به خيال خودء خود رااز حمله بدكويان رهانيده» و خيال خود را در 
قع زللزنا ماد واكم قي كا تين كط اجا دن اميك صاوق جو باكه] وروي الك اكاواك اع الك لسع 1 
وسوسه هاى شيطانء"' انو لشاء ودف ]ا عملا الها وَلا يذ رك بعبادَه رَبَّه أدد دا 0 كسى كه اميد لقاى 


يرورد كار خود را دارد بايد عمل صالح كند و در برستش كسى را شريكك برورد كار خود نككيرد" : 


. 


د يَأتهة عرض مله يَأ دوه" ولى اكر سود مادى ديكرى غير از آنجه دارند عايدشان شود از هوا مى قايند و به آنجه كه 
قارئد قناعت نمى كد واكر راس :اميد مغفرت م :داششد أ اسكؤئة عايديها 'صرفنظر تعوده و يدايق وسيله باز كشت خود .را 
به خدا و برهيزشان را از محرمات او ابراز مى داشتند زيرا همين جشم يوشى از اينكونه عوائد خود يكك نحوه بازكشت استء 
دراين صورت ممكن بود كلامشان را كه كفتند:" سَيَغْمَوٌ نا" حمل بر آن اميدى كنيم كه تائبين به آمرزش خدا دارند» ليكن 
اين بينوايان هر جه از مال دنيا عايدشان شود بدون اينكه خدا را 


بنابر اين» جمله' 'وَ إِنْ يَأَتهِم عَرَض مِثلهُ يَأحَدُوه" در حقدة همان معتاي راس رساتد كه آنه" كالوا لاستاهؤن عن امتكر 


وَ! 


فَعَلوةُ" «”) در وصف ايشان بيان مى كند. 


١٠١ سوره كهف ابه‎ )١( 


(ااسعوره تنه اا 


صفحه ى 75/9 


وَدَرَسُوا مافيه" كويا" واو" دراين جمله واو حاليه و جمله بعد از آن حال از ضمير در "عليهم " است. بعضى ديكر كفته 
اند:'" واو" عاطفه و جمله عطف بر " وَرنُوا الكتات" در صدر آيه استء ولى اين احتمال خالى از بعد نيست. 


ا 


بهر حال» معناى آيه اين است كه:" فُخَلفَ مِنْ بَعْدِهِمْ " بعد از آن اسلاف و نياكان از ب بنى اسرائيل كه وصفشان را نسبت به تقوا 
واجتناب محرمات شنيديد " خَلْفٌ وَرِنُوا الكتاب' ' بازماندكانى باز ماندند كه كتاب را به ارث برده و معارف و احكام و 
مواعظ و عبرت هايى كه در آن كتاب بود تحمل نمودندء و لالزمه اين ارث اين بود كه تقوا ييشه ساخته و به خانه آخرت 
تزدازقه ونال الذانةلابإتدان دما واعوايدض كمال عراس :داك و ابدى اسع عق ريو شتفذة .ولئ »ا كنال #املنك '" بأحذون عرض 
هذ لأذلق :دوا دسق اين لذاقك برا كرفتة وتعودرا به روى نت امكشده ومين راي أن كناء :هن عه ف زياف بال مدارزواة 
تازه دي كوهد" مريخنة تنا" و دون حق وعنده امررق للاعوددس هد كدوك امكدار كتادياز كش كرد باشيد و 


ل '"وَإِنْ يَأتِهِمْ 


ومو عم يى 


عَرَضٍ مِثْلهُ يَأْحَذْوه" 


بدون اينكه نهى ناهيان از منكر در ايشان مؤثر افتد" أ لَمْ يُؤْتَهِدُ عََيْهِمْ ميئاق الْكتاب " آيا معناى بيرويشان از تورات تعهد و 
التزام بر اين نبود" أَنْ لا يَقُولُوا عَلَى الله إِنَا الْحَنَّ" كه جز حق جيزى بر خحدا نبندند؟ ليكن آنان در حالى كه" دَرَسُوا ما فيه" 


مطالب تورات را خوانده و به اين تعهد بى برده بودند مع ذلكك به غير حق كفتند: 


" سَيَعْفَدُ لّنا'" با اينكه مى دانتد كه حق ايشان نبود به حئين ادعابى خرافى تفوه كتندء و اينكه اين فكر باطل ايشان را در ارتكاب 
كناهان جرى نموده و مستلزم هدم دين است در حالى كه" وَ الدَّارٌ الْآخِرَهُ حَيْرُ لِلذِينَ يَتَقَونَ" خانه آخرت بهتر است براى 
كناف اكتقوق ها رفو" ا قاذ تقفاو 


و 


"وَ الَّذِينَ يمسّكونَ بالكتاب و أقامُوا الصَّلا إِنَا لا نْضِدَيعٌ أخْرَ الْمُضْ لْحِينَ " در مجمع البيان كفته است:" امسكك و مسكك و 
تمسكك و استمسكك بالشى ء" همه در معنا يكى است و به معناى دست آويختن به آن جيز است .)١١‏ 


واكر از ميان همه اجزاى دين تنها اقامه نماز را ذكر كرد براى شرافتى است كه نماز بر ساير اجزاى دين دارد» جون نماز ركن 
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[توضيحى در باره رابطه دين و فطرت بشر و اصلاح شؤون زندكى بشر] 


اين آيه تمسكك به كتاب را اصلاح خوانده؛ و مقابل اصلاحء افساد در زمين و يا افساد جامعه بشرى استء و زمين و يا جامعه 


٠ 352 5‏ 5 ََ 
بشرى در زمين فاسد نمى شود مكّر 


با فساد طريقه فطرت»ء آن طريقه اى كه خداوند مردم را بر طبق آن آفريده. و بطور كلى هر دينى از اديان كه داراى كتاب 
است در هر عصرى كه نازل شده باشد متضمن طريقه فطرت استء جيزى كه هست در هر عصرى از احكام فطرت آن 
مقدارى را منضمن است كه اهل آن عصر استعداد يذيرفتن آن را دارند» دليل اين مدعا آيات قرآنى است كه مى فرمايد:" 
دين قيم و آن شريعتى كه تمامى حوائج زندكى بشر را بر مى آورد همان فطرتى است كه خداوند بشر را بر طبق آن خلق 


كرده و هيج تبديلى در خلقت خداوند نيست»ء اين است آن دين قيم و ليكن بيشتر مردم نمى دانند" .)١١‏ 


آن كاه در جاى ديكر مى فرمايد:" دين در نزد خداوند اسلام است" 7 و اسلام تسليم در برابر خداى سبحان و سنت جارى 
او در تكوين» و تشريع مبتنى بر تكوين استء و اين دو آيه بطورى كه ملاحظه مى كنيد به بانكك رسا اعلام مى دارند كه دين 
خداى سبحان همان تطبيق دادن افراد است زندكى خود را با آنجه كه قوانين تكوينى اقتضاى آن را دارد» و غرض از اين 
تطبيق اين است كه اين نوع برسد به آن مقامى كه حقيقت اين نوع استحقاق رسيدن به آن را دارد و كارش برسد به جايى كه 
وان اؤيرا نطولا حقيقت اتسائى طسعى و#مريى ترديتق افيد كلاذاتفن وأتركية ظيعسقن اقتضائ آنا دارة» .و أن جيزي كه 
واقعيت انسان طبيعى اقتضاى آن را دارد خضوع در برابر مبدء غيبى است كه وجود, بقاء سعادت و توفيق وى در شؤون زندكى 


و قوانين حاكم 


در عالم؛ قائم به او استء و اين خضوع همان دينى است كه ما آن را اسلام ناميده و قرآن و ساير كتب آسمانى كه بر انبياء و 


رسولان خدا نازل شده بشر را بسوى آن دعوت مى كنند. 


يس اصلاح شؤون زندكى بشر و دور كردن هر خرافه اى كه به آن راه يافته و از بين بردن هر تكليف شاقى كه اوهام و اهواء 
به كردن بشر انداخته» جزء معناى دين اسلام استء نه اينكه اثر و خاصيت آن و يا حكمى از احكام آن باشد تا رأى و اجتهاد 
بعضى آن را امضا نموده و بعضى ديككر رد كنندء ويا دانشمندانى اهل بحث در رد و امضاى آن اجتهاد نموده و با رعايت 


انصاف نتيجه رأى و نظر خود را اعلام بدارند. 


و به عبارت ديكر آن جيزى كه به منطق دين الهى» بشر بسوى آن دعوت شده همانا 
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شرايع و سننى است كه مصالح او را در زندكى دنيوى و اخرويش تامين مى كند نه اينكه اول مجموعه اى از معارف و شرايع 
از بيش خود وضع نموده و سيس ادعا كند كه اين شرايع با مصالح بشر تطبيق نموده و مصالح بشر با آن منطبق است- دقت 
فرمايبد-. اين را كفتيم تا كسى توهم نكند كه دين الهى مجموعه اى از معارف و شرايع تقليدى خشكك و بى مغزى است كه 
در كالبدش هيج روحى جز روح استبداد نيست,. و نيندارد كه لسان شارعش لسان تحكم و اعمال زور است. و به زور به 
كردن يشر كذاشته كه در يرابرشن اطاعت كتتدك و بخاطر رسيد انه 


نعيم مخلدى كه براى يس از مركك فرمانبران تهيه ديده و نجات از عذاب دائمى كه براى متخلفين آماده كرده دستوراتش را 
كردن نهند» آرى» ممكن است كسانى باشند كه جنين توهمى بكنند» و خيال كنند كه بين شرايع و معارف دينى و بين نواميس 
طبيعى مربوط به عالم انسانى و حاكم در زندكى او و قائم به اصلاح شؤون حياتيش هيج ارتباطى وجود ندارد» و خلاصه عمل 
به دستورات دينى جز اينكه دست و ياكير او شود واز بيشرفت در زندكى دنيايى او جل وكيرى كند هيج خاصيت ديكرى 
ندارد» و همجنين در زندكى اخرويشء براى اينكه ضامن اصلاح آن زندكىء تنها و تنها اراده مولوى الهى استء و از قدرت 
خود بشر بيرون استء بله تنها خاصيتى كه در اديان هست و تنها دخالتى كه در سعادت دنياى آدمى دارد اين است كه متدين 
به آن و معتقد به اصول آن از سركرمى به آن لذتى را احساس مى كند كه يكك نفر افيونى و يا معتاد به سمومات از اعتياد 
خود احساس مى نمايدء او از جيزى كه مورد نفرت و تالم ديكران است لذت مى برد» واز جيزى كه ديكران لذت مى برند 


نموده ودر آيات بسيارى يا به تصريح و يا به اشاره و كنايه از آن تبرى مى جويد. 


[دين» بشر را جز به اصلاح اعمال و شؤونش دعوت نمى كند] كوتاه سخن اينكه؛ كتاب الهى مصالح بشر را متضمن استء و 


اجراء ديع وام عافن امن اميه شرف ذا 


اصلاح مى كندء و اصولا ما آن كتابى را كتاب الهى مى ناميم كه اينطور باشد, و آن دينى را صحيح مى دانيم كه مجموعه اى 

از قوانين مصلح باشد هم جنان كه مجموعه قوانين مصلح را دين مى دانيم. يس دينء بشر را جز به اصلاح اعمال و ساير شؤون 

اجتماعى خود دعوت نمى كندء و اككر آن را اسلام و تسليم در برابر خدا نام نهاده اند براى همين است كه عمل بر طبق دين 

عمل بر وفق قوانينى است كه نظام خلقت برايش مقرر كرده؛ و تسليم در برابر دين تسليم در برابر خط مشى است كه خلقت 
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خداى تعالى استء باز هم تكرار مى كنيم اينطور نيست كه دينء آدمى را به متابعت قوانينى دعوت نموده آن كاه ادعا كند كه 
خير و سعادت بشر در عمل كردن به آن قوانين است تا آنكه كسى در صحت ادعايش شكك و ترديد كند. 


آيه مورد بحث يعنى آيه" وَ الَذِينَ يَمسّكونَ بالكتاب ..." كر جه فى نفسه و با صرفنظر از آيات قبل و بعدش عام و مستقل 
است. و ليكن از آنجا كه در سياق كفتار در باره بنى اسرائيل قرار كرفته آن ظهور در عموميت را از دست داده و تنها مربوط 


به بنى اسرائيل شده استء و بنا بر اين» مقصود از كتابى كه در آن نامبرده شده نيز فقط تورات و يا تورات و انجيل خواهد بود. 
"'وَ إِذْ تَتَفنَا الْجَمَاً َوْقَهُمْ 006 


كلمه" نتق " به معناى از بيخ و بن كندن جيزى استء و كلمه" ظله " به معناى ابر و يا سقف و 


هر جيزى است كه سايه بيفكند» معناى ما بقى كلمات آيه روشن است. 


بق آنة#داشتات اتجاف كنتدن كوه طور :و نكهداشفن أن الاق سبو بثى اسرائيل را متعرضناسكة واي داسقان دراسورة" 


قرف" وسووف قاع مكرر | زراك شو مله 


بحث روايتى [روايتى در باره نافرمانى قومى از اهل" ايله" در مورد تحريم صيد ماهى در روز شنبه و مسخ شدنشان به صورت 


ميمون 


در تفسير قمى از يدرش از حسن بن محبوب از ابن ابى عمير از ابى عبيده از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت: در كتتاب 
على بن ابى طالب (ع) جنين يافتيم كه: قومى از اهل " ايله'" از دودمان" ثمود" در روزهاى شنبه ماهى هايى به امر خداى تعالى 
بةاسمتشان من آمدند تنا بدية»وسيله اطاعتقان ازمايقى شوة ماهى ها تالت ات سذةاى بلكه ا ودرا زاه تهر را كرفثة ونا 
درب منزلهاشان نزديكك مى شدندء و ايشان با اينكه ممنوع بودند» ماهيان را كرفته و مى خوردندء و علماى ايشان از صيد آنها 
بازشان نمى داشتند» شيطان هم برايشان كلاه شرعى درست كرد و به عده اى از ايشان الهام كرد كه شما از خوردن آن ممنوع 
شده ايد نه از صيدشء به همين جهت روز شنبه صيد مى كردند و روزهاى ديكر آن صيد را مى خوردند. 

طايفه ديكرى از ايشان كه اصحاب يمين بودند به اعتراض برخاسته و كفتند: ما شما رااز عقوبت خداوند تحذير مى كنيم» 


زنهار كه مخالفت امر او مكنيد» طايفه سوم از ايشان كه اصحاب شمال بودند سكوت كرده واز اندرز ايشان لب فرو بستند و 
تازه طايفه دوم را ملامت كردند كه شما جرا 


كتيكتججهار اق امتحصجبوفله وى #ت كتياه ححا ا لتكتكينة بن «اليتجدة اللخيك امود سبد 15 
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خداوند به عذاب شديدى عذاب و يا هلااكشان خواهد كرد. 


آن طايفه در جواب كفتند: براى اينكه در نزد يرورد كارتان معذور باشيمء و براى اينكه شايد كنهكارى از كناه دست بر دارد» 
داق سا نتن فرعا نيه" فلا دقوأ ها ذ كانه" تسن نيك ا اكد اذ مواعظ را نديده كرفته و هم جنان به كناه خود ادامه 
دادند طايفه دوم به ايشان كفتند: از اين به بعد با شما زندكى نخواهيم كرد حتى يكك شب هم در شهر نمى مانيم» اين شهرى 


است كه خدا در آن نافرمانى مى شود و خوف اين هست كه بلايى بر شما نازل شود و ما را هم بككيرد. 


على (ع) سيس اضافه كردند كه اين طايفه همانطور كه كفته بودند از ترس بلا-از شهر بيرون رفته در نزديكى شهر فرود 
آمدند» و شب را زير آسمان بسر برده صبح رفتند تا سرى به اهل معصيت بزنند» ديدند دروازه شهر بسته شده و هر جه در 
زدند صداى احدى را نشنيدند» ناكزير نردبانى كذاشته و از ديوار بالا رفتند» و مردى از نفرات خود را به بالاى نقطه اى كه 
مشرف به اهل شهر بود فرستادند تا خبرى بياورد» آن مرد وقتى نكاه كرد كروهى ميمون دم دار را ديد كه صدا به صداى هم 
داده بودند» وقتى بركشت و آنجه ديده بود باز كفت همكى دروازه ها را شكسته و وارد شهر شدندء ميمونها همشهريها و 
ستكان غود را سسا غهعل و ليكن انسانها افزاد هيموتها راباز يكدركر تشخيص ثتذاده و يشتكاق حخود زا تشتاعس: :وقق هنين 
ديدند كفتند: شما را 


نهى كرديم و از عاقبت شوم كناه زنهار داديم. 


سيس على (ع) اضافه كردند: به آن خدايى كه دانه هاى كياه را در زير خاكك مى شكافد و خلايق را مى آفريند من قوم و 
خويش همان ميمون ها را كه در اين امت اند مى شناسمء مردمى هستند كه از كار زشت نهى ننموده؛ و در برابر آن اعمال 
غيرت نمى كنندء بلكه معروفى را هم كه بدان مامور شده اند تركك مى كنندء و در نتيجه دجار تفرقه شدند» خداى تعالى هم 
در حق ايشان فرموده:" بغرا لِلْقَوْم الظَالِمِينَ يس از رحمت خدا دور باشند مردم ستمكار" هم جنان كه در حق بنى اسرائيل 


فرفودة: "انها الدرى ينهو ذ قم الشوق و دنا" لني كلمو ] تكذات شدن نا كانوا سسون 01 


مؤلف: اين روايت را عياشى نيز در تفسير «؟) خود از ابى عبيده از ابى جعفر (ع) نقل كرده. و همين معنا را الدر المنثور «" از 


عبد الرزاق و ابن جرير و ابن ابى حاتم و 
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مقن عام 


بيهقى در سنن خود از عكرمه از ابن عباس روايت كرده اندء الا اينكه در روايات ايشان دارد كه نامبرد كان در آيه قبيله اى از 
يهود از اهل ايله بودند. و ظاهرش اين است كه از بنى اسرائيل بوده اند» و در روايت ابى جعفر تصريح شله به اينكه نامبرد كان 
از قوم ثمود بوده اند» و بعيد نيست كه قومى از عرب ثمود بوده و بخاطر هم جوارى با اهل ايله داخل در دين يهود شده باشندء 


جون بطورى كه مى كويند ايله شهرى بوده ميان مصر و مدينه 


در ساحل درياى احمر. 


و بسا كفته اند: آن قريه اى كه آيه شريفه به آن اشاره كرده شهر" مدين" است. و بعضى ديكر كفته اند:" طبريه" و عده اى 


كفته اند: قريه اى بوده بنام" مقنا" ميان مدين و عينونا. 


و در روايت ابن عباس كه در بالا به آن اشاره شد و روايات ديكرى كه باز از او نقل شده دارد كه وى كريه مى كرد و مى 
كفت: نهى كنند كان از بنى اسرائيل نجات يافتند» و مرتكبين هلاكك شدندء نمى دانم خداوند با كسانى كه سكوت كرده 
بودند جه معامله اى كرد. 


و در روايت عكرمه دارد كه من به ابن عباس كفتم: خدا مرا قربانت كند مكر نمى دانى كه ساكتين» از كنهكارى كناهكاران 
بدشان مى آمده. و در اين باره مخالف ايشان بوده اندء به شهادت اينكه به آن طايفه ديكر كه سكوت نمى كردند مى 
كفتند:" جرا موعظه مى كنيد مردمى را كه خداوند هلاكشان خواهد كرد. و همين كه كناه را كراهت داشته اند خود شاهد 
اين است كه ايشان هم اهل نجات بوده اند ابن عباس اين را كه از من شنيد دستور داد دو دست لباس ضخيم برايم آوردند؛ و 
خواست بفهماند كه خيلى از كفتار من و اينكه از اعتقاد ايشان به اينكه مرتكبين اهل عذابند استفاده كرده ام كه يس خود 


ايشان اهل نجاتند خوشش آمده. آن كاه خودش لباس ها را به من خلعت داد و نظريه مرا اخذ كرد. 


و ليكن عكرمه بسيار اشتباه كرده و نظريه اش غلط استء زيرا اين طايفه هر جند كراهت داشته اند و خود مرتكب صيد نمى 
شدند و ليكن كناهى كرده اند كه بزركتر از كناه صيد ماهى بوده و آن تركك نهى از منكر استء با آنكه آن طايفه ديكر 
ايشان را 


به بز ركى كناه تركك نهى از منكر آكاه كرده و كفته بودند:" مَعِْذِرَةٌ إلى رَبَكمْ وَ لَعَلَّهُمْ يَنُونَ " و فهمانده بودند كه هنوز كار 
مرتكبين به جايى نرسيده كه ديكر موعظه در ايشان اثر نكند و تكليف نهى از منكر ساقط شود به شهادت اينكه وقتى خودشان 


روايات است- هم جنان با ايشان آميزش داشته اند. 
[فقط فرقه اى كه نهى از منكر كردند از عذاب نجات يافتند و مرتكبين صيد و ساكتين در برابر آنها عذاب شدند] 


علاتصوة ير الست خحتداق عحتالن در ة نعل انه #يتسا مسوعظه كسيد كان را افحل يخحات ذاستححتة. و 


صفحه ى 5960 


فرموده:" أَنْجَيْنَا الّذِينَ يَنْهَوْنَ تن السُّوءِ وَ أَحَذْنَا الَذِينَ ظَلَمُوا بعذاب بَئيس بما كانُوا يَفْسْقَونَ" و در ميان نجات يافتكان اسمى از 
ساكتين نبرده و در مقابل» ستمكران را اهل عذاب دانسته و نفرموده: ما آن كسانى را هلاك كرديم كه صيد ماهى كردند» و 
جه مانعى دارد كه ستمكران هم شامل مرتكبين صيد شود و هم شامل تاركين نهى از منكر. 


و اما اينكه فرمود:' فَلَمَا عَتَوَا عَنْ ما تُهُوا عَنْهُ ّنا لَهُمْ كونُوا قِرَدَه خابَئِينَ "» اكر معنايش سر بيجى از تركك صيد بود- هم جنان 
كه مفسرين كفته اند و قبلا اقوالشان را نقل كرديم- البته آيه شريفه دلالت خواهد داشت بر اينكه ستمكران تنها همان مرتكبين 
بوده اندء ليكن باز نمى توان از عموم آيه قبلى كه هم مرتكبين را شامل مى شد و هم ساكتين را جلو كيرى كند جون هر دو 
طايفه در ظلم و فسق شريكك بودند» و 


اكرفعتاشن اعراض ونرو كرداق ال شريضي ااصبية اشك ودر معنايش تركةونا كلمه د ركرئ كد تناع تركف وا رساك 


تقدير نكيريم در اين صورت آيه مخصوص مى شود به يبان غذاب ساكتين؛ و آيه سابق يعنى آيه" قَلَمَا نوا ما ذكدوا به أَنْجَينا 
..." متعرض بيان عذاب مرتكبين خواهد بودء هم جنان كه رواياتى كه بعدا نقل مى شود به اين معنا اشاره دارد. 
ودر مجمع البيان كفته است: هر دو فرقه هلا-كك شدند و تنها فرقه نهى كننده نجات يافتء و اين معنا از ابى عبد الله (ع) نيز 


رسيده است .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت از جهت اينكه تعبير به هلاكت دارد با آيه شريفه كه تعبير به مسخ دارد منافات ندارد» براى اينكه هلاكت 
شامل مسخ هم مى شودء علاوه بر اينكه؛ از اخبار بسيارى استفاده مى شود هر قومى كه مسخ شود بعد از مسخ جز جند روزى 
زنده نمى ماند» به فاصله كمى هلاكك مى شود. 


وهر كاف اتسهل بن زياد ال غمرئ ين عضاة اوتعيف الله رين معيرنه' ار :طلحة بن بريد از أ تعية الله (ع) روايت كرده كه در 
ذيل آيه شريفه" قَلَمَا نتروا ما ذُكَرُوا به أَنْجيَنا الّذِينَ يَْكَوْنَ عن الشُوءِ" فرموده: ايشان سه طايفه بودند يكك طايفه هم امر 
برورد كار را يذيرفتندء هم ديكران را امر كردند و نجات يافتند» طايفه ديكر امر خدا را يذيرفتند و ليكن در باره ديككران 
سكوت كردند ودر نتيجه مسخ شدندء طايفه سوم نه امر خدا را قبول كردند و نه كسى را امر به معروف نمودند و در نتيجه 
هلاكك كرديدند .)73١‏ 


597 مجمع البيان ج  ص‎ )١( 


(0) روضه 


6 0001 ص ١١9‏ اح ١ه١‏ 


صفحه ى 8و 


مؤلف: اين روايت بطورى كه ملا-حظه مى كنيد آيه" فَلَمًا عَتَوْا عَنْ ما نهُوا عَنّهُ قّنا لَّهُمْ كونُوا قِرَدَه" را فقط ناظر به عذاب 
شكوت كنند كان داستدو ان راجن معنا فى كلد 


"سن وفتى از.شكار صيدى كه از آن نهى شده بودند خوددارى نمودند» كفتيم ..." وبنا براين حاجتى به تقدير كرفتن 
كليه" تراقك" وذامفال 1ن الكو اعد ممق ايها بان روايتء يا تنه" 5 ختد ا ليق طلهوا"' نافى ع كلد ير نهر كي 


صك. 


هيج اشكالى در اين معنا نيست» جز اينكه علت عذاب ساكتين را خوددارى از صيد دانسته» و حال آنكه مقام اقتضاء داشت كه 
سبب عذاب آنان را سكوت و ترك موعظه مرتكبين بداند» علالوه بر اينكه استعمال كلمه" عتو" در خوددارى كردن» 
استعمالى است بسيار بعيدء از همه اينها كه بككذريم سند روايت هم ضعيف استء و مرحوم صدوق عين اين روايت رابا 
سندش از طلحه از ابى جعفر (ع) نقل كرده و با نقل كافى اختلاف دارد و با معنايى كه شد منطبق نمى شودء زيرا در آن دارد 
كه: ايشان سه طايفه بودند يكك طايفه امر خدا را قبول كرده و ديككران را هم امر به معروف كردندء و طايفه ديكر امر خدا را 
يذيرفتند و ليكن ديكران را امر نكردند طايفه سوم نه امر خدا را يذيرفتند و نه ديكران را امر كردند؛ و در نتيجه هلاكك شدند 
.١‏ و همين روايت را عياشى در تفسير آيه مورد بحث از طلحه از جعفر بن محمد از يدرش (ع) روايت كرده كه فرمود: قوم 


فرقه منشعب شدند يكك فرقه نهى خدا را يذيرفته و كناره كيرى كردندء يكك فرقه هم جنان در اجتماع بودند و ليكن خود 
مرتكب كناهان نمى شدند و يكك فرقه مرتكب مى شدندء و ازاين سه فرقه تنها آن فرقه اى كه نهى خدا را يذيرفتند نجات 
يافتند. جعفر بن محمد بعد از نقل اين روايت فرمود: من به يدرم كفتم: خداوند با دسته دوم كه در اجتماع باقى ماندند ولى 
مرتكب كناه نشدند جه معامله اى كرد؟ ابو جعفر (ع) فرمود: شنيده ام كه ايشان بصورت ذر (مورجكان ريز) در آمدند. و به 
احتمال قوى همه اين روايات يكك روايت است كه با مضمون هاى مختلف از طلحه نقل شده؛ و جون هم سندش ضعيف است 


وهم متن آن مشوشء لذا نمى توان به آن اعتماد كرد .)5١‏ 


و در كافى به سند خود از اسحاق بن عبد الله از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: خداوند بندكان خود را در كتابش به 
دو آيه مخصوص كردء يكى آنكه نككويند آنجه را كه به آن علم ندارند» ديكر آنكه رد كنند جيزى را كه از صحت و سقمش 


بى خبرند» در باره 


(0 تفسسب- تتبيرعياشئل ب سس سى ج ” ص 0" اح “ا 
صفحهى /١9؟‏ 


اولى فرمود:" أ لَمْ يُوْحَدُ عَلَتِهمْ ميثاق الكتاب أَنْ لا بَقُولُوا عَلَى الل إلا الْحَقّ" و در باره دومى فرمود:" بَلُ ك ذَبُوا بما لَمْ بحِيطُوا 
عِلْمهِ وَ لما يَأَتَهِمْ تأُويلَهُ بلكه تكذيب كردند جيزى را كه احاطه اى به علم آن نداشتند و هنوز تاويل آن را نشنيده بودند" .01١‏ 


مؤلف: اين روايت را عياشى نيز از اسحاق از آن جناب نقل كرده؛» و 


نظير آن را از اسحاق بن عبد العزيز از ابى الحسن اول (ع2 روايت كرده اسيت (1). 
[جند روايت در مورد قرار كرفتن كوه بر بالاى سر بنى اسرائيل و يذيرفتن آنان تورات را يس از آن 


ودر تفسير قمى در معناى" و إِذْ َتنا الْجَبل ..." كفته است: امام صادق (ع) فرموده: وقتى تورات بر بنى اسرائيل نازل شد بنى 
اسرائيل زير بار آن نرفتند» خداوند كوه طور را از جاى كند و بر بالاى سرشان نكتّهداشت و فرمود: اكر قبول نككنيد كوه را بر 


سرتان مى كوبمء بنى اسرائيل در حالى كه سرهايشان را از ترس دزديده بودند ناكزير تورات را يذيرفتند 070. 


ودر احتجاج ازابى بصير روايت كرده كه كفت: روزى مولانا ابو جعفر محمد بن على (ع) در حرم نشسته بود و جماعتى از 
دوستانش دورش حلقه زده بودند» در اين ميان طاووس يمانى با يكك دسته از اصحابش نزديكك شد و به حضرت عرض كرد: 
اجازه مى دهى سؤالى بكنم؟ حضرت فرمود: اذنت داديم ببيرس» طاووس يكى يس از ديكرى سؤالاتى مى كرد و جواب خود 
رامى كرفت» از جمله سؤالا-تى كه كرد يكى اين بود كه مرا خبر ده از طائرى كه بالا رفت و قبل از آن و بعد از آن جنين 
طائرى بالا نرفت و قرآن هم آن را ذكر كرده؟ حضرت فرمود: كوه طور سينا بود كه خداوند آن را بر بالاى سر بنى اسرائيل 
نككاه داشت» و آن كوه با همه اطراف خود بر سر ايشان سايه افكندء و بنى اسرائيل از سايه افكندنش عذاب هاى كوناكونى 


ديدند تا سرانجام تورات را قبول كردند, و اينكه كفتى قرآن 


نيز از آن خبر داده آيه" و إِذْ تعن الْجَملَ فَوْقَهُمْ كانه طلة وغ آله واقعٌ بهم" است «6. 


مؤلف: از طرق اهل سنت از ثابت بن حجاج نيز قريب به اين معنا روايت شده. ثابت مى كويد: تورات يكك مرتبه بر بنى 
اسرائيل نازل شدء اين معنا بر ايشان كران آمدء و از يذيرفتن آن امتناع نمودند» تا آنكه خداوند كوه را سايبان آنان قرار داد و 


نا كزير آن را يذيرفتند (©). 


/ كافى ج ١ص "5 ح‎ )١( 

(0) تفسير عياشى ج 7 ص 6ح 948 و 494 
(0) تفسير قمى ج: ١ض‏ 7*2 

(©) الاحتجاج ج 7 ص 86 


صفحه ى /59 


روايت دومى كه از طرق ايشان رسيده از ابن عباس است و يكى از جواب هايى است كه وى به سؤالاءت" هرقل " اميراطور 
روم داده جون هرقل نامه اى به معاويه نوشته و از وى سؤالاتى كرده بود. اطرافيان معاويه به وى كفتند: خودت جواب ندهء 
زيرا ممكن است در جوابهايت راه خطا بروى واين براى تو عيب استء بنويس به ابن عباس تا وى جواب دهد. معاويه جنين 


كرد و جواب هاى ابن عباس را براى هرقل فرستاد. هرقل وقتى خواند كفت: 
كسى جز بيغمبر و اهل بيت بيغمبر به اين مطالب آكاهى ندارد .)١١‏ 


البته بايد دانست كه در ذيل آيه مورد بحث روايات ديكرى نيز هست كه در ذيل آيه ديكرى نظير آن در سوره" بقره" 


كذشت,ء خواننده اكر بخواهد مى تواند بدانجا رجوع كند. 


[سوره الأعراف (/0): آيات 1777 تا ]١0/‏ 


ترجمه آيات و جون يروردكار تواز يسران آدم از يشت هايشان 


تزادشان را بياورد و آنها را بر خودشان كواه كرفت كه مككر من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: جراء كواهى مى دهيم تا روز 
رستاخيز نككويبد كه از اين نكته غافل بوده ايم (1977). 


يا نكوييد كه فقط يدران ما از بيش شرك آورده اند و ما فرزندانى از بى آنها بوده ايم» آيا ما را به سزاى اعمالى كه بيهوده 
كاران كرده اند هلاكك مى كنى (119). 


بدينسان اين آيه ها را شرح مى دهيم شايد به خدا باز كردند (17). 


بيان آيات اين آيات مساله بيمان كرفتن از بنى نوع بشر بر ربوبيت برورد كار را ذكر مى كندء و خود از دقيق ترين آيات 
قرآنى از حج ست مناسا وز ز بي اااترين آياانتإزنظر نقلمواسلكوباست 


صفحهدى 5.0 
[معناى اخذ ذريه بنى آدم از ظهور آنان و كواه كرفتن (اشهاد) آنان بر خودشان 


"وَإِذْ أخزذ ولك رول الى تيه موووقة 4401 مودق على لفقي | موك قالرا ل عيذنا" عند برذ 
جيزى ديككر مستلزم اين است كه اولى جدا و به نحوى از انحاء مستقل از دومى باشد, و اين جدايى و استقلال بحسب اختلاف 
عناياتى كه متعلق اخذ مى شود و نيز به اختلاف عباراتى كه در آن لحاظ مى كردد مختلف مى شود. مثلا اخذ لقمه از سفره و 
اخذ جرعه از قدح آب يكك نوع اخذ استء و اخذ مال و اثاث از دزدى كه آن را غصب كرده يكك نحو ديككر اذ استء و 
اخذ مال از فروشنده ويا بخشنده ويا كسى كه جيز به عاريه مى دهد نحو ديكر ويا انحاء مختلف ديكر اخذ» و همجنين 
كرفتن علم از عالم و اخذ هبه و كرفتن حظ 


از ملاقات دوستان يكك نحو اخذ استء و كرفتن فرزند از يدرش تربيت راء نوع ديكر اذ استء و ... يس هر جا كه ديديم 
صحبت از اخذ به ميان آمد نمى توانيم بفهميم كه نوع آن كداميكك از اين انواع مختلف استء مككر اينكه بيان زائدى در كار 
باشدء به همين جهت در آيه مورد بحث خداى تعالى بعد از جمله" وَ إِذْ أَحَلّ رَبك مِنْ بَنِى 51م" كه تنها جدايى ماخوذ را از 
ماخوذ منه مى رساند جمله" مِنْ ظَهُورِهِمْ " را اضافه كرد تا دلالت كند بر نوع جدايى آن دوء و اينكه اين جدايى و اين اخخذ از 
نوع اخذ مقدارى از ماده بوده» بطورى كه جيزى از صورت ما بقى ماده ناقص نشده. و نيز استقلال و تماميت خود رااز دست 
نداده» و يس از اخذ آن مقدار ماخوذ را هم موجود و مستقل و تمام عيارى از نوع ماخوذ منه كرده. فرزند را از يشت يدر و 
مادر كرفته» و آن را كه تا- كنون جزئى از ماده يدر و مادر بوده موجودى مستقل و انسانى تمام عيار كردانيده واز يشت اين 
فرزند نيز فرزند ديكر أخذ كرده و همجنين تا آنجا كه اخذ تمام شودء وهر جزئى از هر موجودى كه بايد جدا كرددء و افراد و 
انسانها موجود كشته و منتشر شوندء وهر يكك از ديكرى مستقل شده و براى هر فردى نفسى مستقل درست شودء تا سود و 
زيانش عايد خودش كرددء اين آن مفادى است كه از جمله" وَ إِذْ أَتَدَ رَبُكك مِنْ يَنِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذُريَهُم" استفاده مى 


شودة و اكرافرمؤده يوز" 


واذ اخذ ربكك من بنى آدم ذريتهم" ويا مى فرمود:" اذ نشر بنى آدم ' معناى كلام مبهم مى ماند. 


أَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفْسِهمْ أ لَمْتٌ برَبَكم" از يك فعل ديكر خداوند بعد از جدا ساختن ابناء بشر از يدران خبر مى دهدء و 


آن فعل خدا اين است كه هر فردى را كواه خودش كرفت,. و اشهاد بر هر جيز حاضر كردن كواه است در نزد آن و نشان دادن 


حمل و 


حقيقت آن است تا كواه» حقيقت آن جيز رااز نزديكك وبه حس خود درك نموده ودر موقع به شهادت به آنجه كه ديده 
شهادت دهده واشهاد كسى بر خود آن كس نشان دادن حقيقت اواست به خوداو تايساز 


صفحه ى 50١‏ 
دركك حقيقت خود و تحمل آن در موقعى كه از او سؤال مى شود شهادت دهد. 


3ل الاين كد نقتي قر اندي لفقي اككيات قت كوه اروطاظدو تعلو ”دا رذماو شك املق الفنان العف ياوه ان ا اننا 
استشهاد شود, و نسبت به ياره اى ديككر نشودء از اين رو اضافه كرد:" أ لَسْتٌ بِرَبُكمْ" تا بدين وسيله مورد استشهاد را معلوم 
كرده باشدء و بفهماند آن امرى كه براى آنء ذريه بشر را استشهاد كرده ايم ربوبيت يروردكار ايشان است تا در موقع يرستش 


يس انسان هر قدر هم دجار كبر و غرور باشد و هر جند رو به راه بودن وضع زند كيش مغرورش كرده باشد نمى تواند اين 
معنا را حاشا كند كه مالكك 


وجود خود نبوده» ودر تدبير امور خود مستقل و بى نياز نيستء جون اكر مالكك وجود خود بود خويشتن را از مركك و ساير 
آلام و مصائب زندكى نكنه مى داشت. و اكر در تدبير امور خود مستقل بودء هركز ناجار نمى شد كه در برابر اسباب طبيعى و 
وسائلى كه او به خيال خود مدبر آنها وحاكم در آنها است خضوع كندء, آنهم اسباب و وسائلى كه خود آنها نيز مانند انسان 
بغير خود محتاجند, و در برابر حكم حاكمى غيبى هر جند عليه شان باشد مطيع و منقادند» و حوائجشان بدست انسان برآورده 


يس احتياج آدمى به يرورد كارى كه مالكك و مدبر است جزو حقيقت و ذات انسان استء و فقر به جنين يرورد كارى در ذات 
او نوشته شده؛ و ضعف بر بيشانيش مكتوب كشته؛ واين معنا بر هيج انسانى كه كمترين دركك و شعور انسانى را داشته باشد 


بوشيده نيست,ء عالم و جاهل» صغير و كبير و شريف و وضيع همه دراين دركك مساويند. 


آرى» انسان در هر منزلى از منازل انسانيت قرار داشته باشد از ناحيه ذات خود اين احساس را مى كند كه براى او يرورد كارى 
است كه مالكك او و مدبر امور او استء و جطور ممكن است اين احساس را نداشته باشد با اينكه احتياج ذاتيش را دركك مى 
كتد؟او حكونه تضور ذارة كه شعون: او جاجت را درك يكتد وليكن أن كس را كة تاحفن بةاوانيث ذركة تكند؟ يس 
الكقر يز" .لفت برَبَكمْ " بيان آن جيزى است كه بايد به آن شهادت داد؛ و جمله" بَلى شَهِدْنا" اعتراف 


انسان ها است به اينكه اين مطلب را ما شاهد بوديم و جنين شهادتى از ما واقع شد. 


ولذا بعضى كفته اند آيه شريفه اشاره است به آن مواردى كه انسان در زندكى دنيايش به احتياج خود در جميع جهات 
زندكى و متعلقات و لوازم و احكام وجودش بى مى بردء و معنايش اين است كه ما بنى آدم را در زمين خلق كرديم و ايشان 
ل ْم ل ل ا ل 1 
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به اين معنا اعتراف كرده و كفتند:" آرى ما شاهديم كه تو يروردكار مايى". 


[جند وجه در مورد سؤال و جواب در" أ لَسْتٌ برَبّكمْ قالوا بَلى ] 


و بنا براين» جمله" بلى شَّهدْنا" از قبيل زبان حال و يا لازمه كفتار را به صاحب كفتار نسبت دادن استء جون وقتى محتاج 
بودن خود را اعتراف كنند لا-زمه اش اين است كه به وجود آن كسى كه به او احتياج دارند نيز اعتراف كرده باشند» و فرق 
ميان زبان حال و ميان اخذ به لازمه كلام اين است كه اولى از باب بدست آوردن معنا از ناحيه دلالت صفتى از صفات و حالى 
از احوال استء جه اينكه صاحب صفت و حال خودش به آن معنا متوجه باشد يا نباشد» مانند دلالتى كه آثار باستانى بر حال 
ساكنين خود دارد» واينكه جكونه دست روزكار با آنان بازى كرده و به ديار خاموشى رهسيارشان ساخته استء و نيز مانتد 
دلالتى كه جهره افسرده مسكين بر فقر و مسكنت و بد حاليش دارد. 


و دومى انكشاف و درز كردن معنا از قائل استء به اين معنا كه قائل حرفى بزند كه علاوه بر معناى تحت اللفظى مستلزم معناى 
ديكرى نيز باشد» و يا حرفى بزند كه به دلالت التزامى بر آن معنا دلالت كند. 


در آيه مورد بحث جمله " بلى شَهدْنا" كه حكايت اعتراف بنى نوع بشر است بايد به يكى از دو نحو كلامى كه شرح داديم 
حمل شود البته اكر به اولى از آن دو حمل شود هم نزديكك ترو هم مناسب تراستء جون در مقام شهادت جز به دلالمت 


وج زؤامخ انق كه إن شبااظ فى هه فوزك كشو اه تمع عماة العتهادي :انك كاتسله ا" | لدت بولك ر 
آن حكايت مى كند, و جوابى كه داده به همان زبانى بوده كه سؤال با آن صورت كرفته» اينجا است كه مى توان كفت به غير 
از آن دو نحو كلامى كه كذشت نحو سومى نيز هست كه ممكن است سؤال و جواب مورد بحث را حمل بر آن نمود و آن به 
نحوى از تحليل عبارت است از ايجاد» جون كلام جيزى است كه كشف از منويات كند» و در خداى تعالى فعل او است كه 
كشف از مقاصد او مى كندء و فعل او همان ايجاد است. و اين مطلب بطور مكرر در مباحث سابق ما كذشته استء و بنا بر اين 
كران كنف سوا" المقاية " زا نن شَّهدّنا" از همين باب استء و به زودى تتمه اى براى اين مطلب خواهد 


آمد. 


و بهر حال آيه" وَ إِذْ 


اكد رك ير كي آدَمَ ..." دلاللت دارد بر اينكه تمامى افراد بشر مورد اين استشهاد واقع شده. و يكا يكك ايشان به ربوبيت 


ووه كتمع حم ال از اف تلاس وده اتج ححح لو ليمحت| [ناق 
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5 5 1 ا و ل ا لج يو ا ا ل 1 يه 
همجنين آيه بعدش يعنى جمله" أَنْ تَقُولُوا يَوْمَ الْقِيامَه إِنّا كنا عَنْ هذا غافِلينَ" و جمله" أو تَقُولُوا إنّما أشرَك آباوّنا مِنْ قَبلٌ و 
كنا ريه مِنْ بَعْدِهِع أ قتَؤِْكنا بما فَعَلَ الْمعِطلُونَ " غرض از اين اخذ و استشهاد را بيان مى كند. 


[اتمام صحبت خداى تعالى بر بند كان با كواه كرفتن آحاد افراد بشر بر خودشان 


واين دو جمله بطورى كه از سياق كلام استفاده مى شود ابطال دو حجت را كه ممكن است بند كان به آنها احتجاج كنند مى 
رساندء و مى فهماند كه اكر اين اخخذ و اشهاد از بندكان و اذ ميثاق بر انحصار ربوبيت نبود بند كان مى توانستند در روز 


ودقت دراين دو آيه مخصوصا با در نظر داشتن اينكه دو حجت بندكان با حرف" او' ' كه ترديد را مى رساند عطف بهم 
شده. و اينكه مبناى هر دو حجت بر اشهاد است كه خود مستلزم علم استء و اينكه هر دو از يكا يكك بنى آدم نقل شده اين 
معنا را دست مى دهد كه حجت هاى مذكور بنا بر اينكه اخذ و اشهادى نمى بود تمام بود» جه اينكه اصلا اخذ و اشهادى نبود 


وجه اينكه از تمامى افراد صورت نمى كرفتء و جنين استفاده مى شود كه ما ذريه , بنى آدم رااز 


يشتهايشان كرفته و يكك يكك ايشان را عليه خودشان كواه كرفتيم» و همه به ربوبيت ما اعتراف كردند, و در نتيجه حجت ما در 
قيامت عليه ايشان تمام شدء و اككر جنين نمى كرديمء و فرد فرد ايشان را هر كدام را عليه خودش شاهد نمى كرفتيم و به كلى 


اشهادى در كار نمى آورديم ويا اكر مى آورديم در كار همه افراد نمى آورديم حجت ما تمام نمى شد. 


زيرا اكر بكلى از اين كار صرف نظر مى كرديم و احدى را شاهد بر خودش نمى كرفتيم» و احدى به ربوبيت ما شهادت نمى 
داد» و به اين معنا علم و اطلا-عى بهم نمى رسانيد همه در قيامت بر ما اقامه حجت مى كردندء و مى كفتند: ما در دنيا از 


وتويك بروزد كا غافل بوديم؛ و برغافل هم تكليف و مؤاخذه اى نيست" أن تَقَولوا يَوْمَ الْقِامَه نا كنا عَنْ هذا غافلِينَ". 


واكر بكلى از اين كار صرفنظر نمى كرديمء و ليكن در تمامى افراد اعمال نمى نموديمء و به اشهاد بعضى از آنان اكتفاء مى 
بحسب فرض ميثاق داده اند شرك مى ورزيدند مقصر و كناه كار شناخته مى شدند ولى فرزندان در اين كمراهى هيج 
تقصيرى نداشتند» براى اينكه در يكك امرى كه جز تقليد از يدران هيج راه ديكرى نسبت به آن ندارند و هيجكونه علمى نه 
اجبممبس الى ونه 0 تفص يلم حتت آن نداث شلت ونمى توائ تهج حت تل :3 تاجح جنا 
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باشند از يدران خود ييروى كرده اندء اين يدران بوده اند كه با علم به حقيقت امر فرزندان ضعيف خود را به سوى شركك 


سوق داده اند و 


با تلقينات سوء خود آنان را بر اين رسم نكوهيده بار آوردند» حتى فرزندان اطلاعى از ضلالت و اضلال يدران هم نداشتند» و 
به همين جهت حجت آنان بر ما تمام بود» و مى توانستند بككويند: شرك و عصيان و ابطال حق همه از يدران ما بوده و تنها 
آنان مستحق مؤاخذه هستند- ما حقى را نمى فهميديم تا مامور به احقاق آن شده و در صورت عصيان آن امر مورد مؤاخذه 
باوكا ورا مح سوير ير تراه أب ني ١‏ دعي لاني رار بده واي طني ابعال كر 
ايم" أو َقُولُوا إنّما أ شْرَك آباؤّنا مِنْ قَبلُ وَ كنا ريه مِْ بَْدِهِم أ كتَهْلِكنا بما فعَلَ الْمُتِطلُونَ'" وحرفشان .هم حسابى بوذ 


ممكن است كسى بككويد: در اينجا دو فرض ديككر هست كه بيان سابق وافى به آن نيست و آيه شريفه هم آن را دفع نمى كند 
يكى اينكه يدران اصلا اشهاد نشده و تنها ذريه مورد اشهاد قرار كرفته باشند» و آن ديكر اينكه بعضى از ذريه اشهاد شده 
باشند» و خيلى هم بعيد نيست»ء براى اينكه بطور كلى تكامل نوع انسانى در علم و تمدن بوسيله ذريه ها و نسل ها صورت 
كر فته يعنى مردم هر دوره مقدارى از علم و تمدن رااز نسل سابق خود ارث برده و مقدارى را هم خود بر آن افزوده و مى 
افزايند» و در نتيجه مردم هر دوره از علم و تمدن جيزى را دارا هستند كه دوره سابق بر ايشان داراى آن نبوده اند (و از كجا كه 


اشهاد هم به اين منوال نبوده باشد: 


مترجم). 


[جواب به اين احتمال كه يدران اصلا اشهاد نشده و 


تنها ذريه يا بعض ذريه اشهاد شده باشند] 


جواب اين كفتار اين است كه بنا بر اين دو فرض حجت خدا بر همه ذريه ويا آن عده كه مورد اشهاد قرار كرفته اند تمام 
است و بعكس فرض ما يدران بخاطر غفلتى كه در باره مساله ربوبيت يرورد كار داشته و در شرك خود مستقل نبوده اند 
معذورند» جون بحسب فرضء نه مورد اشهاد واقع شده اند و نه نسل ديكرى قبل از ايشان بوده تا از آن نسل تقليد كرده باشندء 


در نتيجه بنا براين دو فرض جمله" إِنّا كنا عَنْ هذا غاؤِلِينَ " زبانحال يدران و ذريه اى كه اشهاد نشده اند مى شود. 


واما داستان تكامل نوع انسانى در علم و تمدن در جاى خود صحيح است,ء و ليكن نبايد مساله اشهاد را به آن قياس كردء 
تكامل انسان در علوم نظرى و اكتسابى است كه نتايج و فروعى است كه تدريجا براى انسان حاصل مى شودء بخلاف اشهاد و 
خود بينى انسانء و اينكه من محتاج به مربى هستم كه تربيتم كند. زيرا اين معنا از مواد علم استء و قبل از نتايج براى انسان 
حاصل مى شود. و از علوم فطرى و اولين نقشى است كه در نفس منتقش مى كردد. و بعد از اين انتقاش است كه نتايج و 





فروع متفرع بر آن مى شل وود وجني ن علمى معقل ون تر ت كسسسشة يع سة ال 
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علوم ديكر براى انسان حاصل شودء و حِككونه ممكن است و حال آنكه ساير علوم مولود احتياج انسان است. و همانطور كه در 


جاى خود مسلم شده و نوع انسانى در اين علوم به تدريج و به مقدار احساس باطنى خود به احتياج بيش رفته 


و عن رود 


بسن انه كه ازادو آنه مووة:بحث بداشت: امد انق شتد كد تحذاى سبخان شيل شرا ان كد كن متمارة كرذه او بعفكئ 
(فرزتداة) را اسفن دك (جدزان) اد موده أن كاد همة اناندوا بر كودهاق كواةو اهمه برونوفت عوة نمان كزقته 
بس هيج فردى از سلسله يدران و فرزندان ازاين اشهاد و از اين ميثاق غافل نمانده تا آنكه بتوانند همه ايشان به غفلت و يا 


فرزندان به شركك و عصيان يدران احتجاج كنند و خود را تبرئه نمايند. 


[كلام عده اى از مفسرين كه قضيه اشهاد را مربوط به دنيا دانسته اند و وجوهى كه در رد عالم ذر آورده اند] 


ولذاعدهاىاز مفسرين كفته اند: مقصود ا ار ا لك انا استء و اين دو آيه اشاره دارند به 
سنت خلقت الهى» آن سنتى كه خداوند در خلقت انسان در دنيا جارى نموده؛» جون خداى سبحان ذريه انسان را از يشت 
يدران بيرون و به ارحام مادران منتقل و از آنجا به دنيا مى آورد» و همككى را در خلال زندكيشان بر نفوس خود كواه كرفته» 
و آثار صنع و آيات وحدانيت خود را به همه ايشان ارائه مى دهدء و آنان را به وجوه احتياجات كه از همه طرف ايشان را 
احاطه و مستغرق نموده واقف مى سازد» واز همين راه به وجود و وحدانيت خود راهنماييشان مى كندء كُويا دراين شرايط 
ايشان را مخاطب قرار داده و مى فرمايد: آيا من يروردكار شما نيستم؟ و ايشان به زبان حال جواب مى دهند: جراء ما خود به 


اين معنا شهادت مى دهيم, و معترفيم كه تويى رب 


ما و به غير از تو ما را ربى نيست. و خداوند اينكار را كرد تا در روز قيامت عليه او احتجاج نكنند و نككويند: ما از معرفت تو 


غافل بوديم؛ ويا ذريه ايشان نككويند كه يدران ما مشرك شدند و ما را مشرك بار آوردندء و ما هيجكونه معرفتى به اين مطلب 


نداشتيم. 
همين عده از مفسرين رواياتى را كه دلالت بر عالم ذر دارد و مى كويد:" خداوند ذريه آدم رااز يشت او بيرون كشيده و 
ايشان را كه به شكل ذره هايى بودند عليه خود آنها كواه كرفته و خود را به ايشان شناسانيد» و از آنان بر ربوبيت خود كواه 
كرفت و بدين وسيله حجت را بر ايشان تمام كرد" طرح نموده و آنها را حجت ندانسته و در ابطال دلالت اين دو آيه بر عالم 


ذر و طرح روايات مزبور و مخالفت آنها با ظاهر قرآن وجوهى ذكر كرده اند كه ذيلا ايراد مى كردد. 


استخراج كرده به آنها عقل داده و سيس مورد خطاب خود قرار شان داده استء و يا اينكه عقل نداده» اكر عقل نداده يس 
ك5 ل تو ال لكل ا وار ف ع 1و 
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خطاب خداوند را فهميده اند؟ و اكّر عقل داده و آن كاه از آنان ميثاق كرفته و همين معنا را مبناى صحت تكليف قرار داده 


بايستى هيج يكك از افراد ذريه اين ميثاق را فراموش نكنند» جون به نفس آيه شريفه كه مى فرمايد:" أَنْ تَقَولُوا يَوْمَ الْقِامَهِ !' 
كنا عَنْ هذا غافليتَ " 


وقتى اخذ ميثاق حجت را تمام مى كند و مبناى صحت تكليف مى تواند باشد كه مكلف آن ميثاق را به ياد داشته باشد و 
فراموش نكندء و حال آنكه ما كه همان ذريه هستيم جز همين خلقت دنيوى خود جيزى از عالم ذر بخاطر نداريم» واين خود 
شاهد است كه منظور آيه شريفه جز همين موقف دنيايى انسان و احساس حاجتش به ربى كه مالكك و مدبر او ورب هر جيز 


ديكرى باشد جيز ديككّرى نيست. 


-1١‏ معقول نيست كه از تمامى عقلا-و كروه بى شمار آنان يكك نفر يافت نشود كه خاطرات عالمى را كه ديده و شناخته به 
يادش نمانده باشد» و حال آنكه اين خاطره دورتر از خاطرات دنيايى بهشتيان نيست» بهشتيان بطورى كه قرآن كريم در جند 
جا حكايت كرده خاطرات دنيايى خود را از ياد نمى برندء از آن جمله فرموده:" قال قاثل مِنْهُمْ إنّى كان لِى قَرِينٌ ..." 03١‏ و 
نظير آن را از اهل دوزخ حكايت كرده و فرموده:" وَ قالُوا ما لنا لا نَرى رجانًا كنا نَععْدَّهُمْ مِنَ الْأشْرارٍ" "١‏ و همجنين آيات 
ديكر. 


واكر جايز باشد كه جنين جمعيت بى شمارى خاطره خود را فراموش كنند جرا جايز نباشد بكوييم خداوند در روزكار كذشته 
مردم را مكلف به تككاليفى كرده و يس از مركك دوباره ايشان را زنده كرده تا جزا و ياداش آن روزشان را بدهدء و مردم آن 
زندكى اول خود را فراموش كرده و اين زندكى كه دارند زندكى دوم ايشان استء و خلاصه. لازمه اين حرف صحت كفتار 


تناسكئ ها است كه:مى: كويتدك "معاد غبارت:اسث أن بيزون شدن حجان از كالين يك اسان و 


حلول او در يكك كالبد ذكرؤ كيفر و بياذاش ديدن در اين كالبد". 


“- رواياتى كه مى كويد" خداوند ذريه آدم رااز صلب آدم اخخذ واز آنان ميثاق كرفته" مخالف ظاهر آيه اى است كه مى 
فرمايد:" يروردكار تواز بنى آدم كرفت" و نفرمود:" از آدم كرفت" و نيز يه شريفه اى كه مى فرمايد" از يشت هاى ايشان" 


و نفرمود:" از يشت او" و نيز مى فرمايد:" ذريه ايشان را" و نفرموده" ذريه او را"» علاوه براين» آيه شريفه مى فرمايد: 


ه١ كوينده اى از ايشان كفت مرا دوستى بود. سوره صافات آيه‎ )١( 


() و كفتشد جه شدهاست مارا كه نمى بينيم مردانى را كه ايشان رااز اشرار مى شمرديم. سوره ص آيه 9 
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" يروردكار تو اينكار را به اين خاطر كرد كه روز قيامت نككويند ما ازاين مطلب غافل بوديم» ويا بككويند: يدران ما قبل از ما 
شرك ورزيده اند وما را كه نسل بعد از ايشانيم جنين بار آورده اند" و لازمه اين كلام اين است كه بتوان براى ذريه يدران 
مشركى فرض كرد و اين معنا شامل فرزندان بلا فصل آدم نمى شود جون يدر ايشان مشركك نبوده است. 

واز همين جهت بعضى از مفسرين ناجار شده اند بكويند آيه شريفه عام نيستء بلكه تنها مخصوص مش ركينى است كه داراى 
بدران مشركك بوده اند و شامل فرزندان بلا فصل آدم و جميع افراد با ايمان و همجنين مش ركينى كه داراى يدران مشركك نبوده 
اند نمى شود. 


ع- تفسير آيه به عالم ذر با جمله" إِنّما أشْرَك آباؤّنا"- كه حكايت كلانم ذريه است- منافات دارد؛ براى اينكه اين جمله 


دلالت دارد بر اينكه ذريه» يدران مشركى داشته اند و اين 


با وجود دسته جمعى تمام افراد بشر در يكك جا و به يكك وجود منافات دارد. 


ه- اشكالى است كه بعضى از مفسرين كرده و كفته اند: روايات عالم ذر همه مقبول و صحت آنها مسلم استء الا اينكه 
مربوط به آيه مورد بحث نيستء و داستانى كه در اين روايات راجع به عالم ذر آمده حكايت عملى است كه خداى سبحان 
قبل از ايجاد بنى آدم در باره ايشان انجام داده تا بدين وسيله افراد بشر در معرفت ربوبيتش داراى عرق و فطرتى بوده باشند هم 
جنان كه در روايت آمده كه: بنى نوع بشر بر فطرت توحيد بدنيا مى آيند. و نيز كفته شده كه: 


نعمت ها شتم اطفال , كه د .-طفولنت [ز-دنا زفته انك مخاط "انمان است كةاذار عالم ذز اوودة انك. 
ى بهشتى ر سن يت از دنيا ر ِ يمانى ر راور 


واما آيه شريفه ربطى به اين مطلب كه در روايات آمده نداردء آيه شريفه در مقام بيان اين است كه با اخذ ميثاق» حجت خدا 


در روز قيامت تمام استء و مردم نمى توانند بككويند: 


يرورد كارا تو ما را در عالم ذر و آن روزى كه از صلب آدم بيرونمان آوردى بر نفوسمان كواه كرفتى و ما آن روز مانند 
امروز كه روز قيامت است به ربوبيت تو يقين داشتيم ليكن در دنيا كه مكان تكليف و عمل بود آن موقف اشهاد را از ياد ما 
بردى و مارا در شناختن ربوبيت به عقولمان واكذار كردى, يكك دسته عقل هايشان به ربوبيت تو حكم كرد دسته ديكرى 
عقلشان آن را انكار نمودء هم دسته اول دليل عقلى داشتند هم دسته دوم بنا بر اين كناه ما جيست؟ ما كه نمى توانستيم به 


مشاهده. تو را ببينيم و 


تو جنين جشمى به ما نداده بودى» ما بوديم و عمل مانء آن هم در ياره اى مسائل واقع را دركك مى كرد و در ياره اى از 


#- آيه شريفه نسبت به آن مطلبى كه روايات دلا-لت بر آن دارد حاجت ندارد» و طورى نيست كه نتوان آن را به محمل 
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(مجسم جلوه دادن معنا) نمود و روايات هم از حيث سند طورى نيستند كه بتوانند مفسر أيه باشندء زيرا يا مرفوعه است و 


روالكة ار سدق هو انها < كر هذهو و ا موؤقوقه امكو عروق طبه د كز نشدهة و ارسكوته روارات ععوة سكل 


اين بود ياره اى از اشكالاتى كه مفسرين بر دلالت آيه و حجيت روايات دال بر عالم ذر ايراد كرده اندء و قائلين به عالم ذر كه 
عبارتند از همه علماى حديث و جمعى از مفسرين» همه اين اشكالات را جواب داده اند» و اينكك جواب هاى هر يكك از آنها 


ذيلا از نظر خواننده محترم مى كذرد. 
[باسخ به يكا يك اشكال هاى منكرين عالم ذر] 


-١‏ اينكه كفتيد:" بايستى هيج يكك از ذريه اين ميثاق را فراموش نكنند " صحيح نيستء زيرا فراموش كردن موقف ميثاق و 
خصوصيات آن ضررى به تماميت حجت نمى زند» آنجه ضرر مى زند فراموش كردن اصل ميثاق و از دست دادن معرفت به 
وحدانيت يرورد كار استء واين نه فراموش مى شود. و نه از صفحه دل زايل مى كردد» و همين بس است براى تماميت 
حجت, به شهادت اينكه اكر جنابعالى بخواهى از شخصى ميثاق و عهدى بككيرى و او را به خانه خود دعوت نموده و يذيرايى 


كه قدرت دارى براى كرفتن اين عهد بيخ كوشش بخوانى» بشارتش دهىء انذارش كنى تا سرانجام عهد را از او بكيرى 
مادامى كه اين شخص اصل ميثاق و عهد رااز ياد نبرده باشد» ماخوذ به عهد خود هست» هر جند خصوصيات يذيرايى آن روز 


منزل تو را فراموش كرده باشد. 


-١‏ ممتنع بودن إينكه كروه بى شمار ذريه» همككى خاطرات عالم ذر را فراموش كنند صرف استبعاد است و هيج دليلى بر اين 
امتناع نيستء علاوه بر اينكه اصل ميثاق كه همان معرفت به ربوبيت يرورد كار است فراموش نشده و نمى شود, و به ياد داشتن 
همين مقدار از آن خاطرات براى تماميت حجت كافى است. و اينكه مساله مورد بحث را با مساله تناسخ قياس كرديد صحيح 
نيستء زيرا بطلان تناسخ دليلش منحصر در امتناع فراموش كردن كروه بى شمار ذريه نيست» تا اكر اين امتناع باطل شد مساله 
تناسخ صحيح شود. بلكه مساله بطلان تناسخ دليل ديكرى دارد كه در جاى خود ذكر شده و بايد بدانجا مراجعه كرد. و كوتاه 
سخن» هيج دليلى نيست كه فراموش كردن خاطرات يكك عالم را در يكك عالمى ديككر ممتنع بسازد. 


*- آيه مورد بحث از فرزندان بلا فصل آدم و اينكه ايشان هم از صلب آدم بيرون آمده اند ساكت نيستء و جمله" وَ إِذْ أَحَدَ 
رَبُكك مِنْ يَنِى 51مَ" به تنهايى كافى است در اينكه دلالت بر آن بكندء جون كلمه" بَنِى آ5مَ" معنايش اين است كه از صلب 
آدم بيرون شده اند و در دلاللت براين معنا هيج احتياجى به مئونه بيشترى نيستء و همجنين كلمه ذريه كه دلالت مى كند 
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بر اخراج اولاد اولاد از صلب 


اولاد و همجنين. يسء از كلمه بنى آدم استفاده مى شود كه خداى تعالى اولاد بلا فصل آدم رااز صلب آدمء واز كلمه ذريه 
استفاده مى شود كه اولاد اولاد او را از صلب اولاد او بيرون آورد تا رسيد به آخرين اولاد او» عينا نظير بيرون آمدن ايشان در 
دنيا كه نشاء توالد و تناسل است. 


فخر رازى در تفسير خود از اشكال سوم جنين ياسخ داده كه: بيرون آمدن اولاد صلبى آدم از صلب او از ناحيه خبر استفاده مى 
شود هم جنان كه بيرون آمدن اولاد اولاد از صلب يدران خود. از ناحيه آيه شريفه بدست مى آيد» يس دلالت مجموع آيه و 
خبر بر مجموع بنى آدم تمام است. و ليكن همانطورى كه خواننده خود ملاحظه مى كند جواب فخر رازى قانع كننده نيست 


.)١١ 


اما اخبارى كه مى كويد: خداوند ذريه آدم رااز صلب او بيرون آورده واز آنها ميثاق كرفت؟ اين اخبار در مقام شرح داستان 


مزبور است نه در مقام شرح الفاظ آيه تا در آنها اشكال كنيد به اينكه با ظاهر قرآن موافق نيست و يا مخالف آن است. 


وامااينكه كفتيد:" ولازمه اين كلام اين است كه بتوان براى ذريه» يدران مشركى فرض كرد و اين معنا شامل فرزندان بلا 
فصل آدم نمى شود" و نيز اينكه كفتيد:" آيه شريفه عام نيست بلكه تنها مخصوص مشركينى است كه داراى يدران مشركك 
بوده اند و فرزندان بلا فصل آدم و جميع افراد با ايمان و همجنين مشركينى را كه داراى يدران مشرك نبوده اند شامل نمى 
شود" اشكال صحيحى نيستء براى اينكه منظور آيه شريفه اين است كه: خداى سبحان اينكار را كرد تا 


مشركين در روز قيامت نكويدد:" إِنّما أَشْرَّك آباونا ..." اين معنايش اين نيست كه فرد فرد مشركين بكويند:" إنما أشركك 
آبائى " تا بركشت معناى آيه به اين شود كه ما اكر اينكار را نمى كرديم يكك يكك افرادى را كه مى خواستيم عذاب كنيم مى 
كفتند: من مشركك نشدم بلكه نياكان من مشركث شدند و من تابع ايشان بودم نه متبوع» غرض آيه شريفه متعلق به جنين معنايى 
نشده بلكه كفتارى را كه نقل كرده كلام مجموع مشركين است. 


ع- جواب از اين اشكال نيز از جواب اشكال قبلى استفاده مى شودء آيه و روايت هم دلالت دارند بر اينكه خداوند بعد از آنكه 


جدا كرد بنى آدم راء و يدران را از فرزندان متمايز ساخت آن كاه همه را به حالت جمعيت و وحدت بركردانيد. 


)١(‏ زيرا نمى توان كفت كه آيه شريفه از اخذ ميثاق از فرزندان بلا فصل آدم ساكت و در دلالت خود ناقص است. رجوع 
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است كه در مقام بيان تاويل آيه استء و اينكه در آخر كفتند:" و ليكن در دنيا كه مكان تكليف وعمل بود آن موقف رااز 


ياد ما بردى " جوابش از جواب اشكال اول معلوم مى شود. 


معنا صراحت داشته باشد» و صرف اينكه ممكن است آيه مورد بحث را حمل بر 


تمثيل كرد باعث نمى شود كه حمل بر آن هم بكنيم مكر اينكه بخاطر موانعى نتوانيم بر ظاهرش حمل كنيم و از در ناجارى 
بككوييم مقصود از آنء تمثيل استء و در آيه مورد بحث جنين مانعى وجود ندارد. 


و اما اينكه كفتيد: روايات ضعيف و غير قابل اعتماد است جنين نيستء زيرا بعضى از آنها صحيح و بعضى ديكر موثق استء و 


در بحث روايتى آينده به زودى خواهد آمد كه صدور آنها مورد وثوق است. 
[شرح و بيان مثبتين عالم ذر در مورد آن عالم و اشهاد بنى آدم بر خودشان 


اين بود خلا-صه بحث و اعتراض در باره مفاد آيه كه در بين منكرين عالم ذر و مثبتين آن در كرفته» ودقت كامل در آيه و 
روايات و تامل در آنجه كه مثبتين در صدد اثبات آن و منكرين در مقام دفعش هستند ما را وادار مى كند به اينكه بحث را به 


يكك جهت ديكرى غير آن جهتى كه دو فريق نامبرده در آن مشاجره دارند سوق دهيم. 


آن جيزى كه مثبتين از روايت فهميده و آن را حمل بر آيه نموده و براثبات آن همت كمارده اند خلاصه اش اين است كه: 
خداى سبحان بعد از آنكه آدم را به صورت انسانى تمام عيار آفريد نطفه هايى را كه در صلب او تكون يافته و بعدها عين آن 
نطفه ها اولاد بلا فصل او شدند بيرون آورد واز آن نطفه ها نطفه هاى ديكرى كه بعدها فرزندان نطفه هاى اول شدند بيرون 
كشيدء و اجزاى آن را تجزيه نموده اجزاء اصلى را از ساير اجزاء جدا ساختء آن كاه از ميان اين اجزاء اجزاى ديكرى را كه 
نطفه ساير 


اجزاء بودند بيرون آورده و همجنين از اجزاء اجزاءء اجزاى ديكرى را بيرون آورد واين عمل را آن قدرادامه داد تا آخرين 
اجزايى كه از اجزاء متعاقبه در تجزيه مشتق مى شد بيرون آوردء و به عبارت ديكر نخست نطفه آدم را كه ماده اصلى بشر است 
بيرون آورد و آن را با عمل تجزيه به عدد بى شمار بنى آدم تجزيه نمود» و نصيبى كه برهر فرد فرد بنى نوع بشراز نطفه يدر 


بزركك خود داشتند معلوم كرد و در نتيجه نطفه هاى مزبور به صورت ذراتى بى شمار درآمد. 


آن كاه خداى سبحان هر يك از اين ذرات را ابه صورت انسانى تام الخلقه وعينا نظير 
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همان انسان دنيوى كه اين ذره جزئى از آن است در آورد» بطورى كه جزئى كه از اجزاى زيد بود عينا زيد شد و جزئى كه از 
اجزاى عمرو بود عينا عمرو شدء و همه را جان داد و صاحب عقل كرد. و به آنها جيزى كه بتوانند با آن بشنوند و جيزى كه 
بتوانند با آن تكلم كنند و دلى كه بتوانند معانى را در آن ينهان ويا اظهار و يا كتمان كنند بداد.ء حال يا در موقع خلقت آدم 
اين عمل را انجام داد و يا قبل از آنء بهر تقدير در اين موقع خود را به ايشان معرفى كرد و ايشان را مخاطب قرار داد» آنان نيز 


در ياسخ به ربوبيتش اقرار كردند» جيزى كه هست بعضى اقرارشان موافق با ايمان درونيشان بود. و بعضى ديكر نبود. 


آن كاه بعد از آنكه اين اقرار را از ايشان كرفت بسوى موطن اصلى شان كه 


همان اصلاب است بركردانيد» و همه در صلب آدم جمع شدند در حالى كه آن جان و آن معرفت به ربوبيت را دارا بودند» هر 
جند خصوصيات ديكر آن عالم راء يعنى عالم ذر و اشهاد را فراموش كردند» و هم جنان در اصلاب مى كردند تا خحداوند 
اجازه خروج بدنيا را به ايشان بدهدء در اين موقع به دنيا مى آيند در حالى كه آن معرفت به ربوبيت را كه در خلقت نخستين 
بدست آورده بودند همراه دارند» و لذا با مشاهده احتياج ذاتى خود حكم مى كنند به اينكه محتاج رب و مالك و مدبرى 


هستند كه امور آنان را اداره مى كند. 
[اشكالاتى كه بر آنجه مثبتين عالم ذر از آيه و روايات مربوط به عالم ذر فهميده اند وارد است 


اين آن مطلبى است كه آقايان از آيه و روايات فهميده و در صدد اثبات آن و دفاع از آن بر آمده اند» و حال آنكه ضرورت» 
آن را دفع نموده و قرآن كريم و همجنين روايت بدون شك مخالف آن استء براى اينكه هيج راهى براى اثبات آن نيست و 
جطور مى توان اثبات كرد كه يكك ذره از ذرات بدن زيد- كه يكك جزء از اجزايى است كه از صلب آدم و از طريق نطفه او به 
فرزندش واز آن فرزند به فرزند فرزندش و همجنين از فرزند جندمين يشت او منتقل به زيد شده- عينا خود زيد و داراى عقل 
و ضمير و ادراكك و كوش و جشم زيد استء و همين يكك ذره از زيد است كه مورد توجه تكليف است و براى همين يكك 


ذره اتمام حجت شده واز آن عهد و 


ميثشاق كرفته شده است و ثواب و عقاب همه بر او واقع مى شود؟ و حال آنكه حجت قطعى عقلى و نقلى قائم است بر اينكه 
انسانيت انسان به نفس اواست كه امرى است ما وراء ماده و حادث به حدوث دنيوى» و در سابق مختصر بحثى از اين معنا 


علاسوه بر اينكه به بحث قطعى ثابت شده كه بطور كلى علوم تصديقى انسان جه بديهى آن و جه نظريش كه از آن جمله 
تصديق به وجود ربى است كه مالكك و مدير او است همه بعد از حصول تصوراتى براى انسان حاصل مى شود» و همه اين 
تصورات و تصديقات به احساسات ظاهرى و باطنى منتهى مى كردد» و داشتن اين احساسات موقوف بر وجود تركيب مادى 


دنيوى صفحه ى 5١١‏ 
ستء اين است حال علوم حصولى كه يكى از آنها تصديق به وجود ربى است كه قائم به رفع حوائج انسان است. 


علاوه» اين حجتى را كه خداوند بر انسان تمام كرده اكر تماميتش موقوف به داشتن عقل و معرفت هر دو باشد يس عقل از 
ذره انسان موقعى كه به موطن اصليش كه همان صلب است ب ركشته تا موقعى كه دوباره به دنيا بيايد قطعا زايل كشته؛ و اكر 
هم كسى بككُويد در اين فاصله عقل از او مسلوب نشده؛ مى كوييم در هنكام طفوليت تا رسيدن به حد بلوغ قطعا ازاو سلب 
شدهء و همين بس است براى اينكه نظام آن حجت را مختل سازد. و اكر كسى بكويد: 


تماميت حجت موقوف به عقل نيست و داشتن معرفت كافى استء در جواب مى كوييم: اكر جنين است يس جه حاجت به 
اشهاد و اخذ ميثاق؟ و حال 


آنكه ظاهر آيه اين است كه اشهاد و اخذ ميثاق براى اتمام حجت بودهء يس ناكزير بايد اعتراف كنند كه ب ركشت معنايى كه 


ايشان براى آيه كرده اند به آن معنايى است كه منكرين عالم ذر براى آيه كرده اند. 


و به بيان ديكر: اككر حجت خدا به مجموع اشهاد و تعريف و اخذ ميثاق هر سه تمام مى شود» يس با فراموش كردن يكى از 
آنها حجت ناقص خواهد شدء و فرض هم اين است كه اشهاد و تكليم و اخذ ميثاق فراموش شده. و اكر اشهاد و اخذ ميثاق هر 
دو مقدمه براى تعريف يعنى حصول معرفت است,ء و همين كه معرفت حاصل شد حجت تمام استء هر جند آن دو مقدمه 
فراموش شده باشد بايستى بكَنُوييِم كه حجت بر تمامى افراد بشر حتى جنين» كودككء ديوانه و جاهل تمام استء و حال آنكه 
فيج عقل بو تعلى مساعل ابن خرى نيست: 


واكر كفته شود: آرى حصول معرفت در تمام شدن حجت بوسيله آن موقوف است بر حصول عقل و بلوغ وامثال آن» و در 
عالم ذر هم كه اين معرفت حاصل شد بوسيله عقل و بلوغ حاصل شده و حجت تمام كشته و ليكن بعد از آن مدتى عقل و 
بلوغ زايل كشته و معرفت به صورت حجتى ناقص باقى مانده» و بعد از وجود مجددش در دنيا براى بعضى تكميل شده است» 
در جواب مى كُوييم: همانطورى كه براى حصول عقل در دنيا اسبابى است تكوينى و آن عبارت است از تكرار حوادث خير و 


شر و حصول تدريجى ملكه مميزه بين آن دو بوسيله تجارب» و عقل از مشاهده اين حوادث متكرر و بدست 


آوردن تجربه به تدريج داراى ملكه مميزه ميان خير و شر مى شودء واين سير تدريجيش از يكك طرف به حد كمال عقل 
منتهى مى كردد و از طرفى ديكر به حد ضعفى كه خيلى قابل اعتنا نيست» همجنين براى معرفت نيز اسباب و مقدماتى است كه 
آن را براى آدمى فراهم مى سازد؛ و بدون آن مقدمات بدست آدمى نمى آيدء و وقتى معرفت هم مانند عقل در همين عالم 
يوسسملهاسسباانى كك وهورو براى اتنس ان حاص ل مى شل ود جه 


صفحه ى 51١7”‏ 


احتياجى داشت كه خداوند در زمان هاى قبل در يكك عالم ديككرى انسان را خلق كند و حجت را براو تمام نمايد؛ و حال 


آنكه در همين دنيا حجت بر او تمام مى شد. 


از همه اينها كذشته اين عقلى كه حجت بدون آن تمام نمى شود و اشهاد و اخذ ميثاق بدون آن صحيح نيست حتى در عالم 
ذرء عقل عملى است كه جز در ظرف دنيا و زندكى در آن كه زندكى اجتماعى است حاصل نمى شود»ء آرىء در اين زند كى 
است كه حوادث خير و شر تكرار كشته و عواطف و احساسات باطنى انسان بسوى جلب نفع و دفع ضرر تهييج شده. و بخاطر 
آن به فعاليت مى افتد و اعمالى متعاقب هم انجام مى دهد يكى به خطا مى رود در جاى ديكر راه صواب را مى ييمايدء تا به 
تدريج در تشخيص صواب از خطا و خير از شر و نفع از ضرر مهارتى كسب مى كندء و اما آن زندكى كه آقايان فرض كرده 
و آن راعالم ذر ناميده اند آنجا جاى عقل عملى نيستء زيرا شرايط و اسباب حصول آن در آنجا فراهم نيست. 


واكر دامنه فرض را 


توسعه داده و فرض كنند كه در آنجا نيز همه اسباب و شرايطى كه در اينجا براى حصول عقل عملى فراهم است فراهم بوده- 
هم جنان كه از كلماتشان بر مى آيد كه جنين فرضى را نيز تصور كرده اند- به ظواهر رواياتى كه مى كويد" خداوند در آن 
عالم بشر را به توحيد دعوت كرد بعضى با زبانى كه موافق دلشان بود جواب دادند و بعضى به ظاهر اجابت كرده و در باطن 
كفر را نهان داشتند" و رواياتى كه مى كويد:" خداوند در آن عالم انبياء واوصياء را بر ايشان مبعوث كرد بعضى ايشان را 
تصديق و بعضى ديكر تكذيب كردند" اتكاء كرده و كفته اند: در اين عالم هيج جيزى جارى نمى شود مكر آنجه كه در آنجا 
جارى شده استء تازه دنياى ديكرى قبل از اين دنيا اثبات كرده اند نظير آن دنيايى كه قائلين به ادوار و اكوار )١١‏ اثبات كرده 
اند كه آن نيز محتاج به يكك عالم ذر ديككرى است تا حجت را بر انسان هاى آن عالم تمام كند» جون بحسب فرض هيج فرقى 
ميان اين عالم كه ما در آن هستيم با عالم ذرى كه آقايان اثبات مى كنند نيستء و وقتى اتمام حجت در اين عالم محتاج به 


علاوه براين» اككر انسان در دارا شدن معرفت محتاج باشد به اينكه قبل از موجود شدنش در نشئه دنيوى در عالم ديكرى به 


وجود ذرى موجود شود و دوره اشهاد و اخذ ميثاق را در آن عالم 


)١(‏ قائلين به ادوار و اكوار معتقد بودند به 


اينكه حوادث معلول حركات فلكى استء و فلكك ثوابت در هر دورى كه مى كردد يعنى در هر سيصد و شصت هزار سال آن 
حوادث را همانطور ك هدر دور قبلش داشت ب دون هي ج اختلالفىاز نو شووعمى كلد. 
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طى نمايد تادر اين عالم داراى معرفت به ربوبيت يرورد كار شود بايد هيج فردى از افراد انسان از اين قانون كلى مستثناء 
نباشد» و حال آنكه آدم و حوا استثناء شدند. اكر بكويى اين استثناء بخاطر فضيلتى بوده كه آن دو دارا بوده اند مى كوييم در 
ميان ذريه آن دو افرادى به وجود آمده اند كه داراى فضائل بيشترى بودندء و اكر بككويى براى اين بوده كه خلقت آن دو در 
آن روز خلقتى تام و كامل ودر حين موجود شدن توأم با معرفت به وجود آمدند و به همين جهت محتاج نبودند به اينكه به 
وجود ذرى احضار شوندء مى كُوييم همه ذريات ايشان نيز در ظرف خاص به خود داراى خلقت تام و كامل بوده و هستندء 
ممكن بود خداوند همه افراد را در هنكام به وجود آمدن توأم با معرفت به وجود بياورد» جطور شد كه آن دو اينطور به وجود 


آمدند و ذريه شان محتاج شدند به اينكه قبل از عالم خلقت در عالم ذر موجود شده و داراى معرفت شوند؟. 


اين جهات اشكالى بود كه بر مساله عالم ذر و وجود ذرى كه آقايان آن رااز روايات فهميده اند وارد مى شودء و هيج بحث 


مدلول روايت را 


بر قرآن تحميل مى كنند و موافقت لفظ آيه را لازم نمى دانند» زيرا اين عادت هر جند صحيح نيست در جايى است كه روايت 
بر معناى قابل قبولى دلالت بكند و ليكن الفاظ آيه با آن معنا مساعد نباشدء و اما در معناى مورد بحث ما كه معناى محالى 
است ممكن نيست روايتى دلاللت بر آن كندء هم جنان كه آيه شريفه دلا-لتى بر آن ندارد» همه اين حرفها در قبال نظريه 
دانشمندان غير حشويه و غير از برخى از محدثين است,ء و اما حشويه و برخى از محدثين كه حجيت عقل ضرورى را در قبال 
روايت باطل نموده و بهر روايت واحدى هر جند مخالف با برهان عقل باشد تمسكك مى جويندء و با جنين روايات معارف 


[سخن منكرين عالم ذر و بيان عدم سازكارى آن با سياق آيه شريفه 


باقى ماند كلام در كفته هاى منكرين آنء كه كفته اند: آيه شريفه اشاره مى كند به وضع و حالتى كه انسان در اين زندكى 
دنيايى دارد» و آن عبارت از اين است كه خداى سبحان يكك يكك افراد انسان را از اصلاب و ارحام به سوى مرحله انفصال و 
جدايى از يدران بيرون آورده ودر آنان معرفت به ربوبيت خود و احتياج به خود را تركيب كرده استء كوئيا بعد از آنكه 
متوجه شان كرد به اينكه مستغرق در احتياجند روى به ايشان كرده و مى فرمايد:" آيا من يروردكار شما نيستم؟" و ايشان هم 


بعد از شنيدن اين خطاب به زبان حال جواب داده اند به اينكه" بلى» تويى يرورد كار ما 


نا'نة انف معنا تهات :من :دهن "تزاف تعال» انتدسة ال #وهوات :ذووة زا قرودزون :دلق ذافرد اسانيا حاف ذاد نا تححت 
و اين مى :دهيم ى بن.سوال و جوات دروئ:را در دوو عرد ئى 
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انشان و.ححتنان وار كان سدازة و ديك تتوانتد بكويند:" ما معرفتى به اين معنا نداشتيم " و اين ميثئاق ماخوا دادو عراس دياو 


ما دام كه انسانى به وجود مى آيد ادامه داشته و با جريان او جريان دارد. 


كلامى كه ما در اين كفتار داريم اين است كه سياق آيه مساعد با آن نيستء براى اينكه خداى تعالى آيه شريفه را با جمله' و 
إذْ أَتَهلَّ رَبك" افتداح كرده و از ظرف وقوع اين داستان به لفظ" اذ زمانى كه" تعبير فرموده؛ و اين تعبير دلالت دارد بر اينكه 


اين داستان در زمان هاى كذشته و يا در يكك ظرف محقق الوقوعى مانند آنها صورت كرفته استء نظير تعبيرى كه در جمله" 
1 


وَإِذْ قال اللَهُ يا عِيسدى ابْنَ مَوْيَمَ أ أنْتَ قَلْتَ لِلنّاس ... قالَ اللَهُ هذا يَوْمُ يَنَْمَ الصَادِقِينَ ص دْقَهُم " )١١‏ كرده. و با اينكه داستان در 


زمان آينده رخ مى دهد بخاطر اينكه رخ دادنش حتمى است از ظرف وقوع آن به لفظ" اذ" تعبير كرده. 
وابادر نظر كرفتن ابكة مور خطايادز ابرسول عنداويا او وغيرناو :اتبيه شهادت افك عى'قزمايا:" أن تفولوا يَوْمَ 
الْقِيِامَهِ تادر قيامت نكويبد"” از آقايان مى يرسيم با اينكه خطاب متوجه ما شنوندكان و مخاطبين به آيات قرآنى است و 


خطاب به كفته شما هم خطابى است دنيوى و مربوط به ما اهل دنيا و ظرة 
1 ا وى لامر واد : فى هم 


كة ان آن اذكناء تدده زماة لد كل قاس عاو ايا زند كن تزع بقار و تلاك اقافك اوها ومين انيك و خلاصه طرطن داستاة 
مورد بحث آيه عين ظرف وجود نوع انسان در دنيا است با اين حال جرا ازاين ظرف به لفظ" اذ" تعبير فرمود؟ و حال آنكه 


واقع شده استء عنايت ديكرى از قبيل تحقق وقوع و امثال آن هم در كار نيست تا مصحح آن باشد. 


يس اينكه فرمود:" وَ إِذْ أَحَدَّ رَبك مِنْ بَنِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَرَيتَهُمْ " جنان كه دلالت دارد بر خلقت نوع انسان به نحو توليد و 
بيرون كشيدن فردى از فرد ديككر و به راه انداختن افراد بى شمار از افراد انككشت شمار به همين نحوى كه ما مشاهده مى كنيم 
و مى بينيم كه همواره نسل هاى متعاقب وجود نوع انسان را حفظ مى كند در عين حال دلالت دارد بر اينكه داستان يكك نوع 


تقدمى بر جريان خلقت و سير مشهود آن دارد. 
[عالم ذرء نشاه انسانى متقدم بر نشاه دنيوى استء نه به تقدم زمانى 


فراموش نشود كه كفتيم آن تقدمى كه آقايان فرض كرده و آن را تقدم زمانى كرفته و 


)١(‏ و جون خدا كفت اى عيسى يسر مريم آيا تو به مردم كفته اى غير خداء من و مادرم را دو خدا كيريد؟ ... خدا كفت: اين 
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صفحه ى 5١8‏ 


كفته بودند:" خداوند اولين فرد از اين نوع را كرفته و ماده نطفه اى 


كه منشا نسل و ذريه اين نوع است از او بيرون كشيده و آن را به عدد افرادى كه از اين نوع تا قيامت به وجود مى آيند تجزيه 
نموده و به عين آن لباس و قالبى كه در دنيا به تن مى كند يعنى با همان عقل» كوش» جشم ضمير» يشت و شكم و غيره ملبس 
نموده و او را بر خود شاهد كرفته و از او ميثاق مى ستاند و بعد از كرفتن ميثاق دوباره او را به صلب بر مى كرداند تا نوبت به 


سير طبيعيش برسد " فرضى است محال و آيه شريفه هم با آن بيكانه است. 


است كه انسان با شخصيت دنياييش دو بار در دنيا موجود شودء يكى بار اول و يكى بار دوم و اين مستلزم اين است كه شىء 


واحد بواسطه تعدد شخصيت غير خودش شود »)١١‏ ريشه همه اشكالات اين فرض تنها همين است. 


و اما اينكه انسان و يا غير انسان در امتداد مسير بسوى خدا و رجوع به سوى او در عوالم مختلف داراى نظام ها و احكام 
مختلف موجود شودء محال نبوده و بلكه امرى است كه قرآن كريم آن را على رغم كفار اثبات مى كرده استء و عليه كسانى 
كه مى كويند:" ما هى إِلَا حَياتَا الدَّنْيا نَمُوتٌ وَ نيا وَ ما يُهلِكنا إلا الدَّهْرُ زندكى جز همين زندكانى دنيا نيستء مى ميريم و 
زنده مى شويم و جز طبيعت كسى ما را نمى ميراند" زندكى ديكرى در قيامت اثبات كرده و فرموده كه انسان به عين وجود و 


شخصيتى كه 


در دنيا دارد در آن عالم موجود مى شود, در حالى كه نظام و احكام آن عالم و آن زندكى غير از نظام و احكام زندكى دنيا 
استء و نيز زندكى ديككرى در برزخ اثبات كرده كه انسان به عين وجود و خصوصياتش در آن عالم موجود شده وزندكى 
مى كند» در حالى كه نظام و احكام آن عالم نيز غير نظام و احكام عالم دنيا استء و در آيه" وَ إِنْ مِنْ شَئ ءٍ إِلَا عِنْدَنا حَزائتهُ و 
ما تزه إلا ِقَدَر مَعْلُوم" 3١‏ اثبات كرده كه براى هر موجودى در نزد خداى تعالى وجود وسيع و غير محدودى در خزائن او 


استء كه وقتى به دنيا نازل مى شود دجار محدوديت و مقدار مى كردد» براى انسان هم كه يكى از موجودات است سابقه 


وجودى در نزد او ودر خزائن او است كه بعد از نازل شدن به اين نشات محدود شدة:است: 


)١(‏ اين تعدد شخصيت غير آن تعدد شخصيتى است كه جه بسا علماى فن اخلاق و علم النفس تربيتى به آن اصطلاح دارند. 


(0) وهيج جيز نيست مكر آنكه خزينه هايش نزد ما استء وما نازلش نمى كنيم مكر به اندازه معلوم. سوره حجر آيه 5" 
مشخ ات اا 

ودر آيه شريفه" إِنّما أمرُهُ إذا أراد شَيئا أنْ يَقَولَ لَه كن فيكونٌ فَسْبْحانَ الَذِى ييَدِهِ ملكوتٌ كل شَىْ ء" 01١‏ و همجنين آيه" وَ ما 

أمْدّنا إِنَا واجِدَةٌ كلمح بِالْمِصَر" 37 و نظائر آن اشباتك كرك كه الم تعره تريس كددر ا موخرة كو ان ا معيله واف انان 


است امرى است از ناحيه خدا كه با كلمه" كن" و بدون تدريج بلكه دفعه افاضه مى شودء 


واين وجود داراى دو وجهه است يكى آن وجه و رويى كه به طرف دنيا دارد و يكى آن وجهى كه به طرف خداى سبحان 
داردء حكم آن وجهى كه به طرف دنيا دارد اين است كه به تدريج از قوه به فعل وازعدم به وجود در آيد» نخست بطور 
ناقص ظاهر كشته و سبس بطور دائم تكامل يابدء تا آنجا كه از اين نشات رخت بر بسته و به سوى خداى خود بركردد» و 
همين وجود نسبت به آن وجهى كه به خداى سبحان دارد امرى است غير تدريجى بطورى كه هر جه دارد در همان اولين 


مرحله ظهورش دارا است و هيج قوه اى كه به طرف فعليت سوقش دهد در آن نيست. 


واين دو وجه هر جند دو وجه براى شىء واحدى هستندء ليكن احكامشان مختلف استء و لذا تصور آن محتاج به داشتن 
قريحه اى نازكك بين استء و ما آن را در ابحاث سابق خود مقدارى شرح داده و شرح مفصل آن را به زودى از نظر خواننده 
مى كذرانيم- ان شاء الله-. 


و مقتضاى آيات فوق اين است كه براى عالم انسانى با همه وسعتى كه دارد در نزد خداى سبحان وجودى جمعى باشدء و اين 
وجود جمعى همان وجهه اى است كه كفتيم وجود هر جيزى به خداى سبحان داشته و خداوند آن را بر افراد افاضه نموده» و 
در آن وجه هيج فردى از افراد ديكر غايب نبوده و افراد از خدا و خداوند هم از افراد غايب نيست» جون معقول نيست فعل از 


فاعل و صنع از صانع خود غايب شودء و اين همان حقيقتى است كه خداوند 


از آن تعبير به ملكوت كرده و فرموده:" وَ كلك تُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السشّماواتٍ وَ الْأَوْض وَ ليكونّ مِنّ الْمُوقنِينَ " 89 و آيه 
شريفه" كلا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْيِقِين لَتَرَوْنَ الْجحِيم ثم لتَرَونّها عَيْنَ الْيِقِين" 160 نيز بدان اشاره دارد. 


و اما اين وجه دنيايى انسان كه ما آن را مشاهده كرده و مى بينيم آحاد انسان و احوال و 


(1)امر او جتنت انيث كه :هرجه زا اراذة كه كويد باش أو حر موكوةةن كوه بسن هنزة ابتك أن كس كدديه وسنت ازا 


است ملكوت هر جيز. سوره يس آيه / 
(1) سوره قمر آيه ٠ه‏ 
() بدينسان ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم بنموديم كه از اهل يقين شود. سوره انعام آيه 70 


(؟) بس كنيد كه اكر به علم يقين مى دانستيد قسم كه جهنم را مى ديديد آن كاه جهنم را به ديده يقين مى نككريستيد يا 
(خواهي كر ا ا اللي 7ت 0 1 7 











صفحه ى 51١8‏ 


اعمال آنان به طبقات زمان تقسيم شده. و بر مرور ليالى و ايام منطبق كشته و نيز اينكه مى بينيم انسان بخاطر توجه به تمتعات 
مادى زمينى و لذائذ حسى از يروردكار خود محجوب شده. همه اين احوال متفرع بر وجهه ديكر زندكى است كه كفتيم سابق 
ناكو ند ك وافن زند كئ مقاشوان أن اسعاو موقيية ابن قات در هتوبن اذا نات موففيت ‏ كوت و كن هن 
خمله ' أن تقول له كن فيكون" زاكارة 

وعة امن بياث روشق كرد رك كدايق نشات دقوي اسان مسبوق اشتعيه نشات انساتن شركرى: كة عيق :ابرع نقاك: اسك عر ابشكة 


آحاد موجود در آن» محجوب از يرورد كار خود نيستند» ودر 


آن نشات وحدانيت يرورد كار را در ربوبيت مشاهده مى كنند» و اين مشاهده از طريق مشاهده نفس خودشان است نه از طريق 
استدلال» بلكه از اين جهت است كه از او منقطع نيستند» و حتى يكك لحظه او را غايب نمى بينند» و لذا به وجود او و به هر 


آن نشات قائم به فعل خدا استء و جز فعل خدا كس ديككر فعلى ندارد- دقت فرماييد-. 


٠ 


خواننده محترم اكر در آيه مورد بحث يعنى آيه" وَ إِذ 


أَحَدَ رَبك مِنْ يَنى آدم مِنْ طُهُورِهِمْ ذَريْتهُمْ ..." به خوبى دقت بفرمايد 
خواهد ديد كه آيه اشاره مى كند به تفصيل حقيقتى كه آيات فوق بطور اجمال به آن اشاره داشت»ء اشاره مى كند به يكك 
نشات انسانى كه سابق بر نشات دنيايى او است»ء اين نشات است كه خداوند در آن بين افراد نوع انسان تفرقه و تمايز قرار داده 
دشر كك أن شان رين كين و شاهة كزنة انك 06" لمك رولك ناس ورور كار شما ضر فالا بن كيعد ري" 
اين است معناى آيه شريفه و ديكر آن اشكالاتى كه بر كلام مثبتين عالم ذر وارد مى شد بر آن وارد نمى شود ايشان از آيه و 
روايات» عالم ذرى فهميده بودند كه تقدم زمانى براين عالم دارد» ليكن در معنايى كه مااز آيه شريفه واز ساير آيات 


فهميديم تقدم زمانى نيستء نشاتى است كه به حسب زمان هيج انفكاك و جدايى از نشات دنيوى ندارد بلكه با آن و محيط 


به آن استء و تقدمى كه بر آن دارد مانند تقدم" كن بر" فيكون" است» يس آن محذورها واشكالاتى كه در تقدم زمانى 


بود دراين وجه راه ندارد. 


و همجنين اشكالاتى هم كه بر كفتار منكرين عالم ذر در تفسير آيه مورد بحث وارد مى شد بر اين وجه وارد نمى شود ايشان 
آيه شريفه را به حالت وجود نوع انسانى در نشات دنيا تفسير كرده بودند, و ما بر كلام ايشان اشكال كرده و كفتيم: اين توجيه 
مخالف با جمله" وَ إِذْ أَخَلَ رَبك" استء و نيز مستلزم اين است كه اشهاد را مجازا حمل بر تعريف كنيم و نيز سؤال 


صفحه ى 5١9‏ 


" ألَسْتٌ بِرَبَِكم" و جواب" قالوا تلى شَّهدّنا" را حمل بر زبان حال كنيم؛ و حال آنكه جنين نيستء و اين كفت و شنود مربوط 
به نشات دنيا نبوده بلكه ظرف آن سابق بر ظرف دنيا استء و اشهاد هم معناى حقيقيش اراده شده؛ و خطاب هم زبان حال 


نيست بلكه خطاب حقيقى است. 


و نيز معنايى كه ما براى آيه كرديم معناى تحميلى نبوده؛ بلكه معنايى است كه آيه شريفه از آن تأبى ندارد» و ساير آيات هم 


به شرطى كه به يكديكر ضميمه شود اشاره به آن دارد. 


واما روايات- به زودى خواهد آمد كه ياره اى از آنها مانند آيه شريفه دلالت دارد بر اصل تحقق اين نشات انسانى» و بعضى 
ديككر دارد كه خداوند براى آدم از اين نشات انسانى يرده بردارى نموده و ملكوت عالم انسانى و اشهاد و اخذ ميثاقى را كه در 
آن واقع شده به وى نشان داده» همانطورى كه ملكوت آسمانها و زمين را 


به ابراهيم نشان داده است. 


اينكك خواننده كرامى را به انتظار رسيدن بحث روايتى كذاشته و به تفسير آيه باز مى كرديم 


٠ 


3 ذ أَحَدَ رَبك" يعنى بيان سابق را براى اهل كتاب تتميم نموده و داستان اذ ميثاق را بر ايشان نقل كن و يا براى مردم نقل 
كن ن بيانى را كه اين سوره بخاطر آن نازل شده و آن اين است كه براى خخدا عهدى است بر كردن بشر كه از آن عهد 


بازخواست خواهد كردء واينكه بيشتر مردم با اينكه حجت بر ايشان تمام شده به آن عهد وفا نمى كنند. 


ِ 
1 


ل له بشر از صلب هايشان ذريه شان را كرفت» بطورى كه احدى از افراد 
وابسته به يرورد كارشان را به ايشان نشان داد» و عليه خود كواهشان كرفت. و ايشان در آن موطن غايب و محجوب از 
يرورد كارشان نبوده و يرورد كارشان هم از ايشان محجوب نبود» بلكه به معاينه ديدند كه او يرورد كارشان استء هم جنان كه 


هر موجود ديكرى به فطرت خود واز ناحيه ذات خود يروردكار خود را مى يابد بدون اينكه از او محجوب باشد. 


ين معناء ظاهر برخى از 7 نى از قبيل آيه" َفقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ " 01١‏ است. 
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)١(‏ وهيج جيز نيست مككر اينكه به ستايش اوء او را تسبيح مى كويد و ليكن شما تسبيح آنها را نمى فهميد. سوره اسرى آيه 
ع8 صفحهى 5٠١‏ 


قالُوا بلى شَّهِدْنا"- همانطورى كه كفتيم اين خطاب و جواب از باب زبان حال نيست» بلكه خطابى است حقيقى و كلامى است 
الهى؛ مككر كلام جيست؟ كلام عبارت است از" القائاتى كه بر معناى مورد نظر دلالت كند" و خداى تعالى هم كارى كرده و 
در نهاد بشر القائاتى كرده است كه بشر مقصود خدا رااز آن فهميده و دركك مى كند كه بايد به ربوبيت يرورد كارش اعتراف 
نموده و به اين عهد ازلى وفا كند. 


" أن تَقُولُوا يوم اقبامة إِنَا كناعَنْ هذا غافلين " خطاب در اين جمله به مخاطين در جمله" أ لَعتٌ يريع "و به :مان كسانى 
است كه كفتند:" تلى شَّهدّنا" و به مقتضاى اين آيه بشر در قيامت اشهاد و خطاب خدا و اعتراف خود را به معاينه مى بيند و 
درك مى كندء هر جند در دنيا از آن واز ما سواى معرفت غافل بوده آرى» در روز قيامت كه بساط بر جيده مى شود و 
فتواغلى كه اتنا ةار] ا ميات و خنطا داز اعتواك دروت حوره عاق بد اعت اليو من رودو زرده مان كسان شروو 
برورد كارش حائل بود برجيده مى شودء بشر به خود مى آيد و دوباره اين حقايق را به مشاهده و معاينه دركك مى كندء و آنجه 


را كه ميان او و يرورد كارش كذشته بود به ياد مى آورد. 


احتمال هم دارد كه خطاب در آيه راجع به ما باشد كه مخاطب به آيات قرآنى هستيم؛ و بخواهد بفرمايد: ما اين عمل را با 
شما كروه مخاطبين انجام داديم تا فرداى قيامت جنين و جنان نكوييد» و ليكن احتمال اول به ذهن نزديكك تر استء و قرائت" 


ان ا 


به لفظ غيبت- هم آن احتمال را تاييد مى كند. 


"أو مفو لوا إنمنا أشركفة بارا قن كنا '" اذى تسياله حيكا ررق تعيض اقبت عدارواتنه وطن انعماز اشيادتر هلعاف در كزان 
ممكن بود فرزندان (ذريه) به آن تمسكك كنند, هم جنان كه جمله" أن تقولوا" حجت جميع مردم از يدران و فرزندان است 
كه به فرض تركك اشهاد ممكن بود به آن استدلال نمايند. 


و يرواضح است كه اككر فرض كنيم خداوند اشهاد و اخذ ميثاق را در آن نشات بكلى تركك مى كرد لازمه اش اين مى شد كه 
احدى از افراد ذريه در اين نشات به خداى تعالى معرفت بيدا نكندء براى اينكه آن نشات نشاتى است كه ميان بشرو 
يرورد كارش حائلى نيست. و اككر فرضا در آنجا كسى به ربوبيت يرورد كارش علم بيدا كند همين علم؛ خود اشهاد و اخذ 
ميثاق استء. به خلاف اين نشات كه بخاطر محجوب بودن بشر تنها راه علمش از طريق استدلال استء و تنها بدين وسيله مى 


بنابر اينءاكر در آن نشات بالنسبه به ذريهاشهد و اخخحذ ميثاق واقع نمى شد لا زمه اش 


صفحه ى 57١‏ 


اين بود كه احدى از افراد ذريه اصلا راهى به سوى معرفت ربوبيت نداشته باشند» و آن وقت معصيت شرك از ايشان فرض 
نداشتء زيرا اكر هم مشركك مى شدند ش ركشان عمل يدرانشان محسوب مى شدء جون راهى جز ييروى از يدران و بار آمدن 
كز ركووانه بن شرك آنان تداشضده آن.وقت صخي بوه بكويند:" إِنّما أشركة آباؤنا ون قل و كنا ويه ون تفده أ مهلكا 
بما فَعَلَ الْمُبطِلُونَ ". 


لل 


"و كذلك تُقَصَلُ الآيات وَ لعل يدجعُونَ"" تفصيل 


آنات ” به:معتائ. جذا كردن آنها از'يكذيكر است ثا معنا ومدلول هر ركد دو جائ خوة روشق شوة :و ذواثر الختلاظ آنها 
11 


مختلط نكردد» و اينكه فرمود:" وَ لَعَلَهُمْ يَدْجِعُونَ عطف است بر مقدر و تقدير آيه اين است كه: ما آيات را تفصيل داديم به 
منظور فلان و فلان واينكه شايد ايشان از باطل به سوى حق بازكشت كنند. 


بحث روايتى [(رواياتى در تفسير آيه ذرء اخراج بنى آدم, اخذ ميثاق از آنان و اشهاد آنان)] 


در كافى به سند خود از زراره از حمران از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: موقعى كه خداوند تبارك و تعالى خلق را 
مى آفريد نخست آبى كوارا و آبى شور و تلخ آفريد و آن دو را بهم آميخت,. واز روى زمين خاكى بر كرفت و آن را به 
شدت مالش داد. سيس به اصحاب يمين كه در آن روز به صورت ذراتى جاندار در جنبش بودند فرمود: بسوى جنت شويد 
كه مرا در اين امر باكى نيستء و به اصحاب شمال فرمود: بسوى آتش شويد و مرا در اين امر باكى و اعتنايى نيستء آن كاه 
فرمود:" آيا من برورد كار شما نيستم؟"" قالُوا بلى شهدا أنْتَقوُوا يوم الِْيامَهِإِنّا كما عَنْ هذا غافِلينَ ..." 01١‏ 


و نيز به سند خود از عبد الله بن سنان از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه كفت: از آن جناب يرسيدم اين كدام فطرت است 
كه آيه شريفه" فطرَتٌ الله الَتّى قَطَرَ النّاسَ عَلِها" از آن ياد كرده؟ فرمود: اسلام است كه خداوند بشر را در موقعى كه از او بر 


توحيد خود ميثاق مى كرفت 


به كافر و مؤمن فرمود:" أ لَسْتٌ بِرَبّكُمْ " بشر را بر فطرت اسلام خلق كرد 0؟). 
و در تفسير عياشى و خصائص سيد رضى از اصبغ بن نباته از على بن ابى طالب 
)١(‏ كافى ج ١‏ ص 8ح ١‏ 


صفحه ى 577١‏ 


(ع) روايت شده كه كفت: وقتى ابن الكواء نزد آن حضرت آمد و عرض كرد: يا امير المؤمنين مرا خبر ده از خحداى تعالى و 
اينكه آيا قبل از موسى با كسى از اولاد آدم تكلم كرده؟ حضرت فرمود: خداوند با جميع مخلوقات خود تكلم كرده جه خوب 
آنان و جه بدشان» و همه جواب او را داده اند» اين معنا بر ابن الكواء كران آمد و مقصود امام را نفهميد و لذا يرسيد جطور يا 
امير المؤمنين؟ حضرت فرمود: مكر كتاب خمدا را نخوانده اى كه به بيغمبر خود مى فرمايد:" وَ إِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ بَنِى آ5َمَ مِنْ 
وريه ذنككهه و أمهدقه على الشبيم ١‏ لمت يرك قالوا بلق كرابن بارا هيو اناهناى ايك بدالى كلد ونه كلام قود زا 
به جميع افراد بنى آدم شنوانده و ايشان هم جواب او را داده اند. اى ابن كواء! جمله " الوا بَلى جواب بنى آدم است» خداوند 
به بنى آدم فرمود: بدرستى منم معبود يكتاء معبودى نيست جز من و منم رحمان و رحيم يس اقرار آوردند به اطاعت و 
ربوبيت؛ و رسل و انبياء و اوصياى انبياء را از ديكران جدا كرد و بشر را مامور به اطاعتشان كردء بشر نيز در عهد ازل به همه 
اينها اقرار نمود» موقعى كه اقرار مى كردند ملائكه ناظر بودند 


و كفتند: اى بنى آدم ما عليه شما كواه شديم تا در قيامت نتوانيد بككوييد ما از اين امر غافل بوديم .١١‏ 


مؤلف: اين روايت مانند روايت قبلى و بعضى از رواياتى كه بعدا نقل مى شود تنها مطلق اخذ ميثاق را ذكر مى كند و متعرض 


بيرون آوردن ذريه از صلب آدم و نشان دادن خويش به ايشان نشده. 


و كويا تشبيه" ذريه" به" ذر" كه در بعضى از روايات آمده به منظور فهماندن كثرت ذريه استء نه خردى آنها واينكه از 
كوجكى حجم به اندازه ذر بودند» واز آنجا كه اين تعبير در روايات بسيار و مكرر وارد شده ازاين رو اين نشات را" عالم 


ذر" ناميده اند. 

واين روايت به خوبى دلالت دارد بر اينكه سؤال و جواب مزبور كفتكوى حقيقى بوده نه صرف زبان حال. 

و نيز دلالت دارد براينكه عهد مزبور تنها بر ربوبيت يروردكار كرفته نشده بلكه اقرار به نبوت انبياء و ساير عقايد حقه نيز جزو 
| تيكاة ركه حك فيه امتماامة ب خا رامنا اما الس 


أ 


تدر تتسير عباقى ال رفاعة ووايك هده كه كفك اذ حضرت صادق (ع) معناى آيه" وَ إِذْ د رَبُكك مِنْ يَنِى آدَمَّ مِنْ 


ظهُورهِغ ذَرَيتَهُمْ " را يرسيدم, فرمود: آرى» براى خدا است حجت بر جميع خلق» و همه را ماخوذ به آن حجت كرد روزى كه 
از همه اينطور ميثاق 


() تفسييرعياشل كج ” ص 5١‏ اح 8١1و‏ خصنصِر ‏ لالص ص '(# 
صفحه ى ”577 


زف سين وفيت دست خود را ككرفت- و فرمود: اين جنين .)١١‏ 


مؤلف: از ظاهر اين روايت بر مى آيد كه امام (ع) تنها كلمه" اخذ" را كه 


در آيه است معنا كرده و آن را به معناى احاطه و ملكيت تفسير نموده. 
[جند روايت صحيحه كه بر وجود عالم ذر دلالت مى كنند] 


ودر تفسير قمى از يدرش از ابن ابى عمير از ابن مسكان از ابى عبد الله (ع) روايت شده كه كفت: از آن جناب يرسيدم 
اشهادى كه در آيه" وَ إِذْ أَحَدَ رَبُكك مِنْ بَنِى 5م مِنْ ظَهُورِِمْ ذَرَيتَهُْ وَ أَشْهَدَهُمْ على أَنْفْسِهِمْ أ لَسْتٌ بِرَبَكمْ قالوا بلى آمده آيا 
بطور معاينه بوده؟ فرمود آرىء جيزى كه هست مردم خصوصيات آن موقف را فراموش كردندء و تنها معرفت رااز دست 
ندادند» و بزودى آن خصوصيات به يادشان خواهد آمدء و اكر معرفت هم از دست مى رفت احدى نمى فهميد كه خالق و 
رازق او كيستء و اشخاصى هم كه در اين نشات كافر شدند كسانى هستند كه در آن نشات ايمان نياوردند و اقرارشان زبانى 
ودةة وهماتها ند كه خداو نل در حقشان فرموده:" قما كانُوا لِيؤْونُوا بما كَذّبُوا به مِنْ قبل ايمان لكزاهين اورد ةحير كه دن 
سابق آن را تكذيب كرده بودند 5" 

مؤلف: اين روايت كفتار كسانى را كه دلالت آيه را بر اخذ ميثاق در عالم ذر انكار كرده و آيه" وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى ألفبتهم أ 
لَسْتٌ بِرَبُكم" را تفسير كرده اند به اينكه خداوند آيات دال بر ربوبيتش را به ايشان آموختء رد مى كندء و روايت از حيث 


سند صحيحه است و نظير آن در صراحت و صحت روايت زراره و غير آن است كه ذيلا نقل مى شود. 
در كافى از على بن ابراهيم از يدرش از ابن ابى عمير از زراره روايت كرده كه كفت: 


مردى از حضرت 


ابى جعفر (ع) از معناى آيه" وَ إِذْ أَحَدَ رَبك مِن بَنِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذُريتَهعْ ...". سؤال كرد حضرت در حالى كه يدرش 
هم مى شنيد فرمود: يدرم مرا حديث كرد كه خداى عز و جل قبضه اى از خاك يعنى خاكى كه آدم رااز آن آفريده بود 
كرفت و آب كوارا و شيرين بر آن بريختء و تا جهل روز به همان حال بككذاشت و يس ازاينكه ورآمده شد كرفته و به 
شدت مالش داد و از جب و راست آن ذريه بنى آدم بيرون آمدند؛ دستور داد تا همه در آتش شوند» اصحاب يمين داخل 


شدند و آتش بر ايشان سرد و سلام شدء و ليكن اصحاب شمال از داخل شدن در آن خوددارى كردند 379. 


(0) تفسير قمى ج ١‏ ص /75 


صفحه ى 575 


مؤلف: و در اين معنا روايات ديكرى نيز هستء و كويا امر به در تش شدن كنايه از داخل شدن در حظيره عبوديت و انقياد و 


طاعت است. 


و نيز در همان كتاب به سند خود از عبد الله بن محمد جعفى و عقبه نقل مى كند كه هر دو از ابى جعفر (ع) روايت كرده اند 
كه فرمود: خداى عز و جل خلق را آفريدء به اين نحو كه دوستان خود را از جيزى آفريد كه آن را دوست مى داشت و آن 
خاكك بهشت بود و دشمنانش را از جيزى آفريد كه دشمن مى داشت و آن خاكك جهنم بود آن كاه هر دو فريق را در ظلال 


كةاشنابة :كدر آفتات حرست وعال اكتجيزى تنك تين الناف وا باءانشان :هوت كرهه اناق ابشان زاية اقزا نيه عدا 
اعونت كزةكة :و أن هحاق كلام ندا انلك كداى فرمايد "3 لوخ سالتقه فق خلقى قلق الله" سمل ابعناف را باإقرار. 
ذعوت كردتنه حفبى اقزار كردلدك و يعض ديكز انكاره ان كاه ايشان زا بةولايثاما ذعوت كردت ؤنيةخذا مو كنن كساتق 
اقرار كردند كه خدا دوستشان مى داشتء و كسانى انكار كردند كه خدا دشمنشان مى داشت,ء و اين همان كلام خدا است كه 


نماك" هنا كان قز موا نهنا كلدكو دو فل" ات كاد ابى جعفر (ع) فرمود: تكذيب بود (يعنى تكذيب سابقه دارد) .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت كر جه از روايات وارده در تفسير آيه ذر نيستء ولى از آنجا كه مشتمل بر داستان اخذ ميثاق است ما در 
اينجا ايرادش كرديم, و در اين روايت ذكرى از" ظلال" شده. و اين تعبير در لسان ائمه اهل بيت (ع) مكرر مده و مراد از 
آن بطورى كه از ظاهر اين روايت استفاده مى شود توصيف آن نشات است كه به وجهى عين نشات دنيا است و به وجهى غير 
آن استء و احكامى دارد كه به وجهى غير احكام دنيا است و به وجهى عين آن استء و بنا براين» روايت با بيان سابق ما 
كاملا منطبق است. 


ودر كافى )2١‏ و تفسير عياشى « از ابى بصير روايت شده كه كفت: به حضرت صادق (ع) عرض كردم, مردم در عالم ذر 


حطور جواب دادند و حال آنكه ذراتى بودند؟ فرمود: 


خداوند در همان ذرات جيزى قرار داده كه 


اكر از انها مؤال مود كوانه جوات بكوينك عناشئ أضاقة كزده كه مضو وات دادك دن مغاق اسية: 


(؟) كافى ج ”ص ١١ح ١‏ 


(0) تفساا شير عيبا شف - - يي جح ؟ ص /" اح ٠١6‏ 
صفحه ى 570 


مؤلف: اين قسمتى را كه عياشى اضافه كرده كلام راوى استء و مقصود از جمله" خداوند در همان ذرات جيزى قرار داده بود 
كه وقتى از آنها سؤال شود بتوانند جواب بككويند" صرف زبان حال نيستء بلكه از آنجايى كه راوى ديده بوده كه جواب 
ذرات از نوع جوابهاى دنيوى استء و استتبعاد كرده بوده از اينكه جنين جوابى ازذره صادر شودء لذا از اين معنا سؤال كرده. 
امام (ع) هم جواب داده است به اينكه امر آن عالم به نحوى بوده كه اككر به عالم دنيا نازل مى شدند همان حال» جواب دنيوى 
و زبانى ايشان مى شدء مؤيد اين معنا جمله " جيزى قرار داده بود كه اكر از آنها سؤال شود بتوانند جواب بككويند" است» جون 


اين تعبير با تعبير" جيزى در آنها قرار داد كه اككر حرف زن مى بودند جواب مى دادند" و امثال آن فرق دارد. 


و نيز در تفسير عياشى از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت شده كه در ذيل جمله" أ لست يرَبُكم" از آن جناب يرسيد آيا اين 


كلام رابه زبانهاى خود ادا كردند» فرمود: 
آرىء وهم با دل هاى خود كفتند. ابى بصير مى كويد: يرسيدم در آن روز اين ذرات كجا بودند؟ 
فرمود: آن روز خداوند در آن ذرات كارى كرد و آن ذرات عكس العملى نشان دادند كه همان جوابشان بود .)١(‏ 


مؤلف: جواب امام (ع) كه فرمود:" 


آرى به زبانها وهم با دلهايشان" مبنى براين است كه وجود ذرات در آن روز طورى بوده كه اكر به دنيا منتقل مى شدند 
همان نحوه وجودشان جواب زبانى و دنيايى مى شدء ليكن در آن عالم زبان و دل يكى بوده وازاين روامام (ع) فرمود:" 


آرى وبا دلهايشان" و با اين تعبير جواب زبانى را تصديق كرده و جواب با دلها را اضافه كرده است. 


سيس از آنجايى كه در ذهن راوى بوده كه اين داستان در دنيا و نشات طبيعت واقع شده. و بعضى از روايات داستان اخراج 
ذريه از صلب آدم و مكان وقوع اين داستان را هم ذكر كرده و بعضى از آنها را همين راوى يعنى ابا بصير روايت كرده لذا در 
اين روايت از محل و وقوع اين قصه يرسيدء و امام (ع) هم با جمله" صنع منهم ما اكتفى به" جوابش داد» و در جواب تعبين 


مكانى نكرد, بلكه فرمود: خداوند ذريه را طورى آفريد كه سؤال و جواب از او صحيح و ممكن باشد. 


و همه اين تعبيرات» بيان سابق ما را در باره وصف عالم ذر تاييد مى كندء و علالوه براين» روايت مورد بحث مانند ساير 


روايات در افاده اينكه سؤال و جواب واقع در آن نشات به 


صفحه ى 578 


نحو حقيقت بوده نه بنحو مجاز صراحت داشته و يا نزديكك به صريح است. 


ودر الدر المنثور است كه عبد بن حميد و حكيم ترمذى در كتاب نوادر الاصول و ابو شيخ در عظمت وو ابن مردويه از ابى 
امامه روايت كرده اند كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود خداوند خلق را آفريد و كار خلقت تمام شدء و در آن موقع كه عرشش بر روى آب بود ميثاق انبياء را 
كرفته و اصحاب يمين را به دست راست خود و اصحاب شمال را به دست حِبٍ خود كرفت- كر جه هر دو دست خدا راست 
است- آن كاه اصحاب يمين را صدا زدء ايشان جواب دادند و كفتند: يرورد كار ما لبيكك و سعديكك. فرمود: آيا من يروردكار 
شما نيستم؟ كفتند آرى. اصحاب شمال را صدا زدء ايشان نيز جواب دادند و كفتند يرورد كار ما لبيكك و سعديككء فرمود آيا 


من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: آرى. 


آن كاه همه را به يكديكر آميخت يكى از ايشان كفت: يرورد كارا جرا ما را بهم مخلوط كردى؟ فرمود: ايشان غير اين اعمال 
ديكرى دارند كه مرتكب خواهند شدء بهمين جهت اينكار را كردم تا روز قيامت نككويند برورد كارا ما ازاين امر غفلت 
داشتيم» آن كاه همه ذريه را دوباره به صلب آدم بركردانيد» يس اهل بهشت بهشتيان آن روز و اهل آتش دوزخيان آن 


روزنك. 


تلاش مى كنيم .)١١‏ 


مؤلف: از اينكه فرمود: '"' عرشش بر روى آب بود" كنايه است از اينكه مساله اخذ ميثاق مقدم بر خلقت بوده» و مقصود از آنء 
تقدم خلقت ارواح» بر خلقت اجسام نيستء زيرا اكر مقصود اين باشد همه آن اشكالاتى كه بر عالم ذر به 


آن معنا كه م* مثبتين آن فهميده ه بودند وارد مى شد براين روايت نيز وارد مى شود. 


واينكه فرمود: "غرقو براق سد امال تقصوةق عمل عن كذ" ' تابدن اين است كه هر يكك از دو منزل محتاج به عمل 
دنيوى مناسب با خودش استء اكر عامل اهل بهشت باشد لا جرم عمل خير انجام مى دهدء و اككر اهل دوزخ باشد خواه ناخواه 
عمل شر مرتكب مى شود و دعوت انبياء بسوى بهشت و بسوى عمل خير براى اد ين است كه عمل خير منزل صاحبش را در 


شد نام 
جنانجه فرموده: وَ لِكلُ وجْهَةٌ مُوَ مُوَليها ا 39 تكبقوا الشهرات "01 


و صرف تعبين وجهه. مانع از دعوت بسوى سبقت جستن در خيرات نيست,ء و منافات ندارد كه سعادت و شقاوت انسان از نظر 
علل تامه آن معين باشد و در عين حال از نظر اختيار انسان در تعيين سرنوشت خود معلوم و معين نباشد» جون اختيار انسان 
نسبت به سعادت و شقاوتش جزء علت تامه است نه تمام آن» و جزء علت هر جيزى وجود وعدم آن جيز را معين نمى سازدء 
بولق علق كانه ويدف فصا ادن مطل دو عدن حاف اناه كناف كندقنة كد اغرى انها دوقيل اه" كما تداك 
تَعُودُونَ قريقاً قدى وَ قريقاً حي عَلَيهِمٌ الصَلالَهُ' ' 0" استء اخبار طينت هم كه در سابق ايراد شد به يكك معنا اخبار اين بحث نيز 


4. 


هسب. 


ابو الشيخ از ابن عباس روايت كرده اند كه در تفسير" و إِذْ أَحَذّ رَبُكك مِنْ بَنِى آَم ..." كفته است: خداوند آدم را خلق كرد و 
ازاو ميئاق كرفت به اينكه يرورد كار او استء و مقدرات او رااز قبيل اجل» رزق و مصيبت تعيين نموده؛ آن كاه فرزندان او را 
كه به شكل ذره هايى بودند از صلب او بيرون كشيده از ايشان نيز ميثاق كرفت به اينكه يرورد كار ايشان استء و اجل» رزق و 


مصيبت هر يكك از ايشان را تعيين نمود 0379. 


مؤلف: اين معنا به طرق بسيار و به عبارات مختلفى از ابن عباس روايت شده ليكن همه آنها در اصل معنا شريكند, و آن مساله 


اخراج ذريه از صلب آدم و كرفتن ميثاق از ايشان است. 


ونيز در الدر المنثور است كه ابن عبد البر در كتاب تمهيد از طريق سدى از ابى مالكك و از ابى صالح از ابن عباس و از مره 
همدانى ازابن مسعود و عده ديكرى از صحابه روايت كرده كه در ذيل آيه" وَإِذْ 26 رَبك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ ظَهْورِهِمْ 
ُريَهُْ '" كفته اند: وقتى كه خداى تعالى آدم را از بهشت راند قبل از اينكه به زمين فرودش فرستد صفحه طرف راست يشتش 
را مسح كرد واز همانجا ذريه سفيد رنكى مانند لؤلؤ وبه صورت مورجه هاى ريز بيرون آورد و فرمود: به رحمت من به 


بهشت درآييد» آن كاه صفحه طرف حب يشتش را مسح كرد و ذريه سياه رنكى به 
)١(‏ هر كروهى را جهتى هست كه رو سوى آن مى كند. يس به نيكى ها بيشى كنيد. سوره بقره آآيه ١54‏ 


() سوره 


اعراف ايه * 


(والعمجمبمستتسسية ١‏ لوعي جد 0 ل و0 (١‏ ص ١6١‏ 


صفحه ى 57 


صورت مورجه هاى خرد بيرون آورد و فرمود: به دوزخ اندر شويد كه ازاين كار باكى ندارم» اين است معناى اصحاب يمين 
واصحاب شمال كه در قرآن امذة. 


آن كاه از هر دو فرقه ميثاق كرفت و فرمود:" أ لَسْتٌ بِرَبّكمْ قالوا بَلى بعضى به طوع و رغبت عهد كردند و بعضى به كراهت و 
بر وجه تقيه در اينجا خداى تعالى و ملائكه كفتند كه ما شاهديم تا در روز قيامت نككوييد ما ازاين امر غافل بوديم, و يا 


يدران ما قبل از ما مشركك شدند. 


اين عده از اصحاب اضافه كردند كه احدى از فرزندان آدم نيست مكر اينكه مى داند كه خداى تعالى يرورد كار او استء و 
اين كفته خدا است كه مى فرمايد:" وَلَهُ أَسِلَمَ مَنْ فى السَّماواتٍ وَ الْأرْض طَوْعاً وَ كؤهاً و براى او به رغبت و يا به كراهت 
تسليم شده است آنكه در آسمانها و زمين است" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" فَلِلِهِ الْحهُ الْبالعَهُ فَلَوْ شاءً لَه داكم أَجْمَعِينَ يس براى 


خدا است حجت بالغه. و اككر مى خواست همه شما را هدايت مى كرد" ”0 يعنى در روز اخذ ميثاق «"). 
[تواتر معنوى حديث ذر و اشاره به بعض طرق نقل آن در عامه و خاصه 


مؤلف: حديث ذر به تفصيلى كه در اين روايت آمده به سند موقوف و سند موصول «©» از عده اى از اصحاب رسول خدا 
زف انام عا بصن" تعطات نعفة اللدنق مدر سسلتاقة اى قر تزه ا« اما تاك برعي سورع يعد اللميق مسعوة عند 


الرحمن بن قتاده» ابى الدرداء» انس» معاويه 


وابى موسى اشعرى روايت شدهاست (6). 


هم جنان كه از طرق شيعه از على بن ابى طالب» على بن الحسين» محمد بن على» جعفر بن محمد و حسن بن على العسكرى 
«# (ع) واز طرف اهل سنت نيز از على بن الحسين» محمد بن على و جعفر بن محمد 0207 به طريق كثيره اى روايت شده. يس 


بنا بر اين» مى توان در باره اين حديث ادعاى تواتر معنوى )١‏ كرد. 


()سورم الاعموان انهم 


زف سوره انعام ايه و١‏ 


(©) الدر المنثور ج اص ١6١‏ 


از راوى آخرى نقل شود نه از شخص مروى عنه. 
(0) تفسير الدر المنثور ج اص ١58-١6١‏ 

(6) تفسير برهان ج ١‏ ص 58 مراجعه شود 

() الدر المنثور ج اص ١68‏ 


(67) تواتر معنوى آن است كه معناى روايت بحد تواتر برسدء اككر جه الفاظ روايات در رساندن آن معنا مختلف باشد. 


صفحه ى 579 


ونيز در الدر المنثور است كه ابن سعد و احمد از عبد الرحمن بن قتاده سلمى كه از اصحاب رسول خدا (ص) بوده روايت 
كرده اند كه كفت: از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: خداى تبارك و تعالى آدم را خلق كرد و سيس خلائق رااز 
يشتش بيرون آورد و فرمود: اين عده در بهشتء و يروايى ندارم واين عده در جهنم, و يروايى ندارم؛ مردى يرسيد: يا رسول 


الله ما بر جه يايه و اساس عمل كنيم؟ حضرت فرمود: بر طبق مقدر زمان .01١‏ 


مؤلف: كلامى كه در ذيل 


اين روايت است نظير كلا-مى است كه در ذيل روايت ابى امامه است كه قبلا نقل شد, و معلوم مى شود سائل از جمله" اين 
عده در بهشتء و يروايى ندارم واين عده در جهنم و يروايى ندارم" جبر و بى اختيارى انسان را فهميده بوده» و لذا رسول 
خدا (ص) در جواب سؤالش فرمود: اين تقدير خداى تعالى است. و اعمال ما در عين اينكه عمل ما و منسوب به ما است در 
عين حال همه بر وفق قدر انجام يافته و قدر هم با آنها منطبق استء زيرا خداى تعالى آنجه را كه مقدر كرده همه را مقدر 
كرده كه به اختيار ما صورت كيردء يس ما بر وفق قدر آنجه را كه مى كنيم به اختيار خود مى كنيم و در انجام ويا تركك 
اعمالمان مجبور نيستيم؛ و در عين حال با اعمال ما مقدر خداى تعالى هم واقع مى شود اين است معناى كلام آن حضرت. نه 
اينكه خداى تعالى با تقديرش اختيار را از ما سلب كرده و اراده ما رااز كار انداخته باشد. و روايات به اين معنى بسيار است. 


و در كافى از على بن ابراهيم از يدرش از ابن ابى عمير از ابن اذينه از زراره از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت: من از آن 
حضرت از معناى جمله " حنفاء غير مش ركين " سؤال كردم؛ فرمود:" حنفيت" از فطرتى است كه خداوند بشر را بر آن فطرت 
سرشته استء. و در خلقت خدا تبديل نيستء و سيس فرمود: خداوند بشر را بر فطرت معرفت خود سرشته است. 


زراره مى كويد: وقتى اين بيان رااز آن جناب شنيدم يرسيدم معناى آيه 


2 


وَإِذ أَحَذَ رَبُكك مِنْ بَنى آَم مِنْ ظَهُورِهِم ذَرَيَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفسِهِم أ لشت يِرَبّكم قالوا بَلى ..." جيست؟ 


فرمود: خداوند از يشت آدم ذريه اش را تا روز قيامت بيرون آوردء وايشان مانند ذره ها بيرون آمدند و خداوند خود را به 


ايشان شناسانيد و نشان داد» واكر اين نبود احدى يرورد كار خود را 


صفحه ى 57١‏ 


و نيز مى كويد: رسول خدا (ص) فرموده: هر فرزندى بر طبق فطرت به دنيا مى آيد و مقصود از فطرت معرفت خدا است و 
اينكه او خالق و آفري دكار وى استء در قرآن هم فرموده:" وَ لَئْنْ سَأْلَْهُمْ مَنْ حَلَقَ السَّماواتٍ وَ الْأَرْض لفون اللَّهُ اكر از ايشان 


بيرسى جه كسى آسمان و زمين را آفريده هر آينه خواهند كفت خدا" .)١١‏ 


مؤلف: وسط اين حديث را به عين همين الفاظ عياشى در تفسير خود از زراره نقل كرده. واين روايت به خوبى بيان سابق ما 
رادر باره اشهاد و خطابى كه در آيه مورد بحث بود كواهى مى كندء بخلا.ف كفته هاى منكرين عالم ذر كه كفته بودند 


ايشان است (3). 


صاحب معانى الاخبار هم اين روايت را به همين سند و به عين همين الفاظ از زراره از ابى جعفر (ع) نقل كرده. در نقل وى به 
جاى عبارت:" خود را به ايشان شناسانيد و نشان داد" عبارت:"' خود را به ايشان شناسانيد و صنع خود را نشانشان داد '" آمدهء 


و بعيد نيست اين تغيير عمدى بوده و راوى جون 


ديده كه از عبارت" خود را به ايشان نشان داد" بوى تجسم و جسمانى بودن خدا مى آيدء لذا روايت را نقل به معنا كرده» 
غافل از اينكه اين تغيير عبارت» هم لفظ روايت را خراب مى كند و هم معناى آن راء و خوانند كان محترم ملاحظه كردند كه 
همين روايت در كافى و تفسير عياشى به عبارت" و خود را به ايشان نشان داد" نقل شده بود 00 

ودر حديث ابن مسكان از امام صادق (ع) كه قبلا نقل شد نيز وارد شده بود كه كفت يرسيدم" آيا اين معنا بطور معاينه بوده؟ 
فرمود آرى" و در آنجا هم كفتيم كه اين كلام ربطى به جسمانى بودن خدا ندارد. 

و در محاسن از حسن بن فضال از ابن بكير از زراره روايت شده كه كفت: از امام صادق (ع) معناى آيه" وَ إِذْ أَحَهلَ رَبك مِنْ 
يَنِى 51م" را يرسيدم, فرمود: از آن خاطرات معرفت در دلها بجاى ماند و ليكن ساير خصوصيات موقف از يادها برفت» و 


روزى خواهد آمد 


" ح‎ ١17 كافى ج 7 ص‎ )١( 

(؟) تفسير عياشى ج 7 ص ١9ح ١١١‏ 

6 التوحيد ع ذنم ح9 
فح م 


كه دوباره به يادشان بيايد» و اكر اين معنا نبود احدى از مردم نمى فهميد كه آفريد كار و روزى دهنده اش كيست .)١١‏ 


و در كافى به سند خود از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: امام على بن الحسين (ع) عزل (بيرون ريختن منى در خارج 
رحم) را اشكال نمى كرد؛ و در استدلال براى آن آيه" وَ إِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ يَنى آ5َمَ ..." را قرائت مى نمود» و مى فرمود: نطفه 
م عارك اناا 


در عالم ذر بيرون كشيد واز آنها ميئاق كرفت خواه ناخواه به دنيا خواهند مد هر جند يدران آن نطفه ها را روى سنكك 


سخت بريزند 19). 


مؤلف: اين روايت را صاحب الدر المنثور نيز از ابن ابى شيبه و ابن جرير از امام سجاد (ع) نقل كرده. و اين معنا از سعيد بن 


منصور و ابن مردويه از ابى سعيد خدرى از رسول خدا (ص) روايت شده 339). 


البته خواننده محترم بايد بداند كه روايات راجع به عالم ذر بسيار زياد است كه ما در اينجا بيشتر آنها را نقل نكرديم؛ براى 
اينكه آنجه را كه نقل كرديم وافى از معناى ديكر روايات استء و روايات ديكرى نيز در اين باره از رسول خخدا (ص) و ساير 


انبياء (ع) در دست هست كه- ان شاء الله- در محل خود نقل مى شود. 


[سوره الأعراف (/0): آيات ١78‏ تا ]١1/4‏ 


براى آنها بخوان .)١17(‏ 


اكر مى خواستيم وى را بوسيله آن آيه ها بلندش مى كرديم ولى به زمين كراييد (يستى طلبيد و به دنيا ميل كرد) و هوس 
خويش را يبيروى كردء حكايت وى حكايت سكك است كه اكر بر او هجوم برى يارس مى كند و اكر او را واككذارى يارس 


مى كند. اين حكايت قومى است كه آيه هاى ما را تكذيب كرده اند يس اين خبر را بخوان شايد آنها انديشه كنند (11/8). 


كه آيه هاى ما را دروغ شمرده و با خويش ستم مى كرده اند (/ا١1).‏ 


هر كهراخداهديت كند هدايت ياقته اوست وهر كهراكه كمراه كتكد آنان خودشان 


صفحهدى #الاع 
زيانكارانند .)١178(‏ 


بسيارى از جن و انس را براى جهنم آفريده ايم دل ها دارند كه با آن فهم نمى كنند جشم ها دارند كه با آن نمى بينند كوش 
ها دارند كه با آن نمى شنوند ايشان جون جاريايانند بلكه آنان كمراه ترند ايشان همانانند غفلت زدكان (178). 


بيان آيات [بيان آيات مربوط به بلعم باعوراء و اشاره به اينكه تا مشيت خدا كمكك نكند, اسباب و وسائل معمولى براى 
تحصيل سعادت بسنده نيست 


اين آيات داسثان ذيكرق از داستانهاى بنى اسرائيل را شرح مى دهدء و آن داستان " بلعم بن باعورا" است» خداى تعالى ييغمبر 
خوة سول اكرم (صلؤات الله عليه) وا دستونمى دهد كه دامكات مزيور را بزاى مردم سخواند قا يدانيد صرف دوبدست داشين 
اسباب ظاهرى و وسايل معمولى براى رستككار شدن انسان و مسلم شدن سعادتش كافى نيستء بلكه مشيت خدا هم بايد كمكك 
كند» و خداوند» سعادت و رستكارى را براى كسى كه به زمين جسبيده (سر در آخور تمتعات مادى فرو كرده) و يكسره بيرو 
هوا و هوس كشته و حاضر نيست به جيز ديكرى توجه كندء نخواسته استء زيرا جنين كسى راه به دوزخ مى برد. آن كاه 
نشانه جنين اشخاص را هم برايشان بيان كرده و مى فرمايد: علامت اينككونه اشخاص اين است كه دلها و جشمها و كوشهايشان 
را در آنجا كه به نفع ايشان است بكار نمى كيرند» و علامتى كه جامع همه علامتها است اين است كه مردمى غافلند. 


"وَاثْلٌ عَلَِهع تبأ اذى آمَيناُ آياتنا 


ا 


بطورى كه از سياق كلام بر مى آيد معناى آوردن آيات»ء تلبس به ياره اى از آيات انفسى و كرامات خاصه باطنى استء به آن 
مقدارى كه راه معرفت خمدا براى انسان روشن كردد. و با داشتن آن آيات و آن كرامات» ديككر در باره حق شكك و ريبى 


برايش باقى نماند. 


و معناى " انسلاخ " بيرون شدن و يا كندن هر جيزى است از يوست و جلدشء واين تعبير كنايه استعارى از اين است كه آيات 
جنان در بلعم باعورا رسوخ داشت و وى آن جنان ملازم آيات بود كه با يوست بدن او ملازم بود» و بخاطر حبث درونى كه 


6 اتباع '" مانند "" اتباع '" و" تبع" بترو كردن و ندثبال جاى ياى " رفتن استء و كلمات:" تبع" 0 أتبع " و" اتبع "هر سه 
نه يكك معنا امت و" غى " و "غواية " فتلالة :زا كويند و كوبا يززوث شان از زآه بخاط تتواتسن تحفظ مقصة ناشده» يسن 
فرق ميان" غوايت" و" ضلالت" اين است كه اولى دلاللت بر فراموش كردن مقصد و غرض هم مى كندء يس كسى 
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كةاذن نين واه ذن هارة مقصية عو متجير مق كوة " عرق " سقو" كح :كنبا حقظ مقصددك ا تراه متيدرف م شوه غنال" 
استء و تعبير اولى نسبت به خبرى كه در آيه است مناسب تر استء براى اينكه بلعم بعد از انسلاخ از آيات خدا و بعد از اينكه 
شيطان كنترل او را در دست كرفت راه رشد را كم كرد و متحير شدء و نتوانست خود رااز ورطه هلاكت رهايى دهد, و جه 


بسا هر دو كلمه يعنى 


غوايت و ضلالت در يكك معنا استعمال شود و آن خروج از طريق منتهى به مقصد است. 


اكوا راعج فاحن دامتعال افوال ميستلقق وارتن اح ساف الهم اقيانى سف ار انبا ون هس رواكن اذه 
نقل مى شود. و آيه شريفه هم بطورى كه ملاحظه مى فرماييد اسم او را مبهم كذاشته و تنها به ذكر اجمالى از داستان او اكتفاء 
كرده استء و ليكن در عين حال ظهور در اين دارد كه اين داستان از وقايعى است كه واقع شده. نه اينكه صرف مثال بوده 


باشل 


و معناى آيه جنين است:" وَ اث عَلَتِهِع" بخوان بر ايشان» يعنى بر بنى اسرائيل ويا همه مردم» خبر از امر مهمى زا و آن" نبا" 
داسقاق مودق اسك كه" الذق تقاف ] ناتنا '' ما | نانك حود را برايش آورديمء يعنى در باطنش از علائم و آثار بزركك الهى يرده 


برداشتيم» و بهمين جهت حقيقت امر برايش روشن شد" فَانْسَلحٌ مِنْها" يس بعد از ملازمت راه حق آن را تركك كفت. 
" فَأنِْعَهُ الشَِّطانٌ فَكانّ مِنَ الْغاوينَ " شيطان هم دنبالش را كرفت و او نتوانست خود را از هلاكت نجات دهد. 
"وَ لَو شِئْنا لرَفَعناهُ بها وَ لكنّه أَخْلَدَ إِلَى الْأرْض و اتَبعَ هَواُ 1 


" اخلادد" به معناى ملازمت دائمى است,ء و اخلاد بسوى ارضء» جسبيدن به زمين استء و اين تعبير كنايه است از ميل به تمتع 


از لذات دنيوى و ملازمت آن. 
كلم" لوث '" وقتى در شكه استعمال سن شود به معتائ مرو اوزدن:وشركت :دادن زبان ا :عطس :است. 
[مشيت الهى بر هدايت نكردن مردم ظالم و دلبستكان به زندكى خاكى قرار كرفته است 


يس اينكه 


فرمود:" و لَْ شِآثْنا لَرَفَعْناهٌ بها" معنايش اين مى شود كه اكر ما مى خواستيم او را بوسيله همين آيات به دركاه خود تزديك مى 
كرديم (آرى در نزديكى به خدا ارتفاع از حضيض و يستى اين دنيا است هم جنان كه دنيا بخاطر اينكه انسان را از خدا و 
آيات او منصرف و غافل ساخته و به خود مشغول مى سازد اسفل سافلين است) و بلند شدن و تكامل انسان بوسيله آيات 
مذكور كه خود اسباب ظاهرى الهى است باعث هدايت آدمى استء و ليكن سعادت را براى آدمى حتمى نمى سازد زيرا 
تماميت تارش منوطا بهمئغيت خحلدااس ست وخداوتد سس بخان 
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مشيتئن تعلق نكرفته بة اينكه سعاذت را براى كسى كة'از او اغراض كرزده و به غير او كه همان زتدكق ماذدى زمينى اسثة 
اقبال نموده حتمى سازد. آرى» زندكى زمينى آدمى را از خدا واز بهشت كه خانه كرامت او است باز مى دارد» و اعراض از 
خدا و تكذيب آيات او ظلم استء و حكم حتمى خدا جارى است به اينكه مردم ظالم را هدايت نكندء" وَ الَذِينَ كمَرُوا وَ 
كَذّبُوا بآياتنا أوليكك أَصْحابٌ الّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ " .01١‏ 


و لذا بعد از جمله" وَ لو شَِمْنا لَرَفعْنَاءٌ بها" فرمود:" لكِنّهُ أخْلَدَ إلى الأرْض و اتّبَعَ واه" و بنا بر اين بيان» تقدير كلام اين مى 
شود:" لكنا لم نشاء ذلكك لانه اخلد الى الارض و اتبع هواه و ليكن ما جنين جيزى را نخواستيم براى اينكه او به زمين جسبيده و 


هواى دل خود را بيروى كردهء و جنين كسى مورد اضلال ما است نه مورد هدايت". هم جنان كه فرموده:" وَ يُضل 


الله الظالميق و تفعل الله ما يشاء" 0: 


" فَمَتَلَهُ كمَكّل الْكلّب إِنْ تخد فل ليف 1 5ن لي" يعن اوداراف معدن تحوي السك اذ ا لاشجحكو نين دادم هه 
او را منع و زجر كنى و جه به حال خود واكذاريش. و كلمه" تحمل" از حمله كردن است نه از حمل و بدوش كشيدن. 


1 ذلك مَمَلَ الْقَوْم لزاون كدي با ناكننا'" عن كتانج :زد ]نان استعاو سه شان سي انك كه كمركا ]ل ساسيفن 
نيستء زيرا آيات ما يكى دو نا نيست» همواره آيات ما را به حواس خود احساس مى كنند و در نتيجه تكذيب ايشان نيز مكرر 
واذائمي اسك" تانعردن التطدع "١‏ كلية؟" التعنمن "معيو اسك وأهاتعاى ''اقضتض تضهها د انان ركو دابفان كن " 
است و ممكن هم هست اسم مصدر و به معناى" اقصص القصه داستان كن اين قصه را" بلكه تفكر كنند و در نتيجه براى حق 


منقاد شده و از باطل بيرون أيند. 


" ساء متنا القَوْمُ الّذِينَ ك ذْبُوا بآياتنا وَ أَنْفْسَ هُمْ كانُوا يَظْلِمُونَ" صفت نكوهيده آنان را مذمت نموده و اعلام مى كند به اينكه 
تكذيب ايشان به جايى ضرر نمى زندء بلكه ظلمى است كه در حق خود مى كتندء زيرا ديكران از تكذيب ايشان ضررى نمى 


عن د بد الهو الى وَ من لل َأوتِك هُمْ الْخابرُونَ' "ال و لامى " كه ون" المهتدى "ودر" الكامدرون" اشيت 


4 سوره بقره آيه‎ )١( 


() خدا ظ المين را كمراه مى كند و خلاهر ج هرا كه بخواهد مى كند. سوره ابراهيم آيه0” 
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حصرء و مفاد آيه اين است كه صرف راه يافتن به جيزى 


نافع نيستء و اثر راه يافتن را ندارد مكر وقتى كه هدايت خداى سبحان با آن توأم باشد. و اين هدايت است كه موجب كمال 
راه يافتن كشته و با آن سعادت آدمى حتمى مى شود و همجنين صرف ضلالت ضرر قطعى نمى رساند مككر اينكه با اضلال 


خداى سبحان توأم شود در اين موقع است كه اثرش تمام > كشته و با آنء زيانكارى آدمى حتمى مى كردد. 


بعى عكرت لحان سعافك | لاقو اناق مويل اوسن لقنا ضفرو و طيرفت شنال هبتنت كاك 
هلاكت نمى شودء مكر اينكه خدا بخواهد و آن كس را كه در صدد بدست آوردن هدايت است هدايت نموده و آن را كه 


در طريق ضلالت است اضلال نمايد. 
[بدون مشيت الهى بر هدايت يا ضلالت كسىء هدايت و ضلالت صورى است و حقيقى نيست 


بنا بر اين ب ركشت معناى جمله مورد بحث به اين مى شود كه: هدايت وقتى حقيقتا هدايت است و آثار هدايت بر آن مترتب 
مى شود كه در آن خداوند هم مشيت داشته باشدء و كر نه صرف صورت استء و حقيقتى ندارد» و همجنين است امر در 
اضلال: واكر خواستى تى بكو كه كلام مورد بحث دلالت مى كند بر حصر هدايت حقيقى در خداى سبحان. و حصر اضلال 


واقعى دراو' 0 00000 ١‏ الْفاسِقَينَ " .)١١‏ 


"و آَم أن هكم حيرا من الج وَ لئُس 


كلمه" ذرء" به معناى آفريدن استء و در اين آيه خداى تعالى جهنم را نتيجه و غايت آفريدن بسيارى از جن و انس دانسته؛ و 


اين با تعريفى كه در جاى ديكر كرده و فرموده نتيجه آفريدن خلق رحمت 


است كه همان بهشت آخرت باشدء از قبيل آيه" إِنَا مَنْ رَحِمَ رَبك وَ إتذلك حَلَهُه " 07٠‏ منافات ندارد» براى اينكه معنى 


غرض بحسب كمال فعل و آن هدفى كه فعل منتهى به آن مى شود مختلف مى كردد. 


توضيح اينكه» نجار وقتى بخواهد دربى بسازد نخست به جوب هايى كه براى اينكار تهيه ديده مى يردازد» آن كاه آنها را 
ورانداز نموده سيس به اره كردن و تيشه زدن و رنده نمودن آن مى يردازد تا در آخر» درب مورد نظر خود را مى سازد» يس 


است» و از 
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(315415 كين كتسددروورد تارك تسو تمدو واف شملحة رعوة خلكق زا افده سسورة حخوة اه 14> 
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جهت ديككر نجار از همان اول امر مى داند كه تمامى اين جوب ها (مثلا اككر بيست من است همه اين بيست من) صالح براى 
درب شدن نيست» جون درب هيات مخصوصى دارد غير هياتى كه اين الوارها و جوب ها دارندء و بركرداندن هيات آنها به 
هيات يكك جفت درب مستلزم اين است كه مقدارى از آن ضايع كشته و به صورت هيزم در آيدء جون اين مقدار» از هندسه و 
نقشه عمل بيرون استء و اين هيزم شدن مقدارى از ابعاض جوب و دور ريختن آن در نقشه و قصد نجار داخل بوده؛ و نجار 
نسبت به آن اراده اى داشته كه بايد آن را اراده ضرورى ناميد» يس اين نجار نسبت به اين الوار و تيرهايى كه در جلو خود 
كذاشته دو نوع غايت در نظر 


دارد»ء يكى غايت كمالى استء و آن اين است كه اين جوب ها را به صورت دربى در آورد» دوم غايتى است تبعى و آن اين 


است كه مقدارى از اين جوب ها را درب بسازد و مقدارى را كه استعداد درب شدن ندارد» ضايع كرده و دور بريزد. 


و همجنين زارعء او نيز زمين را زراعت مى كند براى اينكه كندم درو كندء و ليكن در روز درو» همه كشت هايش عايدش 
كوسفندان آن را مى جرند, و حال آنكه غرض زارع از افشاندن بذر اين بوده كه همه آن عايدش شود يس او نيز دو غرض 


دارد به دو وجه يكى همين كه همه عايدش شودء ديكر اينكه مقدارى از آن عايدش كشته ما بقى ضايع شود. 


[توضيح عدم منافات بين آياتى كه دلالت دارند بر اينكه نتيجه خلقت» رحمت است با آيه:" لَقَدُ ذَرَأَنا لِجَهَنَمَ كثرا من الجن 3 


الاس .و ]ناك شام ا 


خداى تعالى نيز مشيتش تعلق كرفت به اينكه در زمين موجودى خلق كند تمام عيار و كامل از هر جهت به نام انسان تا او را 
هد كن اموه و دن :وله مشس لبرسمعقن توةوالبكة اعداكفي اشتعداداتى كه كن زد كى نوق سج فى شوديو 
النكف كنجون كاذرانك بعمه تفن كذاود تماص اقراد ادرو هوعطرة | اقنجان) 5ن كرو عات سدق ود قرا كقفو لاد 
نجات راطى كندء بلكه تنها افرادى در اين راه قرار مى كي رند كه اسباب و شرايط برايشان فراهم باشدء اينجاست كه غرض 


خداى تعالى هم مانند آن 


نجار و زارع به دو اعتبار متعدد مى شود و صحيح است بكوييم: براى خداى تعالى غايتى است در خلقت انسان- مثلا- و آن 
ابن اس كه رتحمتش شامل نان كشته اهمه زا به بيشت ببردة: و ايت« يكرى است دن خلقت اهل خسران وشقاوت» وان 
اين است كه ايشان را با اينكه براى بهشت خلق كرده به دوزخ ببرد» ولى غايت اولى غايتى است اصلىء و غايت دوم غايتى 
است تبعى و ضرورىء و در هر جا كه مى بينيم سعادت سعيد و شقاوت شقى مستند به قضاى الهى شده بايد بدانيم كه آن 
دليل ناظر به نوع دوم از غايت استء و معنايش اين است كه خداى تعالى از آنجايى كه مال حال بندكان خود را مى داند واز 
اينككه جه كسى سعيد و جه كسى ش قى الست همين سعادت و ش قاوت مورداراده او 
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وازجمله ادله اى كه بايد حمل براين نوع ازغايت شود آيه" وَ لَقَدْ ذَرَأنا لِجَهنَمَ كثيراً مِنَ الْحِنّ وَ الْإِنْس" و آيات ديكرى 


"لَهُعْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُونَ بها وَ لَهُغْ أَعينٌ لا يْبِصَرُونَ بها وَ لَهُمْ آذانٌ لا يَسْمَعُونَ بها" اين قسمت از آيه شريفه اشاره است به اينكه 
دوزخيان كسانى هستند كه استعداد براى وقوع در مجراى رحمت الهى در آنان ناظل كشتته:ويدركر در سير ورك نفحات 
ربانى قرار نمى كيرند» واز مشاهده آيات خدا تكانى نمى خورند» كويا جشم هايشان نمى بيند» و از شنيدن مواعظ مردان حق 


مثائر لمن كردت تو كوي كوش تذارتدة وححجت ها 


و بيناتى كه فطرتشان در دلهايشان تلقين مى كند سودى به حالشان ندارد و يا كويى دل ندارند. 


البته هيج عقل و كوش و جشمى در عمل خود فاسد نمى شودء جون همانطور كه قرآن فرموده:" لا تَِدِيلَ لِحَلْقِ الله" 20١‏ در 
خلقت خدا تغيير و تبديلى رخ نمى دهدء مكر اينكه همين تغيير و تبديل هم به دست خود خداى تعالى انجام شده و خود از 
باب خلقت باشدء و ليكن آيه شريفه " ذلنكك يغأنَّ الله ل يك مُعَيراً نغمة أنْعمَها على قَؤم حَتَّى يُكيْرُوا ما بأَنْيتهِْ '" 1؛ صريحا 
اعلا-م مى دارد به اينكه خداى تعالى نعمتى را كه به قومى داده يس نمى كيرد مكر آنكه خود آنان باعث زوال و د كركونى 


آن شوند. 


يس اين نفهميدن و نديدن و نشنيدن دوزخيان از جيست؟ جواب اين است كه كر جه بطلا-ن استعداد و فساد عمل دل ها و 
جشم ها و كوش هاى ايشان مستند به خداى تعالى استء الا اينكه خداى تعالى اين كار را به عنوان كيفر عمل هاى زشت 
ايشان كردهء يس خود آنان سبب شدند كه با تغيير راه عبوديت نعمت خدا را تغيير دادند» خداوند هم مهر بر دل هايشان نهاده 
وديكر بااين دل ها آنجه را كه بايد بفهمند نمى فهمندء و يرده بر جشم هايشان كشيده و ديكر با اين جشم ها آنجه را كه 
بايد ببينند نمى بينند» و سنككينى را بر كوش هايشان مسلط كرده و ديكر با اين كوش ها آنجه را كه بايد بشنوند نمى شنوند» و 


همه اينها نشانه اين است كه ايشان راه به دوزخ مى برند. 
[توضيحى در باره كمراه تر بودن دسته اى خرف اوجباويانة" اولك االكاميلن قم عر" 


"رليك كالقاوي ل قر اذ "ليق به 


نتيجه بيان سابق و شرح حال ايشان استء 


*. سوره روم آيه‎ )١( 


(؟) (حكم ازلى خدا) اين است كه خدا نعمتى را كه به قومى عطا كرد تغيير نمى دهد تا وقتى آن قوم حال خود را تغيير دهد. 
سوره انفال آيه ”0 
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آنجه را كه مايه امتياز انسان از ساير حيوانات است از دست داده اند» و آن تمييز ميان خير و شرء و نافع و مضر در زندكّى 
سعيد انسان, به وسيله جشم و كوش و دل است. و اككر در ميان همه حيوانات بى زبان به انعام تشبيه شدند با اينكه اينكونه 
اشخاص خوى و خصال درند كان را نيز دارا هستند» براى اين است كه در ميان صفات حيوانيت تمتع به خوردن و جهيدن كه 
خوى انعام است مقدم تر نسبت به طبع حيوانى است» جون جلب نفع» مقدم بر دفع ضرر استء و اككر در انسان قواى دافعه و 
غضبيه نيز به وديعه سيرده شده باز بخاطر همان قواى جاذبه شهويه استء و غرض نوع انسان در زندكى حيوانيش اول به تغذى 
و توليد مثل تعلق مى كيرد» و سيس براى حفظ و تحصيل اين دو غرض. قواى دافعه را اعمال مى كند» يس آيه مورد بحث از 
لع يتنك لير 1 به" و لني كوي لتقو و1 كاي كفا كل اْأنْعامُ وَ الَارُ مَعُْوىٌ لَه " 01١‏ است. 

و اما جمله" بلكه ايشان از جاريايان هم كمراه ترند" كه لا-زمه اش وجود يكك نحوه ضلالتى در جاريايان است دليلش اين 
است كه ضلالتى كه در جاريايان هست ضلالتى است نسبى و غير حقيقى» براى اينكه جاريايان بحسب قواى مركبه اى كه 


آنها را وادار مى كند به اينكه همه همت خود را 


در خوردن و جهيدن صرف كنندء در تحصيل سعادت زندكى اى كه برايشان فراهم شده كمراه نيستند و در اينكه قدمى فراتر 
نمى كذارند هيج مذمتى بر آنها نيستء و كمراه خواندنشان به مقايسه با سعادت زندكى انسانى است كه آنها مجهز به وسائل 


بخلاءف كر و كورهاى از افراد انسان كه با مجهز بودن به وسائل تحصيل سعادت انسانى و با داشتن جشم و كوش و دلى كه 
راهنماى آن سعادت است با اين حال آن وسائل را اعمال نكرده و جشم و كوش و دل خود را نظير جشم و كوش و دل 
حيوانات ضايع و معطل كذارده اند مانند حيوانات تنها در تمتع از لذائذ شكم و شهوت استعمال كرده اند به همين دليل 
اينكونه مردم از جاريايان كمراه ترند» و بر خلاف جاريايان استحقاق مذمت را دارند. 


" أولك هم الْغافلونَ" اين جمله نتيجه كلام قبلى و بيان حال ديكرى است براى آنان» و آن اين است كه حقيقت غفلت همان 
است كه ايشان دجار آنند» جون غفلتى است كه مشيت خداى سبحان مساعد آن استء و مشيت خدا با مهر زدن بر دل ها و 


جشم ها و كوش هايشان, ايشان را به آن مبتلا كرده» و معلوم است كه غفلت ريشه هر ضلالت و باطلى است 


)١(‏ و آنان كه كافر شدند سركرم كام كيرى كشته و مى خورند آن طور كه جاريايان مى خورندء و آتش جايكاه ايشان 
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صفحه ى 58٠‏ 
بحث روايتى [(رواياتى در مورد آيات مربوط به بلعم باعورا)] 
على بن ابراهيم قمى در تفسير خود در ذيل آيه" و اثْل عَلَيِهِمْ تبأ الّذِى آتيناةٌ آياتنا .. 


مى كويد: يدرم از حسين بن خالد 


ازابى الحسن امام رضا (ع) برايم نقل كرد كه آن حضرت فرمود: بلعم باعورا داراى اسم اعظم بود و با اسم اعظم دعا مى كرد 
وخداوند دعايش را اجابت مى كرد ١١2»؛‏ در آخر بطرف فرعون ميل كردء واز درباريان او شدء اين ببود تا آن روزى كه 
فرعون براى دستكير كردن موسى و يارانش در طلب ايشان مى كشتء عبورش به بلعم افتاد» كفت: از خدا بخواه موسى و 
اصحابش را به دام ما بيندازد» بلعم بر الاغ خود سوار شد تا او نيز به جستجوى موسى برود الاغش از راه رفتن امتناع كردء بلعم 
شروع كرد به زدن آن حيوان» خداوند قفل از زبان الاغ برداشت و به زبان آمد و كفت: واى بر تو براى جه مرا مى زنى؟ آيا 
مى خواهى با تو بيايم تا تو بر بيغمبر خدا و مردمى با ايمان نفرين كنى؟ بلعم اين را كه شنيد آن قدر آن حيوان را زد تا كشتء 
و همانجا اسم اعظم از زبانش برداشته شدء و قرآن در باره اش فرموده:" كَانْسَلّحَ مها فَأمِْعَهُ المِّطانٌ فكانّ مِنَ الْغاوينّ وَ لَوْ شِئنا 
ََفغناةٌ بها وَ لكنّهُ أَخْلدَ إلى الْأْض و البعَ واه كَمَئلهُ كمَدلٍ الْكلب إِنْ تخيدل عَلَيهِ َْهَتْ أ تَثْرْكْه يَلْهَثْ" اين مثلى است كه 


خداوند زده است (5). 


مؤلف: ظاهر اينكه امام در آخر فرمود:" و اين مثلى است كه خداوند زده است" اين است كه آيه شريفه اشاره به داستان بلعم 


دارد» و به زودى در بحث از اسماء حسنى بحث از اسم اعظم خواهد آمد- ان شاء الله-. 


ودر الدر المنثور است كه فاريابى و عبد الرزاق و عبد بن حميد 


و نسايى و ابن جرير و ابن المنذر و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و طبرانى و ابن مردويه همكّى از عبد الله بن مسعود نقل كرده اند 
كه در ذيل آيه" وَ اثْل عَلَبهمْ تبأ الَذِى آثَيِناهُ آياتنا َانْم لَحّ مِنْها" كفته است: اين شخص مردى از بنى اسرائيل بوده كه او را" 
بلعم بن ابر" مى كفتند 0. 


ونيز در همان كتاب آمده كه عبد بن حميد و ابو الشيخ و ابن مردويه از طرقى از ابن عباس نقل كرده اند كه كفت: اين مرد 
بلعم بن باعورا- و در نقل ديكرى بلعام بن عامر- بوده و همان كسى بوده كه اسم اعظم مى دانسته؛ و در بنى اسرائيل بوده 


است (68). 
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مؤلف: اينكه وى اسمش بلعم و از بنى اسرائيل بوده از غير ابن عباس نيز روايت شده 00١١‏ وازابن عباس غير اين هم روايت 


27١‏ كرده اند. 
[داستانى كه در روح المعانى در باره شان نزول آيات لوقه" واتل عَلَيِهِمْ نبأ الذق :. " تقل كاده أفنت 


و در روح المعانى در آنجا كه قول به اين را كه؛ آيه در حق اميه بن ابى الصلت ثقفى نازل شده نقل مى كند» مى كويد: اميه 
بن ابى الصلت كتب قديمه را خوانده و به دست آورده بود كه خداوند ييغمبرى را خواهد فرستاد, و اميدوار بود بلكه خداوند 


خود او را مبعوث كندء در اين ميان سفرى به بحرين كرد و در آنجا مدت هشت سال بماند» در همان اوائل ورودش به بحرين 


بعثت خاتم النبيين (ص) را شنيده بودء بعد از هشت سال به اتفاق عده اى از يارانش به زيارت رسول خدا (ص) آمدء رسول 
خدا (ص) او را به اسلام دعوت فرمود» و سوره" يس" را براو تلاوت كرد وقتى سوره تمام شد اميه از جاى جست و در 
حالى كه ياهاكن رامق كشيد يرون امد فرقن .مه دنبالئن نيرون امدة برسيةند نظر تو داواياؤه انق قرح حيست كفت اود 


در باره اش فكر كنم. 2 


از آنجا به شام رفت و بعد از واقعه جنكك بدر مى خواست تا به مدينه آمده و اسلام بياورد» و ليكن وقتى در بين راه قضيه بدر 
را شنيد از تصميم خود بركشت و كفت: اكر اين مرد ييغمبر بود خويشاوندان خود را نمى كشتء از همان نيمه راه به طرف 
طائف رفت و در همانجا بماند تا در كذشت. 


عرض كرد: برادرم در هنكام مركك اين اشعار را سرود: 

كل عيش وان تطاول دهرا *#*#* صائر مره الى أن يزولا «ع" 

ليتنى كنت قبل ما قد بدا لى #** فى قلال الجبال أرعى الوعولا «2) 
ان يوم الحساب يوم عظيم شاب فيه الصغير يوما ثقيلا «2) 


آن كاه رسول خدا (ص) فرمود: از اشعار برادرت برايم بخوان» فارعه اشعار 


( 2" الدر المنثور ج .ص ١‏ 
(© روح المعانى ج 9- ٠١‏ ص ١١١‏ ط بيروت. 
(ع) هر زندكّى هر جند مدت مديدى طولانى شود عاقبت يكك بار مى شود كه زائل و تباه كردد 


(0) اى كاش بيش از آنكه نظرم برككشت در قله هاى 


كوه بز كوهى مى جراندم (6) آرى بدرستى روز حساب روز بس بزركى است روزى است كه از ستككينى فشارها كود كان بير 


مى شوند __ _ بيصم صفحهدى عع 
زير را از او نقل كرد: 

لكك الحمد و النعماء و الفضل ربنا #* ولا شىء اعلى منكك جدا و امجد للق 

مليكك على عرش السماء مهيمن *#** لعزته تعنوا الوجوه و تسجد ١؟)‏ 

فاوط ب اك ازور ايه عر مواق و1 سيدا را كه رموه كا ار لذى سروه بود 

وقف الناس للحساب جميعا #** فشقى معذب و سعيد () 

براق" ااتاخضرت غوانداو عد از أن قضيدةه ذركرى :وا كه عد كن ززراز ان انف الشاد فده 

عند ذى العرش يعرضون عليه * يعلم الجهر و السرار الخفيا فرق 

يوم ياتى الرحمن و هو رحيم 6# انه كان وعده مأتيا «ه) 

رب ان تعف فالمعافاه ظنى 9 :* او تعاقب فلم تعاقب بريا (2» 


رسول خدا بعد از شنيدن اين اشعار فرمود: اشعار برادرت ايمان آورد و ليكن دلش ايمان نياورد» ودر شان اين جريان بود كه 


آيه مورد بحث نازل شد 237. 


مؤلف: داستان بالا كه روح المعانى آن را نقل كرده مجموعه اى است كه از جند روايت بدست آمده. و در مجمع البيان هم 
العمال فاسفان ترا تفل كرققىو كننة ]دك ابن أنه كروماره اتن مره ثا لبشه تطلق شك كيدان رؤايك يت الله رع بعلن و ستفية 
بن مسيب و زيد بن اسلم و ابى روق استفاده مى شود «. و ظاهرا آيات مورد بحث مكى هستند جون سوره در مكه نازل 


شده. بنا بر اين مطلبى كه راويان بالا آن را روايت كرده اند از باب تطبيق آيه بر مصداق 


)١(‏ مراتو راست حمد و نعمت ها وو فضل اى يروردكار ما و نيست جيزى از تو بزركتر و محترم تر 
(1) يادشاهى هستى مسلط بر عرش آسمان يادشاهى كه در برابر عزتش وجوه خاضع كشته بسجده مى افتد. 


(*) مردم همككى در موقف حساب ايستاده اند يا بدبختانى هستند معذب و يا نيكبختان (©) نزد صاحب عرش است كه بندكان 


بر او عرضه مى شوند او آشكارا و نهانى هاى ناييدا را مى داند 
(0) روزى كه بخشايشكر جلوه مى كند در حالى كه بناى رحمت دارد او همواره وعده هايش عملى بود. 


(*) يرورد كارا اكر عفو كنى همين عفوت را انتظار داشتم و اككر عقاب كنى البته دارد جون تو تا كنون بى كناهى را عقاب 
نكرده اى (/0) روح المعانى ج 4 ص 01 


(4) مجم شخ الي سآن جج © ص 9و 
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ستء نه اينكه آيه در باره خصوص آن داستان نازل شده باشد. 


صاحب مجمع البيان اضافه كرده است: بعضيها كفته اند قهرمان اين داستان ابو عامر بن نعمان بن صيفى راهب است كه رسول 
خدا (ص) او را به اسم فاسق مسمى كرده بود» واو مردى بود كه در جاهليت در سلك رهبانان در آمد. و لباس خشن مى 


يوشيد» و در عهد اسلام به مدينه آمد و از رسول خدا (ص) يرسيد اين جه دينى است كه آورده اى؟ 


كفت اين حنفيت و دين ابراهيم استء او كفت: من نيز بر همان دينم. حضرت فرمود: تو بر دين ابراهيم نيستى» جون در دين 
ابراهيم جيزى را داخل كرده اى كه جزء آن نيستء ابو عامر كفت: خداوند از من و تو آن كس را كه دروغكو است به دردى 


دتعار ”كلل كه عو يشان او ادن ماأنان اند اشع 


واودر تنهايى جان بدهد. 


اين را بككفت و به ميان شاميان در آمدء و از آنجا به منافقين ييغام داد تا اسلحه جمع آورى كنند» آن كاه نزد قيصر روم رفت و 
از او قشونى كرفت تا بيايد و رسول خدا (ص) رااز مدينه بيرون كندء ليكن در شام به نفرين خود مبتلا شدء و تنها و رانده شد 


وجان بداد (راوى اين داستان سعيد بن مسيب است) .)١١‏ 


مؤلف: اشكال اينكه سوره مورد بحث كلى است اشكالى است بجا و صحيح. البته داستانهاى ديكرى كه آيه را بر آنها تطبيق 


كرده اند نيز هست كه جون فايده اى در نقل آنها نيست مى كذريم. 


و نيز در مجمع البيان است كه امام ابو جعفر (ع) فرمود: اصل در داستان مورد نظر آيه بلعم باعورا استء و سيس خداوند آن را 
براى هر كس از مسلمين كه هواى نفس خود را بر هدايت خدا ترجيح دهد مثل زده است ."2١‏ 


ودر تفسير قمى در روايتى كه ابى الجارود از حضرت ابى جعفر (ع) نقل كرده آمده كه آن حضرت در ذيل جمله" لَهُمْ قلوبٌ 
لا يَفْقَهُونَ بها" فرمود: خداوند مهر بر دل هايشان زده و ديكر تعقل نمى كنندء و در معناى" و لَهُمْ أَعْيْنٌ " فرمود: بر جشم 
هايشان يرده اى است مانع از هدايت" لا يتِصدرُونَ بها" و ديكر راه هدايت را نمى بينند" وَ لَهُمْ آذَانٌ لا يس مَعُونَ بها" خداوند 
در كوش هايشان ثقلى قرار داده كه هركز نداى هدايت را نمى شنوند «"). و در الدر المنثور است كه بيهقى در كتاب اسماء و 


طفاة لغيه الله نن مرق ين 


(*) تفسير 


000 لين 
صفحه ى 68 


عاصى روايت كرده كه كفت: از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: خداى تعالى خلق خود را در ظلمتى آفريده و سيس 
زا ودار انشاق تاناسد مسن هر كن كه تانقق نوو اونا كرفت هتداتكعيافة» وهر كس "وا كرفت كثراة كشت 


.)١١ 


و نيز در همان كتاب است كه حكيم ترمذى و ابن ابى الدنيا در كتاب مكائد الشيطان و ابو العلى و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و 
ابن مردويه همكّى از ابى درداء روايت كرده اند كه كفت: رسول خخمدا (ص) فرمود: خداوند جن را بر سه صنف آفريد» يكك 
صنف مارها و عقربها و حشرات زمين و صنف ديككر مانند باد در هوا هستند. و صنف سوم طايفه اى هستند كه ثواب و عقاب 
دارند» و خداوند آدميان را نيز بر سه صنف آفريدء يكك صنف بهائم را مى مانند و خداوند در حقشان فرمود:" لَهُمْ قُلُوبٌ لا 
نْتَهوة بها و له أغي لذ تتصووة يها و لهل 51 لا ينعفرة بها أولتك العام بل خم أضل "وس :دركرئ اندامعات اتداء 
خفن مقرو رسكن رورمل انيف جينت بون ترد يمسف كدو وود انافك سوا بواف ونا به كا 


َه نسستت- در زير سابه خدا قرار دارند 19). 


(1 )2 الدر المنثور ج “اص ١7‏ صفحهى 688 
[سوره الأعراف (/0): آيات 18٠١‏ تا 182] 


ترجمه آيات خدا را نام هاى نيكوتر است او را بدانها بخوانيد و كسانى را كه در نام هاى 


ون كجروئ .مى كنتد:واكذازيذ:نبة وى سرائ اعمالى :زا كه من كرد اند خؤاهيك ديد (183): 

از كسانى كه آفريده ايم جماعتى هستند كه به حق هدايت مى كنند و بدان باز مى كردند (181). 
و كسانى كه آيه هاى مارا دروغ شمرده اند به مهارت از آنجا كه ندانند بدامشان مى آوريم (185). 
و مهلتشان نيز دهم كه كيد من بسيار محكم است (187). 

مك نشد يشيداه انل كه مصائحي: الشان: حون ندارد كه او جز بيم رسانى آشكار نيست (185). 


جا دن ملكوت آسهائها ومين وهر جه زاخذا اقريدة تمئ نكرتدك و تمن اتديشيد كة:شاين اجلشان ترديكك'شدة باشد براستق 


يس از قرآن كدام سخن را باور مى كنند (180). 


فر كتددا كله عحكد] كاه كتحن وامعيوى تدارد وذو طن ايان وغاشان هن كنيد كنة كو دل مداقت رقم 


صفحه ى 688 


بيان آيات اين آيات متصل به آيات قبلى و به منزله تجديد بيان آن جيزى است كه كلام در آيات قبلى بدان منتهى كرديدء 
توضيح اينكه, هدايت دائر مدار دعوت خدا بسوى اسماء حسنى و ضلالت دائر مدار الحاد در آن اسماء استء و مردم از دين 
دار و بى دين و عالم و جاهل بر حسب فطرت و سريره باطنيشان اختلافى ندارند در اينكه اين عالم مشهود متكى بر حقيقتى 
است كه قوام اجزاى آن و نظام موجود در آنء بر آن حقيقت استوار استء و آن حقيقت خداى سبحان است كه هر موجودى 
از او ابتداء كرفته و به او بازكشت مى كندء و اوست كه جمال و كمال مشهود در عالم را بر اجزاى عالم افاضه مى كندء و اين 


جمال» جمال او واز ناحيه اوست. 


[اختلاف و انشعاب مردم به دو صنف در باره اسماء و 


صفات خداى سبحان 


همين مردم در عين اين اتفاقى كه بر اصل ذات يرورد كار دارند در اسماء و صفات او بر سه صنفند» صنفى اسمايى براى او 
قائلند كه معانى آن اسماء لايق آن هست كه به ساحت مقدس يروردكار نسبت داده شود. يعنى معانى آن اسماء صفاتى است 
كه مبين كمال و يا نفى نواقص و زشتى ها است» صنف ديكرى در اسماء او كجروى كرده و صفات خاصه او را بغير او نسبت 
مى دهندء مانند ماديين و دهريين كه آفريدن و زنده كردن و روزى دادن وامثال آن راء كار ماده يا دهر مى دانند» و نيز مانند 
وثنى ها كه خير و نفع را به خدايان نسبت مى دهندء. و مانند بعضى از اهل كتاب كه بيغمبر و اولياى دين خود را به صفاتى 
توصيف مى كنند كه جز خداى تعالى كسى سزاوار و برازنده آن نيستء و دراين انحراف برخى از مردم با ايمان نيز شريكند» 
براى اينكه اسباب هستى را مستقل در تاثير دانسته و در باره آنها نظريه اى دارند كه با توحيد خدا سازكار نيست» صنف سوم 
مردمى هستند كه به خداى تعالى ايمان دارند و ليكن در اسماى او انحراف مى ورزند» يعنى صفات نقص و كارهاى زشت را 
براى او اثبات مى كنند مثلا او را جسم و محتاج به مكان دانسته و در بعضى از شرايط» او را قابل دركك مى دانند و علم؛ اراده» 
قدرتء وجود و بقايى از قبيل علمء اراده» قدرتء وجود و بقاى خود ما برايش اثبات مى كنند. و نسبت ظلم در كارها و جهل 
در حكم و امثال آن به وى مى دهند, و همه اينها الحاد در 


اشنماة ا اسيم 


ودر حقيقت بركشت اين سه صنف به دو صنف استء يكى كسانى كه خدا را به اسماء حسنى مى خوانند و او را خدايى ذو 
الجلال و الاكرام دانسته و عبادت مى كنند و اين صنف هدايت يافتكان به راه حقند» صنف دوم مردمى هستند كه در اسماء 
خدا الحاد ورزيدهو 


صفحه ى /5181 


غير او را به اسم اوء يا او را به اسم غير او مى خوانند» و اين صنف اهل ضلالتند» كه مسيرشان به دوزخ استء و جايكاهشان در 


دوزخ بحسب مرتبه اى است كه از ضلالت دارا هستند. 


خداى تعالى همه جا هدايت را بطور مطلق به خود استناد داده و ضلالت را به خود مردم؛ و سرش اين است كه هدايت از 
صفات جميله است و همانطور كه در بالا كذشت حقيقت جمال خداى را سزاست, به خلاف ضلالت كه حقيقتش عدم اهتداء 
به هدايت خدا است و اين خود معنايى است عدمى و از صفات نقصء (خداوند به عدم و نقص متصف نمى شود) و اما تثبيت 
آن ضلالت در فردى كه به اختيار خود ضلالت را بر هدايت ترجيح داده و به آيات خدا تكذيب كرده مستند به خداى تعالى 
استء» يعنى خداوند كسى را كه بخواهد كيفر كند ضلالت او را در همان اولين بار تحققش در دل وى استوار نموده و با سلب 
توفيق و قطع عطيه الهى خودء آن را صفت لازمى قرار مى دهدء و اين همان" استدراج" و" املاء" است كه در قرآن كريم آن 


رابه خود نسبت داده است. 


يس معلوم شد كه آيات مورد بحث به همان مطلبى اشاره مى كند كه كلام سابق بدان منتهى 


كردكدوو انان وى كةسقي ف سعنائ انتكة هذا بثو اذل ان هذا اسيك اين امت كه إن تقر زاانه اسساء متاق خوة 
دعوت كرده و باعث شد مردم دو فريق شوند يكى آن عده اى كه هدايت خدا را قبول كردند و يكى آن افرادى كه نسبت به 
اسماء او الحاد ورزيده و آيات او را تكذيب كردندء و خداوند ايشان را به كيفر تكذيبشان بسوى دوزخ سوق مى دهد, هم 
جنان كه در آخر كلام سابق فرموده:" وَ لَقَّدُ ذَرَأنا لهنم كثيرا مِنَ الْجنّ وَ الْإنْس ب" والان توق كادف وايؤتعله اعد راع 5 


[فواة از" اسماء نحش "| 
"و اله الاشماء المي حا ف فر ا" 


كلمه" اسم '" بحسب لغت جيزى را كويند كه بوسيله آن انسان بسوى جيزى راه بيدا كند» جه اينكه علاوه بر اين دلالت» معناى 
وصفى اى را هم افاده بكند مانند لفظى كه حكايت كند از معناى موجود در آن جيز» ويا صرف اشاره به ذات آن جيز باشد 


مانند زيد و عمرو و مخصوصا اسمهاى مرتجل كه قبلا سابقه وصفى نداشته و تنها اشاره به ذات دارد. 


و توصيف اسماء خدا به وصف " حسنى "- كه مؤنث احسن است- دلالت مى كند بر اينكه منظور از اين اسماءء قسم اول از 
دلالت ندارد» اكر جنين اسمايى در ميان اسماى خدا وجود داشته باشدء آنهم نه هر اسم داراى معناى وصفىء بلكه اسمى كه 


در معناى وصفيش حسنى هم باشدء باز هم نه هر اسمى كه در معناى 


وصفيش حسن . ( 12 1 تق د 6 .ث..:]6ه6ه6ه4ه]ةاةمةٌ؟ةن©ةي©يةثيَي ررس لصم صفحه ى 
عم 


و كمال نهفته باشد بلكه آن اسمايى كه معناى وصفيش وقتى با ذات خداى تعالى اعتبار شود از غير خود احسن هم باشدء بنا 
بر اين شجاع و عفيف هر جند از اسمايى هستند كه داراى معناى وصفى اند و هر جند در معناى وصفى آنها حسن خوابيده 
ليكن لايق به ساحت قدس خدا نيستند» براى اينكه از يكك خصوصيت جسمانى خبر مى دهندء و به هيج وجه ممكن نيست اين 
خصوصيت رااز آنها سلب كرد (و كارى كرد كه وقتى اسم شجاع و عفيف برده مى شود جسمانيت موصوف به ذهن نيايد) و 
اكر جنين كارى ممكن بود البته اطلاءق آنها بر ذات خداى تعالى هيج عيبى نداشت (و ممكن بود به خداى تعالى هم اسم 
شجاع و عفيف و امثال آن را اطلاق كرد) مانند جواد» عدل و رحيم. يس لازمه اينكه اسمى از اسماء خدا بهترين اسماء باشد 
اين است كه بر يكك معناى كمالى دلاللت كندء آنهم كمالى كه مخلوط با نقص و يا عدم نباشدء واكر هم هست تفكيكك 
معناى كمالى از آن معناى نقصى و عدمى ممكن باشد» يس هر اسمى كه در معناى آن احتياج و عدم و يا فقدان نهفته باشد 
مانند اساميى كه بر اجسام و جسمانيات و افعال زشت و معانى عدمى اطلاق مى شود اسماى حسنى نبوده اطلاقش بر ذات 


- 5 
يرورد كار صحيح نيست. 


جون اينكونه اسماء يديده هاى زبان ما آدميان استء و آنها را وضع نكرده ايم مكر براى آن معانيى كه در خود ما وجود دارد» 


كه هست بعضى از آنها لغاتى است كه به هيج وجه ممكن نيست جهات حاجت و نقص رااز آنها سلب كرد مانند كلمه 
جسم, رنكك و مقدار و امثال آن. 


بعضى ديكر لغاتى است كه اين تفكيك در آنها ممكن است. مانند علم» حيات و قدرت. زيرا علم وقتى در خود ما اطلاق مى 
شود به معناى احاطه از طريق عكس بردارى ذهن به وسائل مادى تعبيه شده در ذهن است,. و همجنين قدرت در ما به معناى 
منشايت فعل است به آن كيفيتى كه در عضلات ما تعبيه كشته؛ و نيز حيات در ما عبارت است از اينكه ما با همين وسائل مادى 
علم و قدرت. دانا و توانا شويم؛ واين علم و اين قدرت و اين حيات لايق ساحت قدس خداى تعالى نيستء و ليكن جنان هم 
نيست كه نتوان آنها را به ذات مقدسش نسبت داد. زيرا اكر ما معانى آنها رااز خصوصيات مادى مجرد ساخته و تفكيكك 
كنيم و آن وقت معناى علم- مثلا- صرف احاطه به جيزى و حضور آن جيز در نزد عالم و معناى قدرت منشايت ايجاد جيزى و 
معناى حيات اين باشد كه موجود داراى حيات بنحوى باشد كه علم و قدرت را داشته باشد. جنين علم و قدرت و حياتى را مى 
توان به ساحت قدس خداى تعالى نسبت داد. براى اينكه معانيى است كمالى و خالى از جهات نقص و حاجت,. و عقل و نقل 
مع ل(-و ا لس ست مى كل فهو ير ايتك سه هر ف” 





صفحه ى 6594 


كمالى از آن خداى تعالى استء و اكر غير او هم به صفتى از صفات كمال متصف باشد خداوند آن را 


به وى افاضه كرده است بدون اينكه الكوى آن را از موجودى قبل از آن كرفته باشد. 


يس خداى تعالى عالم» قادر و حى استء ولى نه مثل عالم و قادر و حى بودن ماء بلكه به علم و قدرت و حياتى كه لايق به 


ساحت قدس او است. و آن همانطور كه كفته شد حقيقت اين معانى كماليه است مجرد از نقائص. 


- 


در جمله" وَ لِلَهِ الْأسِْماءٌ الْحْثِنى كه" لله" خبر است مقدم ذكر شده واين خود حصر را مى رساند (و معناى جمله اين است: 


-ه 


اسماء " هم با" الف و لام" آمده وهر جمعى كه" الف و لام" بر سرش در آيد عموميت را مى رساند و معناى آن اين است 
كه هر اسم احسن كه در وجود باشد از آن خدا است و احدى در آن با خدا شريكك نيستء و جون خود خداى تعالى همين 
معانى را بغير خود هم نسبت مى دهد و مثلا غير خود را نيز عالم» قادر. حى و رحيم مى داند لذا" تنها براى خدا" بودن آنها 
معنايش اين است كه حقيقت اين معانى فقط و فقط براى خدا است و كسى در آنها با خدا شركت ندارد. و ظاهر آيات بلكه 
صريح بعضى از آنها اين معنا را تاييد مى كندء مانند جمله" أَنَّ القُوَه ِل جميعاً" ١١‏ و جمله" فَِنَ الِْرَّه لِلَِّ جميعاً" 01 و 
جمله " وَ لا بُحِيطونَ بش ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بما شاء" «* و جمله" هُوَ الح لا إلهَ إلا هو" 16٠‏ بطورى كه ملاحظه مى كنيد از اين 


آيات 


بر مى آيد كه حقيقت هر اسم احسنى تنها و تنها از خداست,ء و كسى در آنها شريكك او نيست مككر به همان مقدارى كه او 
تمليكك به اراده و مشيت خود كند. 


ظاهر كلام خداى تعالى در هر جا كه ذكرى از اسماء خود كرده نيز اين معنى را تاييد مى كند, مانند آيه" الله لا إِله إلا هُوَ لَه 
الَسْماءً الْحَشنى «4) و آيه" قل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمِنَ أيّا ما تَدْعُوا قَلَه الس ماءً الْحَسنى «©) و آيه" لَهُ الُْسْماء الْحَسْنى يُسَبْحْ 
ساف المتارات: و الأذض. " 


()اندروسق قدرت:همه'اش ال آن قدا اسك اسورة يفره ١25:07‏ 

(9 هرك هبه اقل ال نخد امست سورة باه نه ١6‏ 

(") و احاطه به جيزى از علم او ندارند مكر به آن مقدارى كه خود او بخواهد. سوره بقره آيه 00" 
(©) اوست زنده جز او معبودى نيست. سوره مؤمن آيه 80 

(ه) خداوند كه جز او معبودى نيستء براى او است اسماء حسنى. سوره طه آيه / 


سوره اسرى أيه ١٠١‏ 


صفحه ى 586٠‏ 


)١«‏ و ظاهر همه اين آيات اين است كه هر اسم احسنى حقيقتش تنها براى خدا است و بس. 
واينكه بعضى ها احتمال داده اند كه" الف و لام" در" الاسماء" براى عهد استء از كفته هايى است كه نه دليلى بر آن هست 
ونه قرائنى در خود آيات است كه آن را تاييد كندء تنها جيزى كه قائل را به اين احتمال واداشته اخبارى است كه اسماء 


حسنى را مى شمارد. 


و به زودى در بحث روايتى آينده راجع به آن اخبار بحث خواهد شد- ان شاء الله -. 
[معناى جمله:" فَادْعُوهٌ بها" اين اسث كه خذا را با اعتقاد به اتصاف او به صفات حسنه و معانى جميله عبادت كنيد] 


و اينكه فرمود:" فَادْعُوهٌ بها" يا از دعوت به معناى نام نهادن است هم جنان كه مى كوييم:" من او را زيد خواندم و تو راابا 
عبد الله خبو اندم " يحت أو وابة آن اسم وتو وا به اين اشعانام تهادمء وبا ال دعوت به محناق كذ اسثء و معتايئن ابن نبت كه 
خدا را به اسماء حسنايش ندا كنيد مثلا بكوييد:" اى رحمان اى رحيم و ..." ويا از دعوت به معناى عبادت است و معنايش 
اين است كه خدا را عبادت كنيد با اعتقاد به اينكه او متصف به اوصاف حسنه و معانى جميله اى است كه اين اسماء دلالت بر 


آن دارد. 


مفسرين همه اين جند معنا را براى دعوت احتمال داده اند» و ليكن كلام خود خداى تعالى در موارد مختلفى كه دعاى خود او 


راذكر مى كند مؤيد همين معناى اخير است. مانند: 
"قل اذْعُوا الله أو ادْمُوا الدَخمنّ ع اثانما اذ كؤاكلة الأستيك لعفيس وان" 'وَقالَ 820 أُشتجت لكم إن الذِينَ تشكررة 


عَنْ عبادّتى سَيِدْحَلُونَ جَهَنّم داخرينَ ' ' ”2 وجه تاييد اين است كه اول دعا را ذكر كرده و در بعد همان دعا را به عبادت بدل 
آورده و فهمانده كه عبادت و دعا يكى است. 


ار 


و همجنين آيه وَممَن قله التغرارة تون لديل بيت 0 لَقِيامَهِ وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ 


غافِلونَه وَ إذا حَيدرَ النَّاسُ كانُوا لَهُعْ أغرداءً وَ كاثُوا بِعبادَتِهِ كافِرِينَ" 7 و آيه" مُروَ الْحيٌ لا إله إَِا هُوَ ضَادْعُوهُ مُخْلِصينَ لَه 
الدَّينَ " «» كه دعا را به معناى اخلاص در عبادت كرفته است. 


7 نام هاى نيكوتر همه از اوست» هر جه در آسمانها و زمين هست او را تسبيح مى كند. سوره حشر آيه‎ )١( 


(؟) يرورد كارتان كفته: مرا بخوانيد تا اجابتتان كنم» كسانى كه از يرستيدن من استكبار ورزند به خوارى به جهنم داخل 


خواهند شد. سوره مؤمن آيه 9 


(*) كمراه تر كيست از آنكه سواى خدا جيزى را بخواند كه تا روز قيامت جواب او ندهد واز هر جه بخوانندش خود بى خبر 
باشد. و جون در قيامت خلق محشور شوند آنجا معبودان باطل با مشركان دشمن واز يرستش آنها بيزارند. سوره احقاف آيات 
ه-ء 


(©) زنده جاويد اوست» خدايى جز او نيستء او را بخوانيد ودين خاص او كنيد كه ستايش خاص يرورد كار جهانيان است. 
سوره مؤمن آيه لغ 


صفحه ى 50١‏ 


اهن ديل آنه" وذ وا الذرن تلجدؤة ف أسامائف ديك رون ها كاتوا تقماو ف" ' قن ان معنا وا لايك مين كتدة انرا فشكا كراد 
از دعا نام نهادن و يا نداء مى بود نه عبادت مناسب تر اين بود كه بفرمايد:" بما كانوا يصفون بخاطر آن وصف ها كه از خدا 
مى كردند" هم جنان كه در جاى ديككر همين طور تعبير كرده و فرموده:" مَدِيْجرِيِهمْ وَطْدتَهُمْ به زودى وصف كردنشان را جزا 
خواهك ذاه" 013 زنا ب راتكه كذشت معناى آبهمتورة حك جين من :شوه- وبخندا واتاتر اسكح:" براق دا اسيت تمامئ 


اسفاى اكدريترين اشماة امك اسن وروا عاد كيهو 


با آنها بسويش توجه نماييد" البته معلوم است كه اين معنا شامل تسميه و نداء هم مى شود جون اين دو از لواحق عبادت است. 
"وَ ذَرُوا الَذِينَ يلْجِدُونَ فى أشمائه ..." 

كلمه" لحد" و" الحاد" هر دو به يكك معنا مى باشد, و آن ميل از حد وسط به يكى از دو طرف افراط و تفريط استء لحد قبر 
را هم به همين مناسبت لحد مى كويند» جون لحد هم در يكك طرف قبر قرار دارد به خلاف" ضريح " كه در وسط قبر است 
و" يلحدون" جه از ثلا-ثى مجرد بوده و به فح" يا" قرائت شود, و جه به ضم" يا" واز باب افعال به يكك معنا استء واز 
بعضى از لغويين نقل شده كه كفته اند به يكك معنا نيست بلكه از ثلا-ثى مجرد به معناى ميل به يككى از دو طرفء و از باب 
افعال به معناى جدال و مغلوب ساختن طرف است. 


"صتعزوق .. 1-7 كر دز افيد اين تجمله 'واق عاطفة يها كاز رده تشده بزائ ابرع اميك كداادة تجمله :ةمزال جوات: از سوال مقدر 
انيت كانه وقد فرمواذ: "و وا كدان أن كشائئ زا كه در استماى او النحاد من وزؤانك"” كس برستيدة اشت سرانجام حال ايشان 


حدق ود » عوانت ع" لعديهة اكد" تدوز اما كار سملو راجع به بحث در اسماء حسنى تتمه اى باقى مانده كه در 
كفتار آينده بعد از فراغ از تفسير آيات خواهد آمد- ان شاء الله-. 
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و 
1 ا و أي 


ار هيه 0 قرم رمم 9 5 3 0 37 إن 5 1 7 52 8 يع روم اع 2 8 5-6 7 ل 
وَ مِمَنْ خلقنا أمّهِ يَهْدُونَ بالق و به بَعْدِلونَ در سابق يعنى در تفسير ايه و مِنْ قؤم مُوسى أمَّهِ يَهْدَونَ بالق و بهِ يَعْدِلونَ 


«") مقدارى در بيرامون اين مطلب 


بحث شدء خصوصيتى كه در اين آيه است اين است كه در سياق تقسيم مردم به دو قسم كمراه و مهتدى (و بيان اينكه ملاكك 
در دو فسم شدن مردم دعوت خدا به اسماء 


١ادرؤلا سوره انعام آيه‎ )١( 


0( سوره اعراف آيه ١04‏ 


صفحه ى 07 


حسنى و الحاد در آن است) قرار كرفته» و همين قرار كرفتن در اين سياق دلالت مى كند بر اينكه در نوع انسانى افرادى كم و 
يا زياد وجود دارند كه بطور حقيقت مهتدى شده اند. جون كلام در اهتداء و ضلالت حقيقى و مستند به صنع خدا استء و 
معلوم است كه خداوند وقتى كسى را هدايت كرد آن كس مهتدى حقيقى اسثء آرى:" مَنْ بَهْدِ الله مَهوَ الْمَهْكَدِى وَ مَنْ يُضْلِلٌ 
تأوليك أ الحارقووة"' اماد حت در ودسلةعدات عيش جد معميرا كا داق نكا آم مورك بس كرما 
در تفسير آيه" قَِنْ يكفُو بها هوّلاءِ َقَدْ وَكَّْنا بها قَؤْماً لَِمُوا بها بكافِرينَ " 19 و مواردى ديكر كذرانديم كه هدايت حقيقى 
المق يداعيج ونع ا عتتطيا و خره عالت تبودهر و سعلرع عست از كبراق ابن هم عجان كه ترديدى كهو نيه" | فقن 
يَهْدِى إلى الْحَقّ أحقٌ أَنْ بتع أمّنْ لا يَهدّى إِنَا أَنْ يُُدى 1 دلالت لوكين اكه تق كدر موف عق هكيك قرف والعب مين 


شوة كديا كبن :دوكر تور غيد| هدات: شودت دقفت يفره بد 


خداوند ايشان را از كمراهى حفظ مى كند حال يا مقصود جميع افراد امتى است كه 


ذو أنه ]اوقا اننا انيع كتدو او الو دنا ا لوف 0 011 نما درو راف اا يق واقستد دق نا بكودمن كران فيك تفن أفراد 
الك الكاى كلا بةتوصيفة؛ تعضى تيفك شدة كبر ايه" و لفك كنا ين زه رافيل الْكتات و الْححكم و الوه" 8*0 3 
جَعَلَكُمْ مُل وكا" 860 و آيه" لتَكوتُوا شُهَداءَ عَلّى النّاس '" «0) وصف بعض افراد رابه همه امت نسبت داده. 


و مطلبى كه آيه شريفه در صدد افهام آن مى باشد- و خدا داناتر است- اين است كه: ما شما مردم را به امرى واقع نشدنى و 
خارج از طاقت بشر امر نمى كنيمء براى اينكه در ميان همين شما مردم امتى هستند كه حقيقتا به هدايت به حق مهتدى شده 
اند جون خداوند به هدايت خاصه خود تكريمشان كرده است. 

[معناى استدراج در عذاب" و الذين كفروا بآياتنا سنستدرجهم من حيث لا يعلمون"] 

"و الذِينَ كذَبُوا بآياتنا سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حيّث لا يَعْلمُونَ "" استدراج " در لغت به معناى اين است كه كسى در صدد بر آيد يله 


يله و به تدريج از 


(١)اكراين‏ كروه انكار كنند كروهى را بدان كماشته ايم كه منكر آن نيستند. سوره انعام آيه 14/ 


(0) آنا كنيق كه نوا حو كذابك :من كبد شاسعة اسيك كه زوين كديا كنب كه نزاه نمى واد مكر اذكه هذانت شود 


سوره يونس آيه عار 
(9) ما بنى اسرائيل را كتاب و حكم و نبوت داديم. سوره جاثيه آيه ١8‏ 
(©) وشمارا يادشاهان قرار داد. سوره مائده ايه ”7 


(8اتسمحح بحا كرا هم حح حا 0 براوق اسمحمحح حرا سح فشر | مسح صن 11 


صفحه ى 587 


مكانى و يا امرى بالا رود يا يائين آيد و 


يا نسبت به آن نزديكك شود, و ليكن دراين آيه قرينه مقام دلالت دارد بر اينكه منظور نزديكك شدن به هلاكت است يا در دنيا 


ويادر آخرت. 


واينكه استدراج را مقيد كرد به راهى كه خود آنان نفهمندء براى اين است كه بفهماند اين نزديكك كردن آشكارا نيست» 
بلكه در همان سر كرمى به تمتع از مظاهر زندكّى مادى مخفى استء و در نتيجه ايشان با زياده روى در معصيت ييوسته بسوى 


نعمت ها ايشان را از توجه به وبال كارهايشان غافل بسازدء هم جنان كه در آيه" ثُمَ بَدَلَنا مكانّ السَّيكَهِ الْحَسَنَهَ حَنَّى عَفَوْا'" 001١‏ و 
آيه " لا يَعُوَنّك تَقَلبُ الَّذِينَ كَفَرُوا فِى الْبلادٍ مَتاٌ قَلِيل ثم مأَواهُمْ جَهَنَمُ وَ بنْسَ الْمِهادٌ" 7" كذشت. 


و به وجه ديكرى وقتى كه از ذكر يرورد كارشان غافل كشته و آيات او را تكذيب كردند اطميئنان و آرامش دل هايشان را از 
دست «اذتلة ونا كزيو قسكك نا تشيك يد اسبات د يكرق غن از عدا دل خود يرا راش ذهيل وعوق غبراخدا حرق تمن توائل 
دل ها را آرامش دهدء لذا بيش از بيش به قلق و اضطراب درونى دجار شدندء و ديكر از حقيقت سعادت زند كى بى خبر 
ماندند» خيال كردند معناى زندكى همين است كه ايشان در آنند» لا جرم اين سر كرمى به زخارف دنيا و مهلكات را روز بروز 
زيادتر كرده و در واقع روز بروز عذاب خود را بيشتر كردند تا سرانجام به عذاب آخرت كه تلخ ترو كشنده تراز هر عذاب 
اخ فلحن كتسدةواية 


همان استدراج در عذاب است كه ايشان به كيفر تكذيب آيات خدا به آن دجار كشتندء تا روزى را كه به ايشان وعده داده 


شده بود ملاقات كننك. 


واين يكك معناى ديكرى از استدراج است كه آيات زير اشاره به آن دارد:" ألا بكر الله تَطْمَئنٌ الَْلُوبُ " 0*0" وَ مَنْ رض 
عَنْ ذْكرى فَِنَّ لَهُ معِيشَّهَ ضَ كا" 0*0" قلا تج كك أَمْوالَهُمْ وَ لا- أَوْلادُهَمْ إنّما يُرِيِدٌ الله ليع دَبَهُمْ بها فى الْحَياءِ الدَّنْيا وَ تَرْمَقَ 


ا ا 0 سازكارى نداردء بنا بر اين» 
همان معناى 

)١(‏ سوره اعراف آنه مه 

(') سوره آل عمران آيه ١91/‏ 

(*) آكاه باشيد كه با ياد خدا دل ها آرامش مى كيرد. سوره رعد آيه 78 

(©) وهر كه از كتاب من روى بككرداند وى را روزكارى سخت خواهد بود. سوره طه آيه ١‏ 


(0) أموال وا ولادشان كور تناس كفت ننارة: فقطل مسا الى خرافه روسيلة] قر قد كك دنا عداهان كناو اسان وان 





كفر در آد :ا مخخخخختتت ١‏ ١ْسْْسستت‏ 7 متسس سس 1 | كسس ا 


صفحه ى 5805 
اول هتعيق است. [معناى' اناق "دود و أقلن َهُمْ" وفرق آن با استدراج 


"وَ أملى لَهُمْ إِنَ كتٍدى مَتِينٌ '" كلمه " املادء " به معناى مهلت دادن استء و جمله" إِنَ كدددى مَتِينٌ " تعليل مطالبى است كه در 
ذو نه سيائق بود والتفاتى كه از تكلم مع الغير در" سنستدرجهم " به تكلم وحده دن" املى " بكار زقتة براق اين آست كه 


دلالت كند بر مزيد عنايت بر محروم ساختن ايشان از رحمت الهى و وارد ساختنشان در مورد هلاكت. 


نكته ديكر اين 


الاك بوانت كد اباك سيل دان تا سدك سي ادع ىو هينه بحي 7ن رشقوةر بع انظ 1 4" ولو ل كلقة عي 
مِنْ رَبك إلى أجل مُسِعّى لَقَضِىَ بَتنَهُ" 1١‏ است و كلمه اى كه در اين آيه است همان است كه در هنكام هبوط آدم به وى 


فرموده: 


" وَ لَكُمْ فِى الْأَرْض مُشِتَقدٌ وَ متاح إلى جين " 019 و قضاى الهى هم همين است» و قضاء مختص به خحداى تعالى است و در آن 
نويا د ارك ستيه عاكن] متررات كر سسا راكد الس يهاه لدو ارك رازن العتت قلات البق 4 
وسائطى از ملاائكه و امر به انسان مى رسدء به همين مناسبت استدراج را به صيغه متكلم مع الغير آورد ولى در املا ودر 
كيدى كه نتيجه استدراج و املاء است به صيغه متكلم وحده تعبير كرد. 


وا لل لتكورانها سا عو راجيا ااالقرد د "قرو نه فهر كرض ردان كو نارين كقر ا عاق ادرو ليت 
ل شاب ةا ساق كلق ب خف كادوانى كنيد رن اميق كاجيل" اواك وروا" كلا سا السك د طون 01 
انكار و توبيخ استء و جمله" ما بصاحبهم مِنْ جِنّهِ'" كلام ديكرى است كه منظور از آن تصديق رسول خخدا (ص) در ادعاى 
نبوت استء و در عين حال اشاره به آن جيزى كه مردم در باره اش تفكر مى كردند دارد» كويا فرموده است:" آيا تفكر نمى 
كنند در اينكه صاحبشان جن زده نيست تا حقيقت مطلب برايشان روشن شود؟ آرىء او ديوانه نيست و نيست او مكر بيم 
رسانى آشكار". 


تعبير از رسول خدا (ص) به" صاحب ايشان" براى اشاره به ماده استدلال فكرى استء زيرا رسول خدا (ص) در تمام طول 
زندكى مصاحب ايشان و ايشان مصاحب وى بوده اندء و اككر او ديوانه مى بود در طول اين مدت معلوم مى شدء يس معلوم 


مى شود 


1١ سوره شورى أيه‎ )١( 


(09اقتزاق شححنها ١‏ اسححة ذن: ريحت قرا ن كسيجناة ني[ تبتمة كن تسا حدق ميجو سحووا رةه من 


صفحهدى هه 
او ترساننده سيت نه ديوانه. 


و كلمه" جنه" بطورى كه كفته اند به اصطلاح ادبى بناء نوع استء يعنى نوعى از جنون» كر جه احتمال هم دارد كه مراد از 
آن يكك فرد از جن باشد» جون مردم آن روز معتقد بودند كه ديوانه كسى است كه يكى از جن در بدن او حلول نموده و به 


[اشاره به معناى " ملكوت" در عرف قرآن مجيد] 


"أو لَمْ يَنْظَوُوا فى مَلْكُوتٍ السّماواتٍ وَ الْأَرْض ..." 


دق ساق مكزر كدذيت: كه '! ملكوت " د عرف قرافو طورع_ كدان اه" انما اق إذا أزاء شنها أن يحول له 15 فكون) 
قمر مْحانَ الى سَدِهٍ مَلَكوتٌ كل شي ء" )١١‏ استفاده مى شود عبارت است از باطن و آن طرف هر جيز كه بسوى يرورد كار 


متعال استء و نظر كردن به اين طرف با يقين ملا-زم استء هم جنان كه از آيه" وَ 5 ذلكك تُرى إِبراهِيم مَلَكوتٌ السّماواتِ وَ 
الأَرْض وَ ليكونّ مِنَ الْمُوقنِينَ " 07 اين تلازم به خوبى استفاده مى شود. 


يس غرض از اين آيه توبيخ آنان در اعراض و انصراف از وجه ملكوتى اشياء است كه جرا فراموش كردند و در آن نظر 
نينداختند تا برايشان روشن شود كه آنجه را كه رسول 


و التكلرة بورد" لكان لقوق قوي" عطق امك راسد سحا ؤاخة وتعلمة '" مق نش :"دان على كنل" مالف وواصر لمارا 
و مغناى آيه اين اسث كه: جرا در خلقت آسمائها و زمين وهر جيز ديكرى از مخلوقات خدا نظر تكردند؟ و بايد نظر كنند» اما 
نه از آن طرف كه برابر اشياء استء و نتيجه تفكر در آن علم به خواص طبيعى آنها استء بلكه از آن طرف كه براير خداست» 
و تفكر در آن آدمى را به اين نتيجه مى رساند كه وجود اين موجودات مستقل به ذات نيستء بلكه وابسته بغير و محتاج به 


يرورد كارى است كه امر هر جيزى را او اداره مى كند و آن يرورد كار رب العالمين است. 


"وَ أنْ تمسى أنْ يَكونَ قَدٍ اقيرب أجَلوح " اين جمله عطف است بر جمله" مَلَكوتٍ السّماواتٍ ..." جون جمله مورد بحث 
(بخاطر اينكه مصدر به كلمه" أن" است) در تاويل مفرد استء و تقدير جنين است كه:" آيا نظر نكردند در اينكه شايد اجل 
هايشان نزديكك شده باشدء زيرا نظر كردن در همين احتمال جه بسا ايشان را از ادامه و يافشارى بر ضلالت بركرداند" جون 


)١(‏ فرمان نافذ خدا (در عالم) جون اراده خلقت جيزى را كند به محض اينكه كويد موجود باش بلا فاصله موجود خواهد شدء 


منزه است آنكه سلطنت همه جيز بدست او است. سوره يس آيه 8/ 


(؟) بدينسان ملكوت آسمانها و زمين را بهابراهيم بنموديم كهازاهل يقين شود. سوره انعام آيه م“ 
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در غالب مردم جيزى كه ايشان را از اشتغال به امر 


]خوك ه ناز دامع و سوى دنا و معزون كتدق به ان سن كقاتد. مماله فاون كرون هركن اشحة مركن كسان تمي دائد 
كارش به كجا مى انجامدء و اما اكر التفات به آن داشته باشند» و متوجه باشند كه از اجل خود بى اطلاع اند» و ممكن است 
كه [اتخلقتان' سيار زديك باقن قهزا اق واب غفلت يدان من قوند و هميق باد هركة تانكر از بروق فوا و.عوس:و 


آرزوهاى دراز باز مى دارد. 


ايمان آنان را مى دهد و معنايش اين است كه: اكر به قرآن كه تجلى يرورد كار سبحان است به كلام خود بر ايشان. و با آنان 
به براهين و حجت ها و مواعظ حسنه اى صحبت مى كند كه عقولشان را مضطر به قبول مى سازد» و در عين حال معجزه باهره 
اى است ايمان نياورند بطور مسلم به هيج جيز ديكرى ايمان نخواهند آوردء خداى سبحان هم خبر داده كه بر دل هاى ايشان 
مهر نهاده و با اين حال هيج اميدى نيست در اينكه حرف به خرجشان برود و به حق ايمان بياورند» و لذا بعد از جمله مورد 


بحث فرموده:" مَنْ يُضَلل الله قلا هادى لَه ...". 


" مَنْ يضْلِلٍ اللهُ فلا هادى لَهُ وَ يَذَرُهُمْ فى طعْيانِهم يَعْمَهُونَ .. 


كلمه" عمه" به معناى حيرت و سركردانى در ضلالت و يا به معناى نفهميدن حجت استء و اكر مقابل اين جمله را كه 
عبارتست از:" و كسى كه او هدايتش كند ديكر كمراه كننده اى براى او نيست" ذكر نكرد براى اين بود كه كلام در تعليل 


آذ 


قبلى يعنى جمله " فبأىٌ عد ديث ..." بودء كويا كسى يرسيده جهت اينكه به هيج حديث فيكرق امان تمن اووقك سك در 


#2 


جوات فرمودةة جهدكن ابن اسك كه نذا كمراهشان كرده و كننئ كه ندا كمراهقن كند :د ركز هذايت كجدة اى :برا كن 


سست. 


كفقارف وزاموة سما ع حستق 6نوو عدن :فضا :انعا " اسان حي" حيننت؟ واجكوة من توان يدان واضيافت؟ 


واقع كشته و قبل از هر جيز خود را مى بينيم» و سيس نزديكك ترين امور را به خود كه همان روابط ما با عالم خارج و 
مستدعيات قواى عامله ما در بقاء ما است» دركك مى كنيم» يس خود ما و قواى ما و اعمال متعلق به آن اولين جيزى است كه 
درب دلهاى مارا صفحه 


ى /اة؟ 
مى كوبد و به درك ما در مى آيدء ليكن ما خود را نمى بينيم مكر مرتبط بغير» و همجنين قوا و افعالمان را. 
[دركك وجود خداى تعالى و فقر همه جيز به او نخستين دركك و حكم ما است 


يس مى توان كفت كه احتياج اولين جيزى است كه انسان آن را مشاهده مى كندء و آن رادر ذات خود ودر هر جيزى كه 
مرتبط به او و قوا و اعمال او است و همجنين در سراسر جهان برون از خود مى بيند» و در همين اولين ادراكك حكم مى كند به 


وجود ذاتى كه حوايج او را بر مى آورد»ء و وجود هر جيزى منتهى به او مى شودء و آن ذات خداى سبحان است. 


يه شريفه" يا أَيّهَا النّاسٌ أَنْتمُ الْفثَراءُ إِلَى الله وَ الله هُوَ 


لْعَنِكَ " 031١‏ اين ادراك و اين حكم مارا تصديق مى كند. 


البته تاريخ نتوانسته ابتداى ظهور عقيده به ربوبيت را در ميان افراد بشر بيدا كند» و ليكن تا آنجا كه سير بشر را ضبط كرده از 
همان قديم ترين عهدها اين اعتقاد را در انسان ها سراغ مى دهدء حتى اقوام وحشيى كه الآن در دور افتاده ترين نقاط آمريكا 
و استراليا زندكى مى كنند و در حقيقت نمونه اى از بساطت و سادكى انسانهاى اولى هستند» وقتى وضع افكارشان را بررسى 
كنيم مى بينيم كه به وجود قواى عاليه اى در ما وراى طبيعت معتقدند و هر طايفه اى كيش خود را مستند به يكى از آن قوا مى 
داند» واين در حقيقت همان قول به ربوبيت استء هر جند معتقدين به آن در تشخيص رب به خطا رفته اند» و ليكن اعتقاد 
دارند به ذاتى كه امر هر جيزى به او منتهى مى كرددء جون اين اعتقاد از لوازم فطرت انسانى استء و فردى نيست كه فاقد آن 
باشدء مكر اينكه بخاطر شبهه اى كه عارضش شده و از الهام فطريش منحرف شده باشدء و مثل كسى كه خود را به خوردن 
سم عادت داده باشد» هر جند طبيعتش به الهام خود. او را از اين كار تحذير مى كند در حالى كه او عادت خود را مستحسن 


مى شمارد. 


بعد از فراغ از وجود جنين حقيقتى اينكك مى كوييم قدم دومى كه دراين راه ييش مى رويم و ابتدايى ترين مطلبى كه به آن 
بر مى خوريم اين است كه ما در نهاد خود جنين مى يابيم كه انتهاى وجود هر موجودى به اين حقيقت استء و خلاصه وجود 


هر جيزى از او است» يس او مالك تمام موجودات است, جون 


مى دانيم اكر داراى آن نباشد نمى تواند آن را بغير خود افاضه كندء علانوه بر اينكه بعضى از موجودات هست كه اصل 
حقيقتش بر اساس احتياج استء و خودش از نقص خود خبر مى دهد. و خداى تعالى منزه از هر حاجت وهر نقيصه اى است» 


براى اينكه او مرجع هر جيزى است در رفع حاجت و نقيصه آن جيز. 


() هان اى مردم! شما نيازن دان به خداييد و تنها خداوند غنى و بى نيازاست. سوره فاطرآيه 1 
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اينجا نتيجه مى كيريم كه يس خداى تعالى هم داراى ملك- به كسر ميم- استء و هم صاحب ملكك- به ضم ميم- يعنى همه 
جيز از آن او است و در زير فرمان او است واين دارا بودنش على الاطلا-ق استء يس او دارا و حكمران همه كمالا-تى است 
كه ما در عالم سراغ داريم» از قبيل حيات» قدرت, علم» شنوايىء بينابى» رزق» رحمت و عزت و امثال آنء و در نتيجه او حىء 
قادر» عالم» سميع و بصير است» جون اكر نباشد ناقص استء و حال آنكه نقص در او راه ندارد» و همجنين رازق» رحيم؛ عزيز» 
محيى» مميت» مبدى» معيد و باعث و امثال آن است. و اينكه مى كوييم رزق» رحمتء عزت» زنده كردنء ميراندن» ابداءء 
اعاده و برانكيختن كار او استء و او است سبوح. قدوسء علىء كبير و متعال و امثال آن منظور ما اين است كه هر صفت 


اين طريقه ساده اى است كه ما در اثبات اسماء و صفات براى خداى تعالى مى ييماييم» قرآن كريم هم ما را در اين طريقه 


تصديق نموده و 


در آيات بسيارى ملكك- به كسر ميم و به ضم آن- را بطور مطلق براى خداى تعالى اثبات كرده» و جون حاجتى به ذكر آن 


؟- حد اسماء و اوصاف خداى تعالى جيست؟ 


از بيانى كه در فصل اول كذشت روشن كرديد كه ما جهات نقص و حاجتى را كه در اجزاى عالم مشاهده مى كنيم از خداى 
تعالى نفى مى نماييم» مانند مرككء فقرء فاقد بودن» ذلت» زبونى و جهل و امثال آن كه هر يكك از آنها در مقابل كمالى قرار 
دارند» و معلوم است كه نفى اين امور با در نظر داشتن اينكه امورى سلبى و عدمى هستند در حقيقت اثبات كمال مقابل آنها 
استء مثلا وقتى فقر را از ساحت او نفى مى كنيم بركشت اين نفى به اثبات غنى براى او استء و نفى ذلت» عجز و جهل اثبات 
عزت» قدرت و علم است و همجنين ساير صفات و جهات نقص. 

واما صفات كمال كه براى او اثبات مى كنيم از قبيل حيات» قدرت, علم و امثال آن- بطورى كه خواننده محترم به ياد دارد- 
كفتيم كه اينكونه صفات را ما از راه اذعان به مالكيت اوء نسبت به جميع كمالات ثابته در دار وجود اثبات مى كنيم» جيزى 
كه هست اين صفات در دار وجود ملازم با جهاتى از نقص و حاجت است و ما اين جهات نقص و حاجت را از خداى تعالى 


نفى مى كنيم. 


مثلا- علم در ما آدميان عبارت است از احاطه حضورى به معلوم از راه عكس كرفتن با ابزار بدنى از خارجء و ليكن در خداى 
تعالى عبارت است از احاطه حضورى. و اما اينكه از راه عكس كرفتن 


از خارج باشد تامحتاجباشد بهدستكاه مادى بدنى وبينايى واينتكه موجود 
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خارجى قبل از علم وجود داشته باشد از آنجايى كه جهت نقص است ما آن را از خداى تعالى نفى مى كنيم» جون او منزه از 


[محدود نبودن خداوند واينكه صفات او عين ذات او است 


و كوتاه سخن اينكه» اصل معناى ثبوتى و وجودى علم را در باره او اثبات مى كنيم و خصوصيت مصداق را كه مؤدى به نقص 


و حاجت است از ساحت مقدسش سلب مى نماييم. 


از طرفى ديكر وقتى بنا شد تمامى نقائص و حوائج را ازاو سلب كنيم؛ بر مى خوريم به اينكه داشتن حد هم از نقائص استء 
براى اينكه» جيزى كه محدود باشد بطور مسلم خودش خود را محدود نكرده؛ بلكه موجود ديكرى بزركتر از آن و مسلط بر 
آن بوده كه برايش تعيبن حد كرده لذا همه انحاء حد و نهايت رااز خداى سبحان نفى مى كنيم» و مى كوييم خداى تعالى 
در ذاتش و همجنين در صفاتش به هيج حدى محدود نيستء قرآن كريم هم اين را تاييد نموده و مى فرمايد:" وَ هُوَ الْواحِدٌ 


الْقَهَارُ" 21١‏ يس او وحدتى را دارا است كه آن وحدت بر هر جيز ديكرى قاهر استء و جون قاهر است احاطه به آن هم دارد. 
اينجا است كه قدم ديكرى بيش رفته حكم مى كنيم به اينكه صفات خداى تعالى عين ذات او است, و همجنين هر يكك از 


صفاتش عين صفت ديككر او استء و هيج تمايزى ميان آنها نيست مككر بحسب مفهوم, جرا؟ براى اينكه فكر مى كنيم اكر علم 
او مثلا غير قدرتش باشد و 


آن ديكر منتهى به آن شود يس باز ياى حد و انتهاء و تناهى به ميان مى آيدء و با به ميان مدن آنها تركيب و فقر واحتياج به 
ما فوقى كه تحديد كننده او باشد نيز در كار خواهد آمدء و حال آنكه در قدم هاى قبلى طى كرديم كه خداى تعالى منزه از 
اين نقائص است. 

و همين است معناى صفت احديت او كه از هيج جهتى از جهات منقسم نمى شود, و نه در خارج و نه در ذهن متكثر نمى 
كردد. 


از آنجه كذشت معلوم شد اينكه بعضى ها كفته اند:" بركشت معانى صفات خداى تعالى به نفى استء مثلا بركشت علمء 
قدرت و حيات او به عدم جهل» عدم عجز و عدم موت است و همجنين ساير صفاتء براى اينكه خداوند منزه است از صفاتى 
كه در مخلوقات او است" صحيح نيستء زيرا مستلزم اين است كه تمامى صفات كمال را از خداى تعالى نفى كنيم» و خواننده 


محترم متوجه شد كه راه فطرى كه ما قدم به قدم بيش رفتيم مخالف اين حرف 


١12 واوا © امتتتتتتهه نو الاوتختت تك ا زب ااسخسبس و روطتت تي أ ا‎ )١( 
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و ظواهر آيات كريمه قرآن هم منافى آن است. 


نظير اين كفتار در فساد كفتار كسانى است كه يا صفات خدا را زائد بر ذات دانسته و يا بكلى آن را نفى كرده و كفته اند" در 


خداى تعالى آثار اين صفات است نه خود آنها" و همجنين اقوال ديكرى كه در باره صفات خدا هستء همه اينها با 


راه فطرى كه از نظر خواندده كذشت مخالفت داشته و فطرتء آنها را دفع مى كندء و تفصيل بحث از بطلان آنها موكول به 
محل ديكرى است. 


انقسام هايى كه براى صفات خداى تعالى هست: 


از كيفيت و طرز سلوك فطرى كه كذشت بر آمد كه بعضى از صفات خدا صفاتى است كه معناى ثبوتى را افاده مى كندء از 
قبيل علم و حيات, و اينها صفاتى هستند كه مشتمل بر معناى كمالند» و بعضى ديكر آن صفاتى است كه معناى سلبى را افاده 
مى كند مانند سبوح و قدوس و ساير صفاتى كه خدا را منزه از نقائص مى سازد. يس از اين نظر مى توان صفات خدا را به دو 
دسته تقسيم كرد: يكى ثبوتيه و ديكر سلبيه. 


ونيزياره اى از صفات خدا آن صفاتى است كه عين ذات او است نه زائد بر ذات مانند حيات» قدرت و علم به ذات» و اينها 
صفاتى ذاتى اندء و ياره اى ديكر صفاتى است كه تحققشان محتاج به اين است كه ذات قبل از تحقق آن صفات محقق فرض 
شود. مانند خالق و رازق بودن كه صفات فعلى هستند, و اينككونه صفات زائد بر ذات و منتزع از مقام فعلند. و معناى انتزاع آنها 
كه اين نعمت ها به خداى تعالى دارد نسبت رزقى است كه يكك يادشاه به رعيت خود جيره مى دهدء واين ماييم كه بعد از 


جنين مقايسه اى نعمت هاى خدا را رزق مى ناميم؛ و خدا را كه همه اين نعمت ها منتهى به او است رازق مى خوانيم» 


و همجنين خلق» رحمت و مغفرت و ساير صفات و اسماء فعلى خدا كه بر خدا اطلاق مى شودء و خدا به آن اسماء ناميده مى 
اكر خداوند حقيقتا متلبس به آنها مى بود مى بايستى آن صفاتء صفات ذاتى خدا باشند نه خارج از ذات» يس از اين نظر هم 
مى توان صفات خدا را به دو دسته تقسيم كرد يكى صفات ذاتى و ديكرى صفات فعلى. 


تقسيم ديكرى كه در صفات خدا هستء تقسيم به نفسى و اضافى استء آن صفتى كه معنايش هيج اضافه اى به خارج از ذات 
ندارهد ص فت نفسس ىا ت ا#ز#ن د حي سات وآن ص فتى كه 
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خارج اضافه دارند» آنها را صفات نفسى ذات اضافه مى ناميم» و بعضى ديككر صرفا اضافى اند مانند خالقيت و رازقيت كه 
امثال آن را صفات اضافى محض نام مى كذاريم. 


5- اسماء و صفات جه نسبتى به ما دارند؟ و جه نسبتى در ميان خود؟ 


ميان اسم و صفت هيج فرقى نيست جز اينكه صفت دلالت مى كند بر معنايى از معانى كه ذات متصف به آن و متلبس به آن 
استء جه عين ذات باشد و جه غير آن» و اسم دلالت مى كند بر ذات» در آن حالى كه ماخوذ به وصف استء يس حيات و 


علم وصفند» وحى و عالم اسم» و جون الفاظ كارى جز دلالت بر معنا و انكشاف آن را ندارند, لذا 


بايد كفت حقيقت صفت و اسم آن جيزى است كه لفظ صفت و اسم آن حقيقت را كشف مى كند» يس حقيقت حيات و آن 
جيزى كه لفظ حيات دلاللت بر آن دارد در خداى تعالى صفتى است الهى كه عين ذات او استء و حقيقت ذاتى كه حيات 


خود اسم و خود صفتند. 


در سابق هم كفتيم كه ما در سلوكك فطرى كه بسوى اسماء داريمء از اين راه متفطن به آن شديم كه كمالاتى را در عالم كون 
مشاهده كرديمء و از مشاهده آن يقين كرديم كه خداوند نيز مسماى به آن صفات كمال هستء جون او مالكك عالم است» و 
همه جيز را بر ما و بر همه جيز افاضه مى كندء و نيز كفتيم كه از ديدن صفات نقص و حاجت يقين كرديم كه خداى تعالى 
منزه از آنها و متصف به مقابل آنها از صفات كمال است,ء و او با داشتن آن صفات كمال است كه نقص هاى ما و حوايج مارا 
بر مى آوردء البته در آنجا كه بر مى آورد. مثلا وقتى علم و قدرت را در عالم مشاهده مى كنيم؛ همين مشاهده. ما را هدايت 
مى كند به اينكه يقين كنيم كه خداى سبحان نيز علم و قدرت دارد كه به ديكران افاضه مى كند, و وقتى به وجود جهل و 
عجز در عالم بر مى خوريم؛ همين برخورد. ما را راهنمايى مى كند بر اينكه خداى تعالى منزه از اين نواقص و متصف به مقابل 
آنها يعنى به علم 


وقدرت استء كه با علم و قدرت خود نقص علم و قدرت ما و حاجت ما را به علم وقدرت بر مى آوردء و همجنين در ساير 


وازاين بيان روشن كرديد كه وسيله ارتباط جهات خلقت و خصوصيات موجود در اشياء با ذات متعالى يرورد كار همانا 
صفات كريمه او استء يعنى صفات»ء واسطه ميان ذات و مصنوعات او است. يس علم. قدرت»ء رزق و نعمتى كه در اين عالم 
است به ترتيب از خداى سبحان سرجشمه كرفته» بخاطر اينكه خداى سبحان متصف به صفت علم و قدرت و رازقيت و 
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منعميت استء و جهل ما بوسيله علم او» عجز ما بوسيله قدرت اوء ذلت ما بوسيله عزت او و فقر ما بوسيله غناى او برطرف كشته 
و كناهان بوسيله مغفرت او آمرزيده مى شود. واككر خواستى از يكك نظر ديكر بككو: او به قهر خود ما را مقهور خود كرده و به 
تامجن ودى بطو منا وا متسدوه ساعفة ودين اياي غوه زا ما نينانت قراو داهو ورقة» خره نار افعاده دونه 
عزتش ذليلمان ساخته؛ و به ملكش- به ضم ميم- به هر جه كه بخواهد در ما حكم مى كند, و به ملكش- به كسر ميم- به هر 
نحوى كه بخواهذ :در ما تضرف مئ كتد- ذقت فرمابيد-: 


اين آن روشى است كه ما بحسب ذوق مستفاد از فطرتى صاف اتخاذ نموده ايمء بنا بر اين كسى كه مى خواهد از خداى تعالى 
فى تنارق :را سكل تمافة تمن كوند: "إى حداف مدل واي ككلدذائ' كشتددة موا بن تباذ كه" .بلكة اووا'به اما ع #عزير و 
قادر و امثال 


انق خوائدء و دين ميقي كديا خؤافد زان شقاو بويؤديةر مترحةخدا تزدامى: كوندةكاشاف نا معانى نا 


رؤوفء يا رحيم بر من ترحم كن وازاين مرض شفايم ده" و هركز نمى كويد:" يا مميت يا منتقم يا ذا البطش مرا شفا ده" و 


قرآن كريم هم دراين روش و دراين حكم مارا تصديق نموده استء و او صادق ترين شاهد است بر صحت نظريه ما. آرى؛ 
قرآن كريم همواره آيات را به آن اسمى از اسماء خدا ختم مى كند كه مناسب با مضمون آن آيه استء و همجنين حقايقى را 


وقرآن كريم در ميان كتابهاى آسمانيى كه به ما رسيده و منسوب به وحى است تنها كتابى است كه اسماء خدا را در بيان 


يسء از آنجه كذشت روشن كرديد كه انتساب ما به خداى تعالى بواسطه اسماء او استء و انتساب ما به اسماى او بواسطه 
آثارى است كه از اسماى او در اقطار عالم خود مشاهده مى كنيم. آرىء آثار جمال و جلال كه در يهناى كيتى منتشر است 
تنها وسيله اى است كه ما را به اسماء داله بر جلال و جمال او از قبيل حىء عالم؛ قادر» عزيز» عظيم و كبير و امثال آن هدايت 
نموده واين اسماء ما را به سوى ذات متعاليى كه قاطبه اجزاى عالم در استقلال خود به او متكى است راهنمايى مى كند. 


واين آثارى كه 


از ناحيه اسماء خداوند در ما و عالم ما مشهود است از جهت سعه و ضيق مختلفند» و اين سعه و ضيق در ازاى عموميت و 
خصو يت مق اهم آن اس د د-سمطاءا نء مثل" 
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از موهبت علمى كه نزد ما است جند موهبت ديكر يعنى كوش» جشمء خيال و تعقل و امثال آن منشعب مى شود» آن وقت 
همين علم (كه نسبت به مسموعات و مبصرات و معقولات و امثال آن عام است) با قدرت و حيات و غير آن در تحت يكك اسم 
اعمى از قبيل رازق و يا معطى و يا منعم و يا جواد قرار مى كيردء باز وقتى علم» قدرت» حيات» عفو و مغفرت و امثال آنها را 
در مجموع ملاحظه كنيم همه در تحت يكك اسم اعم كه همان رحمت شامله است قرار مى كيرد. 


از اينجا معلوم مى شود كه سعه و ضيق و عموميت و خصوصيتى كه در ميان اسماء هست به آن ترتيبى است كه در ميان آثار 
موجود از آن اسماء در عالم ما هستء بعضى از آثار خاص استء بعضى ها عام؛ اين عام و خاص بودن آثار نيز از ناحيه عام و 
خاض نيدن حمتابقق اشتك كه آتاز مذ كوو كفى اذ امن كد وكيفيت تميق هانق كدان حتايق با.يكديكز ؤاوقة برا 
نسبت هاى ميان مفاهيم كشف مى كندء يس علم نسبت به حيات اسم خاص و نسبت به شنوايىء بينايى» شهيد» لطيف و خبير 


بنا بر اين» براى اسماء حسنى عرضى است عريض كه از يايين منتهى 


خدائ تعالى كيه تنهاين تتامن تحقائق اسمادارا شامل ات وهقاق حتلق فمكى دز “تحت ان قرا داردة أن اسمن 


است كه غالبا آن را" اسم اعظم " مى ناميم. 


و معلوم است كه اسم هر قدر عمومى تر باشد آثارش در عالم وسيع تر و بركات نازله از ناحيه اش بزركتر و تمام استء براى 
اينكه كفتيم آثار» همه از اسماء است» يس عموميت و خصوصيتى كه در اسماء است بعينه در مقابلش در آثارش هستء بنا بر 


اين» اسم اعظم آن اسمى خواهد بود كه تمامى آثار منتهى به آن مى شود و هر امرى در برابرش خاضع مى كردد. 


در ميان مردم شايع شده كه اسم اعظم اسمى است لفظى از اسماى خداى تعالى كه اككر دا را به آن بخوانند دعا مستجاب مى 
شود. و در هيج مقصدى از تاثير باز نمى ماند. و جون در ميان اسماء حسناى خدا به جنين اسمى دست نيافته و در اسم جلاله 
(الله) نيز جنين اثرى نديده اند معتقد شده اند به اينكه اسم اعظم مركب از حروفى است كه هر كس آن حروف و نحوه 
تركيب آن را نمى داند» واكر كسى به آن دست بيابد همه موجودات در برابرش خاضع كشته و به فرمانش در مى آيند. 
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و به نظر اصحاب عزيمت و دعوت, اسم اعظم داراى لفظى است كه 


د ب طبع دلالت بر آن مى كند نه به حسب وضع لغوى. جيزى كه هست تركيب حروف آن , بحسب اختلاءف حوايج و 
مطالب مختلف مى شودء و براى بدست آوردن آن؛ طرق مخصوصى است كه نخست حروف آنء به آن طرق استخراج شده و 


سيس آن را تركيب نموده و با آن دعا مى كنند» و تفصيل آن محتاج به مراجعه به آن فن است. 
[توجيه و تفسير رواياتى كه دلالت مى كنند بر اينكه اسم اعظم خدا اسم لفظى است 


ودر بعضى روايات وارده نيز مختصر اشعارى به اين معنا هستء مثل آن روايتى كه مى كويد:" بسم الله الرحمن الرحيم" 
اول سوره" آل عمران" استء و نيز روايتى كه مى كويد: حروف اسم اعظم متفرق در سوره حمد استء و امام آن حروف را 


مى شناسد و هر وقت بخواهد آن را تركيب نموده و با آن دعا مى كندء و در نتيجه دعايش مستجاب مى شود. 


و نيز روايتى كه مى كويد: آصف بن برخيا وزير سليمان با حروفى از اسم اعظم كه ييشش بود دعا كرد و توانست تخت 
از هفتاد و سه حرف استء و خداوند هفتاد و دو حرف از اين حروف را در ميان انبيايش تقسيم نموده؛ و يكى را به خود در 
علم غيب اختصاص داده استء و همجنين روايات ديكرى كه اشعار دارد بر اينكه اسم اعظم مركب لفظى 


سرا. 


و ليكن بحث حقيقى از علت و معلول و خواص آنء همه اين سخنان را رفع مى كندء زيرا تاثير حقيقى دائر مدار وجود اشياء و 
قوت و ضعف وجود آنها و سنخيت بين مؤثر و متاثر استء و صرف اسم لفظى از نظر خصوص لفظ آن. جيزى جز مجموعه 
اى از صوت هاى شنيدنى نيست»ء و شنيدنى ها از كيفيات عرضيه اى هستند كه اككر از جهت معناى متصورش اعتبار شود 
صورتى است ذهنى كه فى نفسه هيج اثرى در هيج موجودى ندارند» و محال است كه يكك صوتى كه ما آن رااز حنجره خود 
خارج مى كنيم؛ ويا صورت خياليى كه ما آن را در ذهن خود تصور مى نماييم كارش بجايى برسد كه به وجود خود. وجود 
هر جيزى را مقهور سازد و در آنجه كه ما ميل داريم به دلخواه ما تصرف نموده آسمان را زمين و زمين را آسمان كندء دنيا 
را آخرت و آخرت رادنيا كند» و ... وحال آنكه خود آن صوت معلول اراده ما است. 


واسماء الهى- و مخصوصا اسم اعظم او- هر جند مؤثر در عالم بوده و اسباب و وسائطى براى نزول فيض از ذات خداى تعالى 
دراي نع الممشئ هود وده اشتحتة ليكقتسن اتن انز نان ختاطر 
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ودر ذهن تصور مى شود., بلكه معناى اين تاثير اين است كه خداى تعالى كه يديد آورنده هر جيزى استء هر جيزى را به 
يكى از صفات كريمه اش كه مناسب آن جيز است و در 


قالب اسمى استء ايجاد مى كندء نه اينكه لفظ خشكك و خالى اسم و يا معناى مفهوم از آن و يا حقيقت ديكرى غير ذات 


متعالى خدا جنين تاثيرى داشته باشد. 


حجيزى كه هست خداى تعالى وعده داده كه دعاى دعا كننده را اجابت كندء و فرموده: 


30 
ع 
"ْ فين اذ وين 


جيب دَعَوَّة الذّاع إذا دَعانٍ" 2١١‏ واين اجابت موقوف بر دعا و طلب حقيقى و جدى استء و نيز همانطورى كه در تفسير آيه 
فق كذشت موقوف بابق :اسك كه درخسواست ازغود خداشود نه انديكرق. آزئء كسى كه دست از ثمامى وسائل و 
اسباب برداشته ودر حاجتى از حوائجش به برورد كارش متصل شود در حقيقت متصل به حقيقت اسمى شده كه مناسب با 
حاجتش استء در نتيجه آن اسم نيز به حقيقتش تاثير كرده و دعاى او مستجاب مى شود اين است حقيقت دعاى به اسم, و به 
اسم اسم اعظم باشد تمامى اشياء رام و به فرمان حقيقت آن شده؛ و دعاى دعا كننده بطور مطلق و همه جا مستجاب مى شودء 


بنا بر اين» روايات و ادعيه اين باب بايد به اين معنا حمل شود. 


واينكه در روايت دارد" خداوند اسمى از اسماء خود و يا جيزى از اسم اعظم خود را به ييغمبرى از بيغمبران آموخته" معنايش 
اين است كه راه انقطاع وى را بسوى خود به وى آموخته؛ و اينطور ياد داده كه اسمى از اسماء خود را در دعا و مسئلت او به 


زبانش جارى ساخته است» يس اكر واقعا 


آن بيغمبر دعا و الفاظى داشته و الفاظش معنايى را مى رسانده؛ باز هم تاثير آن دعا از اين باب است كه الفاظ و معانى وسائل 


واسبابى هستند كه حقايق را به نحوى حفظ مى كنند- دقت فرمابيد-. 


خواننده محترم بايد متوجه باشد كه جه بسا اسم خاص اطلاق شود بر جيزى كه جز خداى سبحان كسى به آن جيز مسمى نمى 
وهو جتان كه كفقه اند دودو اش" الله" و" رسيضان " جين است» آنا لف جلاله آنا نتن قيش كه ما ذواين "يسدر 
بيرامون آن بحث مى كنيم» جون اين لفظء علم است براى خدا و مخصوص اوء و اما لفظ" رحمان” قبلا از نظر خوانند كان 
كذشت كه معناى آن مشتركك ميان خداى تعالى و غير او است براى اينكه كفتيم 


(0 اجابت مى كنمدعاى دعا كتكهراوقيتى مرا بخواند. سووره بقره آيه 182 


صفحه ى 5888 
رحمان از اسماء حسنى استء البته اين از نظر بحث تفسيرى است. و امااز نظر بحث فقهى از مبحث ما خارج است. 
#- شماره اسماء حسنى: 


كل اناك 5[ نر ان دللن لالت وده أشياء عق كد و اننا تعنه رهتا ره وغوه ندا شلك اتظاهر يه" اللدالا 
إِلهَ إَِا هُوَ لَهُ الأش ماءً الْحْشنى 0١‏ و آيه" وَ لِلَهِ الأش ماءً الْحْشنى فَادْعُوةُ بها" "١‏ و جمله" لَهُ الَْسْماء الْحشنى يُسمْحُ لَهُ ما فى 
العا ا" و امثال آن بر مى آيد كه هر اسمى در عالم كه از جهت معنا احسن اسماء بوده باشد آن اسم از آن 


خداست» يس نمى توان اسماء حسنى را شمرد و به عدد معينى محدود كرد. 


ولى آن مقدارى كه 


در خود قرآن آمده" صد و بيست واهفت" اسم است: 


(الف)- اله. احد. اول» آخرء اعلى؛ اكرم؛ اعلم» ارحم الراحمين» احكم الحاكمين؛ احسن الخالقين» اهل التقوى؛ اهل المغفره. 
اقربء ابقى. 


(ب)- بارى» باطن» بديع» بر» بصير. 

(رت)- تواب. 

ات 

(ح)- حكيم حليم» حى» حق» حميد» حسيب» حفيظ» حفى. 


(خ)- خبير» خالق, خلاق» خيرء خير الماكرينء خير الرازقين» خير الفاصلين» خير الحاكمين» خير الفاتحين» خير الغافرين» خير 


الوارثين» خير الراحمين» خير المنزلين. 

(ذ)- ذو العرشء ذو الطولء ذو انتقام» ذو الفضل العظيم؛ ذو الرحمه ذو القوه» ذو الجلال و الاكرام؛ ذو المعارج. 
(ر)- رحمان» رحيم» رؤوف» ربء رفيع الدرجاتء» رزاق» رقيب. 

المج اه ةمرة الكيلاه تير الفاقة 

(ش)- شهيد» شاكر» شكور» شديد العقاب» شديد المحال. 

(ص )- صمد. 

قا ماف 


عات عليم» عزير» عفو على» عظيم» علام الغيوب» عالم الغيب و الشهاده. 


الله كفيدت ار مودي الس ك واي او انكك امتماه عسي ره كه 1401م 
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() او راست اسماء حسنىء» تسبيح مى كند او را آنجه كه در آسمانها و زمين است. سوره حشر آيه ؟” 


صفحه ى /80؟ 


(غ)- غنى» غفور» غالب» غافر الذنب» غفار. 

(ف)- فالق الاصباح, فالق الحب و النوى» فاطر» فتاح. 

(ق)- قوى» قدوسء قيوم, قاهر» قهار» قريبء قادرء قدير قابل التوب. القائم على كل نفس بما كسبت. 
لوز و ا 

(ل)- لطيف. 


(م)- ملكثء مؤمن» مهيمن» متكبر» مصور» مجيد.» مجيب» مبين» مولى. محيط. مقيت» متعال» محيى» متين» مقتدرء مستعان» 
مبدىء مالكك الملكك. 


(ن)- نصير» نور. 
(و)- وهاب» واحد. ولى» والى» واسع. وكيلء» ودود. 
55 هادى. 


د ساق عم كذقت كد حتاف جنل "و لله الأشماة لفق وتعمسين مله" لله الأسماء الصمنى اين انك كهتمعانئ ادن أشماء 


را خداى تعالى به نحو اصالت 


داراست»ء و ديكران به تبع او دارا هستند» يس مالكك حقيقى اين اسماء خداستء و ديكران جيزى از آن را مالكك نيستند مكر 
آنجه را كه خداوند به ايشان تمليك كرده باشدء كه بعد از تمليك هم باز مالكك است و از ملكش بيرون نرفته» يس حقيقت 
علم- مثلا- از آن خدا استء و غير از او كسى جيزى از اين حقيقت را مالك نيست مكر آنجه را كه او به ايشان بخشيده باشد 
كه باز مالك حقيقى همان مقدار هم خدا استء جون بعد از تمليك از ملك و سلطنتش بيرون نرفته است. 


وازجمله ادله براين معناء يعنى بر اينكه اسماء و اوصافى كه هم بر خدا اطلاق مى شود و هم بر غير او مشتركك معنوى هستند 
اسمايى است كه به صيغه افعل التفضيل (يعنى بر وزن افعل) وارد شده است. مانند: اعلى و اكرم, زيرا صيغه افعل التفضيل به 
ظاهرش دلالت دارد بر اينكه مفضل عليه و مفضل هر دو در اصل معنى شريكند» و همجنين اسمايى كه به نحو اضافه وارد شده 
مانند) خير الحاكمين بهترين حكم كنندكان) و خير الرازقين» و احسن الخالقين» زيرا اينككونه اسماء نيز ظهور در اشتراكك 


دارند. 
/ا- آيا اسماء خدا توقيفى است؟ 


از آنجه كذشت روشن كرديد كه در قرآن هيج دليلى بر توقيفى بودن اسماء خداى تعالى وجود ندارد بلكه دليل بر عدم آن 
هستء آيه شريفه" وَ لَه الأشماءً الْحْشنى قَادْعُوهُ بها وَ ذَرُوا الَِّينَ بُلحَدُونَ فى أش.مائه ..." كه بعضى با آن بر توقيفى بودن 
اسماء خدا استدلال كرده اندء, استدلالشان وقتى ص حيح انتحكة كشكة “الح اكع در 


صفحه ى /58 


' الاسماء" براى هد 


باشده و مراة از الحادةدن انتماء تعدق اذ اسماء معي داو اشيافه كردق انتساى: كة ال ربق تقل توسيدةة بواده باشده و ليك 


هم عهد بودن" الف لام" وهم به معناى تعدى بودن الحاد مورد نظر و اشكالى است كه در سابق فانين. كدشة: 


واماروايات بسيارى كه از طرق شيعه و سنى وارد شده كه ييغمبر اكرم فرمود:" براى خدا نود وانه» يعنى صد منهاى يكك اسم 
استء هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى شود" و همجنين روايات ديكرى كه قريب به اين مضمون است هيج يكك 
دلالمت بر توقيف ندارد. البته همانطورى كه كفتيم اين از نظر بحث تفسيرى استء نه بحث فقهى» ممكن است از نظر بحث 
فقهى و احتياط در دين جايز نباشد انسان از بيش خود براى خدا اسم بككذارد» زيرا احتياط اقتضا دارد كه در اسم بردن از خدا 
به همان اسمايى اكتفاء شود كه از طريق نقل رسيده باشدء همه اين حرفها راجع به اسم كذاردن استء و اما صرف اطلاق» 
بدون اينكه ياى اسم كذارئ دز مياق سابد البته اشكالق "نداشته وامر كر ان اسان است: 


بحث روايتى [رواياتى كه مى كويند براى خدا نود ونه اسم است 0 


در كتاب توحيد به سند خود از حضرت رضا از يدران بزركوارش از على (ع) روايت كرده كه فرمود: براى خدا نود و نه اسم 
است كه هر كس خدا را با آنها بخواند دعايش مستجاب مى شود و هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى كردد .)١١‏ 


اينكه فرمود:" هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى كردد" ايمان به اين است كه خداى تعالى متصف به جميع آن صفاتى 
است كه اين اسماء دلالت بر آنها دارند» بطورى كه درباره اتصاف خداوند به يكى از آنها بى ايمان نباشد. 


ودر الدر المنثور است كه بخارى؛ مسلم, احمد. ترمذىء نسايىء ابن ماجه؛ ابن خزيمه؛ ابو عوانه» ابن جريرء ابن ابى حاتم؛ ابن 
حا طبرآنى و ابو,عبد الله بن منده د كتات " توسعيد " و ابن مردويه»: ابو نعيم ,و ييهقى :در كتانٍ " اسماء واضفات " همكى از 
ابى هريره روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: براى خدا نود و نه اسم» يعنى صد منهاى يكك اسم است كه هر 
كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى شود. آرى» خدا تكك است و 


صفحه ى 589 
تك را دوست مى دارد .)١١‏ 


مؤلف: صاحب الدر المنثور اين روايت رااز ابى نعيم و ابن مردويه ازابى هريره نيز روايت كرده؛ و عبارت آن جنين است: 
فستحات فئ: كلد (كاء.و اتيز ان ذارقطى در كنات" غراتب" ازابى فويره روايت كردة وعبات أن حنيق اشت كهارسول ندا 


(ص) فرمود: خداى تعالى فرموده: براى من نود و نه اسم است هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى شود 79. 


ودر الدر المنثور است كه اين روايت را ابى نعيم و ابن مردويه از ابن عباس و ابن عمر نيز نقل كرده و كفته اند كه رسول خدا 


(ص) فرمود: 


براى خدا نود و نه» يعنى صد منهاى يكك اسم است كه هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى شود «6». 


مؤلف: و نيز همين روايت رااز ابى نعيم از ابن عباس و ابن عمر به اين عبارت روايت كرده كه رسول خدا (ص) فرمود: براى 


خدا نود ونه اسم است كه هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى شود واين اسماء در قرآن كريم است «0). 


مؤلف: اين روايت معارض است با رواياتى كه در باره شمردن اسماء خدا بعدا نقل مى شودء زيرا همه آن روايات مشتمل 
است بر اسمايى كه عين الفاظ آنها در قرآن نيستء مكر اينكه بككوييم مقصود اين روايت اين است كه معانى آن اسماء در 


قرآن است. 


ودر كتاب توحيد به سند خود از امام صادق از يدران بز ركوارش از على (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) 
فرمودند: براى خداى تبارك و تعالى نود و نه اسم» يعنى صد منهاى يكك اسم است كه هر كس آنها را بشمارد داخل بهشت 
مى شودء و آن اسماء عبارتند از:" الله اله واحد» احدء صمدء اول» آخرء سميع» بصيرء قدير» قاهر» على» اعلى» باقى» بديع؛ 
بارى» اكرم» ظاهر» باطن» حى» حكيم؛ عليم» حليم» حفيظ» حق» حسيب» حميد» حفى» رب» رحمان» رحيم» ذارى» رازق» 
رقبب» رؤوفء رائى» سلام» مؤمن» مهيمنء عزيز» جبارء متكبر» سيد» سبوح؛ شهيد. صادقء صانع؛ ظاهرء عدل, عفوء غفور 
غنى» غياث» فاطر» فرد» فتاح» فالق» قديم» ملكك» قدوس» قوىء» قريب» قيوم» قابض» باسط» قاضى الحاجات» مجيد, مولىء منان» 


محيط» مبين» مغيث» مصورهء كريمء كبير» كافى» 


(كو"”وعوه) 


اللمللصصططصبيي اااي 2 1 ص ١68‏ 


صفحه ى 57/١‏ 


كاشف الضر» وترء نورء» وهاب» ناصرء» واسع. ودود»ء هادى» وفى» وكيلء وارث» بر» باعث» تواب» جليل. جواد. خبير» خالق» خير 
الناصرين» ديان» شكورء عظيم» لطيف» ا .)١١‏ 


ودر الدر المنثور است كه ترمذى وابن المنذر و ابن حبان و ابن منده و طبرانى و حاكم و ابن مردويه و بيهقى همككى از ابى 
هريره روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: براى خدا نود و نه اسم يعنى صد منهاى يكك اسم است كه هر كس 
آنها را بشمارد داخل بهشت مى كردد؛ او تكك است و تكك را دوست مى دارد و آن اسماء عبارتند از:" اللّه الذى لا اله الا هو 
رحمان؛ رحيم» ملك قدوسء سلام» مؤمن» مهيمنء عزيز» جبار» متكبر» خالق» بارى» مصورء غفار, قهار. وهابء رازق» فتاح» 
عليم» قابضء باسطء. خافض. رافع» معزء مذل» سميع» بصيرء حكم؛ عدلء لطيفء خبير» حليم» عظيم» غفور» شكورء على؛ كبير» 
حفيظ» مقيت» حسيبء جليل» كريم» رقيب» مجيبء واسع» حكيم» ودود مجيدء باعث» شهيد» حق» وكيل» قوىء متين» ولى؛ 
حميد» محصىء مبدى» معيد» محيى» مميت» حىء قيوم» واجدء ماجدء واحد» احد». صمدء قادر» مقتدر» مقدم» مؤخرء اول» آخرء 
ظاهرء باطن» بر» تواب» منتقم» عفوء رؤوفء مالك الملكء ذو الجلال و الاكرام؛ والى» متعال» مقسطء جامع؛ غنى» مغنىء مانع؛ 


ضار» نافع » نورء هادى» بديع» باقى» وارث» رشيد. ضنؤد" 19 


ونيز در همان كتاب است كه ابن ابى الدنيا در كتاب دعا و هر دو طبرانى و ابو الشيخ و حاكم و ابن مردويه و ابو نعيم و بيهقى 
ازابى هريره روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: 


براى خخدا نود ونه اسم است كه هر كه آنها وااكتما وذ وعد .نوك بن شوق 1ل نكا 4 ززع اسساء دوكر اسك كو الله 
رحمانء رحيم؛ الهه رب» ملك؛ قدوسء سلام؛ مؤمن؛ مهيمنء عزيز» جبار» متكبر» خالق» بارى»؛ مصورء حكيم, عليم؛ سميع؛ 
بصيرء حىء قيوم؛ واسع» لطيفء خبير» حنان» منان» بديع؛ غفور» ودود شكورء مجيدء مبدىء معيد؛ نورء بادى- و در نقلى به 
جاى بادى لفظ قائم آمده- اولء» آخرء ظاهرء باطن» عفوء غفار» وهاب» فرد- و در نقلى به جاى فرد»ء قادر آمده- احد» صمدء 
وكيلء» كافىء باقى» مغيث, دائم» متعال» ذو الجلال و الاكرام» مولى» نصير»ء حقء مبين» وارث, منير» باعث. قدير- و در نقلى به 
جاى قدير مجيب آمده- محيى» مميت» حميد- و در نقلى جميل- صادق» حفيظه؛ محيط» كبير» قريب» رقيبء فتاح» تواب» 


قديم» وتر» فاطر» رزاق» علام» على» عظيم» غنى» مليك, مقتدرء اكرم؛ 


16 توحيد ص‎ )١( 


اليد جص اللا 2 صب 1 ص ١8‏ 


صفحه ى ١/ا؟‏ 


رؤوفء مدبر» مالككء قاهر, هادى» شاكرء كريمء رفيع» شهيد» واحدء ذو الطولء ذا المعارج» ذو الفضلء خلاق» كفيل» جليل " 


.)١١ 


مؤلف: ذكر لفظ جلاله (الله) در اين جند روايت كه اسماى خدا را مى شمردند خارج از عدد نود ونه بود» و تنها به منظور 


شمردن اسماى آن آمده بود. 


و نيز در همان كتاب است كه ابو نعيم از محمد بن جعفر روايت كرده كه كفت من از يدرم جعفر بن محمد الصادق يرسيدم 
آن نود ونه اسمى كه هر كس آنها را بشمار داخل بهشت مى شود كدام است؟ كفت: اسمايى است كه در قرآن آمده؛ در 


سوره حمد ينج عدد آنها است و آن" يا 


اللهء يا رب» يا رحمانء يا رحيم, و يا مالكك" استء و در سوره بقره سى و سه عدد آمده و آن" يا محيطء يا قدير, يا عليم؛ يا 
حكيم, يا على» يا عظيم؛ يا تواب» يا بصيرء يا ولى» يا واسعء يا كافى» يا رؤوفء يا بديع؛ يا شاكرء يا واحدء يا سميعء يا قابض» 
يا باسطه يا حىء يا قيوم, يا غنى» يا حميد, يا غفورء يا حليم» يا اله» يا قريب» يا مجيبء يا عزيز يا نصيرء يا قوى» يا شديدء يا 


3 بايا 3 
ودر سوره آل عمران:" يا وهابء يا قائم» يا صادقء يا باعثء يا منعم» يا متفضل " آمده است. 
و در سوره نساء:" يا رقيب» يا حسيبء يا شهيد» يا مقيت» يا وكيل» يا على» يا كبير" آمده است. 


و در سوره انعام:" يا فاطرء يا قاهر يا لطيف. يا برهان" آمده. و در سوره اعراف:" يا محيى؛ يا مميت" آمده. و در سوره 
انفال:" يا نعم المولى يا نعم النصير" آمده. و در سوره هود: 


"يا حفيظ» يا مجيدء يا ودود يا فعالا لما يريد" آمده. و در سوره رعد:" يا كبير» يا متعال"» و در سوره ابراهيم:" يا منان» يا 


ارك ودر سوره 00 با خلاق" آمده اسثت. 


ودر سوره مرد "نافرد'" ودر سورهطه:" بااغفار" و دوسوره فداه :"يا كرد "قدو سووة نور" باحق باامرية "دز 

0 0 
سوره فرقان:" يا هادى" و در سوره سبأ:" يا فتاح" و در سوره زمر:" يا عالم'" و در سوره غافر:" يا غافر» يا قابل التوبء يا ذا 
الطولء يا رفيع" 


ودر سوره ذاريات:" يا رزاق» يا ذا القوهة يا هتين "و درسوره طون" ناير آمدة. 


ودر سوره اقترب:" يا مليككء يا مقتدر" ودر سوره رحمن:" يا ذو الجلال و الاكرام» يا رب المشرقين» يا رب المغربين» يا 


باقى» يا محسن " و در سوره حديد:" يا اولء يا آخرء يا 


ااا صمسشحه ى 53/7 


ظاهرء يا باطن" و در سوره حشر:" يا مليككء يا قدوسء يا سلام, يا مؤمن, يا مهيمن, يا عزيز» يا جبار» يا متكبر يا خالق» يا 
بارى» با مصور" و در سوره بروج:" يا مبدى, يا معيد" و در سوره فجر:" يا وتر" ودر سوره اخلاص:" يا احدء يا صمد" آمده 


است .)١١‏ 
[آنجه در مورد اين روايات بايد كفت 


مؤلف: اين روايت خالى از تشويش نيسته براى اينكه لفظ جلاله را نيز داخل در اسماء نود و نه كانه كرده و حال آنكه جزء 
آنها نيست. علاوه» بعضى از اسماء را نظير" كبير" تكرار كرده است. ديككر اينكه در اول» اسماء وارده در قرآن را نود ونه عدد 
شمرده و ليكن وقتى آنها را تفصيل داد صد و ده عدد شمردهء از همه اينها كذشته موارد ديكرى براى مناقشه در آن هست»ء و 
آن جند مورد است كه اسمايى را از يكك سوره دانسته» و حال آنكه در آن سوره نيست مانند اسم" فرد'" در سوره مريم و 


اسم" برهان" در سوره انعام و همجنين مواردى ديكر. 


ازاين جند روايتى كه ما از روايات شماره اسماى خدا به آن دست يافتيم بخوبى بر مى آيد كه روايات مذكور دلالت ندارد بر 
اينكه اسماى خدا 


منحصر در آن مقدار است كه روايات شمرده استء علاوه بر اينكه اسماى وارده در خود اين روايات با هم تطبيق نمى كند» و 
ياره اى از اسماء كه در قرآن به عنوان اسم مده در اين روايات ذكر نشده و ياره اى ديكر را كه در قرآن به اين عنوان وجود 
ندارد ذكر شده استء بلكه تنها جيزى كه اين روايات دلالت بر آن دارند اين است كه از اسماى خدا نود و نه اسم است كه از 
خواص آن اين است كه هر كس خدا را به آنها بخواند دعايش مستجاب مى شود وهر كس آنها را بشمارد داخل بهشت مى 


شود. 

غاقوة براين :23 ابن ميان زوانات يكرى ثز هفست كه دلأللت داره يز اتكة :اماي تهنا بيشدر اق توف واثه ذه اس ع اوبره 
زودى بعضى از آن روايات خواهد آمد- و در ادعيه ماثوره از رسول خدا (ص) و ائمه اهل بيت (ع) اسماء بسيار زيادى غير 
آنجه كه در قرآن است ديده مى شود كه نوعا در روايات شماره اسماء ذكر نشده است. 


[شرح و تفسير روايتى از امام صادق (عليه السلام) در باره أسماء حسناى خداى تعالى 


در كافى به سند خود از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى اسمى را آفريد كه با حروف تلفظ كردنى 
يست» :وه لفلى آدا كزدتى يست و شخصضيت جسدى :و كالبذى تذارد:وبنه تشبيهق وضف: كردتى ننست» وابهبرنكى 
رنكرزى نشده. اقطار از آن منفى و نواحى و حدود از آن دور استء و حس هر متوهم از درك آن محجوبء و مستترى است 


غير مستور. 


آن كاه اين اسم 


را كلمه تامه اى قرار داد و بر جهار جزء با هم تركيبش كرد بطورى كه 
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هيج يكك از آن جهار جزء جلوتر از بقيه نيست» سيس از اين اسم سه اسم ديكّر ظاهر كردء جون خلائق به آنها احتياج داشتندء 
ويكك اسم ديكر را هم جنان در يرده كذاشت, و اسم مكنون و مخزونى كه معروف است همان اسم است» يس اين است آن 
العاف كه قلااعر انراد كن دف افرط اروس ناتيت "!لوا "زوق الو" عوالى واف سكاف سف #ر داف فر كن 
اين اسماء سه كانه جهار ركن راء در نتيجه مجموع اركان دوازده شدء آن كاه براى هر ركن سى اسم خلق كرد كه فعلى 
منسوب به آن اسماء است و آن اسماء عبارتند از: رحمان» رحيم» ملكك. قدوسء خالق» بارى» مصورء حىء قيوم, لا تاخذه سنه 
ولا نوم» عليم» خبير» سميع؛ بصيرء حكيم., عزيزء جبار» متكبر» على» عظيم» مقتدرء قادرء سلام» مؤمن» مهيمنء بارى» منشئ؛ 
بديع» رفيع» جليل» كريم» محيى» مميت» باعث» وارث. 


اين اسماء با تتمه اسماى حسنى كه بر سيصد و شصت اسم بالغ مى شود نسبتى است براى اسماى سه كانه» و اسماى سه كانه 


جا , كدف قر ماين" 6[ افقو ] الله أو فكوا اكير أثاها تدهوا هله الأقماء الحفف 01: 
و مى فرمايد: قل ادْعوا الله أو اذعوا الرّحْمِنَ أيّا ما تدعو 


مؤلف: اوصافى كه در اين روايت براى اسماء ذكر كرده و فرموده:" خداى تعالى اسمى را آفريد به حروفى كه تلفظ كردنى 


4. 


تتشت .. 


صريح است در اينكه منظور از" اسم "2 لفظ نيست و معنايى هم كه لفظ دلالت بر آن كند نيست» خلاصه از باب مفهوم ذهنى 
كه لفظ دلالت بر آن كند نيستء براى اينكه لفظ و يا مفهوم ذهنى كه لفظ دلالت بر آن مى كند جيزى نيست كه متصف به 
اوصاف مذكور در روايت بشودء واين بسيار روشن استء ما بقى فقرات هم با لفظ بودن ويا مفهوم ذهنى بودن آن نمى 
سازد. 


است كه اسم به اين معنى و مخصوصا از نظر اينكه فرمود: 


به سه اسم:" الله تباركك و تعالى " تجزيه كرديد جز ذات متعالى او و يا لا اقل جيزى كه قطعا قائم به ذات و غير خارج از ذات 


)١(‏ اين روايت در توحيد مفضل جنين آمده ... و اسم مكنونى كه معروف است همان اسمى است كه مخزون به اين اسماء سه 
كاد ابيع كد اهز ده افك نظام قناوت اشث اق الله ]و اسار كفب جا نمو ورا هرذ ركه ا ابن اسجاممنة كاله جيار: 


ركن است. 
(؟) در كتاب توحيد جنين آمده: واسماء سه كانه اركانى و حجاب هايى است براى آن يكك اسم. 
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يس نسبت آفريدن به اين اسم دادن در آنجا كه فرمود:" خداى تعالى اسمى را آفريد" خود كاشف از اين است كه مراد از 


اسمى از اسماء مى شودء اينجاست كه روايت بر بيان كذشته ما منطبق مى شود و آن اين بود كه كفتيم در بين اسماء خدا 
ترتب است يعنى بعضى واسطه ثبوت ديكرى و آن ديكر مترتب بر وجود آن بعض استء تا اينكه سلسله مترتبه منتهى به اسمى 


شود كه تعين آن عين عدم تعين آن استء و مقيد بودن ذات متعالى به آن» عين اطلاق و عدم تقيد او است. 


و المكة هوه" شو ظافه عدارت انكر اللد د اكه و عات " شنار اكه حوات عات أن كه تتامو سدهات خاصه اذ 
كمال به آنها منتهى مى كردد» و خلق از تمامى جهات به آنها محتاجند, و آنها سه هستند» يكى آن اسمى است كه لفظ 
لله" الله"' لاتير اذ داشته و آن جهت استجماع ذات نسبت به همه كمالاءت استء و يكى ديكر آن اسمى است كه 
لفظ" تباركك” دلالت بر آن مى كندء و آن جهت ثبوت كمالات و منشئيت خيرات و بركات است» سوم آن اسمى است كه 


لفظ تعالى حاكى از آن است و آن جهت نداشتن نقائص و ارتفاع حاجات است. 


واينكه فرمود:' فعلى منسوب به آن اسماء است" اشاره است به همان مطلبى كه ما در سابق كفتيم و آن ناشى شدن اسمى از 
اسم ديكر است. و اينكه فرمود:" كه بر سيصد و شصت اسم ..."» صريح است در اينكه اسماء خدا منحصر در نود و نه عدد 


5 


سسا. 


و اينكه- بنا به نقل توحيد- فرمود:" و اسماء سه كانه اركان و حجاب هايى است براى آن يكك اسم" سرش اين است كه اسم 


مكنون مخزون از آنجايى كه اسم استء تعين و ظهورى 


است از ذات متعالى» و از جهت اينكه بحسب ذات و از ناحيه خودش مكنون و غير ظاهر استء ظهورش عين عدم ظهور و 
تعينش عين عدم تعين خواهد بود» واين همان تعبيريست كه كاه كاهى خود ما مى كنيم و مى كوييم: خداى تعالى محدود به 
حدى نيست حتى به اين حد عدمى» و هيج وصف و صفتى محيط به او نيست حتى اين وصف سلبى و همه اين مطالبى كه ما 


در باره او مى كوييم توصيفى است از ماء و خداى تعالى عظيم تر و بزركتر از آن است. 


و لازمه اين حرف اين است كه اسم جلاله كه كاشف از ذات مستجمع جميع صفات كمال است اسمى از اسماء ذات باشد نه 
خود ذات» ونه آن اسم مكنون و مخزونء و همجنين اسم" تباركك" و" تعالى " كه با اسم جلاله سه اسم هستند كه البته با هم 
حجاب اسم مكنونندء بى اينكه يكى از ديكرى جلوتر باشد» واين سه حجاب و اسم مكنون كه با هر سه اين اسماء محجوب 
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غير ذاتند و اما ذات بارى تعالى» نه اشاره اى به او منتهى مى شود و نه عبارتى مى تواند او را حكايت كندء زيرا هر عبارتى كه 
بخواهد از او حكايت كند وهر ايمايى كه بخواهد بسوى او اشاره كند خود اسمى از اسماء است و به آن نحوى كه هست 


محدود است,. و ذات متعالى اجل از محدوديت است. 


واينكه فرمود:" اين است معناى كلا-م خداى عز و جل كه فرمود:" قبل اذْعُوا اللَّهَ أو ادْعُوا الوَحْمنَ أيّا ما تَدْعُوا قَلَهُ الَسِْماءٌ 


الشبسق رحن مكنا دو زعا قاتشن ان | سكورنةه 


اين است كه ضمير در كلمه" فله" به كلمه" ايا" بر مى كردد و اين كلمه اسم شرط و از كناياتى است كه معنايش تعين ندارد 
وهامو كر الام قرموف ' الهو باللدردغا كتين كد ١‏ ااسارحيان" ,لك قر" زايد شا وا" كن دلول ا داق 
مى شود كه اسماء منسوب به خدا همه و همه قائم به مقامى هستند كه هيج خبرى از آن مقام در دست نيستء و هيج اشاره و 


نشانه اى از آن نمى توان داد مككر همين كه خبرى از آن در دست نيستء و اشاره اى به آن واقع نمى شود. 


در اين زراك "مارك" والعناك "عب ده سن وَلانَوْمٌ" رااز اسماء خدا شمرده؛ واين از نظر ادبى صحيح 
نيستء و حتما مقصود از اسم را صرف دلالت بر ذات كرفته البته ذات در حالى كه ماخوذ با صفتى از صفاتش است و مقصود 
امام از اسم مصطلح اهل ادب نبوده. و اين روايت از روايات برجسته اى است كه متعرض مساله اى شده كه بسيار از افق افكار 
عامه و فهم هاى متعارف بالاتر و دورتر استء و لذا ما نيز در شرح آن به اشاراتى اكتفاء كرديم و كر نه روشن كردن كامل 
آن محتاج به بحث مبسوطى است كه از حوصله مقام ما بيرون است. جيزى كه هست اساس آن جز بر همان بحث سابق كه ما 


دق تحنة غنوان '" اسماء واصفات جه سيم ماق 


در ميان خود دارند" كذرانديم نيست و مبناى زائدى ندارد» و بر شما خواننده محترم است كه كمال دقت را در آن بحث بكار 


بريد نا آنكه مساله آن طور كه بايد برايتان روشن كردد و توفيق آن با خدا است. 


ودر كتاب بصائر به سند خود از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: اسم اعظم مركب از هفتاد و سه حرف استء و آصف از 
همه آنها تنها يكى را مى دانستء و همان يكى را به كار برد ودر يكك جشم برهم زدن فاصله سرزمين خود و كشور سبا را 
درهم نورديد و تخت بلقيس را بدست كرفته نزد سليمان حاضر كرد و دوباره زمين بحال خود ب ركشتء ولى در 
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نزد ما از آن هفتاد و سه حرف هفتاد و دو حرف است فقط يكك حرف نزد ما نيستء و آن هم مخصوص خدا است و خداوند 


آن را براى علم غيب خود نككهداشته و (با همه اينها) حول و قوه اى نيست مككر بوسيله خداى على عظيم .١١‏ 
[زوانات ديكرق در باره اسم اعظم و اسماء حسناى خداوند] 
و نيز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


خداى عز و جل اسم اعظم خود را مركب از هفتاد و سه حرف كرده واز آن حروف بيست و ينج حرف را به آدم و بيست و 
ينج حرف را به نوح و هشت حرف رابه ابراهيم و جهار حرق را به موسى و دو حرف را به عيسى داد؛ با همان دو حرف بود 


كه عيسى مرده ها را زنده مى كرد و كور مادر 


زاد و ييسى را شفا مى داد. ولى به رسول خدا محمد (ص) از آن حروف هفتاد ودو حرف را آموخت ويكى را در يرده 


داشت تا كسى به آنجه كه در ذات او است بى نبرد و او به آنجه كه در ذات ديكران است آ كاه باشد .07١‏ 


مؤلف: بر طبق سياقى كه در اين دو روايت است روايات ديكرى نيز وجود دارد» و جاى ترديد نيست كه همانطورى كه در 
سابق كفته شد تجزيه اسم اعظم به هفتاد و سه حرف و يا تركيب آن از حروفى دليل براين نمى شود كه حقيقت آن مركب از 
هفتاد و سه حرف از حروف تهجى بوده باشدء و در خود اين دو روايت نيز دليل بر اين معنا هستء براى اينكه اين دو روايت 
اسم را در عين اينكه يكى معرفى كرده مى كويد خداوند حروف آن را تجزيه كرده و به هر يبغمبرى جند حرف داده استء و 
اكر از قبيل اسماء لفظيه بود و مجموع حروفش يكك معنا را مى رساند ديكر معنا نداشت كه جند حرف آن نافع و مفيد به حال 


ودر كتاب توحيد به سند خود از على (ع) روايت كرده كه در يكى از خطبه هايش فرمود: يرورد كار من لطيف لطافت است»ء 
يس ديكر نبايد او را به وصف لطف توصيف كرد, او عظيم عظمت استء ديكر به وصف عظيم توصيف نمى شود او كبير 
كوحاء اسك ديكز به وصنف كبر ترصنيت نح شرة حلبل خلذلت اننك ا انن عال :تابد خركقن را بدوضف جلالت يعن 


غلظت توصيف نمودء او قبل از هر جيز است و كفته نمى شود جيزى قبل از 


او بوده. و بعداز هر جيز است و كفته نمى شود جيزى بعد ازاو هستء او خواستار اشياء است ليكن نه به همت و تحمل 


زحمتء دراك است اما نه به نيرنكك؛ او در تمامى اشياء هست اما نه ممزوج با آنها است و نه از آنها جدا استء ظاهر است اما 


خيال نكنى كه ظهورش مانند ظهور 


00 بصائر الدرجات ص اي 2 باب اث جرء ر 


صفحه ى /ال/ا؟ 


ساير موجودات به مباشرت استء نمودار و جلوه كر استء اما نه بطورى كه بر خيزى و در صدد ديدنش بيفتى» جدا است اما 
نه به مسافتء نزديكك است اما نه نزديكك بودن مكان او با مكان ماء لطيف است اما نه به اينكه جسم لطيفى داشته باشدء 
موجود استء اما نه موجود بعد از عدم, آفري دكار است اما نه به اينكه اضطرار وادارش كرده باشدء اندازه كير است اما نه به 


حركت» اراده كن است اما نه به همت» شنوا است. نه بوسيله جهاز شنوايىء» بينا استء نه بوسيله ابزار بينايى .)١١‏ 


مؤلف: آن حضرت بطورى كه ملا-حظه مى كنيد در اسماء و صفات خداى تعالى تنها اصل معانى آنها را اثبات نموده و 
خصوصياتى را كه مصاديق ممكنه آن دارند و نواقصى را كه در مصاديق مادى آن است از خداى تعالى نفى فرموده؛ و اين نيز 
همان مطلبى است كه ما سابقا بيانش كرديم. 


واين معانى در احاديث بسيارى از ائمه اهل بيت (ع) و مخصوصا از امام على» امام حسنء امام حسينء امام باقر» امام صادق» 


بى شمارى وارد شده كه هر كس بخواهد بايد به كتب حديث مراجعه نمايد» و خدا راهنما است. 


و در معانى الاخبار به سند خود از حنان بن سدير از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: يس براى او شبيه 
و مانند و همتايى نيستء و براى خداست اسماء حسنايى كه جز او كسى به آن اسماء ناميده نمى شود» و آن اسماء همان است 
كه خداى تعالى آن را در قرآن كريم توصيف كرده و فرموده:" قَادْحُوهُ بها وَ ذُرُوا الّذِينَ يُلْحِدُونَ فى أشمائه" و اين اشخاصى 
كه مى فرمايد در اسماء خدا الحاد مى ورزند از جهلشان است,ء و نمى دانند كه جه مى كنند». كفر مى ورزند و خيال مى كنند 
كه كار نيكى مى كنند هم جنان كه فرموده:" وَ ما يُؤْمِنُ أَكتْرْهُمْ بالل إِنَاوَ هم مُشْرِكُونَ بيشتر ايشان ايمان نمى آورند به خدا 
مكر اينكه مش ركند (و خيال مى كنند ايمان دارند)" و همين هايند آن كسانى كه در اسماء خدا الحاد ورزيده و آنها را در غير 


مواردش بكار مى برنك (؟7). 


مؤلف: اين حديث كفتار ما را كه در باره معناى اسماء حسنى و الحاد در آن كذرانديم تاييد مى كندء و اينكه فرمود:" جز او 


كنيف ان تاقيدة نمى ود" معطا يكن اده القن كجر اد 


0 ح‎ 73١8 توحيد ص‎ )١( 


صفحه ى 51/1 


كش يهن جغانة كدان :امداق اختصادن نه انوا ياقتم وم وان اذ ناته اذى ابقاء كدي كر سنا تم شود ناننن عالق 


كه به حقيقت معنايش يعنى آن معنايى كه بر خداى تعالى اطلاق مى شود به آن معنا بر كسى جز خداى تعالى 


اطلاق نمى كردد و همجنين ساير اسماء. 


ودر كافى به سند خود از معاويه بن عمار از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله" وَ لِلهِ | الأَسْماءٌ الْحْسْنى فَادْعُوهُ بها 


فرموده: مائيم- به خدا سو كند- آن اسماء حسنى كه خداوند عمل بند كان را جز با معرفت ما قبول نمى كند .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را عياشى "١‏ نيز از آن حضرت نقل كرده. و در آنء" اسم " به معناى جيزى كه دلالت بر جيزى كند كرفته 
شده جه اينكه لفظ باشد و جه نباشدء و بنا بر اين معناء انبياء و اوصياء (ع) اسماء خدا خواهند بود جون دلالت بر خدا مى كنند 
قوساقطى مستسل يق او وني تخلققن :و وخ ا وحخضراك دن غؤاةيك انه بايدائ فسشد كه ون جد حير ذيكرى تذارئد» بس 


تشان دهتده اماد ذاو صنفات او هم إيشائيد. 
| خقد روا عقر موود اكه دوه و مم لتنا آفة يدون بِالْحَقٌ وَ بِهِ يَعْدِلُونَ " امت جه كسانى هستند؟] 


و در كافى به سند خود از عبد الله بن سنان روايت كرده كه كفت از حضرت صادق (ع) معناى آيه" وَ مِمَنْ حَلَقَنا َه يَهْدُونَ 


الح وَ به بتَغد و5 " 1 ا فرمود: آن امت,. ائمه (ع2 هستند. (”) 


مؤلف: اين روايت را عياشى از حمران از امام صادق (ع) نقل كرده. و از محمد بن عجلان نقل كرده كه امام (ع) فرمود: مائيم 
آنان. در بيان سابق هم نكته اى كه مؤيد اين معنا باشد كذشت «80". 
ا ا 0 و خلننا مه يَْدُونَ بِالْحَقَّ وَ به يَعْدِلُونَ" 


رسول خدا (ص) فرمود: در ميان امت من همواره عده اى هستند كه يايدار بر حقند تا روزى كه عيسى بن مريم نازل شود. هر 


وقت كه نازل شود. «2) 


ودر تفسير برهان از موفق بن احمد از سرى از ابن منذر از حسين بن سعيد از يدرش از ابان بن تغلب از فضل از عبد الملكك 


همدانى از زادان از على (ع) روايت كرده كه 
)١(‏ كافى ج ١١‏ ص 18# ح ؟ 

(1) تفسير عياشى ج 7ا ص 85ح ١١9‏ 

() كافى ج ١‏ ص 515 ح ١١‏ 

(؟) تفسير عياشى ج اص "87 ح 1٠١‏ و١1١١‏ 


صفحه ى 51/94 


فرمود: اين امت بر هفتاد و سه فرقه منشعب مى شود هفتاد و دو فرقه در آتش و يكك فرقه در بهشت استء. و آن فرقه همان 
كسانى اند كه خداى عز و جل در باره شان فرمود:' وَ مِمَنْ حَلَقُنا أَمَهُ يَهْدُونَ بِالْحَقّ وَ بِهِ يَعْدِلُونَ" و ايشان من و شيعيان منند. 


لق 


مؤلف: عياشى نيز نظير اين روايت رااز زادان از على (ع) نقل كرده؛ ليكن در آخر آن به جاى" و ايشان من و شيعيان منند" 
دارد:" و ايشان بر حقند". و در تفسير آيه' و مِنْ قَوْم مُوسى أُمَّهُ يَهْدُونَ بالْحَقَّ وَ بِهِ يَعْدِلُونَ" روايتى در اين معنا از عياشى )7١‏ 
ازابى الصهبان از على (ع) كذشت و همجنين روايتى نظير آن از الدر المنثور سيوطى به طرقى از آن حضرت. «*”") 


|[ جند روايت در باره سنت استدراج و املاء] 


ودر كافى به سند خود از سفيان بن سمط روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: خداوند 


وقتى بخواهد به بنده اش خيرى برساند وقتى بنده اش كناهى مى كند به دنبال كناهشء ببلاء و ناملايمى دجارش مى سازد. تا 
استغفار بنادش بيتدازد:ووقتى بخواهذد به بندة اشن شرورئ برساتد وقتى بندة اش كتاهى كرد دتبال كتاهشن تعمتق بداو مئ 
رساندء تا بدين وسيله استغفار از يادش برود» واو هم جنان به كناه كارى خود ادامه دهدء واين سخن خداست كه مى 


+ 1 رما عه اف 9 امن 9 8 1 8 5 8 .0 
فرمايد: سَنْسْتَدرِجَهُمْ مِنْ حَيِث لا يَعْلمُونَ واين استدراج به نعمت دادن در وقت معصيت است. 9؟) 


و نيز در همان كتاب به سند خود از سماعه بن مهران روايت كرده كه كفت از امام صادق (ع) يرسيدم معناى:" سَتَسْتَدْرجَهُمْ 
عوك ل رجي '" حرو ورد كدو كاه هه اوركف كد كداهى نن دن كدو ار ] هتعسفيام انه اكه روفن 


آوردء واين نعمتها او را از استغفار از آن كناهش باز مى دارد. «8) 
مؤلف: كافى اين روايت را بهمين مضمون به سند خود از ابن رئاب از بعضى از اصحاب ما از امام صادق (ع) نقل كرده «2. 


و نيز به سند خود از حسن صيقل روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) 


4 تفسير برهان ج 7ص 2# ح‎ )١( 

(؟) تفسير عياشى و تفسير برهان ج ١‏ ص ١5‏ 
(9) تفسير عياشى ج ١‏ ص #؟ ح ١77‏ 

(©) الدر المنثور ج اص ١64‏ 

(0) كافى ج ؟ ص 585 ح ١‏ 


(7)* كت ع ع تب حت قن نج ص امع 0 


صفحه ى 5/٠‏ 


يرسيدم معناى اين روايتى كه مردم نقل مى كنند كه" تفكر يكك ساعت بهتر است از زنده دارى يكك شب" جيست؟ و اين 


تفكر حكونه است؟ فرمود: عبرت كرفتن است مثلا وقتى به خرابه اى 


زنى؟ )١١‏ مؤلفئ: اين از قبيل نشان دادن بعضى از مصاديق روشن تفكر است. 


وانيزبه سند خود از معمر بن خلاد روايت كرده كه كفت: از امام ابى الحسن رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: عبادت» بسيارى 


نماز و روزه نيست بلكه عبادت تفكر در امر خداى عز و جل است. )"١‏ 


و در همان كتاب به سند خود از ربعى روايت كرده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده: تفكر آدمى را 
به نيكى و عمل به آن دعوت مى كند. 239 


و نيز به سند خود از محمد بن ابى نصر از بعضى از رجال خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: بهترين عبادت تفكر 


در باره خدا وقدرت او بطور مداوم اسوة: ع 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله" وَ رَدَرُهُمْ فى طَعْيانِهمْ يَعْمَهُونَ " كفته كه معصوم (ع) فرموده: معنايش اين است كه ما او را به 


خودش واكذار مى كنيم. الى 


مؤلف: و معناى اينكه در آيه فرمود:" ما ايشان را واميككذاريم تا در طغيان خود سركردان شوند" اين است كه ايشان را بر 


نفسشان كمكك نمى كنيم و خلاصه توفيق را از ايشان سلب مى كنيم؛ و همين معنا برابر با به خودشان واكذاشتن است. 


” ص 26 ح‎ ١ كافى ج‎ )١( 
ص 20 ح ع‎ ١ كافى ج‎ )0( 
0 ص 0ه ح‎ ١ كافى ج‎ )*( 
" ص 00 ح‎ ١ (؟) كافى ج‎ 
5/١ ص 754 صفحهى‎ ١ تفسير قمى ج‎ )0( 


[سوره الأعراف (/0: آيات /1417 تا ]١84‏ 


تورااز رستاخيز يرسند كه كى بيا مى شود بكو علم آن نزد يرورد كار من است كه جز وىء آن را به موقع خود آشكار نمى 
كند در آسمانها و زمين سنككين است و جز ناكهان به شما در نمى آيد از تو مى يرسند كويى تو آن را مى دانى بكو علم آن 


نزد خداست ولى بيشتر مردم اين نكته را نمى دانند (141). 


بككُو من اختيار سود و زيان خويش ندارم جز آنجه خدا خواسته است اكر غيب مى دانستم سود بسيار مى بردم و بدى به من 


نمى رسيد من جز بيم رسان و نويد بخش براى كروهى كه ايمان مى آورند نيستم (188). 


بيان آيات دراين دو آيه اين معنا روشن مى شود كه علم به زمان وقوع قيامت از غيبهايى است كه مختص به خداى تعالى 
استء و كسى جز خدا از آن اطلاعى ندارد» و بطور كلى هيج دليلى در تعيين وقت و حدس وقوع آن نيستء يس قيامت بيا 
الى امح و ةبسوح ا 1 و زرا اسسومتحح ع فلتجسح )| لاع 1 3 


صفحه ى 5/7١‏ 
بعضى از اوصاف قيامت به حقيقت آن اشاره شده اسثت. 


[توضيحى در مورد اينكه قيامت را جز خدا كسى هويدا نمى كند و در مورد سنككّين بودن قيامت در آسمانها و زمين 


و2 


" تقتلونك عن الشاعة أكانٌ'توساها ... إلاهوق.. 


اصامنل 


" ساعه" در اينجا به معناى ساعت برانكيختن خلائق و بازكشت بسوى خدا و يكك طرفى شدن و فيصل يافتن دادرسى عمومى 
استء بنا براين» الف و لا-م" الساعه" براى عهد استء. و ليكن در عرف قرآن و همجنين در لسان شرع لفظ ساعت در معناى 


قيامت حقيقت شده. 


" مرسى " اسم زمان و مكان و مصدر ميمى از" ارسيت الشى ء" 


است كه به معناى" اثبات كردم آن را" استء و معناى آيه اين است كه:" از تو مى يرسند وقوع و ثبوت قيامت جه وقت 


است", و كلمه" يجليها" از" تجليه " و به معناى كشف و اظهار استء و وقتى كفته مى شود" جلاه فانجلى '" معنايش اين است 


كه يرده از روى آن جيز برداشت و آن جيز هويدا كلع وم يله" جديا لوَقتها ِل هو" معنايش اين است كه قيامت را 
هويدا نمى كند و يرده از روى آن و اينكه جه وقت واقع مى شود بر نمى دارد مككر خداى سبحانء و همين معنا دلالت مى كند 
براينكه ثبوت و وجود قيامت و علم به آن يكى استء يعنى وقوع و ثبوتش در كمون غيب نزد خدا محفوظ استء و هر وقت 
بخواهد يرده از آن برداشته و آن را ظاهر مى كند بدون اينكه غير او كسى به آن احاطه يافته و يا براى جيزى از اشياء ظاهر 
كردد. آرى؛ جكونه ممكن است جيزى به آن احاطه يابد ويا آن براى جيزى ظاهر كردد و حال آنكه ظهور و تحققش ملازم 
بافناى هر جيز استء و هيج موجودى از موجودات نيست كه خودش ناظر و محيط به فناى خود بوده ويا فناى ذاتش برايش 
ظاهر كردد؛ علانوه بر اينكه اين علم و احاطه اى كه مى خواهد به قيامت تعلق بككيرد خود جزو نظام اين عالم استء و نظام 
سببى كه حاكم بر اين عالم است و در موقع وقوع قيامت بر هم خورده و به يكك نظام ديكرى متبدل مى شود از همين جا ظاهر 
مى شود كه منظور از اينكه فرمود:" تَقُلتْ فى السّماواتٍ و الَْرْضِ "- 


و خدا داناتر است- اين است كه علم به قيامت در آسمانها و زمين سنككين است. و البته سنكينى علم به آن عين سنكينى وجود 
آن است» يس اين اختلافى كه كرده اند در اينكه آيا مقصود از" ثقل ساعت در آسمانها و زمين ثقل علم به آن است؟ يا ثقل 
صفت آن بر اهل آسمانها و زمين است. جون مشتمل بر شدائد عقبات و حساب و جزاء است؟ و يا ثقل وقوع آن بر ايشان 
است بخاطر اينكه وقوعش مستلزم در هم يبجيده شدن آسمان و فرو ريختن ستا ركان و بر هم خوردن مهر و ماه و به راه افتادن 
كوه ها است؟ و يا منظور اين است كه آسمانها و زمين طاقت تحمل آن را ندارد جون بس عظيم و شديد است؟" اختلاف بى 
ثمرى است. براى اينكه ثقل قيامت منحصر در يكك جهت و دو جهت نيست بلكه تمامى آنجه كه راجع به آن است از قبيل 
إل وت آنوعلم ب فوهدآن وص فت آن بر آسس مانا و زهي ن وغيره 
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فناى خودش را تحمل كند وجود ندارد. 


ع 11 


اينجا است كه وجه كلام خداى سبحان در" لا تَأْتِيكم إلا بَغْتَه'" ظاهر مى شود جون" بغته" و همجنين " فجاه" به معناى يديد 
آمدن جيزى است بطور ناكهانى و بدون اينكه قبل از يديد آمدن معلوم باشدة ىفاعت مقاط همان سكت واعطليتن اس 
كه بطور ناكهانى يديد مى آيدء جون هيج وصف و علامتى از آن ممكن نيست قبلا معلوم 


شود؛ و نيز ممكن نيست كه اول مقدارى از آن ظاهر شود و سيس همه آن صورت وقوع بككيرد. و لذا يديد آمدنش براى 
تمامى اشياء بطور ناكهانى است. 


و نيزاز همين جا است كه معناى ما بقى آيه يعنى جمله " يش يلوك كانّك حَفِيٌ عَنْها قل إنّما عِلْمّها عِنْدَ الله" نيز روشن مى 
ردقو و مقع شر هد منت إن نقاء للدي "سكل كنا راكد عن فنها .1" 


راغب كفته:" كلمه" حفى " به معناى عالم و با خبر از جيزى است »»3١‏ و كويا اين كلمه از ماده" حفيت فى السؤال: اصرار 


كردم قل بدن" كرفتة شده. 


نفدي آنه" سكل لكت عنها كاذك سق :يها" (ننة و جيل" كالك عقق "د بوسظ كلامتوايين" سعلوتك "و خوك متعلق 
به آن قرار كرفته» واين خود اشاره مى كند به اينكه معاصرين رسول خدا (ص) اين سؤال را مكرر از وى كرده واصرار 
ورزيده اند»ء و به همين جهت قرآن كريم تا اندازه اى سؤال و جواب را در عبارت تكرار كرده. و اينكه دوباره فرمود:" 
تقار بكم كا نكن خرف عنيا'" دار وا كلاق داره واكك سا" كن كان خمال كرود ف وده صابن قاو لعفا افوا 
امر يرورد كارش در سؤال اول ايشان داد و فرمود:" إنّما عِلْمّها عِنْدَ رَبّى علم آن تنها نزد يروردكار من است" از قبيل حواله 
دادن علم جيزى كه نمى داند به خداى تعالى است- كما اينكه ادب دينى هم همان را اقتضاء مى كند- و بخاطر رعايت آن 
بود كه فرمود:" نزد يرورد كار من است" تا به عبوديت و وظيفه آن اشعار كرده باشدء و نيز خيال كرده بودند كه جمله" لا 


يُجَليها لوَقتِها إلا هُوَ" تنها 


وصف عظمت قيامت استء بدون اينكه ارتباطى با علم به وقت آن داشته باشد و لذا بخاطر اين خيال ها دوباره سؤال خود را 


تكرار كردند بلكه آن حضرت جواب ديكرى بدهد كه در ضمن آن در باره قيامت جيزى كفته ويا به جهل خود اعتراف 
كنك. 


وات وا لسمجحمة فيل 17 مسح ل 0 1< 6 ٠‏ 


صفحه ى 5/8 


لذا خداى تعالى دستور داد تا همان جواب را دوباره به ايشان داده و بككويد:" إنّما عِلْمّها عِنْدَ الله تنها علم آن 000 
است" تا بدين وسيله به ايشان بفهماند كه جواب اول از (جنبه تعارف و رعايت ادب نبود) بلكه جوابى بود جدىء واكر آن 
حضرت در دو نوبت اينطور جواب داده اعتراف به جهل نكرده» جون اظهار بى اطلاعى از امر قيامت جهل نيستء بلكه علم (به 
عالى ترين معارف) استء و خواسته است اين علم را به ايشان هم آموخته و بفهماند كه علم به قيامت منحصر در خدا است نه 
اينكه وى نسبت به آن جاهل استء البته در جواب اول رعايت وظيفه عبوديت را هم نموده و اسم رب را بكار برد» ولى در 


حرات كوس كاض :1ن" الله نا قرا كا 


عفرو اناس لو قلمون "نرق عله شارره كدان | كك لقان امسا تنا ملعو اع ارت ري وام 
فهمند» جه ايشان بخاطر انس ذهنى كه با حس و محسوسات دارند هر جيزى را كه بشنوند بهمان محسوسات مقايسه نموده؛ و 
آن را محكوم به حكم محسوسات مى سازند» و خيال مى كنند هر جيزى را كه تا اندازه اى برايشان توصيف كردند مى توانند 


بفهمند» و احاطه علمى به آن بيدا كنند» 


واكر در اين بيان مطلبى از ايشان ينهان داشتند ضرفا خواسته اند كتمان كنند» و كر نه اككر كتمان نمى كردند ايشان آن را عينا 
مانئد ساير امور محسوسه مى فهميدندء و ليكن قياس شان باطلء و امر بر ايشان مشتبه استء زيرا ياره اى از مغيبات و از آن 


از آيه شريفه تنها استفاده شد كه علم به قيامت را جز خدا كسى طاقت تحملش را ندارد» و ليكن بايد دانست كه تنها علم به 
خود قيامت اينطور نيستء بلكه علم به خصوصيات و اوصاف آن نيز همين طور است. 

"فل لا أتلكك لتفيتى تقعا والاتة لاامااشاء اللهة.ب." 

از آنجايى كه سؤال ايشان از رسول خدا (ص) و اينكه وى ايشان را از غيب خبر دهد حكايت مى كرد از اينكه ايشان ادعاى 
نبوت آن جناب را ادعاى علم به غيب تلقى كرده اند و جون علم به غيب حقيقتش از خدا استء و اكر غير او هم جيزى از آن 


دارد به تعليم خدا و وحى او است لذا دستور داد تا بيغمبرش خود رااز ادعاى داشتن علم به غيب برى ساخته. و اين اشتباه را 


از ذهن ايشان بيرون كند. 
[سبب حقيقى اختصاص علم غيب به خداى تعالى 


حدش بيرون شده و به آنجه كه خارج از حد او وغايت از او است آكاه شود, و معلوم است كه هيج موجودى غير محدود و 


عر مشاهين 
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ماع 
تمام اشياء نيست مككر خداى تعالى» يس تنها او عالم به غيب است. 


وليكن از آنجايى كه سؤال كنندكان از رسول خحدا (ص) فهم ساده و عاميانه شان قاصر از دركك اين معنا بوده لذا خداى 
تعالى دستور داده كه جواب ايشان را طورى بدهد كه در خور فهم ايشان باشدء و آن اين است كه بككويد: علم غيب آدمى را 
به تمامى خير و شرها واقف مى سازد. و عاده معقول نيست كسى كه به همه خير و شرها اطلاع دارد از اطلاعات خود استفاده 
نكند» واكر كسى تمامى خيرات را به خود جلب نكرده و همه شرور را از خود دفع نمى كند بايد بفهميم كه قطعا علم غيب 


نداشته است. 


تع كيل" دولا ركه لفقي "ذو سجان كه اتوطينفت وسو ل علد “رص تافو د غود بنحوى كه با نتيجه داشتن علم غيب 


نافات «امعدساهد: 3ل كت غْلَمُ الْعَعتَِ ...'» بيان نتيجه داشتن علم غيب استء تا اين دو فصل از آيه نتيجه دهد كه وى 


2 
[ امع 


علم به غيب ندارد» آن كاه جمله" إِنْ انا إنا كه" واف حققة حال ان حاون انعا اسه كدح عو انرانى انيت 


- 


كه من فقط مدعى رسالتم و با اين ادعا ادعاى ديككرى ندارم. 


بحث روايتى در تفسير قمى در ذيل آيه" يَسْتلوكك عَنٍ السَّاعَهِ أيّانَ مُؤْساها ...'» كفته: معصوم (ع) فرموده است: قريش عاص 
بن وائل سهمى و نضر بن حارث بن كلده و عقبه بن ابى معيط را به نجران فرستادند تا در أنجا از علماء يهود مسائلى را 


آموخته آن كاه آن مسائل را از رسول خدا 


(ص) بيرسندء» از مسائلى كه نامبرد كان آموخته بودند و از آن حضرت يرسيدند اين بود كه قيامت جه وقت بيا مى شود خداى 
الى ذو كطراك عفان اناف زه !"مكار كك كن الننافة انا زات تساها د" قار ل كر الاو دو سر عناتس اتلد بو هما 
از مردى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: خداوند در كتابش مى فرمايد:" وَ لَوْ كنْتٌ أَعْلّمُ الْعَيِبَ لَاستكتوتٌ مِنّ الْخَيْر 


وَ ما مَسَنِىَ الوم" و مقصود از" سوء ",» فقر است .)07١‏ 


مؤلف: اين روايت را صدوق نيز در معانى الاخبار «*» به سند خود از خلف بن حماد از مردى از آن حضرت روايت كرده. 


حسين بن بسطام هم در كتاب طب الأثمه 15٠‏ آن را از جابر بن يزيد از حضرت ابى جعفر (ع) روايت كرده است. 


١77 ص 764 ط قم (؟) تفسير عياشى ج 7 ص 6# ح 17 ط تهران (7) معانى الاخبار ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 
588 (؟) طب الأثئمه ص 88 باب عوذه عند الحجامه. صفحه ى‎ 
]194 [سوره الأعراف (/0): آيات 188 تا‎ 


ترجمه آيات اوست كه شما را از يكك تن آفريد و همسر او رااز او آفريد تا بدو آرام كيرد و جون وى را فرا يوشاند بارى 

سبكك كرفت و با آن مدتى سر كرد و جون سنككين شدء خداء برورد كار خويش را بخواندند كه اكر فرزند شايسته اى به ما 
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و جون فرزندى شايسته به آنها داد براى خدا در عطيه وى شريكان انكاشتند اما خدا از آن جيزها كه با او شريكك مى انكارند 


جرا اين بتان را كه جيزى خلق 


نمى كنند و خودشان ساخته شده اند با خدا شريكك مى كنيد (191). 
بتانى كه نمى توانند آنها را نصرت دهند و نه خودشان را نصرت مى دهند (197). 
اكر ايشان را به هدايت دعوت كنيد شما را بيروى نمى كنند جه آنان را بخوانيد و جه ساكت بمانيد نتيجه يكسان است (195). 


آن كسان كداسؤائ خدا من غوايدك د كاق حون شهانتد اكرزاشة:مى كوييد انهاا بخوابد كدشنا زا اجات كتين 


(ع19). 


0 دارند ١ن‏ 'ؤاة:وؤتك هنا دست دارند آن به قوت كرفتن توانند يا حث دارند آنْ سينئك 
ياهايى دارند كه با آن راه روند يا هايى دارند كه با آن به قوت كرفتن توانند يا جشم هايى دارند كه با آن ببينند يا 


كوش هايى دارند كه با آن بشنوند, بككُو شركاى خويش را بخوانيد و در باره من نيرنكك كنيد و مهلت ندهيد (198). 
سويوسة» مق اخدان:است كه :اين كتآت وا نازل كردهو او شا سشكانراسزيس م كبن (9ة1): 

وجزخدا كسانى را كه مى خوانيد نمى توانند شما را نصرت دهند و نه خودشان را نصرت مى دهند (/1919). 

اكر ايشان را به هدايت دعوت كنى نمى شنوند مى بينيشان كه سوى تو مى نككّرند ولى نمى بينند (198). 

بيان آيات [شرح آيات مربوط به خلقت انسان از نفس واحده و نقض عهد والدين بعد از فرزند دار شدن 


زمينه كلام در اين آيات همان زمينه اى است كه در ساير آيات اين سوره بودء و آن عبارت بود از بيان ميثاق هاى نوع انسانى 
واينكه اغلب و اكثر افراد اين نوع آن ميثاقها را شكستند. 


1 اله 7 "١‏ 
هُوَ الذى خَلقَكمْ مِنْ نفس واحِدَّهٍ ... 


اين دو آيه مثلى است كه براى بنى آدم در رفتارشان و اينكه عهد ازلى خود را شكسته و به آيات خدا ظلم كردند زده شده 


است. 


وجنات لقانم اسك 35 "فو اللي 


خَلَفَكُمْ " اى كروه بنى آدم خخداى تعالق أن كن امف كدهتما را أفرية من تسن والعدة" ازحتق واحدق" كه وندوتان يوه و 
جَعَلَ مِنْها" و از آن يعنى از نوع آن" زَوْجَها لِِشِكنّ ليها" همسرش را آفريد تا آن مرد به داشتن آن همسر آرامش دل يابد" 
قَلَمَا نَعَسَّاها" يس وقتى با او در آميخت- تغشى به معناى جماع است-" حَمَلَتُ حَمْلًا حَفِيفاً" بار سبكى كه عبارت بود از نطفه 
برداشت" فمرت به" وهم جنان اين بار را داشت و با آن آمد و شد و نشست و برخاست مى كرد تا آنكه نطفه در رحمش 
رشد نموده به حد 
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حقاق رسك وسكي كنا مين افر العقائر سكف لزاون" كز" ملكا ا لقنت 85 الله وكقنا" مي ركس سكين فتن اناد 
زا كه بزورد كارشاة باشد بكواندتد وكا او حهد و مان سد كه ' لثن اتعتنا" اكروؤزق كتن هارا فرزندى" صالحا" صالح 
براى زندكى و بقاء به اينكه فرزندى تام الخلقه و بى عيب و آفت باشد- جون در هنكام فرزنددار شدن و روزهاى ولادت 
تند رزو قاسدانة إيق اتعادلم ركه مالع ديق تاقد" لكواق ين الشاكريق "ذو ابن ورت شبك كر ارات شواهيع 
بود» نعمتت را اظهار مى كنيم» و در امور خود از هر جيز به سويت منقطع مى شويمء و به هيج سببى جز تو نككرائيده و به هيج 
جيز جز نو دست نمى آويزيم. 

" فلَمَا آتامُما صالحاً" يس وقتى خداوند آن فرزند دلخواهشان را به ايشان داد, و او را انسانى تام الخلقه و صالح براى بقاء قرار 


داد و به وسيله او جشم آن دو را 


ووش ةا كرف رفاو تادر" خفلا لد شم كاء فيما ١‏ تاهتها حو قرز فد داز دن عورد رراى حم ) الى ربكل قزان رداد تلاءت و موتو دده 
كه علاقه و شفقت به آن فرزند ايشان را وادار كرد تا به هر سببى غير خدا دست آويخته؛ و در برابر هر جيزى غير خدا خاضع 
شوندءه با اينكه با خدا شرط كرده بودند كه از شاكرين او باشند» و نعمت او و ربوبيتش را كفران نكنند, ليكن عهد خود را 
شكستند» و شرط خود را ناديده كرفتند. 


وجزآن كسانى كه خداوند به ايشان رحم كرده همه مردم اينطورند» يعنى همه همت و نيروى خود را صرف نقض عهد و 
خلف وعده وسكة: عيد ىن كند كه اكدا مكةاند" كمال اللةاعما تشر كون". 


در اين قصه جند احتمال استء اول اينكه منظور بيان حال ابوين از نوع بشر در موقع فرزنددار شدن و بيان همء بيان عام نوعى 
باشدء جون تمامى انسان هايى كه مى آيند و ميروند همه مولود يدر و مادرى هستند» يس مى توان كفت كه كثرت اين نوع, 


عم عر الك يدر و مادر استء هم جنان كه فرموده:" يا أَيّهَا النَّاسُ إِنّا حَلَقَنَاكم مِنْ ذَكر وَ أَنّثى وَ جَعَلناكم خاو انر "0 
[داستان شريكك قائل شدن براى خدا بعد از فرزند دار شدنء مربوط به آدم و حوا نيست بلكه شرح حال نوع بشراست 


وغالبا حال يدر و مادر مخصوصا با در نظر كرفتن اينكه نسبت به فرزندشان محبت و شفقت دارند اينطور است كه طبعا در امر 


فرزندشان متوجه و منقطع بسوى خدا مى شوند؛ هر جند خودشان به تفصيل توجه و انقطاع خود التفات نداشته باشند» 


عينا نظير دريانوردى هستند كه در 


)١1(‏ هان اى مردم ما شما را از نر و ماده اى آفريديم و اينطور به صورت نزادها و قبائل مختلف در آورديم. سوره حجرات آيه 
سس 1-0000 ]2 صفحهى 4/؟ 


هنكام طوفان و تلاطم دريا و آنجا كه امواج با سرنوشت او بازى مى كند تمام توجهش معطوف به برورد كارش مى شود هر 
جند تا آن روز يروردكارى را بندكى نكرده باشد» و خودش هم نفهمد كه الآن دلش به كجا تكيه دارد» جون اين حالت يكك 


حالت قلبى و درونى است كه خواه ناخواه با توجه و بى توجه به انسان دست مى دهد. 


يدر و مادر نيز نسبت به فرزند همين حال را دارند» و از سويداى دل منقطع به سوى يرورد كارشان هستندء و جنين زبانحالى 
دارند كه" يرورد كارا اككر به ما فرزندى صالح و مطابق دلخواهمان روزى كنى البته از شك ركزارانت خواهيم شد" و وقتى 
خداوند اين خواسته درونى ايشان را مستجاب مى كند و فرزند صالحى به ايشان ارزانى مى دارد همين يدر و مادر در امر اين 


فرزند براى خدا شريكك قائل شده و در حفظ و تربيت او به هر دست آويزى دست زده و به هر يناهكاهى يناهنده مى شوند. 


مؤيد اين معنايى كه براى آيه كرديم ذيل نخحود آيه است كه مى فرمايد:" قَتَعَالَى الله عَمَا يُضْرِكُونَ" جون اكر مقصود از" 
نفس" و" زوج آن"- كه در صدر آيه بود- دو نفر معين از افراد انسان مثلا از قبيل آدم و حوا باشد حق كلام اين بود كه در 
قبل قفري نه" سما لق اللادعينا انكر كات وجرا نوا داص ور كهبا اس ابر كت ارق كمد ا( افتعرى كددا وذو راض خدا 
يك 


كرفتند ويا بزركتر است از شركى كه آن دو ورزيدند" (و جون به صيغه جمع آورد معلوم مى شود آيه راجع به سركدشت 


علاوه براين» خداى تعالى بعد از آيه مورد بحث آيات ديكرى قرار داده كه همه شرك را مذمت و مشركين را توبيخ مى 
خدا را يرستيده باشدء با اينكه خداوند خودش تصريح كرده به اينكه آدم را بركزيده و هدايت فرموده؛ و نيز خودش تصريح 
كرده به اينكه هر كه را كه او هدايت كند ديكر كمراهى در او راه ندارد» و جه كمراهى بالاتر از يرستيدن غير خدا است؟ 

خداوند متعال يكك جا فرموده:" تتم اجتباةُ رَبهُ قاب عَلَيِهِ وَ هَدى 01١‏ و جاى ديكرى مى فرمايد:" وَ مَنْ يَهْدِ الله فَهوَ الْمَهْتَدِ" 3١‏ 


و يكك جا هم مى فرمايد:" وَ مَنْ أضصَلْ مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دُونِ الل مَنْ لا يَسمَجِيبُ لَهُ إلى يَؤْم الْقِيامَهِ" 8*٠‏ 


(1) يسن يرؤود كارش او را بر كريد و باز كشتكن: را بيديرقت واو راهدابتك كرد سورواطة آنه ١7‏ 
(0) و كسى كه خدا او را هدايت كند يس او است هدايت يافته. سوره اسرى آيه /941 


(00) كيستث كهراه تراز كسئ كه غير خذا كسئ راهى خواند كه تا.ووز قيامت فر جه از او.تحواهد او يراورةه تمى كنك سؤره 
احقاف آيه 0 صفحهى 


ع 


ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه به هيج وجه ضلالت و يرستيدن غير خدا را نمى شود 


به آدم نسبت داد هر جند آدم را ييغمبر هم ندانيم و يا در باره بيغمبران قائل به عصمت نباشيم. 


تا اينجا كفتكوى ما در اين بود كه آيه راجع به داستان دو فرد از افراد بشر بنام آدم و حوا نبوده بلكه راجع به شرح حال نوع 
بشر استء حالا مى كوييم ممكن هم هست آيه را مربوط به داستان شخصى آن دو كرفت و ليكن به اين بيان كه مقصود از 
اينكه فرمود:" براى خدا شركاء كرفتند" اين است كه سركرم تربيت فرزند خود شده و در باره او به تدبير اسباب و عوامل 


يرداخته. و همين معنا ايشان را از خلوص در بعضى از توجهات كه به يروردكار خود داشتند باز داشت. 

[بررسى اين احتمال كه آيات مذكوره در باره آدم و حوا باشد و اشكال وارد بر آن 

واين احتمال را جمله " لَنَكونَن مِنَ الشّاكرِينَ " هم كه حكايت كلام آن دو است تاييد مى كند» توضيح اينكه در تفسير اوائل 
اين سوره در ذيل جمله" وَ لا تَجِدٌ أَكتْرَهُمْ اك 

كفته شد كه" شاكرين" در عرف قرآن" مخلصون"- به فتح لام- هستند كه ابليس راهى براى اغواى ايشان نداشته و غفلت در 
ذلا اشان ركه نم كد ين عتانى كد دق جيه" قال الاقم قد كو" يد ]ان لو شتده عاط ادر كيس فته لجر 


خدا از قبيل اسباب هستىء و باز ماندن از اخلاص در توجه به خدا است. ليكن يكك اشكال در اين احتمال باقى مى ماند» و آن 


اين است كه اكر مقصود اين بود جرا جمله فوق را بصورت جمع آورده و علاوه؛ بعد از آيه مورد بحث هم صحبت را كشانيد 


به توبيخ از شركى كه ظاهرش ير ستش غير خدا است. 


اين دو اشكال را بعضى از مفسرين جنين جواب داده اند. اين آيه در اينكه اول در باره خصوص آدم صحبت كرده و در آخر 
بيان را عمومى كرده است عكس آيه" هُوَ الى يُسدِيّرَكُم فى الْبرَ و البخر حَسّى إذا كنْتُمْ فى الْفُلْكِ وَ جَرَيْنَ بهم بريح طَبْبهِ" 1١‏ 
مى باشد» زيرا اول» خطاب را به عامه مردم متوجه نموده و در باره كرداندن ايشان در خشكى و ترى صحبت كرده و در آخر 


خطاب را مختص دريانوردان كرده است. 


آيه مورد بحث هم اول خصوص داستان آدم و همسرش را ذكر كرده و مقصودش از جمله" هُوَ الَذِى حَلَفَكمْ مِنْ نفس واحِدَهٍ 
وَ جَعَل مِنْها زَوْجها' تنها آن دو بوده و ليكن بعد از 


قن كش امك كداالنودااوا دو شيك وتدوباهي كرذاقنةه كانها كمد كشي رارم كزريدة و كقن هاا ورين 
بلدهفيى مطب وعء يشان راب هوه رهمى الندازهد.سسورهيونس آيه "3 


صفحه ى 5894١‏ 


تمام شدن داستان آن دو خصوص مشركين از بنى آدم را كه از خدا فرزند خواسته و سيس به وى شرك ورزيده اند منظور 
كرده است تا بفهماند هر دو نفرى از بنى آدم كه فرزنددار مى شوند حالشان جنين است كه عهد مى بندند و سيس آن را 


و ليكن اين تشبيه صحيح نيستء براى اينكه اكر بيان در آيه" هُوَ الَذِى يُسَيْرَكمْ 3 


نخست عام بوده ودر آخر خاص شده قرينه قطعيه اى در آن بوده كه دلالت بر مقصود نموده واز اشتباه جل وو كيرى مى نمايد 


بخلاف عمومى شدن تدريجى بيان خاص در آيه مورد بحث كه جون 


باعث اشتباه است نمى توان كلام بليغى آنهم مانند قرآن را حمل بر آن كردء مكر اينكه بككوييم در اين آيه نيز قرينه هستء و 
أفحيله'"ختالى اللدقنا شر كرون" وبما بن ا تاكدهن أن اسك 


و بهر حال اين وجه در حقيقت مثل اين است كه از دو وجه اول استفاده شده و مفسر مزبور صدر آيه را حمل بر وجه ثانى 


كرده و ذيل آن را حمل بر وجه اول نموده است (و يكك وجه جداكانه اى نيست). 


و جه بسا اعتراض سابق ما (عمومى شدن تدريجى بيان خاص بدون قرينه) بدين صورت دفع شود كه در آيه شريفه حذف و 
ايصال و تقدير بكار رفته و تقدير آن جنين بوده:" فلما آتاهما جعل اولادهما له شركاء يس وقتى خداوند به آدم و حوا فرزند 
داد اولاد آن دو براى خدا شريكك قرار دادند" سيس مضاف (ولاد) حذف شده و مضاف اليه كه همان ضمير تثنيه مستفاد از 
كلمه" جعلا" باشد بجاى مضاف قرار كرفته» و ليكن دليلى بر اين حذف وايصال و تقدير نيست. 


وجه بسا بعضى از مفسرين كه ملتزم به اشكال شده و تسليم شده اند به اينكه منظور همان آدم و حوا هستند كه به خدا شركك 
ورزيدندء واين التزامشان بخاطر اين است كه خواسته اند به رواياتى كه از بعضيها نقل شده عمل كرده باشندء غافل از اينكه 
اين روايات جعلى و مخالف با قرآن استء و به همين جهت نمى توان به امثال آنها عمل كرد. 


" أ يشْركونَ ما لا يَخُلقُ سَيئاوَ هُمْ يُخْلَقَونَ ..." 


هر جند صدر آيات احتمال دارد كه شركك در آنء عبارت از يرستش بت ها و 


يا غير خدا جيزهاى ديكرى باشد كه اعتماد بر آنها نوعى شركك استء و ليكن ذيل آن ظاهر در اين است كه منظور شركك به 
صنم و آلهه متخذه از جمادات استء جون مى فرمايد: اين بت ها قدرت ندارند كه خودشان را و يرستش كنند كان خود را 
يارى كنند» و دعا كردن و نكردن ايشان را نمى فهمند. 


" إِنَ الَذِينَ نَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله عِبادٌ أمثالكم ... يَسْمَعُونَ بها ..." 


زان انهه مسسمهفوة اينات ضحمة كسياتة فدل اجتحاج تندوةه و#معسانن ايبن امحمة كسا كر 


صفحه ى 5917 


كفتيم:" اين بت ها مخلوقند و قدرت بر هيج كارى ندارند» جون خودشان مثل شما بندكانى هستند» همانطور كه شما مخلوقيد 
وقلاين امووتان دكت غيرا ات عميدين زتها دليلس اب اسث كه ] كر نعها انها نوا تجواتنيه دفاخان:ا ستتحاب نمى 
كنند» بخوانيد آنها را اكر راست مى كوييد كه بت ها علم و قدرت دارند» كر جه مشركين صريحا ادعاى علم و قدرت براى 
بت ها نككرده اند و ليكن ادعاهاى ديككر كرده اند كه دلالت مى كند بر جنين اعتقادى در ايشان و جطور مستجاب مى كنند و 
حال آنكه دست و يايى كه شما براى آنها تراشيده ايد حركت نداشته نه آن از خود قدرتى نشان مى دهد ونه اين راه مى 
رود»ء ونه جشمى كه برايشان درست كرده ايد مى بيندء و نه كوشى كه براى آنها ساخته ايد مى شنود. البته اين را هم بايد 


تذكر دهيم كه در اين آيات به جماد هم اطلاق عند شدة است. 


و 


"قلٍ ادعُوا شرَكاء كم كم كِيدُونٍ لا تنظُِونٍ ... " 


سيس دستور مى دهد تا به منظور تحدى و واداشتن به اظهار عجزء ايشان را تحريكك كند به اينكه از خدايان خود 


يارى بطلبند» تا بدين وسيله راه و روش خودش رااز راه آنان جدا و متمايز سازد» و بفهماند كه يرورد كار او آن خدايى است 
كه تمام علم و قدرت از او است و خدايان ايشان داراى هيج علمى نيستند تا بوسيله آن راه به جايى ببرند» و هيج قدرتى 


لذا فرمود: به ايشان بككو خدايان خود را بخوانيد تا شما را يارى كنند آن كاه با كمكك آنها با من كيد و دشمنى نموده و به 
هيج وجه مرا مهلت ندهيدء زيرا يرورد كارم مرا يارى نموده و كيد شما را از من دفع مى كندء جون او كسى است كه كتاب 
نازل كرده تا بشر را هدايت كندء و او خودش كار مردم صالح را مى كند و نصرتشان مى دهدء او همان كسى است كه 
فرموده: 


" أنَّ الْأَرْض يَرنْها عِبادِىَ الصَّالِحُونَ" 1١‏ و من از همان مردمم يس قطعا مرا يارى خواهد كردء بخلاف خدايان شما كه هيج 


و دراين آيات به رسول خدا دستور مى دهد به آنها خبر دهد كه وى از صالحين است,ء و در هيج موردى كه قرآن از صالح 


بودن ييغمبرى خبر مى دهد سابقه ندارد كه جنين بيانى را در صلاح ييغمبرى غير از رسول خدا (ص) بكار برده باشد. 


دراين آيات عليه اصنام و يرستش كنند كان آنها تحدى شده هم جنان كه غير آن جناب از 


(١)زميسسن‏ واسشسسراتخام مردم صالتستح مالسسكهامى شوتسسد: سسسؤره ابسستاء ايتسة ٠١8:‏ 


صفحه ى ”58947 


ساير انبياء (ع) 


نيز اين تحدى را كرده اند. 


بحث روايتى در كتاب عيون به سند خود از ابى الصلت هروى از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى مامون از 
دقفن م الم فى قساف ايد "لقنا ١‏ ناكا الحا خقاة له بت كاد كما اهيا" شينت ا عسوو دو جو ابر مط حا 
براى آدم يانصد شكم فرزند آورد ودر هر شكم يكك يسر زائيد و يكك دخترء و آدم و حوا با خدا عهد كرده وازاو 
وزكتو اق زه وروت كما" لف مايه لكو من الشَّاكرِييَ" اكر فرزند صالحى به ما ارزانى بدارى البته از 
شك ركزاران خواهيم بود" فَلَمَا آتاهّما صالحاً" و وقتى كه فرزندانى صحيح الخلقه و سالم از آفت و مرض به ايشان ارزانى 
داشت اين فرزندان در هر شكم دو صنف يعنى يسر و دختر به دنيا مى آمدندء و" فيما آتاهُما" در ميان اين فرزندانى كه خدا 
بذ آذ قوم بددددى فق ز كتان "كاه كد كاء " وراف ععدا #تريكة قال اسدنية و عاسدية نو مادوساو سك هدارا 


نكردند:" فتَعالَى الله عَمَا يُشْركونَ" يس بزركتر است خدا از آنجه كه ايشان براى او شريكك كرفتند. 
مامون وقتى اين بيان را شنيد كفت: من شهادت مى دهم كه تو حقا فرزند رسول خدايى .)١١‏ 


فونفن بر كشع ادف روايت به يكى از وجوهى است كه قبلا-در دفع اشكال وارد بر آيه ايراد شدء و البته تعدادى روايت در 
تفسير اين آيه از سمره بن جندب و ابى و زيد و ابن عباس نقل شده. و در آنها دارد آدم و حوا هر جه فرزند برايشان متولد مى 
شد نمى ماند» شيطان به ايشان و يا تنها 


به حوا كفت: اين دفعه اسم فرزندت را" عبد الحارث" نام بككذار تا برايت بماند- و حارث اسم شيطان بود در آن موقعى كه 
دز اسمان 'زئد كىن كرف وادن عض ازايق روايات ذارف كه كفت امسكن زا" عبد الشمسن "ده افتاتت يكذار) ودر 
بعضى ديكر دارد كه وى حوا را تهديد كرد كه اككر اسم او را عبد الحارث و يا عبد الشمس نككذارد در شكم بعدى بجه شتر و 
يا كوساله و يا جارياى ديكرى خواهد زائيد. و بااو شرط كرد كه اكر اين اسامى را انتخاب كند بجه در شكمش انسانى تام 
الخلقه خواهد بود. و ليكن اين احاديث همه جعلى و از دسيسه هايى است كه اسرائيلى ها در روايات ما كرده اند. 


لاير ا 1 112 ص ١58‏ ط كران 
صفحهى 8و 


ودر مجمع البيان ١‏ از تفسير عياشى )2١‏ از معصومين زع روايت شده كه فرموده اد "ل كه مقن عور الام برهم د 
شرك در معصيت" و ظاهر اين روايت اين است كه جارى مجراى همان احاديث موضوعه است و حال اين هم حال همانها 
استء» براى اينكه مكر اطاعت با عبادت فرق دارد» آنهم اطاعت و عبادت ابليس كه خداى تعالى در باره اش فرموده:" أ لَمْ 


أَعْهَدْ إِليِكم يا بَنِى آدَمَ أنْ لا تَعْيِدُوا الشّعِطانَ نه لكم عدر ميد و أن اعندوق : 


و با همه اين احوال بعضى از مفسرين اين احاديث را قبول كرده و كفته اند روايات مزبور بيشتر از اين دلالت ندارد كه آدم و 


حوا در صرف اسم شركك ورزيده اند واين نه كفر است و نه معصيت,ء و اين وجه را طبرى هم قبول كرده. 


000 


مجمع البيان ج ؟ ص 0٠١‏ 

(؟) تفسير عياشى ج "ا ص "؟ صفحهى 548 

[سوره الأعراف (/0): آيات 148 تا ]5١2‏ 

ترجمه آيات ندبذه انكارى ببشه كن و به نيكى وادار كن و از مردم نادان روى بككردان (198). 

و جون از شيطان وسواسى به تو رسيد به خدا يناه جوى كه وى شنوا و دانا است .)20١(‏ 

كسانى كه يرهي زكارى ييشه كردند جون با يندار شيطانى برخورد كنند (خدا را) ياد كنند و در دم به بصيرت آيند .)5١1(‏ 
وهم زادكان كفار به كمراهيشان مى كشند و كوتاهى نمى كنند (007. 


واكر (مدتى) آيه اى براى آنها نياورى كويند جرا ازاين سو و آن سو آيه اى فراهم نياورده اى بككو من فقط آنجه را به من 
ون م الحصوة وروف كك كتنج ادق متحتره محكاق از بوورة كان مجححنا انححت ززيراق كروهى كه 
صفحه ى 845 


ايمان دارند هدايت ورحمت است .)05١7”(‏ 

و قوق قران عوائدة شوة دان كوش "ذارية وككامو قن مامه شانه وتان كد( 

يرورد كار خويش را به زارى و بيم در ضمير خود و به آواز غير بلند بامداد و يسينها ياد كن و از غفلت زدكان مباش .)22١8(‏ 
زيرا كسانى كه نزد يرورد كار تواند از بندكَى وى سربيجى نكنند و تسبيح او كُويند و سجده وى كنند (2202). 


بيان آيات اين آيات آخر سوره استء و در آنها مجددا غرضى را كه سوره بخاطر ايفاء آن نازل شده ذكر نموده يعنى به 
بعميرش دستون :فى ذهل نه انتكه سيره عسنة:و رفتان ملايمى را اتخاذ كد كة:ذلها را متوجه أن سازد ثا تفوس ابكان بكرايند: 


ونيز تذكرء ودر آخر ذكر را هم توصيه مى كند. 
[معناى عفو در:" حٍَ الْعَفْوَ وَ أَمْوْ بالْعوفٍ"] 


"حل العفو 


وَ أَمْو يالَْوْفٍ وَ أغرض عون الْجِاهِلِينَ ”" اذ به جيزى"؛ به معناى ملا-زمت و تركك نكردن آن جيز است يس معناى اينكه 
فرمود:" بككير عفو را" اين است كه همواره بديهاى اشخاصى كه به تو بدى مى كنند بيوشان و از حق انتقام كه عقل اجتماعى 
براى بعضى بر بعضى ديكر تجويز مى كند صرف نظر نما و هيج وقت اين رويه را تركك مكنء البته اين جشم يوشى نسبت به 
بديهاى ديكران و تضييع حق شخص است. و اما مواردى كه حق ديككران با اسائه به ايشان ضايع مى شود عقل در آنجا عفو و 
اغماض را تجويز نمى كندء براى اينكه عفو در اينكونه موارد وادار كردن مردم به كناه است, و مستلزم اين است كه حق مردم 
بنحو اشد تضييع كردد و نواميس حافظ اجتماع لغو و بى اثر شود و تمامى آيات ناهيه از ظلم و افساد و كمكك به ستمكاران و 
ميل و خضوع در برابر ايشان و بلكه تمامى آياتى كه متضمن اصول شرايع و قوانين است از جنين اغماضى جلو كيرى مى كندء 


واين خود روشن است. 


هن عنطووا إن امكد ف وده'" خن تعنم" اساي أو تلايله كرقد م لهاي ابتك كه فورظ ,نو معدن أن عناته ودف متيو 1ن 
حضرت هم همين بود كه در تمامى طول زندكيش از احدى براى خود انتقام نككرفتء كما اينكه در بعضى از روايات راجع به 


ابن مطلب بئا به تفسيرى اسث كه ديكران در باره كلمه عفو كرده و آن رااطورى معنا كرده اند كه مساوى با مغفرت اسث؛» و 


ليكن در بعضى از رواياتى كه بعدا خواهد آمد ازامام صادق (ع) نقل شده 


كحححة ا يتضررة "كاهو امم ححسير وسحتحمظ اسحتية "3 سس لط تيا شي حعن 0 اه 


صفحه ى /91؟ 


شريفه مناسبتر و از نظر معنا جامع تر استء و علاوه براين» اكر تفسير اول مستلزم اين است كه در جمله" وَ أغرض عَن 
الْجَاهِلِينَ " شائبه تكرار باشد بنا بر تفسير دوم اين شائبه هم در كار نمى آيد (جون جمله" خََبٍ الْعَفْوَ" به يكك معنا و جمله" و 


أغرض عَن الْجَاهِلِينَ '" به معناى ديكرى خواهد بود). 
[معناى 11 عرف 1 - معروف 1 و تزغ شيطان "| 


كلمه" عرف" به معناى آن سنن و سيره هاى جميل جارى در جامعه است كه عقلاى جامعه آنها را مى شناسند؛ به خلاف آن 
اعمال نادر و غير مرسومى كه عقل اجتماعى انكارش مى كند (كه اينكونه اعمال عرف" معروف" نبوده بلكه منكر است) و 
معلوم است كه امر به متابعت عرفء لازمه اش اين است كه خود امر كننده عامل به آن جيزى كه ديكران را امر به آن مى كند 
بوده باشد» و يكى از موارد عمل همين است كه تماسش با مردم و مردم را امر كردن طورى باشد كه منكر شمرده نشودء بلكه 
تحر روف و يسند يده مزدم را آم كنانه بدن «مقتستاف ابنكه فرموة" 3 آمو التق" ابل انيع كه االاندية تمان مخروفها و 


نيكى ها امر بكند و در ثانى خود امر كردن هم بنحو معروف باشد نه بنحو منكر و نايسند. 


جمله" وَ أغرض عَن الْجَاهِلِينَ " دستور ديكرى است در مراعات مداراى با مردم؛ و اين دستور بهترين و نزديكترين راه است 
براى خنثى كردن نتايج جهل مردم و تقليل فساد اعمالشان براى اينكه بكار نبستن اين دستور و تلافى كردن جهل مردم» بيشتر 
مردم رابه جهل 


وادامه كجى و كمراهى وا مى دارد. 


75 


وَ ما يتْرَعَتّك مِنّ الشَّيِطانٍ نَرْعْ فَاسِجَعِلُ يا طالله لي ةيه خا ري ا حواره ود لجيه ادر 


ب 
ها مه 3 


امرى براى خرابكارى و فاسد كردن آن استء ودر آيه' ' مِنْ بد أَنْ تَرَعْ السَّئِطانٌ بَيِنى وَ بين إِخْوَتَى بعد از آنكه شيطان ميان 
من و برادرانم را بهم زد" به اين معنا است .)١١‏ 

و بعضى ديكر كفته اند: به معناى تككان دادن و از جاى كندن و وادار كردن استء و غالبا در حال غضب بكار مى رود» بعضى 
ديكر كفته اند:" نزغ شيطان" به معناى كمترين وسوسه او استء و ليكن همه اين معانى نزديكك به همندء البته نسبت به آيه 
مورد بحث معناى دوم نزديكتر استء جون با آيه قبلى هم كه دستور مى داد تا از جاهلا-ن اعراض كند مناسبت دارد» زيرا 
تماس كرفتن جاهلاان با آدمى و مشاهده جهالت ايشان خودش يكك نوع مداخله اى است از شيطان براى عصبانى كردن و 


اتش بجان كردن آدمى» آرىء برخورد زياد با جاهل» 


000 مفردات وامتححححصست: ص ا ان و" 


صفحه ى 595/8 
آدمى را بسوى جهالت و مثل او شدن سوق مى دهد. 


يس بركشت معناى آيه به اين مى شود كه: اكر شيطان خواست مداخله نمايد و با رفتار جاهلانه ايشان» تو را به غضب و انتقام 
وادار كند تو به خدا يناه بر» كه او شنوا و دانا استء با اينكه خطاب در آيه به رسول خدا (ص) است و ليكن مقصود. امت آن 


جناب است جون خود آن حضرت معصوم است. 
[يناه بردن به خدا از شر شيطان 


" إن الّذِينَ انه َقَْا إذا مَسّهُمْ طائفٌ مِنَ السَّيِطانٍ تَذَّكرُوا فَإذا هُمْ 


منص رُونَ " يكك نحوه تعليلى است براى امرى كه در آيه قبلى بود و" طائف از شيطان" آن شيطانى است كه بيرامون قلب 
آدمى طواف مى كند تا رخنه اى بيدا كرده وسوسه خود را وارد قلب كند يا آن وسوسه اى است كه در حول قلب مى جرخد 
تا راهى به قلب باز كرده وارد شود. 

كلمه" من" بنا بر اول (خود شيطان) بيانيه و بنا بر دوم (وسوسه شيطان) نشويه استء و ليكن در عين حال بركشت هر دو معنا 


به يكك جيز استء و كلمه" تذكر" به معناى تفكر آدمى است در امور براى ييدا كردن نتيجه اى كه قبلا مجهول و يا مورد 


غفلت بود. 

واين آيه همانطورى كه كفته شد امر به استعاذه در آيه قبلى را تعليل مى كندء و معنايش اين است كه در موقع مداخله شيطان 
به خدا يناه ببر» زيرا اين روش» روش يرهيزكاران است. 

آرى يرهيزكاران وقتى شيطان طائف نزديكشان مى شود به ياد اين مى افتند كه يرورد كارشان خداوند است كه مالكك و مربى 
ايشان استء و همه امور ايشان بدست او است يس جه بهتر كه به خود او مراجعه نموده و به او يناه ببريم» خداوند هم شر آن 
شيطان را از ايشان دفع نموده و يرده غفلت را از ايشان بر طرف مى سازدء ناكهان بينا مى شوند. 

فى آله شنرف ما قازر افطل كددنل هماة مفموت 7( افادتسسى: كنض عه ابه" إنه لمق لهاك لطان عل الذي اموا 3 
على رَيّهِمْ تو كلونٌَ " «١ادر‏ صدة. افاذه آناست: 


ونيز معلوم شد كه يناه بردن به خخدا خود يكك نوع تذكر استء جون اساسش بر اين است كه خداى سبحان كه يرورد كار 


آدمى است يكانه 


ركن و يناهكاهى است كه مى تواند اين دشمن مهاجم را دفع كندء علاوه بر اينكه يناه بردن به خدا هم جنان كه قبلا هم كفته 


شد خود يكك نوع توكل به او است. 


"'وَ إِخُوانهمْ يَمَدَُونَهُمْ فى العَيّ ثُمَ لا يُقْصَرُونَ " مثل اينكه اين جمله حاليه استء و منظور از" برادران ايشان" برادران مشر كين 


است 


149 به درستى براى شيطان بر كسانى كه ايمان آورده و بر يرورد كار خود توكل كرده اند سلطنتى نيست. سوره نحل آيه‎ )١( 


صفحه ى 994 


كه همان شيطانهايند» هم جنان كه در آيه" إِنَّ المدريق ككانو1 ]وان النعاطء "لاجد ميرف بكاو عو كله" 
يقصرون" به معناى كوتاه آمدن و اطاعت نهى است. 

و معناى آيه اين است كه: كسانى كه تقوى ييشه خود كرده اند حالشان نسبت به تذكر و ابصار جنين استء اما مشركين در 
همين حال كه مردم با تقوى آن طورند اينان كرفتار برادران جنى خود هستند كه همواره ايشان را به سوى كزى و كمراهى 
مى كشانند و دراين راه كمكك شان مى كنندء و يكك لحظه از كشاندن و يارى كردن آنان كوتاه نمى آيند. ويا معنايش اين 
است كه: 

خوه عفر كين از:شركفه كوتاه تمن ايند واز كدزاهى ست بر تمى كاركل: 

" وَ إذا لَمْ تَأَتَهم بِآيَهِ قالُوا لّو لا اجتبيتها ..." 

" اجتباء" از باب افتعال از" جبايه" و به معناى جمع آورى كردن استء و اينكه كفتند:" جرا جمع آورى نكردى آن را" 


كلامى است از ايشان كه به منظور تهكم و سخريه كفته اند و معنايش بطورى كه از سياق بر مى آيد اين است كه: تو وقتى 


آيه هاى قرآن را برايشان بخوانى تكذيبت مى كنئندء و اكر آيه اى برايشان 


نبرى ويا دير كنى مى كويند جرا نرفتى ازاين حرفهايى كه اسمش را آيه كذاشته اى ازاين طرف و آن طرف جمع آورى 
كنى و براى ما بياورى؟" َل إنّما نع ما يُوحى م بككو: من از خود جيزى ندارم» تنها كوش به فرمان دستوراتى 
طخ 6 روود كازع لق وين رنر مف "بهذا لسارو ين ولك" و أبن شرن بصيرت هايى است از ناحيه يرورد كار شماء او 
مى خواهد شما را به وسيله آن بينا و روشن كند" وَ هُدىٌ وَ رَحْمَةٌ لِقَؤْم يُؤْمِنُونَ ". 

" و إذا قري الْقوآنُ فَاسِعَمعُوا لَهُوَ أَنْصِنُوا لَعلَكمْ موْحَمُونَ "" انصات " سكوت توأم با استماع است» و بعضى فته أند: به معناى 
استماع با سكوت استء و معناى" أنصت الحديث وانصت للحديث" اين است كه به حديث كوش مى داد در حالى كه 
سكوت كرده بودء و" انصته غيره" يعنى ديكرى به سخن او كوش داد و" انصت الرجل " يعنى ساكت شدء يس معناى جمله 
مورد بحث اين شد كه: كوش فرا دهيد به قرآن و ساكت شويد. هر جند كفته اند اين آيه در باره نماز جماعت و كوش دادن 


به قرائت امام جماعت است و ليكن بحسب دلالت عام است. 
[امر به ذكر خداى تعالى با" تضرع" و" خيفه" ودر صبح و شام 
وَاذْكز رَبك فى نَفْسِك تضَرٌعاً وَ خِيفَةُ وَدُونَ الَْجَهْر مِنَ الْقَوْلِ ..." 


ذكر وياد يروردكار را بدو قسم تقسيم كردهء يكى توى دل و يكى به زبان و آهسته. 


(40اس راق كتن ‏ دكان برادران شغ ططانهايئك. لس -سسيورة الستحكرزق ته /70 


صفحه ى 0٠١‏ 


آن كاه هر دو قسم را مورد امر قرار داده» و اما ذكر به صداى بلند 


را مورد امر قرار نداده بلكه از آن اعراض كرده. و اين نه به خاطر ذكر نبودن آن استء بلكه به خاطر اين است كه جنين ذكر 
كفتنى با ادب عبوديت منافات دارد» دليل اين معنا روايتى است كه از رسول خدا (ص) وارد شده كه در بعضى از جنككهايش 
با اصحابش طى مسافت مى كرد تا رسيدند به بيابانى هولناكك. و اتفاقا آن شب شبى تاريكك بود يكى از اصحابش به صداى 
بلنذ تكير هئ كفت حضرت فرمؤة: آن كسى زا كه "شما مئ خدوائية يذو و استأوانة غايتحالكةه باكفنة تمائد كه اين روايت 


نقل به معنا شده-. 


'" تضرع" از" ضراعه" و به معناى تملق توأم با نوعى خشوع و خضوع استء و" خيفه " يكك نوع مخصوصى از ترسيدن را 
كويند» و منظور از آن» آن نوعى است كه با ساحت مقدس بارى تعالى مناسب استه بنا بر اين در معناى " تضرع " ميل و 
رغبت به نزديكك شدن به شخص متضرع- اليه و در معناى" خيفه" يرهيز و ترس و ميل بدور شدن از آن شخص نهفته استء 
يس مقتضاى اينكه ذكر را توصيف كرد به دو وصف تضرع و خيفه؛ اين است كه آدمى در ذكر كفتنش حالت آن شخصى را 
داشته باشد كه جيزى را هم دوست دارد و به اين خاطر نزديكش مى رود وهم از آن مى ترسد واز ترس آن به عقب بركشته 
و دور مى شود» و خداى سبحان هر جند خير محض استء و شرى در او نيستء و اككر شرى به ما مى رسد از ناحيه خود ما 
است. و ليكن خداى تعالى ذو الجلال و الاكرام استء 


هم اسماء جمال را دارد كه ما و هر جيزى را به تقرب به دركاهش دعوت نموده و بسويش جذب مى كندء وهم داراى اسماء 
جلال است كه قاهر بر هر جيز استء و هر جيزى را از او دفع و دور مى كند» يس ذكر شايسته او- كه داراى همه اسماء حسنى 
است- به اين است كه مطابق با مقتضاى همه اسماءش بوده باشد جه اسماء جماليه او و جه اسماء جلاليه اش (نه اينكه تنها بر 


طبق اسماء جماليه اش باشد) و اين صورت نمى كيرد مكر اينكه تضرعا و خيفه و رغبا و رهبا باشد. 


0 


" بِالْعُدُوٌ وَ الْآصال ' ظاهر اين جمله اين است كه قيد جمله" وَ دُونٌ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلٍ" باشد و در نتيجه تنها ذكر قولى است كه 
به دو قسم ذكر در صبح و ذكر در شام تقسيم مى شود نه ذكر قلبى» آن وقت با بعضى از فرائض يوميه نيز تطبيق مى كند. 


"ولا تكن ف العافلده كانه عمل تاكيد امرديه د كوو ارك اند اأسكه ودر ان اد عرفتت + نين كرد يلك ا يواض تدان 


در زمره غافلان نهى فرمود» و مقصود از غافلان آن كسانى هستند كه غفلت در ايشان مستقر شله. 


بااين يان روشن مى شود أن ذكر مطلوبى كهدراين آيه به آنامر شكه عبارتاستاز 
صفحه ى 00١‏ 


اينكه انسان ساعت بساعت و دقيقه بدقيقه بياد يرورد كارش باشد. و اككر احيانا غفلت و نسيانى دست داد مجددا مبادرت به 


ذكز نمؤةة واتكذارة كهاغفلت :دن ذلش مستقر كزذة ودر آبة بعدق نيد ذلالت بر اخ معنا 'هست» و يزودى خواهد امل 


يس انجه 


كه از آيه استفاده مى شد استمرار بر ذكر خدا در دل است در حالت تضرع و خيفه ساعت بساعت و ذكر به زبان در صبح و 


[قرب به خدا فقط به وسيله ياد و ذكر او حاصل مى شود] 


" إِنَّ الَّذِينَ عِنْدَ رَبك لا يش تكيرُونَ عَنْ عِبادَتهِ وَ يس بَحونَهُ وَ لَهُ يَِجَدُونَ " ظاهر سياق آيه مى رساند كه در مقام بيان علت 
امرئ استث كةون ا بداسابق بوده شان انق معنا بشن انق من شؤد: باذ ورور كارك:بائ جين وتان زيرا كساتى كدائرة 
يرورد كارت هستند» همين طورندء يعنى به ياد آر يرورد كارت راتااز كسانى باشى كه نزد يرورد كارت هستند» واز زمره 


و به همين بيان روشن شد كه منظور از اينكه فرمود:" كسانى كه نزد يروردكار توأند" تنها ملائكه نيستند» هم جنان كه بعضى 
از مفسرين تفسير كرده اندء زيرا معنا ندارد بكوييم: تو اين جنين به ياد يرورد كارت باشء براى اينكه ملائكه همين طور به ياد 
اوسدي كد ] زالنطة” عدن تع ' [سش افاي لتو قو جتعزوه للك مار كين :وار كانسقند انها ون ند تفيوى اندع كد ستطيور 


بدون غيبت را مى رساند. 


واز آيه ظاهر مى شود كه قرب به خدا تنها به وسيله ياد و ذكر او حاصل مى شودء و به وسيله ذكر است كه حجاب هاى حائل 
ميان او و بنده اش بر طرف مى كردد» و اككر ذكرى در كار نباشد جميع موجودات نسبت به نزديكى به او و دورى ازاو يكسان 


مى بودند و از اين نظر هيج اختلافى ميان موجودات نمى بود كه يكى به او نزديكتر و يكى دورتر باشد. 


2 ال 


اأار دجا داه 2 لدع وو لد رب برا د 
ودر جمله لا يَسْتَكبرُونَ عَنْ عبادّته وَ يُسَبحُونَه وَ له يَسْجَدُونَ 


امور سه كانه اى ذكر شده كه ذكر باطنى مانند ذكر زبانى به آن متصف مى شود. توضيح اينكه؛ نفس مى تواند متصف باشد 
به حال عدم استكبار و به حال تقديس خداء و به حال سجده. و كمال خشوع در برابر او عينا همانطورى كه ذكر زبانى كه 
مقصود از آن عمل خارجى است مى تواند به اين سه حالت متصف باشدء و جنان نيست كه تسبيح مختص به زبان و سجده 
مختص به ساير اعضاء بوده باشدء هم جنان كه آيه" وَ إِنْ مِنْ شََى ء إِلَا يمح بحَمدو" 0١‏ و آيه" وَ النّجمْ وَ الشَّجَرْ يَشِجدانٍ" 


«كاو 


6 وهيج جيز نيست مكر اينكه تسبيح كوى به حمد او است. سوره اسرى آيه‎ )١( 


(19 كتجمعمحادى التموطتنافةنو :ف تهسوينة اتسمحح ها إن كياد مسحي وز وسيحيها | ع7 


صفحه ى 007 


آنه" والله تكد ما فى الكتماواك و ماف الأذفن "1 نوناق دلالت خاره 


- 


توصيف مقربين دركاه خدا به سه وصف" استكبار نكردن"»" تسبيح نمودن" و" سجده كردن" توصيف سبكك تر و آسان 
ترى است نسبت به توصيفى كه در آيه "وَ مَنْ عِنْدَهُ لا يَشتكبرُونَ عَنْ عِبادَيِه وَ لا يَسْتَحْيِرُونَ يُسَبحُونَ اللَّيِلَ وَ النّهَارَ لا يَفترونَ " 
"١‏ و آيه" قَإِنِ اشكبرُوا فَالَّذِينَ عِنْدَ َبْك يم بَحُونَ لَه اليل وَ النّهارِ وَ هُمْ لا يَسأمُونَ" 0 از ايشان شده؛ جون از اين دو آيه 
استمرار فهميده مى شود بطورى كه هيج دقيقه اى بى كار و يا سركرم به كارى كه منافى با عبادت باشد نيستند, و اما آيه 
مورد بحث اينطور امر نمى كندء بلكه همانطور كه ملاحظه كرديد از عبادت به اين مقدار اكتفاء كرده كه باعث شود غفلت در 
دل رخنه نكند. 


يس اين آيه مرتبه اى از 


ذكر را مورد امر قرار داده كه ياثين تراز آن مرتبه اى است كه آيات سوره" حم" و سوره" انبياء" به آن امر كرده است- و 


خدا دانا است-. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره: عفو و كذشت» ذكر خداء استماع به تلاوت قرآن و ...)] 


در تفسير عياشى از حسين بن على بن نعمان از يدرش از كسى كه او از امام صادق (ع) شنيده روايت كرده است كه امام 
فرمود: خداى تعالى رسول خود را ادب كرد وازدر تاديب فرمود: اى محمد ملا-زم با عفو باش و آن را تركك مكن و به 
معروف دستور ده واز نادانها اعراض كنء آن كاه حضرت فرمود: معنايش اين است كه از ايشان به همان حفظ ظاهر اكتفاء 
تموةه و آنه مقدو رشان هسق ركوو كلنه هفو عا متاق وشطة ابت 1 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه از انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: آن مكارم اخلاقى كه خداوند 
آن را مى خواهد اين است كه عفو كنى و دركذرى از هر كس كه تو را ظلم كرد و ييوند خويشى كسى را كه با تو قطع 
كرده تو وصل كنىء و آن كس كه تو را محروم كرده به او بدهى, آن كاه رسول خدا (ص) آيه 


59 براى خدا سجده مى كند آنجه كه در آسمانها و آنجه كه در زمين است. سوره نحل آيه‎ )١( 


(1) و كسى كه نزد او استء از عبادتش سر نمى تابند و خسته نمى شوند شب و روز او را تسبيح مى كويند و سستى نككيرند. 


سوره انبياء آيه ”3 


(9) اكر از عبادتش بزركى كردند يس آنها كه نزد 


حَ 5000 ع« ٠‏ .. عج:. ٠‏ د 2 5200 1" 
يرورد كار تواند شب و روز او را تسبيح كفته و خسته نمى شوند. سوره حم سجده أيه /7 


(9) ف سير اعني] شب سي جع ؟ ص م ع١‏ 


صفحه ى 6٠١”‏ 
" حذ الْعَفْوَ وَ أَمُد بِالعّوف وَ أغرض عن الْجاهِلِينَ " را قرائت نمود .)١١‏ 
مؤلف: و دراين معنى روايات بسيارى از رسول خدا (ص) از طريق اهل سنت رسيده است. 


ونيز در همان كتاب است كه ابن ابى الدنيا در كتاب مكارم اخلاق از ابراهيم بن ادهم روايت كرده كه كفت: بعد از آنكه 


يه" َل الْعَفْمَ وَ أَمُو ببالْعَوْفٍ وَ أغرض عن الْجَاهِلِينَ " نازل شدء رسول خدا (ص) فرمود: من مامور شام به اينكه اخلاق 
متوسط مردم را اتخاذ كنم .)"2١‏ 


و نيزمى نويسد: ابن جرير از ابن زيد روايت كرده كه كفت: وقتى آيه" حَذٍ اْعَفْوَ وَ أَمُوْ بِالْعُوْفٍ وَ أغرض عن الْجاهِلِينَ " نازل 
شد زسول هذا (ض)'غرضن كرذ: يزورة كارا ان دستورها عضب تعظورقابل امغال اسث؟ لذا آنه تازل شد و إكا يترعنك 


من الَّمِطان رغ لض 
مؤلف: در اين روايت اشكالى است كه ممكن است آن را به آنجه كه در تفسير آيه كذشت توجيه كنيم. 


ودر تفسير قمىء در ذيل آيه بالا مى كويد: معصوم (ع) فرموده: اككر از ناحيه شيطان جيزى و وسوسه اى در دلت افتاد يس يناه 


ببر به خدا كه او شنوا و دانا است (5». 


ودر الند و النشور اث كدابى مرةوية اذ تعاين بن عبد الله ووايت كردم كه كفت +« ل 'رستوال خذا (ص )تيدع كه آيه” إذا 


دم مه رااعية” يليا . ااه 
مَسَّهُمْ طائف 7 »را با الف مى خواند «6). 


ودر كافى به سند خود از ابى بصير از امام صادق (ع) 


روايت كرده كه كفت: از آن حضرت معناى آيه" إذا مَسَهُمْ طائِفٌ مِنّ الشَِّطانٍ تَذَّكرُوا فإذا هُمْ مُبْصِرُونَ " را يرسيدم» حضرت 
فرمود: در باره بنده اى است كه تصميم مى كيرد كناهى مرتكب شود. ناككهان بياد خدا افتاده و خوددارى مى كندء و اين 


لمعاف" كذ عدوا َإذا هُمْ مُنِصِرُونَ " «2. 

مؤلف: اين روايت را عياشى نيز از ابى بصير و على بن ابى حمزه و زيد بن ابى اسامه 
()الدر المشورج #ص عا 

(0)الدوالمتورح ين غذا 

)لدو المتورح #ص عا 

(؟) تفسير قمى ج ١‏ ص ١07‏ 

(8) القار المفوو امو وها 


م 53 1 أن ص 576 ع5 


صفحه ى 6٠8‏ 


ازآن حضرت روايت كرده استء و در روايت دو نفراول عبارت جنين آمده:" در باره مردى است كه تصميم مى كيرد 
كناهى مرتكب شود ناكهان به ياد خدا افتاده واز آن صرف نظر مى كند" و در روايت نفر آخر يعنى زيد بن ابى اسامه جنين 
آمده:" در باره كناهى است كه عبد تصميم به ارتكاب آن كرفته و ناكهان بياد خدا مى افتد و آن راوا مى كذارد" و در اين 


معنا روايات ديكرئ انيز هست:039: 


وذن الذو التغور اسيك كه ابو مرؤوية الاب هياتن زوايك كرده كه كفية::رسول هد (ض) ما زخيوائدة و:دثثال تعر عده 
اى قرآن خواندند» آيه نازل شد كه:" وَ إذا قري الْقَوْآنٌ فَاسْتَمعوا لَهُ وَ أَنْصبُوا". 
مؤلف: در اين باره روايات ديكرى از طرف اهل سنت وارد شده كه در بعضى از آنها دارد آن عده بدنبال آن حضرت در نماز 


حرف مى زدند لذا آيه مذكور نازل شد. ودر بعضى 


ديكر دارد كه تنها جوانى از انصار و در بعضى ديكر مردى بود كه جنين مى كرد .)7١(‏ 


ودر مجمع البيان بعد از نقل اين قول كه آيه در باره نماز جماعت دنبال امام نال مده مى. كوييلة ابن قول از لخدت انى 


جعفر روايت شده (7). 


و نيز در مجمع البيان از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: واجب است سكوت براى قرآن جه در نماز و جه در غير نماز 
69 


مؤلف: اين روايت راعياشى از زراره ازامام صادق (ع) روايت كرده. و در آخر آن دارد: وقتى نزد توقرآن خوانده شود 


واجب اسث بر تو كه سكوت نموده و كوش فرا دهى .)0١‏ 


و نيز در مجمع البيان از عبد الله بن ابى يعفور از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: مردى 
قرآن مى خواند و من در نمازم آيا واجب است بر من كه سكوت نموده و كوش فرا دهم؟ فرمود: آرى وقتى قرآن تلاوت مى 


شود واجب ليزن تو سكت و كوت دادن .)©١‏ 
ودر تفسير عياشى از ابى كهمس از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


ابن الكواء دنبال امير المؤمنين (ع) اين آيه زاتاكوت بم عه" لد أشوكك لط عملكه وَ لتَكوئَن مِنَ الْخاسترِينَ " امير 
المؤمنين در نماز خود سكوت كرد 027. 


)١(‏ تفسير عياشى ج كص "اح وص *اح احا 2 كرا 
(2) الدر المنثور ج ' ص 166 
رم ع 2) مجمع البيان ج 8ص 06١6‏ 


0 .08 سحي اف المجتجححصق ١1‏ ص ع؟ ح م١‏ 0 


صفحه ى 000 


خود امام مشغول خواندن حمد و سوره و يا قرآن نباشد» و كر نه در آن صورت بايد حمل بر استحباب شود و بحث كامل اين 


ودر الدر المنثور است كه حكيم ترمذى از عمر بن خطاب روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) نزد من آمدء و من او را 
غمكين يافتم» حضرت ريش مرا كرفت و كفت:" إن لِلِّ وَإِنَا ليه راجعُونٌَ" سيبس فرمود: جبرئيل هم اكنون بر من نازل شد و 
كفت:" إن ِل وَإِنَا َيِه راجُرونَ " كفتم: آرى ما براى خدائيم و ما بسوى او بازكشت خواهيم كردء ليكن اين از جيست اى 
جبرئيل؟ كفت: جيزى نمى ككذرد كه امت تو بعد از تو به اندكك مدتى مورد فتنه قرار مى كيرند» يرسيدم آيا اين فتنه» فتنه كفر 
استء يا فتنه ضلالت؟ در جوابم كفت: بزودى هر دو قسمش صورت مى كيرد. يرسيدم اين از جه ناحيه اى است و حال آنكه 
من قرآن را در ميان آنان مى كذارم؟ كفت: از ناحيه همين كتاب خدا كمراه مى شوند. و اولين مرحله اش از ناحيه قاريان 
قرآن و امراء ايشان شروع مى شود, امراء» حق مردم را نمى دهندء و مردم به جان هم مى افتند, و قاريان هم خواسته امراء را 
بيروى نموده و آنان را بسوى ضلالت مى كشانند, و دراين راه كوتاه نمى آيند» يرسيدم: اى جبرئيل» با اينحال يس آن عده 
اى كه سالم مى مانند به جه وسيله سالم مى مانند؟ فرمود: بوسيله خويشتندارى و صبرء اكر امراء حقشان را دادند مى كيرند, و 


اكر ندادند صرفنظر مى كنند .)١١‏ 


رادو قيش" تمن قار يتطنان 1ن" إن لني فلك اوتكنة ال كله اسك رات ا 


آن انبياء و رسل و امامانند (١؟).‏ 


١08 الدر المنثور ج “اص‎ )١( 

(1) تفسير قمى ج ١‏ ص 105 ط قم. 

تفسير ذمونه 

سوره اعراف 

مقدمه 

اين سوره از سوره هاى مكى است بجز آيه و اسئلهم عن القريه - تا - بما كان يفسقون كه در مدينه نازل شده است . 
عدد آيات اين سوره 8 أيه و به عقيده بعضى 7١8‏ آيه است . 

دورنمائى از مباحث اين سوره 


همانطور كه مى دانيم بيشتر سوره هاى قرآن 6١٠(‏ تا 4 سوره ) در مكه نازل شده است » و با توجه به وضع محيط مكه . و 
جِكونكى حال مسلمانان در آن 1 سال . و همجنين با مطالعه تاريخ اسلام بعد از هجرت ., كاملا روشن مى شود كه جرا لحن 


سوره هاى مككى با مدنى فرق دارد. 

در سورههاى مكى غالبا بحث از مبدء و معاد, اثبات توحيد و دادكاه رستاخيز» و مبارزه با شركك و بت يرستى » و تثبيت مقام و 
موقعيت انسان در جهان آفرينش به ميان آمده است » زيرا دوران مكه دوران سازندكى مسلمانان از نظر عقيده و تقويت مبانى 
ايمان به عنوان زير بناى يكك نهضت ريشه دار بود. 

در دوران مكه بيغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وظيفه داشت ء افكار خرافى بت يرستى را از مغزها بشويد» و به جاى 
آن روح توحيد و خدايرستى و احساس مسؤ ليت قرار دهد. 

انسانهائى را كه در دوران بت يرستى » تحقير شده و شكست خورهه بودند» به عظمت مقام و موقعيت خويش آشنا سازد» ودر 


نتيجه از آن ملت يست و زبون و خرافى و منفى » مردمى 


با شخصيت . با اراده » با ايمان و مثبت بسازدء و دليل يبشرفت سريع و برق آساى اسلام در مدينه نيز همين زير بناى محكم بود 
كه در دوران مكه به دست بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و در يرتو آيات قرآن ساخته شده بود. 


آيات سوره هاى مكى نيز همه متناسب با همين هدف خاص است . 


اما دوران مدينه » دوران تشكيل حكومت اسلامى » دوران جهاد در برابر دشمنان » دوران ساختن يكك جامعه سالم بر اساس 


ارزشهاى انسانى و عدالت 


اجتماعى بود. لذا سوره هاى مدنى در سيارى از آياتش به جزئيات مسائل حقوقى . اخلاقى ؛ اقتصادى » جزائى و ساير 


نيازمنديهاى فردى و اجتماعى مى يردازد. 


كنم تامانان امرود تفز اهعد قطنة ديري كزه راتعدية كشن نانك همي بزتامهر ازعينا اخرا كتج وادة :دو دورانازا 


بطور كامل طى نمايند» و تا آن زيربناى عقيدهاى محكم بنا نشود مسائل روبنائى » استقامت و استحكامى نخواهد داشت . 

به هر حال جون سوره اعراف از سوره هاى مكى است » تمام مشخصات يكك سوره مكى در آن منعكس است »ء لذا مى بينيم : 
در آغاز اشاره كوتاه و محكمى به مساله مبدء و معاد كرده . 

سبس براى احياى شخصيت انسان » داستان آفرينش آدم را با اهميت فراوان شرح مى دهد. 

بعد بيمانهائى را كه خدا از فرزندان آدم در مسير هدايت و صلاح كرفته يكك يكك بر مى شمرد. 


سيس براى نشان دادن شكست و ناكامى اقوامى كه از مسير توحيد و عدالت و برهي زكارى منحرف مى شوندء و هم براى نشان 


داذن نيروزق موهتان رميق © س ركدذشت 


بسيارى از اقوام بيشين و انبياى كذشته مانند نوح و لوط و شعيب را بيان كرده و با سركذشت مشروح بنى اسرائيل و مبارزه 


موسى با فرعون يايان مى دهد. 
ا و بار ديكر به مساله مبدء و معاد باز مى كردد و انجام و آغاز را بدينوسيله تكميل مى كند. 
اهميت اين سوره 


در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: هر كس سوره اعراف را در هر ماه بخواند در روز قيامت » از 


بر آنها است و نه غمى دارند (من الذين لا خوف عليهم ولا هم يحزنون ) واككر در هر جمعه بخواند» در روز قيامت از كسانى 


مى باشد كه بدون حساب به بهشت مى رود 


ونيز فرمود: دراين سوره آيات محكمه اى است » قرائت و تلاوت و قيام به آنها رافراموش نكنيدء زيرا اينها روز رستاخيز در 
ييشكاة خدا برائ كسان كه آنها زااخوائده اند كؤافى م ذهنذا <1> 


نكته اى كه از روايت فوق به خوبى استفاده مى شودء اين است كه رواياتى كه درباره فضيلت سوره ها آمده است به اين معنى 
نيست كه تنها قرائت اين سوره ها داراى آنهمه نتائج و ثمرات بزركك است .ء بلكه آنجه به اين خواندن ارزش نهائى مى بخشد 
همان ايمان به مفاد آنها و سيس عمل كردن بر طبق آن است . و لذا در روايت فوق مى خوانيم قرائتها و تلاوتها و القيام بهاء و 


نيز در همين روايت مى خوانيم كه فرمود: كسى كه اين سوره را بخواند» در قيامت 


مصداق الذين لا خوف عليهم و لا هم يحزنون است و اين در حقيقت اشاره لطيفى به آيه 0" همين سوره است كه مى فرمايد: 
فمن اتقى و اصلح فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون : آنها كه تقوا يبشه كنند و (خويش و جامعه را) اصلاح نمايند» نه ترسى 
خوافيل داشت نز داعي : 

همانكونه كه ملاحظه مى كنيد اين مقام مخصوص كسانى است كه تقوا داشته باشند و در مسير اصلاح كام بردارند؛ به علاوه 


اصولا قرآن كتاب عقيده و عمل است . و قرائت و تلاوت مقدمه اى بر اين موضوع محسوب مى شود. 


راغب در كتاب مفردات » در ذيل ماده تلاوت مى كويد مراد از يتلونه حق تلاوته <7> اين است كه با علم و عمل از آيات 


قرآن » ييروى مى كنند يعنى تلاوت مفهومى بالاتر از مفهوم قرائت دارد و با يكك نوع تدبر و تفكر و عمل همراه است . 


تفسير : 
در آغاز اين سوره بار ديكر به حروف مقطعه برخورد مى كنيم كه در اينجا جهار حرف الف . لام » ميم و صاد است . 


در مورد تفسير اين حروف » در آغاز سوره البقره و همجنين آل عمران , بحثهاى مشروحى داشتيم » در اينجا به يكى ديكر از 
تفسيرهائى كه در اين زمينه جلب توجه مى كند براى تكميل بحث اشاره مى كنيم و آن اينكه : ممكن است 


يكى از اهداف اين حروف » جلب توجه شنوند كان » و دعوت آنها به سكوت و استماع بوده باشدء زيرا ذكر اين حروف در 


آغاز سخن » مطلب عجيب و نوظهورى در نظر عرب بود. و حس كنجكاوى 


اورا برمى انككيخت » و در نتيجه به دنباله آن نيز كوش فرا مى داد و اتفاقا غالب سوره هائى كه با حروف مقطعه شروع مى 
شود سوره هائى است كه در مكه نازل شده است و مى دانيم در آنجا مسلمانان در اقليت بودند و دشمنان لجوج و سرسخت »2 
حتى حاضر نبودند به سخنان بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كوش فرا دهند - سهل است - كاهى آنجنان سر و صدا و 
غوغا به راه مى انداختند» كه صداى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در ميان آنها كم مى شدء كه در بعضى از آيات قرآن 
مانند آيه 8" سوره فصلت ) اشاره به اين مطلب شده است . 


و نيز در بعضى از روايات كه از طرق اهلبيت (عليهم الاسلام ) آمده مى خوانيم كه اين حروف رموز و اشاراتى است به نامهاى 
خداوند» مثلا المص در سوره مورد بحث اشاره به انا الله المقتدر الصادق مى باشد. يعنى من خداوند تواناى راستكو هستم و به 
اين ترتيب هر يكك از حروف جهار كانه شكل اختصارى يكى از نامهاى خدا است . 


موضوع جانشين ساختن اشكال اختصارى به جاى اشكال مفصل كلمات از قديم رائج بوده »اككر جه در عصر و زمان ما به 
صورات سيار كسترده ترئ مورد بهره 'تردارئ قراز كرقتة ابت وبسيارئ ازعنازات طولانئ و اسامى مو سسات:نا اتجمتها رادز 
يكك كلمه كوتاه خلاصه مى كنند. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه اين تفسيرهاى مختلف براى حروف مقطعه هيجكونه منافاتى با يكديكر ندارند» و ممكن است 


در ان 


واحد تمام اين تفسيرها به عنوان بطون مختلف قرآن » اراده شود. 


در آيه بعدء مى فرمايد: اين كتابى است كه بر تو نازل شده اسث ء و نبايد از ناحيه آن هيجكونه نككرانى و ناراحتى به خود راه 


حرج در لغت به معنى كرفتكى » تنكى وهر كونه ناراحتى است » ودر اصل به معنى مركز اجتماع درختان در هم ييجيده 


است » سيس توسعه يافته و به هر نوع كرفتكى و ضيق اطلاق شده است . 


جمله فوق به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دلدارى مى دهدء كه جون اين آيات از ناحيه خدا است » نبايد هيجكونه 
نكرالى:بة مواق رآاه دهدونه تكرائئ از فاحية يار سكين رسال كه :دوك كرفته 6و انه دكراتي:ان عنهت عكشس العمل كه 


مى رود. 


با توجه به اينكه سوره از سوره هاى مكى است » مشكلاتى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بر سر راه داشت كاملا قابل 
درك است » كر جه ما امروز به زحمت مى توانيم تمام جزئيات زندكانى ييامبر و يارانش را در محيط مكه و در آغاز اسلام 
در فكر خود مجسم سازيم » ولى با در نظر كرفتن اين حقيقت كه او مى بايست يكك جهش انقلابى در تمام زمينه ها در آن 
محيط فوق العاده عقب افتاده آنهم در مدتى كوتاه به وجود آورد. 


ابعاد مشكلاتى را كه در بيش داشت » مى توان اجمالا دركك كرد. 
بنابراين جاى اين دارد كه خداوند به او دلدارى دهد كه نككران نباشد و به نتيجه كار خود كاملا اميدوار باشد. 


همجنين تذكر و يادآاورى براى مؤ منان 
راستين (لتنذر به و ذكرى للمؤ منين ). 29> 


واينكه مى بينيم در اين جمله انذار به عنوان يكك فرمان عمومى آمده و تذكر به مؤ منان تخصيص داده شده است » به خاطر 
اين است كه دعوت به سوى حق و مبارزه با انحرافات بايد به صورت همكانى انجام كيرد ولى بيدا است كه تنها ايمان 
آورند كان » ازاين دعوت سود مى برند, همانها كه زمينه هاى مستعد و آماده براى يذيرش حق دارند» و آنها كه لجاج را از 
خود دور ساخته و در برابر حقايق تسليمند» عين اين تعبير نيز در آغاز سوره البقره كذشت آنجا كه مى فرمايد: ذلكك الكتاب لا 
ريب فيه هدى للمتقين : اين كتاب ترديدى در آن نيست و مايه هدايت برهي زكاران است (براى توضيح بيشتر به جلد اول تفسير 
نمونه صفحه 9 مراجعه فرمائيد). سيس روى سخن را به عموم مردم كرده و مى كويد: از آنجه از طرف يرورد كارتان بر شما 
نازل شده است » بيروى كنيد (اتبعوا ما انزل اليكم من ربكم ) و به اين ترتيب » سخن از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 


ماموريت و رسالت او شروع مى شود و 


به وظيفه مردم منتهى مى كردد. 


وبراى تاكيد اضافه مى كند: از فرمان غير خداوند ييروى نكنيد واز انتخاب ولى و سريرستى جز او خوددارى نمائيد (و لا 


تتبعوا من دونه اولياء). 
اما جون آنها كه به تمام معنى در برابر حق تسليمند و از تذكرات » متذكر 
من كرذئد كمتناهء در بايان: ابد:مئ كويد: كمتن متد كر .م لتويك (قليلا ما تذ كرون ). 


ازاين آيه ضمنا استفاده مى شود كه انسان بر سر دو راهى است » يا يذيرش ولايت و رهبرى خداوندء ويا داخل شدن در 
(ولابك ) ذيكران ١»‏ كن مسير اول راقيول كندةه (ولى ) اوتها هذا است + أما١اكر'‏ تنعت ولابت ديكراق قزان كيرد هد زوق نانك 
بار كسى را بر دوش كيرد و ارباب تازهاى انتخاب كند» كلمه اولياء كه جمع ولى است اشاره به همين معنى است . مقدمه 


اين سوره از سوره هاى مكى است بجز آيه و اسئلهم عن القريه - تا - بما كان يفسقون كه در مدينه نازل شده است . 
عدد آيات اين سوره 8 ايه و به عقيده بعضى 7١8‏ آيه است . 
دورنمائى از مباحث اين سوره 


همانطور كه مى دانيم بيشتر سوره هاى قرآن (60 تا 40 سوره ) در مكه نازل شده است » و با توجه به وضع محيط مكه . و 
حِكونكى حال مسلمانان در آن 1 سال . و همجنين با مطالعه تاريخ اسلام بعد از هجرت . كاملا روشن مى شود كه جرا لحن 


سوره هاى مككى با مدنى فرق دارد. 


در سورههاى مكى غالبا بحث از مبدء و معاد» اثبات توحيد و دادكاه رستاخيز» و 


مبارزه با شركك و بت يرستى » و تثبيت مقام و موقعيت انسان در جهان آفرينش به ميان آمده است » زيرا دوران مكه دوران 


تارفك كو كلما نان الال ةرو تقرويك ساتق "نما نكية عدو إن ززروحاف يكف تيفية روف ذا ررنرد: 


در دوران مكه بيغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وظيفه داشت » افكار خرافى بت يرستى را از مغزها بشويد, و به جاى 


آن روح توحيد و خدايرستى و احساس مسؤ ليت قرار دهد. 


انسانهائى را كه در دوران بت يرستى » تحقير شده و شكست خورهه بودند» به عظمت مقام و موقعيت خويش آشنا سازد» ودر 
نتيجه از آن ملت يست و زبون و خرافى و منفى » مردمى با شخصيت ء با اراده » با ايمان و مثبت بسازد, و دليل يبشرفت سريع و 
برق آساى اسلام در مدينه نيز همين زير بناى محكم بود كه در دوران مكه به دست بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ودر 


يرتو آيات قرآن ساخته شده بود. 
آيات سوره هاى مكى نيز همه متناسب با همين هدف خاص است . 


اما دوران مدينه » دوران تشكيل حكومت اسلامى » دوران جهاد در برابر دشمنان » دوران ساختن يكك جامعه سالم بر اساس 


ارزشهاى انسانى و عدالت 


اجتماعى بود. لذا سوره هاى مدنى در سيارى از آياتش به جزئيات مسائل حقوقى . اخلاقى ؛ اقتصادى » جزائى و ساير 


نيازمنديهاى فردى و اجتماعى مى يردازد. 


اك هتلمانان امروز تيز شوافميت عظمت ديري وى وا ععديد كدان نانك همي بزنامة رااعينا ارا كنت واية دف دؤران را 


بطور كامل طى 


نمايند» و تا آن زيربناى عقيدهاى محكم بنا نشود مسائل روبنائى » استقامت و استحكامى نخواهد داشت . 

به هر حال جون سوره اعراف از سوره هاى مكى است » تمام مشخصات يكك سوره مكى در آن منعكس است »ء لذا مى بينيم : 
در آغاز اشاره كوتاه و محكمى به مساله مبدء و معاد كرده . 

سيس براى احياى شخصيت انسان » داستان آفرينش آدم را با اهميت فراوان شرح مى دهد. 

بعد بيمانهائى را كه خدا از فرزندان آدم در مسير هدايت و صلاح كرفته يكك يكك بر مى شمرد. 


سيس براى نشان دادن شكست و ناكامى اقوامى كه از مسير توحيد و عدالت و برهي زكارى منحرف مى شوندء و هم براى نشان 
دادن بيروزى مومنان راستين » س ركذشت بسيارى از اقوام بيشين و انبياى كذشته مانند نوح و لوط و شعيب را بيان كرده و با 


س ركذشت مشروح بنى اسرائيل و مبارزه موسى با فرعون يايان مى دهد. 
در آخر سوره بار ديكر به مساله مبدء و معاد باز مى كردد و انجام و آغاز را بدينوسيله تكميل مى كند. 
اهميت اين سوره 


در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: هر كس سوره اعراف را در هر ماه بخواند در روز قيامت » از 


بر آنها است و نه غمى دارند (من الذين لا خوف عليهم ولا هم يحزنون ) واكر در هر جمعه بخواند» در روز قيامت از كسانى 


مى باشد كه بدون حساب به بهشت مى رود 


و نيز فرمود: در اين سوره آيات محكمه اى است » قرائت و تلاوت و قيام به 


نهآ زافراموكن تكنيدء زيرا اينها رؤز رستاخيز در ييشكاه ذا برائ. كسانى كه آنها را خوائده اند. كواهى هى دهتل! 


نكنه أ كه از زؤايت:فوق تهتخوى اسنتفاده فى شوةء انن است كه:رواياق كة:دربازه.فضيلت سوره ها آمذه ست به ايخ مع 
نيست كه تنها قرائت اين سوره ها داراى آنهمه نتائج و ثمرات بزركك است .ء بلكه آنجه به اين خواندن ارزش نهائى مى بخشد 
همان ايمان به مفاد آنها و سيس عمل كردن بر طبق آن است . و لذا در روايت فوق مى خوانيم قرائتها و تلاوتها و القيام بها و 
نيز در همين روايت مى خوانيم كه فرمود: كسى كه اين سوره را بخواند, در قيامت مصداق الذين لا خوف عليهم ولا-هم 
يحزنون است و اين در حقيقت اشاره لطيفى به آيه 8" همين سوره است كه مى فرمايد: فمن اتقى و اصلح فلا خوف عليهم و 
لا هم يحزنون : آنها كه تقوا ييشه كنند و (خويش و جامعه را) اصلاح نمايند» نه ترسى خواهند داشت و نه غمى . 


همانكونه كه ملاحظه مى كنيد اين مقام مخصوص كسانى است كه تقوا داشته باشند و در مسير اصلاح كام بردارند؛ به علاوه 
اصولا قرآن كتاب عقيده و عمل است . و قرائت و تلاوت مقدمه اى بر اين موضوع محسوب مى شود. 


راغب در كتاب مفردات » در ذيل ماده تلاوت مى كويد مراد از يتلونه حق تلاوته اين است كه با علم و عمل از آيات قرآن » 


يبروى مى كنند يعنى تلاوت مفهومى بالاتر از مفهوم قرائت دارد و با يكك نوع تدبر و 


تفكر و عمل همراه است . 


2. 


ير 
در آغاز اين سوره بار ديكر به حروف مقطعه برخورد مى كنيم كه در اينجا جهار حرف الف . لام » ميم و صاد است . 


در مورد تفسير اين حروف » در آغاز سوره البقره و همجنين آل عمران , بحثهاى مشروحى داشتيم » در اينجا به يكى ديكر از 
تفسيرهائى كه در اين زمينه جلب توجه مى كند براى تكميل بحث اشاره مى كنيم و آن اينكه : ممكن است 


يكى از اهداف اين حروف » جلب توجه شنوند كان » و دعوت آنها به سكوت و استماع بوده باشدء زيرا ذكر اين حروف در 
آغاز سخن . مطلب عجيب و نوظهورى در نظر عرب بود» و حس كنجكاوى او را برمى انككيخت ء و در نتيجه به دنباله آن نيز 
كوش فرا مى داد و اتفاقا غالب سوره هائى كه با حروف مقطعه شروع مى شود سوره هائى است كه در مكه نازل شده است و 
مى دانيم در آنجا مسلمانان در اقليت بودند و دشمنان لجوج و سرسخت , حتى حاضر نبودند» به سخنان بيامبر (صلى اللّه عليه 
و آله وسلم ) كوش فرا دهند - سهل است - كاهى آنجنان سر و صدا وغوغا به راه مى انداختند» كه صداى ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلّم ) در ميان آنها كم مى شدء كه در بعضى از آيات قرآن مانند آيه +7 سوره فصلت ) اشاره به اين مطلب شده 


است . 


و نيز در بعضى از روايات كه از طرق اهلبيت (عليهم الاسلام ) آمده مى خوانيم كه اين حروف رموز و اشاراتى است 


به نامهاى خخداوندء مثلا المص در سوره مورد بحث اشاره به انا الله المقتدر الصادق مى باشد. يعنى من خداوند تواناى راستكو 
هستم و به اين ترتيب هر يكك از حروف جهاركانه شكل اختصارى يكى از نامهاى خدا است . 


موضوع جانشين ساختن اشكال اختصارى به جاى اشكال مفصل كلمات از قديم رائج بوده » اككر جه در عصر و زمان ما به 
صورت بسيار كسترده ترى مورد بهره بردارى قرار كرفته است و بسيارى از عبارات طولانى و اسامى مؤ سسات يا انجمنها را در 
يكك كلمه كوتاه خلاصه مى كنند. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه اين تفسيرهاى مختلف براى حروف مقطعه هيجكونه منافاتى با يكديكر ندارند» و ممكن است 


در آن واحد تمام اين تفسيرها به عنوان بطون مختلف قرآن » اراده شود. 


در آيه بعدء مى فرمايد: اين كتابى است كه بر تو نازل شده اسث » و نبايد از ناحيه آن هيجكونه نككرانى و ناراحتى به خود راه 


حرج در لغت به معنى كرفتكى » تنككى وهر كونه ناراحتى است » ودر اصل به معنى مركز اجتماع درختان در هم ييجيده 
است » سيس توسعه يافته و به هر نوع كرفتكى و ضيق اطلاق شده است . 


جمله فوق به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دلدارى مى دهدء كه جون اين آيات از ناحيه خدا است » نبايد هيجكونه 
نكرانى به خود راه دهدء نه نكرانى از ناحيه بار سنكين رسالتى كه بر دوش كرفته » و نه نكرانى از جهت عكس العملى كه 
دشمنان لجوج و 


سرسخت در برابر آن نشان خواهند داد» و نه نككرانى از ناحيه نتيجه و برداشتى كه از تبليغ اين رسالت انتظار مى رود. 


با توجه به اينكه سوره از سوره هاى مكى است » مشكلاتى كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بر سر راه داشت كاملا قابل 
دركك است » كر جه ما امروز به زحمت مى توانيم تمام جزئيات زندكانى ييامبر و يارانش را در محيط مكه و در آغاز اسلام 
در فكر خود مجسم سازيم » ولى با در نظر كرفتن اين حقيقت كه او مى بايست يكك جهش انقلابى در تمام زمينه ها در آن 
محيط فوق العاده عقب افتاده آنهم در مدتى كوتاه به وجود آوردء ابعاد مشكلاتى را كه در يبش داشت » مى توان اجمالا 
درك كرد. 


بنابراين جاى اين دارد كه خداوند به أو دلدارى دهد كه نككران نباشد و به ثتيجه كار خود كاملا اميدوار باشد. 


همجنين تذكر و يادآاورى براى مؤ منان 
راستين (لتنذر به و ذكرى للمؤ منين ). 


واينكه مى بينيم دراين جمله انذار به عنوان يك فرمان عمومى آمده و تذكر به مؤ منان تخصيص داده شده است » به خاطر 
اين است كه دعوت به سوى حق و مبارزه با انحرافات بايد به صورت همكانى انجام كيرد ولى بيدا است كه تنها ايمان 


آورند كان » ازاين دعوت سود مى برند» همانها كه زمينه هاى مستعد و آماده براى يذيرش حق دارندء و آنها كه 


لجاج رااز خود دور ساخته و در برابر حقايق تسليمند, عين اين تعبير نيز در آغاز سوره البقره كذشت آنجا كه مى فرمايد: 
ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين : اين كتاب ترديدى در آن نيست و مايه هدايت يرهي زكاران است (براى توضيح بيشتر 
به جلد اول تفسير نمونه صفحه 98 مراجعه فرمائيد). سيس روى سخن را به عموم مردم كرده و مى كويد: از آنجه از طرف 
برورد كارتان بر شما نازل شده است » ييروى كنيد (اتبعوا ما انزل اليكم من ربكم ) و به اين ترتيب » سخن از ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) و ماموريت و رسالت او شروع مى شود و به وظيفه مردم منتهى مى كردد. 


وبراى تاكيد اضافه مى كند: از فرمان غير خداوند ييروى نككنيد و از انتخاب ولى و سريرستى جز او خوددارى نمائيد (و لا 


تتبعوا من دونه اولياء). 
اما جون آنها كه به تمام معنى در برابر حق تسليمند و از تذكرات » متذكر 
م كرذيل كمتناء.ذر بايان ابد:مئ كويد: كمتر متذ كر .مى شؤيذ (قليلا ما تذ كرون ): 


ازاين آيه ضمنا استفاده مى شود كه انسان بر سر دو راهى است » يا يذيرش ولايت و رهبرى خداوندء ويا داخل شدن در 
(ولايث ) ذبكراق | كسمتن اول :زا قيؤل كيل (ولىن )او حنها داشت أما ١‏ كر'تعت ولاب يكرا قرا كيرة هد روة نايل 
بار كسى را بر دوش كيرد و ارباب تازهاى انتخاب كند, كلمه اولياء كه جمع ولى است اشاره به همين معنى است . اقوامى كه 


اين دو 


آيه » اشاره اى به عواقب دردناكك مخالفت با دستوراتى است كه در آيات قبل بيان شد» و هم در واقع فهرستى است » اجمالى 


قرآن در اينجا به آنهائى كه از تعليمات انبياء سربيجى مى كنند و به جاى اصلاح خويش و ديكران بذر فساد مى ياشند» شديدا 
اخطار مى كند كه نككاهى به زندكانى اقوام بيشين بيفكنيد و ببينيد جقدر از شهرها و آباديها را ويران كرديم و مردم فاسد آنها 
را به نابودى كشانيديم (و كم من قريه اهلكناها). 


سبس جكونكى هلاكت آنها را جنين تشريح مى كند كه عذاب دردناك ماء در دل شب » در ساعاتى كه در آرامش فرو رفته 
بودند» يا در وسط روزء به هنككامى كه يس از فعاليتهاى روزانه به استراحت يرداخته بودند به سراغ آنها آمد (فجائها باسنا بياتا 


در آيه بعد سخن را جنين ادامه مى دهد: آنها به هنكامى كه در كرداب بلا كرفتار مى شدند و طوفان مجازات زندكيشان را 
درهم مى كوبيدء از مركب غرور و نخوت بياده شده فرياد مى زدند: ما ستمكر بوديم واعتراف مى كردند كه ظلم و 
ستمهايشان دامانشان را كرفته است (فما كان دعواهم اذ جائهم باسنا الا ان قالوا انا كنا ظالمين ). 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -قريه در اصل از ماده قرى (بر وزن نهى ) به معنى جمع شدن آمده» و جون قريه مركز اجتماع افراد بشر است ء اين نام بر 


آن اطالاق شده است 


» از اينجا روشن مى شود كه قريه تنها به معنى روستا نيست »ء بلكه هر كونه آبادى و مركز اجتماع انسانها را اعم از روستا و 


شهر شامل مى شود, و در بسيارى از آيات قرآن نيز اين كلمه به شهر يا هر كونه آبادى اعم از شهر و روستا اطلاق شده است . 


قائلون اسم فاعل از ماده قيلوله به معنى خواب نيمروز و يا به معنى استراحت در نيمروز است » و در اصل به معنى راحتى است » 
و لذا يس كرفتن جنسى كه فروخته شده اقاله ناميده مى شودء زيرا طرف را از نككرانى راحت مى كند. و بيات به معنى شبانه و 


؟ - اين كه در آيات فوق مى خوانيم كه مجازات يروردكار در دل شب يا به هنكام استراحت نيمروزء دامان آنها را مى كرفت 
؛ براى اين بوده است كه طعم تلخ كيفر را بيشتر بجشندء و آرامش و آسايش آنها به كلى درهم ريخته شودء همانطور كه 


آرامش و آسايش ديكران را به هم ريخته بودند!ء و به اين ترتيب كيفرشان متناسب كناهشان است . 


- اين موضوع نيز به خوبى از آيه استفاده مى شود كه عموم اقوام مجرم و كنهكار هنكامى كه كرفتار جنكال مجازات مى 
شدند و يرده هاى غفلت و غرور از مقابل جشمانشان كنار مى رفت » همكى به كناه خود اعتراف مى كردند» ولى اعترافى كه 
سودى به حال آنها نداشت » زيرا يكنوع اعتراف اجبارى و اضطرارى بود كه حتى مغرورترين افراد خود رااز آن ناكزير مى 


بيننل» و به تعبير ديكر اين بيدارى يكنوع 


اكيرا نهنا تخواهك د شك :اله اكز ان «زاقفيت: راون حال اعفان اظيدان من «اشنطةة دلبل ب اتفلتعة روح أتينا ومانه 


ع -از بحثهائى كه در ميان مفسران در آيه فوق مطرح شده ء اين است كه جرا قرآن نخست مى كويد اهلكناها (ما آنها را 
هلاك كرديم ) بعد با كلمه فاء تفريع كه معمولا براى ترتيب زمانى است مى كويد: فجائها باسنا بياتا (بعد از آن مجازات ما 
شبهنكام به سراغ آنان آمد) در حالى كه جنين كيفرى قبل از هلاكت بوده ‏ نه بعد از هلاكت . 


ولى بايد توجه داشت كه كاهى جمله بعد از فاء شرح و تفصيل جمله قبل است » نه بيان حادثه ديكرى » در اينجا نيز نخست 
موضوع هلاكت را بطور اجمال يادآور شده » سيس به شرح آن مى يردازد و مى كويد: به هنكام شب و يا در حال استراحت 
نيمروز مجازات ما دامن آنها را كرفت و هنكامى كه خود را در آستانه نابودى ديدندء به ظلم و ستم خويش اعتراف كردند 


شو رن مودو نوو الاك عرب كد كس 


ه -اين كونه آيات نبايد به عنوان شرح ماجراى كذشتكان تلقى شود. و تنها مربوط به زمان ماضى و اقوام ييشين فرض كردد. 
اينها اخطارهاى كوينده اى 


است براى امروز و براى فرداء براى ما و براى همه اقوام آينده » زيرا در سنت و قانون الهى تبعيض مفهوم ندارد. 


هم اكنون . انسان صنعتى با 


تمام قدرتى كه ييدا كرده است » در مقابل يكك زلزله » يكك طوفان » يكك باران شديد و مانند اينها به همان اندازه ضعيف و 
ناتوان است كه انسانهاى قبل از تاريخ ناتوان بودند» بنابراين همان عواقب شوم و دردناكى كه ستمكاران اقوام كذشته و 
انسانهاى مست غرور و شهوت وافراد سركش و آلوده ييدا كردندء از انسانهاى امروز دور نيست » بلكه قدرت عجيب انسان 
امروز خود مى تواند بزركترين بلاى او بشود, و او را به دامان جنككهائى بكشاند كه محصولش نابودى نسل او است » آيا نبايد 


ازاانخ تحوادث يتد كيز ونيذان شود؟! باريوسى عمومئ 


در آيات كذشته اشاره اى به شناسائى خدا و نزول قرآن مجيد بود اما آيات مورد بحث كه سخن از معاد مى كويدء در واقع 


مكملى است براى آيات كذشته ‏ به علاوه در آيه قبل سخن از مجازات دنيوى ستمكاران در ميان بود» در 
اين آيات بحث از مجازات اخروى آنها مى شود و به اين ترتيب ييوندى روشن دارند. 


نخست به عنوان يكك قانون عمومى مى فرمايد: از تمام كسانى كه بيامبران به سوى آنها فرستاده شدندء به طور قطع در روز 


نه تنها از آنها مى كنيم از ييامبرانشان نيز مى يرسيم كه رسالت خويش را جككونه انجام دادند (و لنسئلن المرسلين ). 
بنابراين » هم رهبران مسؤ لند و هم ييروان » هم يبشوايان و هم تابعان » منتها جكونكى مسئوليتهاى اين دو كروه متفاوت است . 


حديثى كه از امير مؤ منان على (عليه السلام ) در اين زمينه نقل شده » نيز 


اين معنى را تاييد مى كندء آنجا كه مى فرمايد: فيقام الرسل فيسئلون عن تاديه الرسالات التى حملوها الى اممهم فاخبروا انهم 
قدادوا ذلك الى اممهم ... 


بيامبران را نكّه مى دارند و از آنها سؤ ال مى كنند كه آيا رسالت خويش را به امتها رساندند يا نه ؟ آنها ياسخ مى كويند كه 


اين وظيفه را انجام داده اند. <> 
در روايت ديكرى كه در تفسير على بن ابراهيم نقل شده نيز به اين معنى تصريح شده است . <8> 


در آيه بعد براى اينكه كسى تصور نكند كه سؤ ال از امتها و ييامبرانشان دليل بر اين است كه جيزى از علم خدا مخفى مى 
ماند» با قاطعيت و صراحت و تاكيد آميخته با قسم مى كويد: ما با علم و دانش خويش تمام اعمالشان را براى آنها شرح مى 
دهيم » زيرا ما هركز از آنها غائب نبوديم , همه جا با آنها بوديم ودر هر حال همراهشان (فلنقصن عليهم بعلم و ما كنا غائبين 
: 


فلنقصن كه از ماده قصه كرفته شده است » در اصل به معنى يشت سر هم قرار كرفتن است » و جون در شرح يكك ماجراء 
مطالب يشت سر هم بياده مى شود, به آن قصه مى كويند؛ و همجنين مجازاتى كه يشت سر جنايت انجام مى كرددء قصاص 
كفته مى شود و نيز به قبجى مقص (بر وزن يسر) مى كويند» جون موها را يشت سر هم قطع مى كند, و نيز جستجوى در باره 


جيزى راقص (بر وزن مس ) مى كويند» زيرا شخص جستجوكر حوادث را يشت سر هم تعقيب و دنبال 


مى كند از آنجا كه در آيه جهار نوع تاكيد در اين زمينه ديده مى شود (لام قسم » و نون تاكيد, و كلمه علم كه به صورت 
نكره ذكر شده و منظور از آن بيان عظمت است » و جمله ما كنا غائبين هيجكاه غائب نبوده ايم ) استفاده مى شود كه منظور 
آن است كه ما تمام جزئيات كار آنها را مو به مو و يشت سرهم برايشان تشريح مى كنيم تا بدانند» كوجكترين نيت يا عملى 
از علم ما ينهان نمى ماند. <ع> 


سؤ ال براى جيست ؟ 


نخستين بحثى كه در اينجا بيش مى آيد اين است كه ما مى دانيم خدا همه جيز را مى داند و اصولا در همه جا حاضر و ناظر 


ندارد ولى اكر منظور توجه دادن خود شخص واتمام حجت به او و امثال آن بوده باشد» هيج مانعى ندارد» درست مثل اينكه 


ما به شخص فراموشكارى خدمتهاى زياد كرده ايم » و او به جاى 


خدمت مرتكب خيانتهائى شده و همه اين مسائل بيبش ما روشن است او را مورد بازيرسى قرار داده و مى كوئيم آيا ما اينهمه 


به تو خدمت نكرديم ؟ و آيا تو حق اين خدمات را ادا كردى ؟! 


اين سؤ ال براى كسب علم نيست بلكه براى تفهيم طرف است .» و يا اينكه 


دادى ؟ با اينكه از جزئيات آن قبلا آكاه شده ايم . 


ممكن است تصور شود» آيات مورد بحث كه با صراحت و تاكيد و قسم مى كويد از همه در روز قيامت سؤ ال مى كنيم » با 
بعضى ديكر از آيات قرآن منافات دارد» مثلا در سوره الرحمن مى خوانيم فيومئذ لا يسثل عن ذنبه انس و لا جان ... يعرف 


: در آن روز از هيجكس نه انس و نه جن » سؤ الى نمى شود... بلكه افراد كناهكار از سيمايشان شناخته مى شوند </ا> و 


همبحنين آبانت ديك ر كه را نفى من كنذا آبة:مورة بحت كداشؤ ال.راائنات عى كند. حكونه سار كان است ؟ 


ولى دقت در اين آيات هر كونه ابهامى را برطرف مى سازد. زيرا از مجموعه آيات مربوط به سؤ ال و جواب در روز قيامت 
جنين استفاده مى شود؛ كه مردم در آن روزء مراحل مختلفى را مى بيمايند» در ياره اى از مراحل هيجكونه سؤ ال و يرسشى از 
آنها نمى شود حتى مهر بر دهان آنها مى كذارند و تنها اعضاى ييكرشان كه آثار اعمال را در خود حفظ كرده اندء به عنوان 
يكك كواه كويا و انكان تايدين حكونكى اعمالشان راناز كومى كتيد. 


در مرحله بعدء مهر از زبان آنها برداشته مى شود» و به سخن مى آيند واز آنها يرسش مى شودهء آنها نيز با مشاهده روشن 


در يرتو كواهى اعضاء به اعمال خود اعتراف مى كنند» درست همانند مجرمى كه با مشاهده آثار عينى جرم جاره اى جز 


اعتراف نمى بيند. 


مفنن"اتسسوران نو قو بصيو ادن أ باك اعفال ,كاف اند كه ١‏ باكيقق ‏ ميو ال اذا رسي نبز سزام باق امك 
1 اع زقنات كعد سر ال اها متكي الات "امت كداق عياف كدق م شوكيو | نها'ه وا تسال مامه ركه ونان انان 


كه خبر از سر درون او مى دهد - حقايق را بازكو مى كئند. 
ودر هر صورت اختلافى در ميان اين دو دسته آيات نيست . 


دز آةتعك زراق تكميل بحث وستاحين اشاره به مساله ستحض اعمال مي كند كه نظير ان:دن سؤره هائ د كر قر آق اذ جملة 


در سوره مؤْ منون آيه و ٠"‏ وسوره قارعه آيه 8 و6 آمده است . 
نخست مى كويد: ساله توزين اعمال در آن رون حق اسث (و الوزن يومد الحق ). <> 
رارق كن اعبال وزقادا شت 


درباره جكونكى توزين اعمال در روز رستاخيز» بحث فراوانى در ميان مفسران و متكلمان شده است » و از آنجا كه بعضى 
جنين تصور كرده اند» وزن 

واتزازوء در آن جنهان +تممانتد ورن وانزازو ذوابق جهان اسك وان طرقى اعمال السان سكي ونوواى ندازد كه بتوان أن .زا 
با ترازو سنجيد» ناجار شده اند» از طريق تجسم اعمال » و يا اينكه خود اشخاص را به جاى اعمالشان در آن روز وزن مى كنند. 


مشكل را حل نمايند» و حتى عبارتى از عبيد 


بن عمير نقل شده است كه مى كويد: يؤ تى بالرجل الطويل العظيم فلا يزن جناح بعوضه : يعنى در آن روزء افراد بزركك جثه 
اى را مى آورند كه در ترازوى سنجش باندازه بال مكسى وزن ندارند! <9> اشاره به اينكه ظاهرا آدمهاى با شخصيتى بودند 


ودر باطن هيج !. 


ولى اكر مساله مقايسه زندكى آن جهان را با زندكى دنيا كنار بككذاريم و توجه داشته باشيم كه همه جيز در آنجا با اينجا 
متفاوت است » درست همانند تفاوتى كه ميان زندكى جنين در عالم رحم ء با زندكى انسان در اين دنيا وجود دارد؛ و نيز 
توجه داشته باشيم كه در فهم معانى الفاظ نبايد هميشه , به دنبال مصداقهاى موجود و معين برويم » بلكه مفاهيم را از نظر نتيجه 


بررسى كنيم » مساله وزن در روز رستاخيز كاملا حل خواهد شد. 


توضيح اينكه در كذشته هنكامى كه مثلا نام جراغ برده مى شد ظرفى به نظر مى رسيد كه مقدارى ماده روغنى در آن ريخته 
شده بود و فتيله اى در ميان آن نصب كرديده و احتمالا حبابى نيز روى آن براى تنظيم هوا قرار داده شده بودء در حالى كه 
امروز از كلمه جراغ جيز ديكّرى مى فهميم » دستكاهى كه نه ظرفى براى روغن دارد؛ و نه فتيله اى » و نه حبابى براى تنظيم 
هواء اما آنجه جراغ امروز را با ديروز ييوند مى دهد همان هدف و نتيجه آن است » يعنى وسيله اى كه تاريكى را از ميان مى 


برد. 


در مساله ميزان نيز جنين است و در همين جهان مى بينيم كه با ككذشت زمان ترازوها 


جه اندازه دك ركون شده اند» و حتى لفظ ميزان به وسائل ديككر سنجش نيز كفته مى شود مانند ميزان الحراره (وسيله سنجش 
"كرها]"موران كا الوق! (وسلة ع قو )و لين 31 


بنابراين » آنجه مسلم است اين است كه در روز رستاخيز اعمال انسان با وسيله خاصى سنجيده مى شود نه با ترازوهائى همانند 
ترازوهاى دنياء و جه بسا آن وسيله همان وجود انبياء و امامان و افراد صالح بوده باشد, و در رواياتى كه از طرق اهلبيت (عليهم 


الاسلام ) به ما رسيده اين مطلب به خوبى ديده مى شود. 


در بحار الانوار از امام صادق (عليه السلام ) در ياسخ سؤ ال از تفسير آيه و نضع الموازين القسط >٠١<‏ جنين مى خوانيم : و 
الخؤا ردن الأفياق و الأ ونا مرق وى كرو ب ررس الحيهه كر كرات العنرر ان عقن :دن ادرو هادان 3 اوضماف انها متيعة 
واز مردم كسانى مى باشند كه بدون حساب وارد بهشت مى شوند! (يعنى كسانى كه در يرونده اعمال آنها نقطه تاريكى 


وجود ندارد). >1١<‏ 


وذزءؤوايت قيكرى جتن انقلل شنده أبنت أن امي المنؤةمتين و الاخمه .من :زيند اهم الموازين + يعن :امين مو متنان و"اماساق اذ 


ودريكى از زيارات مطلقه امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم : السلام على ميزان الاعمال : سلام بر ميزان سنجش 
اعمال ! 


در واقع مردان و زنان نمونه جهان , مقياسهاى سنجش اعمال انسانها هستند و هر كس به آن اندازه كه به آنها شباهت دارد. 
وزن دارد» و آنها كه از ايشان 


بيكانه اند كم وزن يا بى وزنند. 

حتى در اين جهان نيز دوستان خدا مقياس سنجشندء ولى از آنجا كه بسيارى از حقايق در اين عالم در يرده ابهام ميماند ودر 
روز قيامت كه به مقتضاى و برزوا لله الواحد القهار (ابراهيم - 58) روز بروز و ظهور است اين واقعيتها آشكار مى كردد. 
وازاينجا روشن مى شود كه جرا موازين جمع بسته شده است .ء زيرا اولياى حق كه ترازوهاى سنجشند متعددند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه هر كدام از آنها در صفتى ممتاز بوده اند» بنابراين هر يكك ميزان سنجش يكى از صفات و 
اعمال آدمى هستند و جون اعمال و صفات انسانها مختلف است الكوها و ترازوهاى سنجش نيز بايد مختلف باشد. 


و نيزاز اينجا روشن مى شود كه آنجه در بعضى از روايات مانند روايتى از امام صادق (عليه السلام ) وارد شده كه يرسيدند ما 
معنى الميزان قال العدل : معنى ميزان جيست ؟ فرمود عدل است <17> منافاتى با آنجه كفتيم ندارد» زيرا دوستان خداوند و 
مردان و زنان نمونه جهان » مظهر عدل مى باشند» عدل از نظر فكر و عدل از نظر عقيده و عدل از نظر صفات و اعمال (دقت 
كي 


در حمله بعد من فرمايد: آنها كه ميزانهاى سنجششان سكين اسث وستكازانتد و آنها كه ميزانهاى ستعششان سبكة اسث 
كسانى هستند كه سرمايه وجود خود را به خاطر ظلم و ستمى كه در برابر آيات ما داشتند از دست داده اند (فمن ثقلت موازينه 
فاولئك هم المفلحون و من خفت موازينه فاولئتك الذين خسروا انفسهم بما كانوا باياتنا يظلمون ). 


بديهى است منظور از سبكى 


واسكق يران اعدال سكن واستكى غوه زان فنسة بلكة اررق ىو ساهائق اميك كه ا ران ستوحده من شود 
ضمنا تعبير خسروا انفسهم (سرمايه وجود خود رااز دست دادند) اشاره 


لطيفى به اين واقعيت است كه اين كونه اشخاص كرفتار بز ركترين زيان و خسران مى شوندء زيرا كاهى انسان زيان مى كند و 
تنها مال يا مقام خود رااز دست مى دهدء ولى كاهى زيان مى كند واصل وجود هستى او به هدر مى رود» ببدون اينكه 


سرمايه اى در برابر آن بدست آورده باشد, و اين بزركترين زيان است . 


تعبير به ظلم به آيات كه در آخر آيه ذكر شده اشاره به اين است كه اينكونه اشخاص نه تنها به خود ستم مى كنندء بلكه به 
برنامه هاى هدايت الهى نيز ستم كرده اند زيرا اين برنامه ها مى بايست وسيله هدايت و نجات كردد. واكر به آن بى اعتنائى 


شد واين اثر از آنها بدست نيامد» به آنها ستم شده است . 


در بعضى از روايات آمده است كه منظور از آيات در اينجاء ييشوايان بزركك دين وائمه هدى هستندء البته همانطور كه بارها 


كفته ايم » معنى اينكونه تفسيرها منحصر ساختن مفهوم آيه در آنها نيست » بلكه آنها مصداق روشن آيات الهى هستند. 


ديكر از آيات قرآن نيز ظلم به همين معنى آمده است . مقام با عظمت انسان در جهان هستى 


ةذفان انان كلتاشاره 


به مبدء و معاد در آنها شده بود دراين آيه و آيات بعد, انسان و عظمت و اهميت مقام او و جكونكى آفرينش اين نوع و 
افتخاراتى كه خداوند به او داده » و ييمانهائى كه در برابر اينهمه نعمت از او كرفته است » مورد بحث قرار مى كيرد. تا از اين 


راه يايه هاى تربيت و تكامل او محكمتر كردد. 

نخست در يكك آيه » همه اين مطالب را به كونه خلاصه ذكر كرده سيس در آيات بعد بطور مشروح آورده است . 
در آغاز مى كويد: ما مالكيت و حكومت . و تسلط شما را بر زمين » مقرر داشتيم (و لقد مكناكم فى الارض ). 
وانواع وسائل زندكى را براى شما در آن قرار داديم (و جعلنا لكم فيها معايش ). 

اما بااين حال كمتر شكر اين همه نعمت و موهبت را بجاى مى آوريد (قليلا ما تشكرون ). 


تمكين » تنها به اين معنا نيست كه شخصى را در محلى جاى دهند, بلكه به اين معنى است كه تمام وسائل كار را در اختيار او 
مى شود درباره يوسف در قرآن مجيد مى خوانيم : و كذلك مكنا ليوسف فى الاءرض >1١8<‏ :اين جنين يوسف رادر 


سرزمين مصر تمكين بخشيديم (و همه كونه قدرت در اختيار او قرار داديم ). 


اين آيه مانند بعضى ديكر از آيات قرآن » يس از ذكر نعمتهاى يروردكارمردم را دعوت به شكركزارى مى كندء و ناسياسى 
آنها را نكوهش مى نمايد. 


» زنده كردن حس شكركزارى و قدردانى در مردم در برابر نعمتهاى خدا تنها براى اين است كه طبق فرمان فطرت در برابر 
بخشنده نعمت » خضوع كنندء او را بشناسند و فرمانش را به جان و دل ببذيرند و به اين وسيله هدايت و تربيت شوندء نه اينكه 
شك ركزارى كمترين اثرى در مقام با عظمت يروردكار داشته باشدء بلكه اثر آن همانند آثار همه عبادتها و فرمانهاى او عايد 


خود انسان مى شود. ماجراى سر كشى و عصيان ابليس 


در هفت سوره از سوره هاى قرآن اشاره به آفرينش انسان و حِكونكى خلقت او شده است و همانطور كه در آيه بيش اشاره 
كرديم » ذكر اين موضوع براى بيان شخصيت انسان و مقام و رتبه او در ميان موجودات جهان » و احياى حس شك ركزارى در 


وجوداواست . 


در اين سوره ها با تعبيرات مختلف » آفرينش انسان از خاكك و سجود فرشتكان براى او» و سركشى شيطان و سيس موضع 


كيريش در برابر نوع انسان آمده است . 


در نخستين آيه مورد بحث » خداوند مى كويد: ما شما را آفريديم » و سيس صورت بندى كرديم » بعد از آن به فرشتكان (و 


از جمله ابليس كه در صف آنها قرار داشت اككر جه جزء آنها نبود) فرمان داديم » براى آدم جد نخستين شما 
سجده كنند (و لقد خلقناكم ثم صورناكم ثم قلنا للملائكه اسجدوا لادم ). 


همكّى اين فرمان را به جان و دل يذيرفتند و براى آدم سجده كردند مككر ابليس كه از سجده كنندكان نبود (فسجدوا الا ابليس 


اينكه در آيه فوق » خلقت قبل از 


صورت بندى بيان شده ممكن است اشاره به اين باشد كه نخست ماده اصلى انسان را آفريديم و بعد» به آن صورت انسانى 


بخشيديم . 


2 همانطور كه در ذيل آيه *” سوره بقره كفته ايم : سجده فرشتكان براى آدم به معنى سجده يرستش نبوده است » زيرا 
يرسك : ص خدا است » بلكه سجده در اينجا به معنى خضوع و تواضع است (يعنى در برابر عظمت آدم خضوع كردند) 


ويا به معنى سجده براى خداوندى است كه جنين مخلوق موزون و با عظمتى آفريده است . 


و نيز همانكونه در ذيل آن آيه كفته ايم , ابليس از فرشتكان نبود» بلكه طبق تصريح آيات قرآن ء از قسم ديككرى از مخلوقات 


بنام جن بوده است (براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه جلد اول صفحه ١١8‏ مراجعه كنيد). 


در آيه بعد مى كويد: خداوند ابليس را به خاطر سركشى و طغيانكرى مو اخذه كرد و كفت جه جيز سبب شد كه در برابر 
آدم سجده نكنى و فرمان مرا ناديده بككيرى (قال ما منعكك ان لا تسجد اذ امرتكك ). 


او در ياسخ به يكك عذر ناموجه متوسل كرديد و كفت : من از او بهترم » به دليل اينكه مرا از آتش آفريده اى و او راز خاكك 
و كل !(قال انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين ). 


كوا مين م ينداشث كه اتن وين ازا خا كك اف واابق يكن :ال 


بزركترين اشتباهات ابليس بود شايد هم اشتباه نمى كرد و آكاهانه دروغ مى كفت زيرا مى دانيم خاكك سرجشمه انواع 


بركات و منبع تمام مواد حياتى و مهمترين 


وسيله براى ادامه زندكّى موجودات زنده است » در حالى كه آتش جنين نيست . 


دارند و آتش تنها وسيله اى براى تكميل آنها محسوب مى شود. 


ونيز :دزسة انبتك كه كرة زميق دن اغان كدان خورشنيد جذا شدذوابة ضورزت كو ١‏ شيى نود كد تدريجا سرد شد ولى بايد 
توجه داشت زمين مادام كه سوزان و شعله ور بود» مطلقا موجودات زنده اى نداشت از آن زمان حيات و زندكى در اين كره 
بيدا شد» كه خاكك و كل جاى آتش را كرفت . 


به علاوه هر آتشى در روى زمين بيدا شودء از موادى سرجشمه مى كيرد كه از خاكك بدست آمده است » خاكك سرجشمه 


خاكك يا حيواناتى كه از مواد نباتى تغذيه دارند مى كنند. 

از همه اينها كذشته امتياز آدم در اين نبود كه از خااكك است ء بلكه امتياز اصلى او همان روح انسانيت و مقام خلاغت و 
تمايند كى يرورد كار يوده اسك ؛ بنابراين به فرض كه ماده نخستين شيظات از او ترثر باشيند: دليل ثرناين تمن شود كه دن براير 
آفرينش آدم با آن روح وعظمت خداداد و مقام نمايندكى يرورد كار. سجده و خضوع نكند و ظاهر اين است كه شيطان همه 
اين مطالب را مى دانست تنها تكبر و خوديسندى جلو او را كرفت و همه اينها بهانه بود. 


نخستين قياس » قياس 


شيطان بود 


در روايات متعددى كه از طرق اهلبيت (عليهم الاسلام ) به ما رسيده قياس كردن احكام و حقايق دينى به شدت محكوم شده 
است و در اين اخبار مى خوانيم نخستين كسى كه قياس كرد. شيطان بود. امام صادق (عليه السلام ) به ابو حنيفه فرمود: لا 


تقس فان اول من قاس ابليس : قياس مكن كه نخستين قياس كننده شيطان بود. 
در منابع اهل تسنن مانند تة تعسير المنار و :ة تعسير طبرى از ابن عباس و ابن سيرين و حسن بصرى نيز اين مطلب نقل شده است . 


منظور از قياس اين است كه موضوعى را به موضوع ديكر كه از بعضى جهات با آن شباهت دارد مقايسه كنيم » و همان 
حكمى كه درباره موضوع اول است » درباره موضوع دوم نيز اجرا شودء بدون اينكه فلسفه و اسرار حكم اول را كاملا بدانيم » 
مثل اينكه مى دانيم بول انسان محكوم به نجاست و ناياكى است و بايد از آن يرهيز كرد. سيس عرق انسان را هم با آن مقايسه 
كنيم و بككوئيم جون اين دو در ياره اى از جهات و اجزاى تركيبى با هم شباهت دارند» هر دو ناياكك و نجس هستند» در حالى 
كه اككر جه در ياره اى از جهات با هم شباهت دارند» ولى از جهاتى هم متفاوتند» يكى رقيقتر و ديكرى غليظتر» َرَعَير از يكى 
كار ساده اى است و يرهيز از ديكرى بسيار مشكل و طاقت فرساء به علاوه تمام فلسفه هاى حكم اول بر ما روشن نيست » و 


به همين جهت بيشوايان ما با الهام از كلام 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) قياس را شديدا 


محكوم كرده و باطل شمرهه اند» زيرا كشوده شدن باب قياس سبب مى شود كه هر كس با مطالعه محدود و فكر كوتاه خود. 
به مجرد اينكه دو موضوع را از ياره اى جهات » مساوى دانست . حكم يكى را درباره ديكرى اجرا كندء و به اين ترتيب هرج 


ممنوع بودن قياس از نظر حكم خرد منحصر به قوانين دينى نيست » يزشكان هم اكيدا توصيه مى كنند كه هركز نسخه بيمارى 
را به بيمار ديكر ندهيد» هر جند بيمارى آنها از نظر شما شبيه باشند» فلسفه آن روشن است » زيرا دو بيمار ممكن است در نظر 
مابا هم شباهت داشته باشند» ولى با اين حال از جهات فراوانى » مثلا از نظر ميزان تحمل نسبت به دارو» و كروه خونى و مثلا 
ميزان قند و اوره و جربى خون تفاوت ميان اين دو بوده باشد كه افراد عادى هر كز نمى توانند آنها را تشخيص بدهندء بلكه 
تشخيص آن منحصرا بوسيله يزشكان ماهر امكان دارد اكر بدون در نظر كرفتن اين خصوصيات » داروى يكى را به ديكرى 
بدهيم ممكن است نه تنها مفيد نباشد بلكه كاهى سرجشمه خطرات جبران نايذيرى كردد. 


احكام الهى از اين هم دقيقتر و باريكتر است و به همين دليل در روايات داريم اكر احكام خدا با قياس سنجيده شود» دين خدا 


از بين خواهد رفت » يا فساد آن بيشتر از صلاح آن است . 


به علاوه يناه بردن به قياس براى كشف احكام الهى نشانه نارسائى 


مذهب است .ء زيرا هنككامى كه براى هر موضوع در مذهب ». حكمى وارد شده باشد ديككر نيازى به قياس نيست » به همين 
جهت شيعه جون تمام نيازمنديها را از نظر حكم مذهبى از مكتب اهلبيت (عليهمالسلام ) كه وارثان مكتب بيامبرند (صلى الله 


عليه و آله و سلّم ) كرفته » نيازى نمى بيند كه دست به سوى قياس دراز كند ولى فقهاى اهل تسنن جون 


مكتب اهل بيت (عليهم الاسلام ) را كه طبق فرمان بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بعد از قرآن بايد يناهكاه مسلمانان بوده 
باشد به دست فراموشى سيرده اند و در احكام اسلامى كرفتار كمبود مدرككث كرديده اند جاره اى جز اين نمى بينند كه دست 


به سوى قياس دراز كنند. 


واما در مورد شيطان كه در روايات مى خوانيم او نخستين كسى بود كه قياس كردء نكته اش اين است كه او آفرينش خود را 
از نظر مادى با آفرينش آدم » مقايسه نمود و برترى آتش را در ياره اى از جهات » بر خاكك دليل بر برترى همه جانبه كرفت » 
بدون اينكه به ساير امتيازات خاكك و از آن بالاتر به امتيازات روحانى و معنوى آدم توجه كندء و به اصطلاح از طريق قياس 
اولويت » اما قياسى كه بر يايه تخمين و كمان و مطالعه سطحى و نامحدودش قرار داشت » حكم به برترى خود بر آدم نمايد, و 


حتى فرمان خدا را به خاطر همين قياس باطل زير يا بككذارد! 


جالب اينكه در بعضى از روايات كه از امام صادق (عليه السلام ) در كتب شيعه و اهل تسنن هر 


دو نقل شده است مى خوانيم : من قاس امر الدين برأ يه قرنه الله تعالى يوم القيامه بابليس : كسى كه امر دين را با قياس بسنجد 


خداوند در روز قيامت او رابا ابليس » قرين خواهد كرد. 


كوتاه سخن اينكه : مقايسه موضوعى بر موضوعى ديكر بدون آكاهى از تمام اسرار آن نمى تواند دليل بر اتحاد حكم آنها 
شودء واكر ياى قياس به مسائل مذهبى كشيده شود. ضابطه اى براى احكام باقى نمى ماند» زيرا ممكن است » يكك نفر 
موضوعى را طورى قياس كند و حكم تحريم آن را صادر نمايد و ديكرى 


آن را با موضوع ديكر قياس كرده و حلال بشمرد! 


تنها موضوعى كه مى توان به عنوان استثناء در اينجا روى آن تكيه كرد اين است كه خود قانونكزار يا مثلا خود طبيب » دليل 
و فلسفه حكم خود را بيان كند كه در اين صورت مى توان هر كجا كه آن دليل و فلسفه موجود است . حكم را جارى ساخت 
»و اصطلاحا آن را قياس منصوص العله مى كويند, مثلا-اكر طبيب به بيمار بككويد بايد از فلان ميوه يرهيز كنى » زيرا ترش 
است بيمار مى فهمد كه ترشى براى او ضرر دارد و بايد از آن يرهيز كند هر جند در غير آن ميوه باشدء همجنين اكر در قرآن 
يا سنت » تصريح شود كه از شراب بيرهيزيد زيرا مسكر است » از آن مى فهميم كه هر مايع مسكرى اككر جه شراب نباشد) 


حرام است » اين كونه قياس ممنوع نيست جون دليل آن ذكر شده و قطعى است » تنها در 


موردى ممنوع است كه ما فلسفه و دليل حكم را به طور قطع از تمام جهات ندانيم . 


البته بحث قياس » بحثى است بسيار يردامنه » كه آنجه در بالا كفته شد تنها فشرده اى از آن بود براى توضيح بيشتر به كتب 


اصول فقه و كتب اخبار باب قياس مراجعه فرمائيد» و ما اين بحث را در اينجا با ذكر حديث زير به يايان مى رسانيم . 


در كتاب علل الشرايع جنين نقل شده كه ابو حنيفه وارد بر امام صادق (عليه السلام ) شد امام به او فرمود به من خبر داده اند 
كه تو در احكام خحدا قياس مى كنى » ابو حنيفه كفت : آرى جنين است من قياس مى كنم » امام (عليه السلام ) كفت : اين 
كاز زااذيكر تكزار نكن : زيرا تتستين كسى كه قباتن كرد ابلس بود تجا كه كفت :+ خلقتى من نان وخلقته من طين او 
آتش و كل رابا هم 


مقايسه كرد در حالى اكر نورانيت و روحانيت آدم را با نورانيت آتش مقايسه مى كرد تفاوت ميان آن دو را در مى يافت » و 


برترى يكى را بر ديكرى تشخيص مى داد. 
ياسخ يكك سئوال 
در اينجا يكث سؤ ال باقى مى ماند و آن اينكه جكونه شيطان , با خدا سخن كفت » مككر وحى بر او نازل مى شده است ؟ 


ياسخ اين سؤ ال اين است كه كفتكوى خداء هميشه جنبه وحى ندارد بلكه وحى عبارت از بيام رسالت و نبوت است » و هيج 


مانعى ندارد كه خداوند با شخص ديكرى نه به عنوان وحى و 


رسالت » بلكه از طريق الهام درونى » يا به وسيله بعضى از فرشتكان سخن بككويد» خواه اين شخص از صالحان و ياكان باشد 


همانند مريم و مادر موسى يا از ناصالحان باشد مانند شيطان ! - اكنون به تفسير بقيه آيات باز مى كرد يم : 


از آنجا كه امتناع شيطان از سجده كردن » براى آدم (عليه السلام ) يكك امتناع ساده و معمولى نبود و نه يكك كناه عادى 
محسوب مى شدء بلكه يكك سركشى و تمرد آميخته به اعتراض و انكار مقام يروردكار بودء زيرا اينكه مى كويد: من ازاو 
بهترم در واقع به اين معنى است كه فرمان تو در مورد سجده بر آدم » بر خلااف حكمت وعدالت است » و موجب مقدم 
داشتن مرجوح بر راجح ! به اين جهت مخالفت او سر از كفر و انكار علم و حكمت خدا در آورد و به همين جهت » مى 


بايست تمام مقامها و موقعيتهاى خويش را در دركاه الهى از دست بدهدء به همين سبب 


خداوند او رااز آن مقام برجسته و موقعيتى كه در صفوف فرشتكان بيدا كرده بود بيرون كرد و به او فرمود: ازاين مقام و 
مرتبه » فرود آى (قال فاهبط منها). 


در مورد ضمير منها جمعى از مفسران معتقدند كه به آسمان يا بهشت بر مى كرددء و بعضى به مقام و درجه باز كردانده اند 
كه از نظر نتيجه . جندان تفاوتى با هم ندارند. 


سيس سرجشمه اين سقوط و تنزل را با اين جمله » براى او شرح مى دهد كه تو حق ندارى در اين مقام و مرتبه » راه تكبر» 


بيش كيرى '(فما يكون لكك ان تتكبر فيها): 


وبناق نه عنوان تاكبد بيشترة اضافه نتن 'قرمايد: بيروة وو كه ان اقراد ينث :ز ليل هسى (يعتى نه تنها با ارخ عمل برر كك تشدى» 
بلكه به عكس به خوارى و يستى كرائيدى ) (فاخرج انكك من الصاغرين ). 


ازاين جمله به خوبى روشن مى شود كه تمام بدبختى شيطان » مولود تكبر او بود اين خود برتربينى او» كه خود را در مقامى 
بيش از آنجه شايسته آن بود قرار داده سبب شد كه نه تنها بر آدم سجده نكندء بلكه علم و حكمت خدا را انكار نمايد و به 
فرمان او خرده كيرد» و سرانجام تمام مقام و حيثيت خود رااز دست بدهد. و به جاى بزركى » يستى و ذلت را براى خويش 


بخردء يعنى نه تنها به هدف نرسيدء» بلكه درست در جهت عكس آن قرار كرفت . 


در نهج البلاءغه در خطبه قاصعه از امير مؤ منان على (عليه السلام ) به هنكام نكوهش كبر و خود برتربينى جنين مى خوانيم : 
فاعتبروا بما كان من فعل الله بابليس اذاحبط عمله الطويل وجهده الجهيدء و كان قد عبدالله سته آلاف .. عن كبر ساعه واحده 
فمن ذا بعد ابليس يسلم على الله بمثل معصيته ؟! كلا ما كان الله سبحانه ليدخل الجنه بشرا بامر اخرج به منها ملكا ان حكمه فى 
اهل السماء و اهل الارض لواحد: يند و عبرت كيريد به آنجه خداوند با ابليس 


رفتار كرد» در آن هنكام كه اعمال و عبادات طولانى و تلاش و كوششهاى او را كه شش هزار سال بندكى خدا كرده بود... به 
خاطر 


ساعتى تكبر ورزيدن بر باد دادء با اينحال جه كسى بعد از ابليس مى تواند از كيفر خدا در برابر انجام همان معصيت مصون 
بماند؟ نه » هر كزممكن نيست خداوندء انسانى را به بهشت بفرستدء در براير كارى كه به خاطر آن فرشته اى را از بهشت رانده 


است حكم خداوند در باره اهل آسمان و زمين يكى است . 


در حديثى نيز از امام على بن الحسين (عليهم الاسلام ) جنين نقل شده كه فرمود: كناهان شعب و سرجشمه هائى دارد» اولين 
سرجشمه كناه و معصيت يروردكار» تكبر است كه كناه ابليس بود و به خاطر آن از انجام فرمان خدا امتناع كرد و تكبر ورزيد 
واز كافران شد و سيس حرص بود كه سرجشمه كناه (و تركك اولى ) از ناحيه آدم و حوا شد ... سبس حسد بود كه سرجشمه 
كناه فرزندش (قابيل ) كرديد و نسبت به برادرش (هابيل ) حسد ورزيد و او را به قتل رسانيد. 

ازامام صادق (عليه السلام ) نيز نقل شده كه فرمود: اصول الكفر ثلاثه الحرص و الاستكبار و الحسد فاما الحرص فان آدم حين 
نهى عن الشجره » حمله الحرص على ان اكل منها و اما الاستكبار فابليس حيث امر بالسجود لادم فاءبى و اما الحسد فابنا آدم 


اصول و ريشه هاى كفر و عصيان » سه جيز است » حرص و تكبر و حسدء اما حرص سبب شد كه آدم ازدرخت ممنوع 
بخورد, و اما تكبر سبب شد كه ابليس از فرمان خدا سربيجى كندء و اما حسدء سبب شد كه يكى از فرزندان آدم ديكرى را 


اما داستان شيطان به همينجا يايان نيافت » او به هنكامى كه خود را مطرود دستككاه خداوند ديد» طغيان و لجاجت را بيشتر كرد 
وبه جاى توبه و بازكشت به سوى خدا و اعتراف به اشتباه » تنها جيزى كه از خدا تقاضا كرد اين بود كه كفت : خدايا! مرا تا 
يايان دنيا مهلت ده , و زنده بككذار (قال انظرنى الى يوم يبعثون ). 


ابك 'تقا ضاي اوج جات ركد و تاوت ورهود نه كو بتيات دده اجر اه شد (قال انكف سن الجنظر يه ) 


كر جه در اين آيات تصريح نشده است كه جه اندازه از تقاضاى شيطان يذيرفته كرديد, ولى در آيه 18 سوره حجر مى 
خوانيم كه به او كفته شد انكك من المنظرين الى يوم الوقت المعلوم : به تو تا روز معينى مهلت داده خواهد شد يعنى تمام 
تقاضاى او به اجابت نرسيدء بلكه به مقدارى كه خداوند مى خواست انجام شد (درباره معنى الى يوم الوقت المعلوم ذيل آيه 
8 سوره حجر به خواست خدا بحث خواهيم كرد) 

ولى او نمى خواست براى جبران كذشته زنده بمائد و عمر طولاءنى كندء بلكه هدف غود را از اين عمر طولا-نى جنين بيان 
كرد: اكنون كه مرا كمراه ساختى ! بر سر راه مستقيم تو كمين مى كنم و آنها را از راه بدر مى برم (قال فبما اغويتنى لاقعدن 
لهم صراطكك المستقيم ) 

تا همانطور كه من كمراه شدم » آنها نيز به كمراهى بيفتند!. 


از آيه فوق بر مى آيد كه شيطان براى تبرئه خويش » : نسبت جبر به خداوند داد» و كفت : 


جون تو مرا كمراه ساختى » من نيز در كمراهى نسل آدم كوشش 
خواهيم كرد. 


كر جه بعضى از مفسران » اصرار دارند كه جمله فبما اغويتنى را طورى تفسير كنند كه مفهوم آن جبر نباشد, ولى ظاهرا هيج 
سكت زا بكويلة: 


كواه بر اين سخن , حديثى است كه از امير مؤ منان على نقل شده كه به هنكام مراجعت از صفين » بير مردى از قضا و قد ركرد 
و حضرت در ياسخ فرمود: آنجه انجام داديم همه قضا و قدر الهى بوده بير مرد جنين ينداشت كه منظور همان مساله جبر است 
؛ حضرت با شدت تمام » او را از اين يندار باطل باز داشت و ضمن سخنان مفصلى به او فرمود: تلكك مقاله اخوان عبده الاوثان 
و خصماء الرحمان و حزب الشيطان : اين كفتار بت يرستان و دشمنان خدا و حزب شيطان است سيس قضا و قدر را به معنى 
قضا و قدر تشريعى يعنى فرمانها و تكاليف يروردكار تفسير فرمود. و از اينجا روشن مى شود نخستين كسى كه دم از مكتب 
جبر زد شيطان بود. 


سبس شيطان » براى تاييد و تكميل كفتار خود, اضافه كرد كه نه تنها بر سر راه آنها كمين مى كنم بلكه از يبشروء وو از يشت 
سرء و از طرف راست » و از طرف جب از جهار طرف » به سراغ آنها مى روم » واكثر آنها را شك ركزار نخواهى يافت (ثم 
لاتينهم من بين ايديهم و 


من خلفهم و عن ايمانهم و عن شمائلهم و لا تجد اكثرهم شاكرين ). 


ممكن است تعبير بالاء كنايه از اين باشد كه شيطان » انسان را محاصره مى كند و سعى دارد به هر وسيله اى كه ممكن است 


براى وسوسه و كمراهى او 


بكوشدء. واين تعبير در كلمات روزمره نيز ديده مى شود» كه مى كوئيم فلانكس از جهار طرف كرفتار قرض يا بيمارى يا 


دشمن شده است . 
واينكه سمت بالا و يائين ذكر نشده به خاطر آن است كه انسان معمولا در جهار سمت » حركت و فعاليت دارد. 


اما در روايتى كه از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده » تفسير عميقترى براى اين جهار جهت ديده مى شود, آنجا كه مى 
فرمايد: منظور از مدن شيطان به سراغ انسان از ييش رو اين است كه آخرت و جهانى را كه در يبش دارد در نظر او سبكك و 
ساده جلوه مى دهدء و منظور از يشت سر اين است كه آنها را به كردآورى اموال و تجمع ثروت و بخل از يرداخت حقوق 
واجب به خاطر فرزندان و وارثان دعوت مى كند. و منظور از طرف راست اين است كه امور معنوى را به وسيله شبهات و 
ايجاد شكك و ترديد» ضايع مى سازد؛ و منظور از طرف جب اين است كه لذات مادى و شهوات را در نظر آنها جلوه مى دهد. 


در آخرين آيه مورد بحث بار ديكر فرمان بيرون رفتن ابليس از حريم قرب خحدا و مقام و منزلت بالا صادر مى شودء با اين 


تفاوت كه در اينجا حكم طرد او به صورت تحقيرآميزتر و شديدتر صادر 


شده است و شايد به خاطر لجاجتى بود كه شيطان در مورد اصرار در وسوسه افراد انسان به خرج داد» يعنى در آغاز تنها كناه 
او سركشى از اطاعت فرمان دا بود و به همين جهت فرمان خروج او صادر شد اما بعدا كناه بزركك ديكرى بر كناه خود 
افزود و آن تصميم كمراه ساختن دكران بود, به او فرمود: ازاين مقام با بدترين ننكك و عار بيرون رو و با خوارى و ذلت 


و سوكند ياد ميكنم كه هر كس از تو ييروى كندء جهنم را از تو و آنها يرسازم (لمن تبعك منهم لاملئن جهنم منكم اجمعين 
. 


فلسفه آفريئنش و مهلت دادن به شيطان 

دراين كونه بحثها معمولا سؤ الات مختلفى به ذهن مى آيد كه از همه مهمتر اين دو سؤ ال است . 

١‏ - خداوند جرا شيطان را آفريد؟ با اينكه ميدانست سرجشمه وسوسه ها و كمراهيها ميشود؟. 

؟ - بعد از آنكه شيطان مرتكب جنان كناه بز ركى شدء جرا خداوند تقاضاى او را مبنى بر ادامه حيات او يذيرفت ؟. 


درباره سوال اول در جلد اول تفسير نمونه ياسخ كفتيم » كه اولا خلقت شيطان از آغازخلقت ياكك و بيعيبى بود و به همين 
دليل » ساليان دراز در صف مقربان دركاه خدا و فرشتكان بزركش جاى كرفته بود اكر جه از نظر آفرينش جزء آنها نبود» 
سيس با سوء استفاده از آزادى خود. بناى طغيان و سركشى ككذاشت و رانده دركاه خداوند كرديد و لقب شيطان را به خود 


اختصاص داد. 


ثانيا - وجود شيطان براى يويند كان راه حق نه تنها زيانبخش نيست » 


بلكه رمز تكامل نيز محسوب ميشودء زيرا وجود يكك دشمن قوى در مقابل انسان » باعث يرورش و ورزيدكى او ميكردد» و 
اصولا ‏ هميشه تكاملها در ميان تضادها به وجود مى آيدء و هيج موجودى راه كمال "تم تيوك مكنا ندكة ادي مقا بل تيد 


نيرومندى قرار كيرد. 


نتيجه اينكه شيطان كرجه به حكم آزادى اراده در برابر اعمال خلا.ف خود مسؤ ل است » ولى وسوسه هاى اوء زيانى براى 
بندكان خدا و آنهائى كه ميخواهند در راه حق كام بردارند نخواهد داشت ء بلكه به طور غير مستقيم براى آنها ثمربخش 


ياسخ سؤ ال دوم از آنجه در جواب سؤ ال اول كفتيم نيز روشن مى شود زيرا ادامه حيات او به عنوان وجود يكك نقطه منفى 
براى تقويت نقاط مثبت نه تنها ضرر نداشت ء بلكه مؤ ثر نيز بود» حتى قطع نظر از وجود شيطان در درون خود ماء غرائز 
مختلفى وجود دارد» كه جون در برابر نيروهاى عقلانى و روحانى قرار كيرند» يكك ميدان تضاد را تشكيل ميدهند كه در اين 
ميدان يبشرفت و تكامل و يرورش وجود انسان صورت مى كيرد» ادامه حيات شيطان نيز تقويت مبانى اين تضاد است به تعبير 
ديكر هميشه وجود يكك راه راست با توجه به خطوط انحرافى يبرامون آن مشخص مى شود و تا جنين مقايسه اى در ميان 


نباشد» راه راست بازشناخته نخواهد شد. 


ازاين كذشته همانطور كه در بعضى از احاديث ميخوانيم » شيطان بعد از انجام آن كناه » سعادت و نجات خود را در جهان 


ديكر به كلى به خطر انداخت .ء و لذا در برابر عباداتى كه كرده 


بود» تقاضاى عمر طولانى در اين دنيا كرد كه طبق قانون عدالت يرورد كار اين تقاضا يذيرفته شد. 


اين نكته مهم را نيز بايد توجه داشت كه خداوند اككر جه شيطان را در انجام وسوسه هايش آزاد كذاشته ولى انسان را در برابر 
او بى دفاع قرار نداده است » زيرا اولا نيروى عقل و خرد به او بخشيده كه مى تواند سد نيرومندى در مقابل وسوسه هاى 


شيطان به وجود آورد (مخصوصا اكر يرورش يابد و تربيت شود) 


و ثانيا فطرت ياك و عشق به تكامل را در درون وجود انسان به عنوان يكك عامل سعادت قرار داده و ثالثا فرشتكانى كه الهام 
بخش نيكيها هستند, به كمكك انسانهائى كه ميخواهند از وسوسه هاى شيطان بركنار بمانند مى فرستدء آنجنانكه قرآن ميكويد: 
ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملائكه : 


آنها كه مى كويند يروردكار ما خداوند يكتا است و سيس استقامت به خرج 
ميدهند. فرشتكان بر آنها نازل مى شوند (و براى تقويت روحيه آنان انواع بشارتها و دلكرميها را به آنها الهام مى دهند). 


و در جاى ديكر ميخوانيم اذ يوحى ربكك الى الملائكه انى معكم فثبتوا الذين آمنوا: يروردكار تو به فرشتكان وحى ميكرد كه 
من با شما هستم و به شما كمكك مى كنم كه افراد با ايمان را در مسير حق كمكك كنيد و ثابت نككاه داريد. 


فرضيه تكامل انواع و آفرينش آدم 


در اينكه آيا آفرينش آدم آنجنان كه قرآن مى كويد با فرضيه تكامل كه در مباحث علوم طبيعى امروز مطرح است » ساز كار 
است يا نه و آيا اصولا فرضيه تكامل » از نظر دانشمندان به مرحله قطعى رسيده يا 


نه ؟ بحثهاى لازمى داريم كه بخواست خدا در ذيل آيات مناسيتر مانند آيات 8 تا 5" سوره حجر مطرح خواهيم كرد. وسوسه 
هاى شيطانى در لباسهاى دليذير 


اين آيات فصل ديكرى از سركذشت آدم را بيان ميكند. نخست ميككويد: خداوند به آدم و همسرش (حوا) دستور داد كه در 
بهشت سكونت اختيار كنند (و يا آدم اسكن انت و زوجكك الجنه ). 


از اين جمله جنين استفاده مى شود كه آدم و حوا در بدو خلقت در بهشت نبودند» سيس به سوى بهشت راهنمائى شدند؛ و 
همانطور كه در سوره بقره ذيل آيات مربوط به آفرينش آدم يادآور شديم » قرائن نشان مى دهد كه اين بهشت ». بهشت 
رستاخيز نبوده بلكه همانطور كه در احاديث اهلبيت (عليهم الاسلام ) نيز وارد شده است بهشت دنيا يعنى باغ سرسبز و خرمى 


از باغهاى اين جهان بوده كه انواع نعمتهاى يروردكار در آن فراهم بوده است . <159> 
دراين هنكام » نخستين تكليف و امر و نهى يروردكار به اين صورت » صادر شد: 


شمااز هر نقطه اى و از هر درختى از درختان بهشت كه ميخواهيد تناول كنيدء اما به اين درخت معين نزديكك نشويد كه از 
ستمكران خواهيد بود (فكلا من حيث شئتما ولا تقربا هذه الشجره فتكونا من الظالمين ). 


سيبس شيطان كه بر اثر سجده نكردن رانده دركاه خدا شده بود و تصميم قاطع داشت تا آنجا كه مى تواند از آدم و فرزندانش 
انتقام بكيرد و در فريب آنان بكوشدء و نيز به خوبى ميدانست كه خوردن از درخت ممنوع » باعث رانده شدن از بهشت 


خواهد شد در صدد 


وسوسه آنان برآمدء و براى رسيدن به اين مقصود. 
انواع دامها را بر سر راه آنان كسترد! 


نخست همانطور كه قرآن مى كويد به وسوسه كردن آنان مشغول شدء تا لباسهاى اطاعت و بندكى خدا را از تن آنان بيرون 
كند» و عورت آنها كه ينهان بود آشكار سازد (فوسوس لهما الشيطان ليبدى لهما ما ورى عنهما من سوآتهما. 


و براى رسيدن به اين هدف . بهترين راه رااين ديد كه از عشق و علاقه ذاتى انسان به تكامل و ترقى و زندكى جاويدان» 
استفاده كند و هم عذر و بهانه اى براى مخالفت فرمان خدا براى آنان بتراشد» لذا نخست به آدم و همسرش كفت : خداوند 
شما را ازاين درخت نهى نكرده جز اينكه اكر از آن بخوريد يا فرشته خواهيد شد و يا عمر جاويدان بيدا ميكنيد (و قال مانها 
كما ربكما عن هذه الشجره الا ان تكونا ملكين او تكونا من الخالدين . 


و به اين ترتيب » فرمان خدا را در نظر آنان به كونه ديكرى جلوه داد» واين طور مجسم كرد كه نه تنها خوردن از شجره 
ممنوعه زيانى ندارد» بلكه موجب عمر جاويدان و يا رسيدن به مقام و درجه فرشتكان خواهد شد. 


شاهد اين سخن جمله اى است كه در سوره طه آيه ٠‏ از قول ابليس ميخوانيم يا آدم هل ادلكك على شجره الخلد و ملكك لا 


يبلى اى آدم ميخواهى ترا به زندكى جاويدان و فرمانروائى كهنكى نايذير راهنمائى كنم ؟! 


در روايتى كه در تفسير قمى از امام صادق (عليه السلام ) و در عيون اخبار الرضا (عليه السلام ) از امام على بن موسى 


الرضا (عليهم الاسلام ) نقل شده جنين ميخوانيم كه : شيطان به آدم كفت اكر شما از اين درخت ممنوع بخوريد» هر دو فرشته 
خواهيد شد و براى هميشه در بهشت مى مانيد» و كرنه شما رااز بهشت بيرون مى كنند! <70> آدم با شنيدن اين سخن در 
فكر فرو رفت .» اما شيطان براى اينكه ينجه هاى 


وسوسه خود را بيشتر و محكمتر در جان آدم و حوا فرو برد» سوكندهاى شديدى ياد كرد كه من خيرخواه شما هستم ! (و 
قاسمهما انى لكما لمن الناصحين ). 


آدم كه هنوز تجربه كافى در زندكى نداشت . و كرفتار دامهاى شيطان و خدعه و دروغ و نيرنكك نشده بود» و نمى توانست 
باور كندء كسى اين جنين قسم دروغى ياد كند» و جنين دامهائى بر سر راه او بككذارد. سرانجام تسليم فريب شيطان شدء و با 
ريسمان يوسيده مكر و خدعه او براى دست آوردن آب حيات و ملكك جاويدان , به جاه وسوسه هاى ابليس فرو رفت و نه 
تنها آب حيات به دستش نيامد» بلكه در كرداب نافرمانى خدا افتاد» آنجنانكه قرآن آنرا در يكك جمله خلاصه كرده » ميكويد: 


به اين ترتيب شيطان » آنها را فريب داد و با طناب خود آنها را در جاه فرو برد (فدلاهما بغرور). >171١<‏ 


با اينكه آدم مى بايست » با توجه به سوابق دشمنى شيطان » و با علم و اطلا-ع از حكمت و رحمت واسعه خدا و محبت و 


مهربانى او» تمام وسوسه ها را نقش بر آب كرهده » تسليم شيطان نشود ولى هر جه بود واقع شد. 


همينكه آدم و همسرش از آن 


درخت ممنوع جشيدند» بلافاصله لباسهايشان از تنشان فرو ريخت و اندامشان آشكار كشت (فلما ذاقا الشجره بدت لهما 
سوآتهما). 


از جمله بالا-به خوبى استفاده مى شود كه به مجرد جشيدن از ميوه درخت ممنوع اين عاقبت شوم به سراغ آنها آمد. ودر 


حقيقت از لباس بهشتى كه لباس كرامت و احترام خدا بود برهنه شدند. 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه آنها قبل از ارتكاب اين خلاف برهنه نبودند بلكه يوششى داشتند كه در قرآن » نامى 
از جكونكى اين يوشش برده نشده است . اما هر جه بوده است » نشانه اى براى شخصيت آدم و حوا و احترام آنها محسوب 


شحده كه با بافرهات إن اتذاجقات قرو ريكية اسيك 


در حالى كه تورات ساختكى ميكويد: آدم وحوا در آن موقع » كاملا برهنه بودند ولى زشتى آنرا درك نمى كردند» و 
هنكامى كه از درخت ممنوع كه درخت علم و دانش ! بود خوردند جشم خردشان باز شدء وخود را برهنه ديدند واز زشتى 
ايت بحفالت. | كام شدكذ! 


آدمى را كه تورات معرفى مى كند در واقع » آدم نبود! بلكه به قدرى از علم و دانش دور بود كه حتى برهنككى خود را 
تشخيص نميداد» ولى آدمى را كه قرآن معرفى مى كند نه تنها از وضع خود با خبر بود بلكه از اسرار آفرينش (علم اسماء) نيز 
آكاهى داشت و معلم فرشتكان محسوب ميشد و اكر شيطان توانست در او نفوذ كند نه به خاطر نادانى او بود بلكه از ياكى و 
صفاى او سوء استفاده كرد. 


شاهد اين سخن آيه /ا١‏ همين سوره است كه 


ميكويد: يا بنى آدم لا يفتننكم الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه ينزع عنهما لباسهما: 


ساخت . 


واكر بعضى از نويسندكان اسلامى نوشته اند كه آدم در آغاز برهنه بود در واقع اشتباهى است آشكار كه بر اثر نوشته هاى 


تورات بيدا شده است ! 


به هر حال قرآن سيس ميكويد: هنكامى كه آدم وحوا جنين ديدند بلافاصله از بركهاى درختان بهشتى براى يوشيدن اندام 
خود. استفاده كردند 


(و طفقًا يخصفان عليهما من ورق الجنه ). < 19> 


و دراين موقع از طرف خداوند ندا رسيد كه مككر من شما رااز آن درخت نهى نكردم » مكر به شما نككفتم كه شيطان دشمن 


آشكار و سرسخت شما است » جرا فرمان مرا به دست فراموشى سيرديد و در اين كرداب سقوط كرديد؟ 
(و ناديهما ربهما | لم انهكما عن تلكما الشجره و اقل لكما ان الشيطان لكما عدو مبين ). 


از مقايسه تعبير اين آيه با نخستين آيهاى كه به آدم و حوا اجازه سكونت در بهشت را ميداد به خوبى استفاده مى شود كه آنها 
يس از اين نافرمانى » جه اندازه از مقام قرب يرورد كار دور شدند و حتى از درختان بهشتى نيز فاصله كرفتند» زيرا در آيه قبل 
هذه الشجره (اين درخت ) كه براى اشاره نزديكك است به كار رفته و در اين آيه هم جمله نادى (ندا داد) كه براى خطاب از 
دور است آمده» و هم كلمه تلكما كه براى اشاره به دور ميباشد ذكر 


شده. 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -از جمله وسوس له (با توجه به كلمه لام كه معمولا براى نفع و فائده مى آيد) جنين استفاده مى شود كه شيطان در وسوسه 
هاى خودء جهره خيرخواهى و دوستى آدم را به خود كرفت » در حالى كه در جمله وسواس اليه جنين معنى وجود ندارد» بلكه 
تنها به معنى نفوذ مخفيانه در قلب كسى است . و در هر حال نبايد تصور كرد كه وسوسه هاى شيطان هر جند قوى و نيرومند 
باشد از انسان سلب اختيار مى كند بلكه باز انسان مى تواند با نيروى 


عرة و ابمان قو مقايل آن انيشاد كى كند ويه عير يكز وسوسة: ها شيطاتى انسان و|امجوزيه كان لاق نميكند» يلكه 
نيروى اختيار همجنان باقى خواهد بود اكر جه مقاومت در مقابل آن نياز به يايمردى و ايستاد كى بيشتر و كاهى تحمل درد و 
رنج دارد» و در هر حال اينككونه وسوسه ها سلب مسئوليت از كسى نميكند, همانطور كه در مورد آدم نكرد. لذا ملاحظه 
ميكنيم » با تمام عواملى كه در برابر آدم به عنوان تشويق به نافرمانى خدا از طرف شيطان وجود داشت . خداوند او را مسئول 


عملش دانست و به ترتيبى كه بعدا خواهد آمدء او را كيفر داد. 
؟ - شجره ممنوعه جه درختى بوده است ؟ 


در شش مورد از قرآن مجيد اشاره به شجره ممنوعه شده است » بدون اينكه درباره كيفيت و يا نام آن سخنى به ميان آيدء ولى 


در منابع اسلامى دو نوع تفسير براى آن آمده است » يكى تفسير مادى كه طبق 


معروف در روايات » كندم بوده است <7> بايد توجه داشت كه عرب شجره را تنها به درخت اطلاق نميكند» بلكه به بوته 
هاى كياهان نيز شجره مى كويد و لذا در قرآن مجيد به بوته كدو شجره اطلالق شده است و انبتنا عليه شجره من يقطين 
(صافات آيه 2؟15١).‏ 


و ديكرى تفسير معنوى كه در روايات از آن تعبير به شجره حسد شده است ء زيرا طبق اين روايات » آدم يس از ملاحظه مقام 
و موقعيت خود جنين تصور كرد كه مقامى بالاتر از مقام او وجود نخواهد داشت » ولى خداوند او را به مقام جمعى از اولياء از 
فرزندان او (ييامبر اسلام و خاندانش ) آشنا ساخت » او حالتى شبيه به حسد يبدا كرد» و همين شجره ممنوعه بود كه آدم مامور 


بود به آن نزديكك نشود. <17> 


در حقيقت طبق اين روايات » آدم از دو درخت تناول كرد كه يكى از مقام او يائين تر بود واو را به سوى جهان ماده مى 
كشيد و آن كندم بود» و ديكرى درخت معنوى مقام جمعى از اولياء خدا بود كه از مقام و موقعيت او بالاتر قرار داشت و جون 


از دو جنبه از حد خود تجاوز كرد به آن سرنوشت كرفتار شد. 


اما بايد توجه داشت كه اين حسد از نوع حسد حرام نبوده و تنها يكك احساس نفسانى بوده است » بى آنكه كمترين كامى بر 


طبق آن بردارد. 


و با توجه به اينكه آيات قرآن جنانكه كرارا كفته ايم » داراى معانى مختلف است مانعى ندارد كه هر دو معنى از آيه اراده 


سو د. 


اتفاقا كلمه شجره در قرآن 


مجيد در هر دو معنى به كار رفته است » كاهى در معنى درختان معمولى و مادى مثل و شجره تخرج من طور سيناء تنبت 
بالدهن (مؤ منون - )3١‏ كه اشاره به درخت زيتون است » و ككاهى در شجره معنوى به كار رفته مانند والشجره الملعونه فى 
القرآن (اسراء - 62 


كه منظور از آن » جمعى از مشركان يا يهود و يا اقوام طاغى ديكر همانند بنى اميه ميباشد. 
البته مفسران احتمالات متعدد ديكرى درباره شجره ممنوعه داده اند» ولى آنجه كفتيم از همه روشنتر است . 


اما نكته اى كه در اينجا بايد يادآور شد (اكر جه در جلد اول تفسير نيز اشاره كرده ايم ) اين است كه در تورات ساختكى كه 
امروز مورد قبول همه مسيحيان دنيا و يهود است . شجره ممنوعه به عنوان شجره علم و دانش و شجره حيات و زندكى معرفى 
شا <10> تورات ميككويد: آدم قبل از آنكه از شجره علم و دانش بخورد علم و دانشى نداشت و حتى برهنككى خود را 


تشخيص نميداد» و هنكامى كه از آن خورد. و به معنى واقعى آدم كرديد, از بهشت 


رانده شد از ترس اينكه مبادا از درخت حيات و زندكى نيز بخورد و همجون خدايان ! حيات جاويدان بيدا كند!. 


واين از روشنترين قرائنى است كه كواهى ميدهدء تورات فعلى كتاب آسمانى نيست بلكه ساخته مغز بشر كم اطلاعى است 
كه علم و دانش را براى آدم عيب مى يندارد و آدم را به كناه علم و دانش مستحق رانده شدن از بهشت خدا مى شمرد كويا 


بهشت جاى افراد فهميده نبود! 


جالب اينكه دكتر ويليام ميلر كه 


او را به عنوان مفسر برجسته و تواناى انجيل (و به طور كلى عهدين ) به شمار مى آورند» در كتاب خود تحت عنوان مسيحيت 
جيست جنين مى نويسد: شيطان به صورت مار داخل باغ شد و حوا را راضى كرد كه از ميوه آن درخت بخورد. سيس حوا آن 
را به آدم داد و آدم هم از آن ميوه خوردء اين عمل والدين اوليه ما تنها يكك اشتباه معمولى » و يا خطائى از راه بيفكرى نبود 
بلكه عصيان عمدى بر ضد خالق بود» به عبارت ديكر آنها مى خواستند» خدا شوندء آنها مايل نبودند مطيع اراده خدا كردندء 
بلكه ميخواستند اميال خود را انجام دهند» نتيجه جه شد؟ خدا آنها را به شدت سرزنش نمود واز باغ بيرون راند تا در جهان ير 


درد و رنج » زند كى كنند. <ء> 


اين مفسر تورات و انجيل در حقيقت . خواسته است شجره ممنوعه تورات را توجيه كند ولى بالا-ترين كناه يعنى ضديت و 
جنكك با خدا را به آدم نسبت داده است . جه خوب بود به جاى اين كونه تفسيرها لااقل » اعتراف به دستكارى در كتب به 


اصطلاح مقدسه مى نمودند. 
1127 نا اهم كاه كز 


كه آنها نه تنها معتقدند كه آدم مرتكب كناه و معصيت شدء بلكه كناه او يكك كناه معمولى نبود» يكنوع كناه سنكين و 


برمسئوليت و حتى مبارزه با دستكاه ربوبيت از او سر زد!. ولى مدارك اسلامى اعم از عقل و نقل به ما ميكويد: 


هيج بيامبرى مرتكب كناه نمى شود 


و مقام ييشوائى خلق به شخص كناهكارء واكذار نخواهد شد و ميدانيم كه آدم از ييامبران الهى بود» بنابراين آنجه در اين 
آناث ذ كز شن« مات يارهاق أن ترات دركر كه دزبازه ساي باميران در قرا ن امده ايت كه نسيت غعضنان بيه انها داده شلة 


#عمكنى به معتى عضيّان سين :و ث ركف اولى:اسبت "له كنا مطلق 


توضيح اينكه : كناه بر دو كونه است » كناه مطلق و كناه نسبى » كناه مطلق همان مخالفت نهى تحريمى و مخالفت با فرمان 


قطعى خداوند است وهر كونه تركك واجب و انجام حرام را شامل ميشود. 


اما كناه نسبى آن است كه عمل غير حرامى از شخص بزركى سرزندء كه با توجه به مقام و موقعيتش شايسته او نباشد» ممكن 
است كاهى انجام يكك عمل مباح و حتى مستحب درخور مقام افراد بزركك نباشد در اين صورت انجام آن عمل » كناه نسبى 
محسوب ميشودء مثلا اكر شخص با ايمان و ثروتمندى براى نجات فقيرى از جنكال فقر» كمكك بسيار مختصرى كند» شكك 
نيست كه اين كمكك هر جند ناجيز باشد» كار حرامى نيست بلكه مستحب است . ولى هر كس آن را بشنود مذمت ميكند 
آنجنان كه كوئى كناهى مرتكب شده است و اين به خاطر آن است كه از جنان انسان ثروتمند و با ايمانى انتظار بسيار بيشترى 


ميرود. 


به همين نسبت » اعمالى كه از بز ركان در كاه يرورد كار سرميزند» با موقعيت ممتازشان سنجيده ميشودء و كاهى با مقايسه به 
آن كلمه عصيان و ذنب (كناه ) بر آن اطلاق ميكردد؛ فى المثل نمازى كه ممكن است از 


كك فرد عادى » نماز ممتازى 


باشد براى اولياى حق » كناه محسوب شود » زيرا يكك لحظه غفلت در حال عبادت براى آنها شايسته نيست » بلكه بايد با توجه 
به علم و تقوى و موقعيتشان به هنكام عبادت غرق در صفات جلالل و جمال خدا باشند. ساير اعمال آنها غير از عبادات نيز 
جنين است » و با توجه به موقعيت آنها سنجيده ميشود؛ به همين دليل اكر يكك تركك اولى از آنها سرزند» مورد عتاب و 
سرزنش يرورد كار قرار ميككيرند (منظور از تركك اولى اين است كه انسان كار بهتر را رها كند و سراغ كار خوب يا مباحى 


برود). 


در روايات اسلامى ميخوانيم كه كرفتارى يعقوب و كشيدن آنهمه زجر فراق فرزند» به خاطر آن بود كه نيازمند روزه دارى به 
هنكام غروب آفتاب بر در خانه او آمد و اواز كمكك كردن به وى غفلت نمود و آن فقير» كرسنه و دلشكسته بازكشت . 


اين كار اككر از يكك فرد عادى سرزده بود» شايد آنقدر مهم نبود اما از يكك ييامبر بزركك الهى و رهبر امت آنجنان با اهميت 
تلقى شد كه مجازات بسيار شديدى از طرف خداوند براى آن تعيين كرديد. </7> نهى آدم از شجره ممنوعه نيز يكك نهى 
تحريمى نبود بلكه يكك ترك اولى بود» ولى با توجه به موقعيت آدم با اهميت تلقى شد و ارتكاب مخالفت با اين نهى (هر 


جند نهى كراهتى بود) موجب جنان مؤ اخذه و مجازاتى از طرف خدا كرديد. 


اين احتمال نيز از طرف بعضى از مفسران داده شده است كه نهى آدم از شجره ممنوعه نهى ارشادى بود نه نهى مولوى 
توضيح اينكه كاهى خداوند از جيزى 


نهى مى كند به عنوان اينكه صاحب اختيار انسان و مولاى او است . و اطاعت فرمانش بر هر انسانى لازم است جنين نهى را 


تب مرلنض تاميذه آنا 


كاهى از جيزى نهى ميكندء تنها به خاطر اين كه به انسان بككويد ارتكاب اين عمل اثر نامطلوبى براى او دارد» درست همانئد 
ته طبييازاعذاهائ مفحو وز تالبكسن ٠‏ شكة بست | كر يمان مخالقت :«دستون طفن :زا كتداله توهيكئ داو كدموانة 


مخالفتى با شخص او نموده است » بلكه ارشاد و راهنمائى او را ناديده كرفته و خود را به زحمت انداخته است 


در مورد داستان آدم نيز خداوند به او فرموده بود كه خوردن از شجره ممنوعه نتيجه اش بيرون رفتن از بهشت و افتادن در 
زحمت و رنج است » اين يكك ارشاد است » نه فرمان » و به اين ترتيب آدم تنها مخالفت نهى ارشادى كرد» نه عصيان و كناه 


واقعى . 


ولى تفسير اول صحيحتر به نظر ميرسد زيرا نهى ارشادى » احتياج به آمرزش و غفران ندارد» در حالى كه آدم - همانطور كه 
در آيه بعد ميخوانيم - از خداوند تقاضاى غفران و آمرزش كرد. به علاسوه دوران بهشت همانطور كه در جلد اول در ذيل 
آيات مربوط به آدم كفتيم » يكك دوران تعليماتى براى آدم محسوب ميشدء دوران آشنائى با تكاليف و امر و نهى يروردكار 
دوران شناختن دوست از دشمن و دوران ديدن نتيجه عصيان , و مخالفت فرمان خداء و قبول وسوسه هاى شيطان » و ميدانيم 


كه نهى ارشادى در حقيقت تكليف نيست و مسئوليت نمى آورد. در يايان اين بحث 


يادآور ميشويم كه كرجه كلمه نهى و عصيان و غفران و ظلم » همه در بدو نظر به معنى كناه مطلق و حقيقى و آثار آن است 
ولى با توجه به مساله عصمت انبياء كه با دليل عقلى و نقلى ثابت شده.ء تمام اين تعبيرهاء حمل بر كناه نسبى ميشودء و اين 


موضوع با توجه به عظمت مقام آدم و ساير انبياء زياد دور از ظاهر لفظ نيست . بازكشت آدم بسوى خدا 


سرانجام هنكامى كه آدم و حواء به نقشه شيطانى ابليس . واقف شدند و نتيجه كار خلاف خود را ديدند به فكر جبران كذشته 
افتادند و نخستين كام را اعتراف به ظلم و ستم بر خويشتن » در ييشكاه خدا قرار دادند و كفتند: بروردكارا! ما بر خويشتن ستم 
كرديم (قالا ربنا ظلمنا انفسنا). 


واككر مارا نيامرزى و رحمت خود را شامل حال ما نكنى » از زيانكاران خواهيم بود (وان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من 
الخاسرين 

و براى توبه و بازكشت به سوى خدا واصلاح مفاسد نخستين كام اين است كه انسان از مركب غرور و لجاجت يائين آيد و به 
خطاى خويش اعتراف كندء اعترافى سازنده و در مسير تكامل . 

جالب اينكه به قدرى در توبه و تقاضاى عفوء ادب نشان ميدهند كه حتى نميكويند خدايا ما را ببخش (اغفر لنا) بلكه ميكويند 
اكر ما را نبخشى از زيانكاران خواهيم بود!. 


شكك نيست كه هر كناه و نافرمانى يروردكار» ظلم و ستم بر خويشتن است ء زيرا همه برنامه ها و دستورات او همه در مسير 


خير و سعادت و ييشرفت انسان است .» بنابراين 


هر كونه مخالفت با آن مخالفت با تكامل خويشتن و سبب عقب ماندكى و سقوط خواهد بودء و آدم و حوا نيزاكر جه كناه 


نكردندء اما همين تركك اولى » آنها را از مقام والايشان فرود آورد. 


كرجه توبه خالصانه آدم و همسرش در بيشكاه خدا يذيرفته شد و همانطور كه در سوره بقره آيه 77 ميخوانيم فتاب عليه 
آنها داده شد و فرمود: فرود آثيد در حالى كه شما با يكديكر (انسان و شيطان ) دشمن خواهيد بود (قال اهبطوا بعضكم لبعض 


عدو). 
و زمين تا مدت معينى قرا ركاه و وسيله بهره كيرى شما خواهد بود (و لكم فى الارض مستقر و متاع الى حين ). 


و نيز به آنها كوشزد كردء كه هم در زمين زندكى ميكنيد وهم در آن ميميريد» وازهمان براى حساب در روز رستاخيز 


يرانكيكته جواهيد شد 
(قال فيها تحيون و فيها تموتون و منها تخرجون ). 
ظاهر اين است كه مخاطب در آيه قال اهبطوا بعضكم لبعض عدو آدم 


برانكّيخته ميشوند 
ماجراى آدم و دورنماى اين جهان 


كرجه بعضى از مفسران » كه معمولا تحت تاثير افكار تند غربى قرار دارند» سعى كرده اند به داستان آدم و همسرش »ء از آغاز 
تا يايان جهره تشبيه و مجاز و كنايه و به اصطلاح روز سمبوليك بدهند و تمام بحثهاى مربوط به اين 


ماجرا را حمل بر خلاف ظاهر كرده » كنايه از مسائل معنوى بكي رند» ولى شكك نيست كه ظاهر آيات حكايت از يكك جريان 
واقعى و عينى مى كند كه براى يدر و مادر نخستين ما واقع شدء و جون ء در اين داستان نكته اى وجود ندارد كه نتوان آن را 
طبق ظاهر تفسير كرد.ء و با موازين عقلى سا ز كار نباشد» (ثا قرينهاى براى حمل بر معنى كنائى به دست آيد) دليلى ندارد كه ما 


ولى با اين حال اين جريان حسى و عينى مى تواند اشاراتى به زندكى آينده نوع بشر در اين جهان » در برداشته باشد. 


يعنى : در صحنه يرغوغاى زندكى اين جهان » انسانى كه از نيروى خرد و غرائز سركش تركيب شده » وهر كدام او را به 
سوئى ميكشدء در برابر مدعيان دروغين كه سوابق سوء آنها همجون شيطان روشن است قرار دارد و آنها سعى دارند با وسوسه 


هاى مداوم خود. يرده بر روى عقل و خرد او بيفكنند, و او را به اميد آب به دنبال سراب در بيابان زند كى سر كردان سازند. 
نتيجه ديكرش دورى از مقام قرب يرورد كار و سقوط از مقام والاى انسانيت و رانده شدن از بهشت آرامش و امنيت و افتادن 
در سنكلاخهاى زندكى و رنجهاى حيات مادى ميباشد. 


در اين موقع باز نيروى عقل مى تواند به كمكك او بشتابد» و به زودى به فكر جبران بيفتد» و او 


رابه د ركاه خدا بفرستد تا با شجاعت و صراحت .» به كناه خويش اعتراف كندء اعترافى سازنده و آكاهانه كه نقطه عطفى در 


.2# 5 
زند كى او محسوب شود. 


در اين هنكام بار ديكر دست رحمت الهى به سوى او دراز ميكردد و او را از سقوط هميشكى رهائى ميبخشد اكر جه كم و 
بيش . كرفتار آثار تلخ وضعى كناه خود خواهد بود» ولى اين ماجرا درس عبرتى براى او خواهد شد. و مى تواند ازاين 
شكست يايه هاى بيروزى زندكى آينده خود را محكم كند وازاين زيان سود سرشارى در آينده ببرد. اخطار به همه فرزندان 


أدم 


همانطور كه در آخرين بحث در آيات كذشته كفتيم » س ركذشت آدم و دركيرى او با شيطان دورنمائى بود از زندكى همه 
انسانها در روى زمين » به همين جهت » خداوند از اين آيات به بعد يكك سلسله دستورات و برنامه هاى سازنده » براى همه 


فرزندان آدم » بيان ميكند» كه در حقيقت دنباله اى است از برنامه هاى آدم در بهشت . 


نخست به همان مساله لباس و يوشانيدن بدن كه در سركذشت آدم نقش مهمى داشت ء اشاره كرده ميفرمايد: اى فرزندان آدم 
؛ ما لباسى بر شما فرو فرستاديم » كه (اندام شما را مييوشاند و) زشتيهاى بدنتان را ينهان ميسازد. (يا بنى آدم قد انزلنا عليكم 


ولى فايده اين لباس كه براى شما فرستادهايم » تنها يوشانيدن تن و مستور ساختن زشتيها نيست بلكه لباس تجمل و زينت كه 


اندام شما را زيباتر از آنجه هست نشان ميدهدء براى شما نيز فرستاده ايم (و ريشا). 


ريش در 


اصل واره عربى » به معنى يرهاى يرند كان است و از آنجا كه يرهاى يرندكان لباسى طبيعى در اندام آنها است » به هر كونه 
لباس . نيز كفته ميشود. ولى جون يرهاى يرندكان غالبا به رنكهاى مختلف و زيبا است يكك نوع مفهوم زينت در معنى كلمه 


ريش افتاده است » علاوه بر اين به يارجه هائى كه روى زين اسب و يا جهاز شتر مى اندازند ريش كفته ميشود. 
بعضى از مفسران و اهل لغت نيز آنرا به معنى وسيعترى اطلاق كرده اند 
و آن هر ككونه اثاث و وسائل مورد نياز انسان است .» اما مناسبتر در آيه فوق همان لباسهاى زينتى و جالب است . 


به دنبال اين جمله كه درباره لباس ظاهرى سخن كفته است » قرآن بحث را به لباس معنوى كشانده و آن جنان كه سيره قرآن 
در بسيارى از موارد است » هر دو جنبه را بهم مى آميزد و ميكُويد: لباس يرهي زكارى و تقوااز آن هم بهتر است (و لباس 
التقوى ذلكك خير). 


تشبيه تقوى و برهي زكارى به لباس » تشبيه بسيار رسا و كويائى است ». زيرا همانطور كه لباس هم بدن انسان را از سرما و كرما 
حفظ ميكند» و هم سيرى است در برابر بسيارى از خطرهاء و هم عيوب جسمانى را مى يوشاند و هم زينتى است براى انسان » 
روح تقوى و يرهي زكارى نيز علاوه بر يوشانيدن بشر از زشتى كناهان و حفظ از بسيارى از خطرات فردى و اجتماعى » زينت 


سيان يزو كن ماق :او بتحسوف ميشوف زيس انث حتسكر كه اث شحميت اف من افذا يل 


در اينكه منظور از لباس تقوى جيست 


در ميان مفسران كفتكو بسيار شده است » بعضى آنرا به معنى عمل صالح و بعضى حياء و بعضى لباس عبادت و بعضى به 
معنى لباس جنك مانند زره و خود و حتى سير كرفته اند» زيرا تقوى از ماده وقايه به معنى نككاهدارى و حفظ است . و به همين 
معنى در قرآن مجيد نيز مده است جنانكه در سوره نحل آيه 8١‏ ميخوانيم : (و جعل لكم سرابيل تقيكم الحر و سرابيل تقيكم 
باسكم ...) و براى شما بيراهنهائى قرار داد كه شما رااز كرما حفظ مى كند وهم بيراهن هائى كه شما را در ميدان جنكك 


محفوظ ميدارد. 


ولى همانطور كه بارها كفته ايم آيات قرآن غالبا معنى وسيعى دارد كه مصداقهاى مختلف را در بر ميكيرد» در آيه مورد بحث 


نيز ميتوان تمام اين معانى را از آيه استفاده كرد. 


واز آنجا كه لباس تقوى در مقابل لباس جسمانى قرار كرفته » به نظر ميرسد كه منظور از آن همان روح تقوى و يرهيزكارى 


در يايان آيه مى فرمايد: اين لباسهائى كه خدا براى شما قرار داده اعم از لباس مادى و معنوى » لباس جسمانى و لباس تقوى » 
همكى از آيات و نشانه هاى خدا است تا بندكان متذكر نعمتهاى يرورد كار شوند. (ذلكك من آيات الله لعلهم يذكرون ). 


در آيات متعددى از قرآن مجيدء به جمله انزلنا (فرو فرستاديم ) برخورد مى كنيم كه ظاهراء با مفهوم فرستادن از طرف بالا به 


شما را مييوشاند در حالى كه ميدانيم لباس يا از يشم حيوانات كرفته مى شود و يا از مواد كياهى و مانند اينها كه همه از زمين 


است . 


در سوره زمر آيه 8 نيز ميخوانيم و انزل لكم من الانعام ثمانيه ازواج (براى شما هشت زوج از جهار يايان فرو فرستاد) و در 


سوره حديد آيه 10 ميخوانيم و انزلنا الحديد ... (آهن را فرو فرستاديم ...) 


بكويند جون آب باران از بالا به زمين نازل مى شود و كياهان و حيوانات از آن سيراب ميكردند» بنابراين مواد لباسها به يكك 
معنى از آسمان به زمين فرستاده شده است » در مورد آهن نيز سنككهاى عظيم آسمانى كه تركيبات آهن در آن وجود داشته به 


سوى زمين جذب شده است . 


ولى با توجه به اينكه نزول كاهى به معنى نزول مقامى آمده است . و در استعمالات روزانه نيز زياد به كار ميرود و مثلا 
ميكويند از طرف مقام بالا جنين دستورى صادر شده و يا ميككوئيم رفعت شكواى الى القاضى (شكايتم را به سوى قاضى بالا 


بردم ) هيج لزومى ندارد كه ما اصرار بر تفسير اين آيات به نزول مكانى داشته باشيم . 


واز آنجا كه نعمتهاى يرورد كار از طرف مقام والاى ربوبيت به بندكان ارزانى شده تعبير به نزول در آن » كاملا 


مفهوم و قابل درككث است . 


نظير اين موضوع , در الفاظ اشاره به قريب و بعيد نيز ديده مى شود كه كاهى يكك موضوع مهم كه از نظر مكانى در دسترس 
ما است ولى از نظر مقامى بسيار بلنديايه است ء با اسم اشاره بعيد از آن تعبير ميكنيم » مثلا در فارسى ميكوئيم به آن جناب 
جنين معروض ميدارم (با اينكه طرف نزديكك ما نشسته است ) و در قرآن مجيد ميخوانيم ذلكك الكتاب لا ريب فيه : آن كتاب 
ير عظمت بلند يايه (يعنى قرآن ) جاى شكك و ترديدى ندارد. 


لباس در كذشته و حال 


تا آنجا كه تاريخ نشان مى دهد هميشه انسان لباس مى يوشيده است . ولى البته در طول تاريخ و با كذشت زمان و با تفاوت 
امكنه » لباسها فوقالعاده متنوع و متفاوت بوده است » در ككذشته بيشتر لباس به عنوان حفظ از سرما و كرما و همجنين زينت و 
تجمل مورد استفاده قرار ميكرفته است » و جنبه ايمنى و حفاظت آن در درجه بعد بوده » اما در زندكى صنعتى امروز» نقش 
ايمنى لباس و جنبه حفاظت آن در بسيارى از رشته ها در درجه اول اهميت قرار دارد» فضانوردان » ماموران اتش نشانى » 


كار كران معادن » غواصان . و بسيارى ديكرء از لباسهاى مخصوص براى حفظ خود در برابر انواع خطرها استفاده مى كنند. 
وسائل توليد لباس در عصر ما بقدرى متنوع شده و توسعه يافته است كه با 
كذشته اصلا قابل مقايسه نيست . 


نويسنده تفسير المنار در جلد هشتم در ذيل آيه مورد بحث جنين مى نويسد: يكى از روساى كشور آلمان روزى 


از يكك كارخانه يارجه بافى ديدن ميكرد. هنكام ورود در كارخانه كوسفندانى را به او نشان دادند در حالى كه مشغول جيدن 
كفتند اين يارجه از يشم همان كوسفندانى است كه به هنكام ورود در برابر شما جيده شد يعنى يكى دو ساعت بيشتر طول 


نكشيد كه يشم از بدن كوسفند فرود آمد و يارجه جالبى براى يوشش رئيس كشور شد!. 


اما متاسفانه در عصر ما جنبه هاى فرعى و حتى نامطلوب و زننده لباس بقدرى كسترش يافته كه فلسفه اصلى لباس را دارد 


تحت الشعاع خود قرار مى دهد. 


لباس عاملى شده براى انواع تجمل يرستيهاء توسعه فساد» تحريكك شهوات خودنمائى و تكبر و اسراف و تبذير وامثال آن» 
حتى كاه لباسهائى در ميان جمعى از مردم به خصوص جوانان غربزده ديده ميشود كه جنبه جنون آميز آن بر جنبه عقلانيش 
برترى دارد و به همه جيز شباهت دارد جز به لباس » اصولا جنين به نظر ميرسد كه كمبودهاى روانى عاملى براى به نمايش 
كذاردن اينكونه انواع لباسهاى عجيب و غريب است . افرادى كه نمى توانند با كار جشمكيرى خود را به جامعه نشان دهند 
سعى دارند با لباسهاى نامانوس و غريب و عجيب وجود و حضور خود را در جامعه اثبات كنند, و به همين دليل ملا-حظه 
ميكنيم افراد با شخصيت و آنها كه داراى عقده حقارتى نيستند» از يوشيدن اين كونه لباسها متنفرند. 


به هر صورت ثروتهاى عظيمى كه از طريق لباسهاى كوناكون و 


مديرستيهاى مختلف و جشم هم جشميها در مساله لباس » نابود ميشود, رقم بسيار مهمى را 


تشكيل مى دهد كه اكر صرفه جوئى ميشد بسيارى از مشكلات اجتماعى را حل ميكرد و مرهمهاى مؤ ثرى بر زخمهاى جانكاه 


جمعى از محرومان جامعه بشرى ميككّذارد. 


مساله مديرستى در لباس نه تنها ثروتهاى زيادى را به كام خود فرو ميكشدء بلكه قسمت مهمى از وقتها و نيروهاى انسانى را نيز 


بر باد ميدهد. 


از تاريخ زندكى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و ساير يبشوايان بزركك استفاده مى شود كه آنها با مساله تجمل 
يرستى در لباس سخت مخالف بودندء تا آنجا كه در روايتى ميخوانيم : هيئتى از مسيحيان نجران به خدمت ييامبر اسلام (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) رسيدند در حالى كه لباسهاى ابريشمين بسيار زيبا كه تا آن زمان در اندام عربها ديده نشده بود در تن 
داشتند» هنكامى كه به خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيدند و سلام كردند ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
ياسخ سلام آنها را نككفت حتى حاضر نشد يكك كلمه با آنها سخن كويد از على (عليه السلام ) در اين باره جاره خواستند» و 
علت رويكردانى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را از آنها جويا شدند, على (عليه السلام ) فرمود: من جنين فكر ميكنم كه 
اينها بايد اين لباسهاى زيبا و انككشترهاى كرانقيمت را از تن بيرون كنند سيس خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
وفك نيا نميه كروتن باهر رسلاللدعليه و آله 


و سلم ) سلام آنها را ياسخ داد و با آنها سخن كفت . سيس فرمود: و الذى بعثنى بالحق لقد أ تونى المره الاولى و ان ابليس 
سوكند به خدائى كه مرا به حق فرستاده است . نخستين بار كه اينها بر من وارد شدند ديدم شيطان نيز به همراه آنها است . 
<> 


در آيه بعد خداوند به همه افراد بشر و فرزندان آدم » هشدار مى دهد كه مراقب فريبكارى شيطان باشند زيرا شيطان سابقه 


دشمنى خود را با يدر آنها نشان داده » همانطور كه لباس بهشتى را بر اثر وسوسه ها از اندام او بيرون كرد» ممكن 


است لباس تقوا را از اندام ايشان بيرون نمايد» لذا ميكويد: اى فرزندان آدم ! شيطان شما را نفريبد» آنجنانكه بدر و مادر شما 
رااز بهشت بيرون ساخت و لباس آنان را از اندامشان بيرون كرد تا عورت آنها را به آنها نشان دهد (يا بنى آدم لا يفتنتكم 
الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه ينزع عنهما لباسهما ليريهما سوآتهما). 


در حقيقت جيزى كه اين آيه را با آيه قبل ييوند مى دهد اين است كه در آنجا سخن از لباس ظاهرى و معنوى انسان (لباس 
تقوا و يرهي زكارى ) در ميان آمده بود در اين آيه هشدار مى دهد كه مراقب باشيدء اين لباس تقوا را شيطان از تن شما بيرون 


البته ظاهر عبارت لا يفتننكم الشيطان نهى كردن شيطان از اين عمل است » ولى اين كونه عبارتها كنايه لطيفى براى نهى 
مخاطب محسوب ميشود. و به اين ميماند كه به شخص مورد علاقه خود خطاب كنيم و بكوئيم 


نبايد فلان دشمن به تو ضربه بزند» يعنى تو مراقب باش كه ضربه نخورى !. 


سيس تاكيد مى كند كه حساب شيطان و همكارانش از ساير دشمنان جدا است » او و همكارانش شما را مى بينند در حالى 


كه شما آنها را مشاهده نمى كنيد و از جنين دشمنى بايد سخت برحذر بود! (انه يراكم هو و قبيله من حيث لا ترونهم ). 


در حقيقت آنجا كه تصور ميكنيد تنها خودتان هستيد و خودتان » ممكن است آنها حضور داشته باشند» و براستى بايد در برابر 


جنين دشمن ناييدائى كه لحظات حمله او را با دقت نمى توان يبشبينى كرد هميشه آماده دفاع بود. 


ودر يايان آيه جمله اى بيان مى كند كه در حقيقت ياسخى است به يكك ايراد مهم و آن اينكه اكر كسى بكويد: جكونه 


خداوند دادكر و مهربان دشمنى را با اين قدرت بر انسان مسلط ساخته » دشمنى كه هيجكونه موازنه قوا 


بااو ندارد» به هر كجا بخواهد ميرود» بدون اينكه كسى حضورش را احساس كند» حتى طبق بعضى از روايات در درون وجود 
انان همكون ران عون دور كها حر كت ميكنذ! انا ايع نا عدالت برورد كا سباز كار امت ؟! 


آيه در ياسخ اين سؤ ال احتمالى ميكويد: ما شياطين را اولياء و سريرستان افراد بيايمان قرار داديم (انا جعلنا الشياطين اولياء 


يعنى آنها هركز اجازه ورود به منطقه روح و قلب افرادى كه آمادكى خود را براى يذيرش آنان اعلام نداشته اند ندارند؛ و به 


تعبير ديكر كامهاى نخستين از طرف خود انسان برداشته مى شود و اجازه ورود به كشور تن از طرف او داده ميشود. 


آيات ديكر قرآن نيز شاهد اين حقيقت است » در سوره نحل آيه ٠‏ ميخوانيم انما سلطانه على الذين يتولونه و الذين هم به 
مش ركون : تسلط شيطان بر آنها است كه به او عشق ميورزند و او را سريرست خود انتخاب كرده اند و كسانى كه او را يرستش 


ودر آيه /ا سوره حجر مى خوانيم ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين : تو بر بند كان من تسلط 
نخواهى داشت » مكر بر كمراهانى كه از تو بيروى ميكنئد. 

به تعبير ديككر: درست است كه ما شيطان و همكارانش را نمى بينيم » ولى به اصطلاح ردياى آنها را ميتوانيم مشاهده كنيم » هر 
جا مجلس كناه است » و در هر نقطه اى وسائل معصيت .» آماده است » و در هر موقع ياى زرق و برق دنيا و تجمل يرستى به 
ميان مى آيدء و به هنكام طغيان غرائز» و در موقع برافروخته شدن تش خشم و غضب حضور شيطان قطعى است » و كُويا در 


جنين مواردى انسان صداى وسوسه 
او رابا كوش دل ميشنود و ردياى او رابا جشم خود مى بيند. 


دراين زمينه حديث جالبى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده است كه فرمود: لما دعا نوح ربه عز و جل على قومه اتاه ابليس 
لعنه الله فقال يا نوح ان لكك عندى يدا! اريد 


ان اكافيكك عليها فقال نوح انه ليبغض الى ان يكون لكك عندى يد فما هى ؟ قال بلى دعوت الله على قومكك فاغرقتهم فلم يبق 


احد اغويه فانا مستريح حتى ينسق قرن آخر و اغويهم » فقال له نوح ما الذى تريد ان تكافئنى به ؟ 
قال اذكرنى فى ثلاث مواطن فانى اقرب ما اكون الى العبد؛ اذا كان فى احداهن . 

اذكرنى اذا غضبت ؟ 

واذكرنى اذا حكمت بين اثنين ! 

و اذكرنى اذا كنت مع امرئه خاليا ليس معكما احد! 99> 


هنككامى كه نوح به قوم خود نفرين كرد و هلاكك آنها رااز خدا خواست (و طوفان همه را درهم كوبيد) ابليس نزد او آمد و 
كفت : تو حقى بر كردن من دارى كه من ميخواهم آنرا تلافى كنم !. 


نوح (در تعجب فرو رفت ) كفت بسيار بر من كران است كه حقى بر تو داشته باشم » جه حقى ؟! 


كفت : همان نفرينى كه در باره قومت كردى و آنها را غرق نمودى » و احدى باقى نماند كه من او را كمراه سازم » بنابراين 
من تا مدتى راحتم تا زمانى كه نسل ديكرى بياخيزند و من به كمراه ساختن آنها مشغول شوم . نوح (با اينكه حد اكثر كوشش 
را براى هدايت قوم خود كرده بود» در عين حال ناراحت شد و) به ابليس كفت حالا جه جبرانى ميخواهى بكنى ؟. كفت : در 


سه موقع بياد من باش ! كه من نزديكترين فاصله را به بندكان 
دراين سه موقع دارم : 
دكا 12 حف زان دكي سرامن بترا 


و هنكامى كه ميان دو نفر قضاوت 


و هنكامى كه با زن بيككانه اى تنها هستى و هيجكس در آنجا نيست باز به ياد من باش !. 


نكته ديككرى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه جمعى از مفسران از آيه فوق جنين استفاده كرده اند كه شيطان 
براى انسان به هيج وجه قابل رؤ يت نيست » در حالى كه از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه جنين امرى احيانا ممكن 


است . 


ولى ظاهرا اين دو با هم منافاتى ندارند» زيرا قاعده اصلى آن است كه مشاهده نشود ولى اين قاعده مانند بسيارى از قاعده هاى 


ديكر موارد استثنائى دارد. 


در آيه بعد اشاره به يكى از وسوسه هاى مهم شيطانى مى كند كه بر زبان جمعى از انسانهاى شيطان صفت نيز جارى مى شود 
و آن اينكه هنكامى كه عمل زشت و قبيحى را انجام ميدهند, اكر از دليل آن سؤ ال شودء در ياسخ ميكويند اين راه و رسمى 
است كه نياكان خود را بر آن يافتهايم (و اذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها آبائنا) 


سيس اضافه ميكنند: 
خداوند هم ما را به آن دستور داده است (و الله امرنا بها). 


صفتان در اعمال خود. غالبا به آن متشيث ميشوند. 
جاه كد ادكايه البااسان ند ولاس وزو كر 


كورانه از نياكان نمى كندء كويا آن را مستغنى از هر كونه جواب مى داند زيرا عقل سليم آن را دركك مى كندء به علاوه 


كرارا در قرآن به ياسخ آن اشاره شده 


سنا . 


و تنها به ياسخ دوم قناعت كرده » مى كويد: خداوند هركز به كارهاى زشت و قبيح فرمان نمى دهد زيرا حكم او از فرمان 


جاع> 


سيس با اين جمله آيه ختم مى شود كه آيا به خدا نسبت هائى مى دهيد كه نمى دانيد (اتقولون على الله ما لا تعلمون ) 


كر جه ظاهرا مناسبتر اين بود كه كفته شود: جرا جيزى را كه دروغ است و واقعيت ندارد به خدا نسبت مى دهيد؟ ولى به جاى 
آن فرموده است جرا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟ اين در حقيقت براى آن است كه حداقل مطالبى كه 
مورد قبول طرف است . مورد استناد واقع شود و كفته شود واكر شما يقين به دروغ بودن اين سخنان نداريد, لااقل دليلى هم 


منظور از فحشاء جيست ؟ 


در اينكه منظور از فاحشه (كار زشت و قبيح ) در اينجا جيست ؟ بسيارى از مفسران كفته اند اشاره به رسم جمعى از اعراب در 
زمان جاهليت است كه لخت و برهنه مادرزاد! زن و مرد در اطراف خانه خدا طواق ميكردند» به كمان اينكه در لباسهائى كه 
مرتكب كناه شده اند» شايسته نيست خانه خدا را طواف كنند! البته اين تفسير متناسب با آيات قبل كه درباره لباس و يوشش 


انسان 


» سخن 
مى كويدء مى باشد. 


ولى در روايات متعددى مى خوانيم كه منظور از فاحشه در اينجا كفتار بيشوايان ظالم و ستمكر است كه مردم را به بيروى 


خود دعوت مى كنند و معتقدند كه خدا اطاعت آنها را بر مردم فرض كرده است . 


اما بعضى از مفسران مانند نويسنده المنار و الميزان مفهوم آيه را يكك مفهوم وسيع كرفته اند كه هر كونه كار زشت و قبيحى را 
در بر مى كيرد و با توجه به وسعت مفهوم كلمه فاحشه مناسبتر همين است كه معنى آيه همان معنى وسيع كلمه باشد و مساله 
طواف عريان و يبروى از ييشوايان ظلم و ستم از مصاديق روشن آن محسوب مى كردد و منافاتى هم با روايات ندارد. 

درباره تسليم بى قيد و شرط در برابر رسوم نياكان در ذيل آيه 1١‏ بقره جلد اول صفحه 577 توضيح كافى داده شده است . از 
آنجا كه در آيه كذشته » سخن از فحشاء كه مفهوم آن هر كونه كار زشتى را شامل مى شود در ميان بود» و تاكيد شده بود 
كه خداوند هركز دستور به فحشاء نمى دهد, در اين آيه به اصول دستورات يروردكار در زمينه وظائف عملى در يكك جمله 


كوتاه اشاره شده و سيس اصول عقائد دينى يعنى مبدء و معاد را به طور فشرده بيان مى كند. 
تكست مى: كويد اى نامير .به آنان نكن يزوزة كاسن نبةاعدالكا وسور قافه ات (قل امرويئ "القشيط). 


و مى دانيم عدالت مفهوم وسيعى دارد كه همه اعمال نيكك را در بر مى كيرد» زيرا حقيقت عدالت آن است كه هر جيز را در 


مورد خود به كار 


برند و به جاى خود نهند. 


كر جه ميان عدالت و قسط تفاوتى وجود دارد» عدالت به اين كفته مى شود كه انسان حق هر كس را بيردازد» و نقطه مقابلش 
»آن است كه ظلم و ستم كند و حقوق افراد را از آنها دريغ دارد ولى قسط مفهومش آن است كه حق كسى را به ديكرى 
ندهدء و به تعبير ديكر تبعيض روا ندارد» و نقطه مقابلش آن است كه حق كسى را به ديكرى دهد. 


ولى مفهوم وسيع اين دو كلمه مخصوصا به هنككامى كه جدا از يكديكر استعمال مى شوند تقريبا مساوى است و به معنى 


رعايت اعتدال در همه جيز و همه كار و هر جيز را به جاى خويش قرار دادن مى باشد. 

سيس دستور به يكتايرستى و مبارزه با هر كونه شركك داده مى فرمايد: توجه 

قلب خويش را در هر عبادتى به او كنيد و از ذات ياكك او به سوى ديكر منحرف نشويد (و اقيموا وجوهكم عند كل مسجد). 
او را بخوانيد و دين و آثين خود را خالص و مخصوص او قرار دهيد (و ادعوه مخلصين له الدين ). 


يس از تحكيم يايه توحيدء توجه به مساله معاد و رستاخيز كرده » مى كويد: همانكونه كه شما را در آغاز آفريد» دكربار در 


قيامت باز مى كرديد (كما بدأ كم تعودون . 


در اينجا به دو نكته بايد توجه كرد: 
١‏ - مفسران در تفسير جمله اقيموا وجوهكم عند كل مسجد تفسيرهاى كوناكونى ذكر كرده اند: 


كاهى كفته اند منظور از آن توجه به قبله به هنكام نماز است . 


و كاهى كفته اند منظور شركت در مساجد به هنكام نمازهاى روزانه است . 


كاهى نيز احتمال داده اند كه هدف از آن » حضور قلب و نيت خالص به هنكام عبادت مى باشد. 


ولى تفسيرى كه در بالا ذكر كرديم » يعنى توجه به خداوند و مبارزه با هر كونه شركك و توجه به غير خدا مناسبتر با قبل و بعد 


اين جمله به نظر مى رسدء اككر جه اراده همه اين معانى از مفهوم آيه نيز دور نيست . 
" - كوتاهترين استدلال براى معاد 


در مورد معاد و رستاخيز مرد كان بحث زياد شده است واز آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه هضم اين مساله براى 
بسيارى از مردم كوتاه فكر در اعصار بيشين مشكل بوده است تا آنجا كه كاهى مطرح شدن مساله رستاخيز و معاد را در كفتار 


انبياء» دليل بر نادرست بودن دعوت آنها و حتى (العياذ بالله ) دليل بر جنون 
و ديوانكى آنان مى كرفتند و مى كفتند: افترى على الله كذبا ام به جنه . >1١<‏ 


اين كه ييامبر مى كويد بعد از آنكه خاكك شديد و يراكنده كشتيد باز هم زنده خواهيد شدء تهمتى است كه بر خدا بسته » و يا 


ديوانه أستبة !: 


يس از آنكه بدنهاى ما خاكك كرددء وذرات خاكش در مسير باد و طوفان قرار كيرد و به هر كوشه اى از كره زمين افشانده 
شود بار ديكر اين ذرات يراكنده » از آغوش اك واز ميان امواج درياها واز لابلاى ذرات هوا كردآورى شود و همان 


انسان نخستين لباس حيات 


...#2 5 
وزند كى در بر يوشد. 


قرآن مجيد در آيات مختلف به اين يندار نادرست ياسخ كفته و آيه فوق يكى از كوتاهترين و جالبترين تعبيرات را در اين 
زمينه بازكو مى كند و مى كويد: نكاهى به آغاز آفرينش خود كنيد ببينيد همين جسم شما كه از مقدار زيادى آب و مقدار 
كمترى مواد مختلف » فلزات و شبه فلزات تركيب شده است در آغاز كجا بود؟ آبهائى كه در ساختمان جسم شما به كار رفته 
هر قطره اى از آن » احتمالا در يكى از اقيانوس هاى روى زمين س ركردان بود و سيس تبخير كرديد و تبديل به ابرها و به شكل 
قطرات باران بر زمين ها فرو ريختندء و ذراتى كه هم اكنون از مواد جامد زمين در ساختمان جسم شما به كار رفته » روزى به 
صورت دانه كندم يا ميوه درخت » يا سبزى هاى مختلف بود كه از نقاط يراكنده زمين كردآورى شد 


بنابراين جه جاى تعجب كه يس از متلاشى شدن و بازكشت به حال نخستين » باز همان ذرات جمع آورى كردد و به هم 
بيوندند و اندام نخستين را تشكيل دهد؟ و اككر جنين جيزى محال بود جرا در آغاز آفرينش انجام شد؟ بنابراين همانكونه كه 


فر اغان عدا هماوا افريدة ات ذورو و وستاصسير ردان فى كرنة اندي اق 
همان مطلبى است كه در جمله كوتاه بالا مى خوانيم . 


در آيه بعد جِكُونكّى عكس العملهاى مردم را در برابر اين دعوت (دعوت به سوى نيكيها و توحيد و معاد) بيان مى كند و مى 


كويد: توفيق خداوند شامل حال كروهى شد و آنها را به راه حق 


هدايت كرد, در حالى كه كروه ديكرى كمراهى بر آنان مسلم كرديد (فريا هدى و فريقا حق عليهم الضلاله ). <51> 
و براى اينكه كسى تصور نكند بدون جهت خداوند, طايفه اى را هدايت مى كند و جمع ديكرى را كمراه » در جمله بعد 


اضافه مى كند: كروه كمراهان همانها بودند كه شياطين را اولياى خود انتخاب كرده بودند» و به جاى ولايت يرورد كار ولايت 


شيطان را يذيرفتند (انهم اتخذوا الشياطين اولياء من دون الله ). 
و عجب اينكه با تمام كمراهى و انحراف جنين مى ينداشتند كه هدايت يافتكان واقعى آنها هستند (و يحسبون انهم مهتدون ) 


اين حالت مخصوص كسانى است كه در طغيان و كناه فرو روند» و آنجنان غرق فساد و تباهى و انحراف و بت يرستى كردند 
كه حس تشخيص آنها به كلى دك ركون شودء زشتى ها را زيبائى » و كمراهى ها را هدايت » يندارند» و در اين حال درهاى 
هدايت به كلى به روى آنها مسدود خواهد شدء و اين همان جيزى است كه خودشان براى خويشتن فراهم ساخته اند. در اين 
آيات به تناسب سركذشت آدم در بهشت » همجنان سخن از مساله يوشش تن و ساير مواهب زندكى و جكونكى استفاده 
صحيح از آنها است . 

نخست به همه فرزندان آدم به عنوان يكك قانون هميشكى كه شامل تمام اعصار و قرون مى شود دستور مى دهد كه زينت 


اين جمله مى تواند هم اشاره به زينتهاى جسمانى باشد كه شامل يوشيدن لباس هاى مرتب و ياكك و 


تميز» و شانه زدن موهاء و به كار بردن عطر و مانند آن مى شود و هم شامل زينتهاى معنوى » يعنى صفات انسانى و ملكات 
اخلاقى و ياكى نيت و اخلاص . 


واكر مى بينيم در بعضى از روايات اسلامى تنها اشاره به لباس خوب يا شانه كردن موها شده ء و يا اكر مى بينيم تنها سخن از 
مراسم نماز عيد و نماز جمعه به ميان آمده است » دليل بر انحصار نيست بلكه هدف بيان مصداق هاى روشن است . <87> 


5 جنين اكر مى بينيم كه در بعضى ديككر از روايات » زينت به معنى رهبران و بيشوايان شايسته تفسير شده <58> دليل بر 
وسعت مفهوم آيه است كه همه زينت هاى ظاهرى و باطنى را در بر مى كيرد. 


كر جه اين حكم مربوط به تمام فرزندان آدم در هر زمان است » ولى ضمنا نكوهشى است از عمل زشت جمعى از اعراب در 
زمان جاهليت كه به هنكام آمدن به مسجدالحرام و طواف خانه خدا كاملا عريان و برهنه مى شدندء وهم اندرزى است به 
آنها كه به هنكام نماز و يا رفتن به مساجد لباس هاى كثيف و مندرس و يا لباس هاى مخصوص منزل را در تن مى كنند ودر 
مراسم عبادت خدا به همان هيئت شركت مى نمايند» كه متاسفانه هم اكنون نيز در ميان جمعى از بى خبران مسلمانان معمول و 
متداول است » در حالى كه طبق آيه فوق و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است دستور داريم بهترين لباس هاى خود را به 


هنكام شركت در مساجد بيوشيم . 


در جمله 


بعد اشاره به مواهب ديكر يعنى خوردنيها و آشاميدنيهاى ياكك و ياكيزه مى كند و مى كويد از آنها بخوريد و بنوشيد (و كلوا 


و اشربوا). 


اما جون طبع زياده طلب انسان » ممكن است از اين دو دستور سوء استفاده كند و به جاى استفاده عاقلانه و اعتدال آميز از 
بوشش و تغذيه صحيح » راه تجمل يرستى و اسراف و تبذير را بيش كيرد» بلافاصله اضافه مى كند ولى اسراف نكنيد كه خدا 


كلمه اسراف كلمه بسيار جامعى است كه هر ككونه زياده روى در كميت و كيفيت و بيهوده كرائى و اتلااف و مانند آن را 
شامل مى شودء واين روش قرآن است كه به هنكام تشويق به استفاده كردن از مواهب آفرينش » فورا جلو سوء استفاده را 
كرفته و به اعتدال توصيه مى كند. 


در آيه بعد با لحن تندترى به ياسخ آنها كه كمان مى برند تحريم زينتها و يرهيز از غذاها و روزيهاى ياكك و حلال » نشانه 
زهد و يارسائى و مايه قرب به يرورد كار اسث » مى يردازد ومى كويد: اى عام كرجه كفى كيان الهى را كه براى 
بندكانش آفريده و همجنين مواهب و روزيهاى ياكيزه را تحريم كرده است (قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات 


من الرزق ). 


اكر اين امورء بد بود خدا نمى آفريدء و اكنون كه براى استفاده بندكانش آفريده است حككونه ممكن است آنها را تحريم 
كند؟ مكر ميان دستككاه آفرينش و دستورات دينى تضاد ممكن است وجود داشته باشك؟! 


سيس براى تاكيد 


اضافه مى كند: به آنها بككو اين نعمتها و موهبتها براى افراد با ايمان در اين زندكى دنيا آفريده شده » اكر جه ديكران نيز بدون 
داشتن شايستكى از آن استفاده مى كنند ولى در روز قيامت و زندكى عاليتر كه صفوف كاملا از هم مشخص مى شوندء اينها 
همه در اختيار افراد با ايمان و درستكار قرار مى كيرد» و ديكران به كلى از آن محروم مى شوند! (قل هى للذين آمنوا فى 
الحيوه الدنيا خالصه يوم القيامه ) 


تابرايق جيرى كه درندنيا و آخرت مال أنهنااست :و مخضصوضا ذر جهان ديكر اختصاض به انها دارد جكونه ممكن اسنت 


تحريم كردد؟ حرام جيزى است كه مفسده انككيز باشد» نه نعمت و موهبت . 


اين احتمال نيز در تفسير اين جمله داده شده است كه اين مواهب در دنيا اكر جه آميخته با كرفتاريها و كاهى با غم و رنجها و 
اذوه ها اسك #ولك در سرائ:ذركر خالض' ان همه اين تاملايمات دن احتيان فت هنان قراز راهن كرفت (ولى تفستير اول 


(كذلك نفصل الايات لقوم يعلمون ). 

زينت و تجما از نظر اسلام 

در مورد استفاده از انواع زينتهاء اسلام مانند تمام موارد» حد اعتدال را انتخاب كرده است » نه مانند بعضى كه مى يندارند 
استفاده از زينتها و تجملات هر جند به صورت معتدل بوده باشد مخالف زهد و يارسائى است . و نه مانند تجمل يرستانى كه 


غرق در زينت و 


تجمل مى شوندء و تن به هر كونه عمل نادرستى براى رسيدن به اين هدف نامقدس مى دهند. 
واكر ساختمان روح و جسم انسان رادر نظر بككيريم مى بينيم كه تعليمات اسلام در اين زمينه درست هماهنكك ويزكيهاى 
به كواهى روانشناسان . حس زيبائى يكى از جهار بعد روح انسانى است كه به ضميمه حس نيكى » و حس دانائى » و حس 
مذهبى » ابعاد اصلى روان آدمى را تشكيل مى دهند, و معتقدند تمام زيبائيهاى ادبى » شعرى » 
صنايع ظريفه » و هنر به معنى واقعى همه مولود اين حس است » با وجود اين جكونه ممكن است » يكك قانون صحيح » اين 
حس اصيل را در روح انسان خفه كند» و عواقب سوء عدم اشباع صحيح آن را ناديده بككيرد. 


لذا در اسلام : استفاده كردن از زيبائيهاى طبيعت » لباسهاى زيبا و متناسب » به كار بردن انواع عطرهاء و امثال آن » نه تنها 
مجاز شمرده شده بلكه به آن توصيه و سفارش نيز شده است . و روايات زيادى در اين زمينه از ييشوايان مذهبى در كتب معتبر 


نقل شده است . 


به عنوان نمونه در تاريخ زندكى امام حسن مجتبى (عليه السلام ) مى خوانيم هنكامى كه به نماز برمى خواست بهترين لباسهاى 
خود را مى يوشيد سوال كردند جرا بهترين لباس خود را مى يوشيد؟ فرمود: ان الله جميل يحب الجمال فاتجمل لربى و هو 


خداوند زيبا است و زيبائى را دوست دارد وو به همين جهت .» من لباس 


زيبا براى راز و نياز با بيرورد كارم مى يوشم وهم او دستور داده است كه زينت خود را به هنكام رقتن ابه مسد بر كييك 
<> 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه يكى از زاهدان ريائى به نام عباد بن كثير با امام صادق (عليه السلام ) روبرو شدء در حالى 
كه امام (عليه السلام ) لباس نسبتا زيبائى بر تن داشت .ء به امام كفت : تو از خاندان نبوتى » و يدرت (على عليه السلام ) لباس 
بسيار ساده مى يوشيد جرا جنين لباس جالبى بر تن تواست ؟ آيا بهتر نبود كه لباسى كم اهميت تر از اين مى يوشيدى »ء امام 


فرمود: واى بر تواى عباد!ء من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق : 


جه كسى حرام كرده است زينتهائى را كه خداوند براى بند كانش آفريده و روزيهاى ياكيزه را؟ <> ... واروايات متعدد 
بكر 

اين تعبير كه خداوند زيبا است و زيبائى را دوست داردء و يا تعبير به ايتكه خداوند زيبائيها را آفريده » همككى اشاره به اين 
حقيقت است كه اكر استفاده از هر كونه زيبائى » ممنوع بود خداوند هركز اينها را نمى آفريد» آفرينش زيبائيها در جهان 


هستى خود دليل براين است كه خالق زيبائيها آن را دوست دارد. 


ولى مهم اينجاست كه غالبا در اين كونه موضوعات » مردم راه افراط را مى يويندء و با بهانه هاى مختلف رو به تجمل يرستى 
مى آورندء و به همين دليل قرآن مجيد - همانطور كه كفتيم - بلافاصله بعد از ذكر اين حكم اسلامى از اسراف و زياده روى 


و 


تجاوز از حدء مسلمانان رابر حذر مى دارد» در بيش از بيست مورد در قرآن مجيد به مساله اسراف اشاره شده واز آن 


نكوهش كرديده است (درباره اسراف در ذيل آيات متناسب مشروحا سخن خواهيم كفت ). 


به هر حال روش قرآن و اسلام در اين مورد» روش موزون و معتدلى است كه نه جمود دارد و تمايلات زيبايسندى روح انسان 
رادر هم مى كوبدء و نه بر اعمال مسرفان و تجمل يرستان و شكمخواران صحه مى كذارد مخصوصا در جوامعى كه افراد 
محروم و بينوا وجود داشته باشد حتى از زينتهاى معتدل نيز نهى مى كندء و لذا مى بينيم در بعضى از روايات هنكامى كه از 
بعضى امامان سؤ ال مى كردند جرا لباس فاخر يوشيده ايد در حالى كه جد شما على (عليه السلام ) جنين لباسى در تن نمى 
كرد؟ در ياسخ مى فرمودند مردم آن زمان در شدت و فشار بودند و مى بايست جنين شودء اما مردم زمان ما زندكى مرفه ترى 


دارند و در جنين شرائطى استفاده از اين زينتها (در حدود معقول ) مانعى ندارد. 
يكك دستور مهم بهداشتى 


جمله كلوا و اشربوا ولا تسرفوا: بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيد كه در آيه فوق آمده است ». كر جه بسيار ساده به نظر مى 


قله اما ارود 


ثابت شده است كه يكى از مهمترين دستورات بهداشتى همين است زيرا تحقيقات دانشمندان به اين نتيجه رسيده كه سر جشمه 
بسيارى از بيماريهاء غذاهاى اضافى است كه به صورت جذب نشده در بدن انسان باقى مى ماندء اين مواد اضافى هم بار 


سكين اسلت يراق فلب وساير 


دستكاه هاى بدن » وهم منبع آماده اى است براى انواع عفونتها و بيماريهاء لذا براى درمان بسيارى از بيماريهاء نخستين كام 


همين است كه اين مواد مزاحم كه در حقيقت زباله هاى تن انسان هستند» سوخته شوند و ياكسازى جسم عملى كردد. 


عامل اصلى تشكيل اين مواد مزاحم » اسراف و زياده روى در تغذيه و به اصطلاح يرخورى است » و راهى براى جلو كيرى از 
آن جز رعايت اعتدال در غذا نيست مخصوصا در عصر و زمان ما كه بيماريهاى كوناكونى مانند بيمارى قند» جربى خون » 
تصلب شرائين » نارسائيهاى كبد و انواع سكته هاء فراوان شده » افراط در تغذيه با توجه به عدم تحركك جسمانى كافى » يكى 


از عوامل اصلى محسوب مى شود. و براى از بين بردن اينكونه بيماريها راهى جز حركت كافى و ميانه روى در تغذيه نيست . 


يابم » در حالى كه دانش مفيد بر دو كونه است : علم اديان و علم ابدان » او در ياسخش جنين كفت : خداوند همه دستورات 
طبى رادر نصف آيه از كتاب خويش آورده است كلوا و اشربوا و لا تسرفوا: بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيد و ييامير ما نيز 
طب را در اين دستور خويش خلاصه كرده است المعده بيت الادواء و الحميه رس كل دواء و اعط كل 


بدن ما عودته : معده خانه همه بيماريها است » و امساكك سر آمد همه داروها است و آنجه بدنت را 
عادت داده اى (از عادات صحيح و مناسب ) آن راازاو دريغ مدار. 


طبيب مسيحى هنككامى كه اين سخن را شنيد كفت : ما تركك كتابكم و لا نبيكم لجالينوس طبا!: قرآن شما و ييامبرتان براى 
جالينوس (طبيب معروف ) طبى باقى نككذارده است . 

كسانى كه اين دستور را ساده فكر مى كنندء خوب اسث در زندكى خخود آن را بيازمايند تا به اهميت و عمق آن آشنا شوند» و 
معجزه رعايت اين دستور را در سلامت جسم و تن خود ببينند. محرمات الهى 

بارها ديده ايم كه قرآن مجيد هر كاه سخن از امر مباح يا لازمى به ميان مى آوردء بلافاصله از نقطه مقابل آن يعنى زشتيها و 


محرمات سخن مى كويدء» تا هر دو بحث » يكديكر را تكميل كنند» در اينجا نيز به دنبال اجازه استفاده از مواهب الهى و زينتها 


و نفى تحريم آنهاء سخن از محرمات به ميان آورده و به 
طور عموم » و سيس به طور خصوص انكّشت روى جند نقطه مهم مى كذارد. 


در آغاز از تحريم فواحش سخن مى كويد و مى فرمايد: اى ييامبر بككو: يرورد كار من تنها اعمال زشت و قبيح را حرام كرده 
است اعم از اينكه آشكار باشد يا ينهان (قل انما حرم ربى الفواحش ما ظهر منها و ما بطن ). 


فواحش جمع فاحشه به معنى خصوص اعمالى است كه فوق العاده زشت و نايسند است نه همه كناهان » و شايد تاكيد روى 
اين مطلب كه خواه ينهان باشد يا آشكارء از 


اين جهت است كه عربهاى جاهلى » عمل زشت منافى عفت را اكر ينهانى انجام مى شد مجاز مى شمردندء و تنها در صورتى 


سيس موضوع را تعميم داده و به تمام كناهان اشاره مى كند و مى كويد (و الاثم ) 


اثم در اصل به معنى هر كونه كارى است كه زيانبخش باشد و موجب انحطاط مقام انسان كردد. و او رااز رسيدن به ثواب و 


ياداش نيكك باز دارد» بنابراين هر نوع كناهى در مفهوم وسيع اثم داخل است . 

ولى بعضى از مفسران ء اثم را در اينجا تنها به معنى شراب كرفته اند» و شعر معروف » 

شربت الاثم حتى ضل عقلى 

كذاك الاثم يصنع بالعقول <57> 

آنقدر اثم (شراب ) نوشيدم كه عقلم كم شدء آرى شراب ء با عقل آدمى اين جنين مى كند. 
ولى ظاهر اين است كه اين معنى تمام مفهوم اثم نيست بلكه يكى از افراد روشن آن است . 
نان ذ كن انكفت روى جيل قسمة ازبزر كترين كتاغان كذارده “مين كوايد: 

و هر كونه ستم و تجاوز به ناحق به حقوق ديكران (و البغى بغير الحق ) 


فى معت كوشكي واتاكش بزاق “ملست اوردن حيري اسكدوولى عالبااه كرششنياك كتتمى قود كه براق عضي حجن 


ديككران است و لذا مفهوم آن غالبا با مفهوم ظلم و ستم مساوى است . 
روشن است توصيف بغى در آيه مورد بحث .ء به غيرالحق از قبيل توضيح و تاكيد روى معنى بغى است . 


سيس اشاره به مساله شركك كرده » مى كويد: و نيز يرورد كار من ؛ حرام كرده كه شريكى بى دليل براى 


أو قافل تويك (و :أن تش كوا بالل :مالم يتؤل: يد سلطافا): 


در اينجا نيز روشن است كه جمله ما لم ينزل به سلطانا براى تاكيد و توجه به اين حقيقت است كه مش ركان هيجكونه دليل و 
كواه منطقى و خرديسندى در كار خود ندارند» و كلمه سلطان به معنى هر كونه دليل و كواهى است كه باعث تسلط و بيروزى 
أقواة بو المتس رد 


على الله ما لا تعلمون ). 
درباره سخن كفتن بدون علم » ذيل آيه ١8‏ همين سوره نيز بحث كرده ايم . در آيات قرآن و روايات اسلامى روى اين مساله 
زياد تاكيد شده و مسلمانان به شدت از كفتن جيزهائى كه نمى دانند» ممنوع شده اند» تا آنجا كه در حديثى از ييامبر اسلام 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده : من افتى بغير علم لعنته ملائكه السماوات و الارض : آن كس كه بدون علم و آكاهى 
فتوا دهد» فرشتكان [سمان و رميق أو وا لعنت من كتند. <> 


واكر درست در وضع جوامع انسانى و بدبختيهائى كه دامن آنها را مى كيرد دقت كنيم خواهيم ديد كه قسمت مهمى از اين 
بدبختيها از شايعه سازى و سخن كفتن بدون اطلاءع و كواهى به ناحق واظهار نظرهاى بى مدرك سرجشمه مى كيرد. هر 


جمعيتى سرانجامى دارد 


در اين آيه خداوند به يكى از قوانين آفرينش يعنى فنا و نيستى ملتهاء اشاره مى كند و بحثهاى مربوط به زندكى فرزندان 


آدم در روى زمين و سرانجام و سرنوشت كنهكاران كه در آيات قبل كفته شد با اين بحث روشنتر مى شود. 
نخست مى كويد: براى هر امتتى زمان و مدت معينى وجود دارد (و لكل امه اجل ). 


يستاخرون ساعه و لا يستقدمون ) 


يعنى ملتهاى جهان همانند افراد» داراى مركك و حياتند ملتهائى از صفحه روى زمين برجيده مى شوندء و بجاى آنها ملتهاى 
ديكرى قرار مى كير ند» قانون مركك و حيات مخصوص ففراد انسان نيست بلكه اقوام و جمعيتها و جامعه ها را نيز 


ذن برامى. كيرق. 


بااين تفاوت كه مركك ملتها غالبا بر اثر انحراف از مسير حق و عدالت و روى آوردن به ظلم وستم وغرق شدن در درياى 


شهوات و فرو رفتن در امواج تجمل يرستى و تن يرورى مى باشد 


هنكامى كه ملتهاى جهان در جنين مسيرهائى كام بككذارند» و از قوانين مسلم آفرينش منحرف كردند» سرمايه هاى هستى خود 
را يكى يس از ديكرى از دست خواهند داد و سرانجام سقوط مى كنند. بررسى فناى تمدنهائى همجون تمدن بابل » و فراعنه 
مصرء و قوم سباء و كلدانيان» و آشوريان » و مسلمانان اندلس . و امثال آنهاء اين حقيقت را نشان مى دهد كه در لحظه فرا 
رسيدن فرمان نابودى كه بر اثر اوج كرفتن فساد صادر شده بود» حتى ساعتى نتوانستند يايه هاى لرزان حكومتهاى خويش را 


نكاه دارندك. 


4. 


بايد توجه داشت كه ساعت در لغت به معنى كمترين وقت است 


مدت شبانه روز است . 
باسخ به يكك اشتباه 


بعضى از مذاهب ساختككى كه در قرون اخير بيدا شده اند براى رسيدن به اهداف خود, لازم ديده اند كه قبل از هر جيز يايه 
هاى خاتميت يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را به كمان خويش متزلزل سازند لذا بعضى از آيات قرآن را كه هيج 
دلالتى بر هدف آنها ندارد به كمكك تفسير به راءى » و سفسطه بر مقصود خود منطبق ساخته اند از جمله آيه مورد بحث است 
» آنها مى كويند: قرآن كفته است هر امتى يايانى دارد و منظور از امت » مذهب است بنابراين مذهب اسلام نيز بايد يايانى 


داشته باشد! 

بهترين راه براى دركك جكونكى اين استدلال اين است كه معنى واقعى امت را در لغت » و سيس در قرآن مجيد» مورد بررسى 
قرار دهيم . 

از بررسى كتب لغت و همجنين موارد استعمال اين كلمه در قرآن كه بالغ بر 5* مورد مى شود جنين استفاده مى كردد كه امت 
در اصل به معنى جمعيت و كروه است . 


مثلا در داستان موسى مى خوانيم و لما ورد ماء مدين وجد عليه امه من الناس يسقون : هنكامى كه به آبككاه شهر مدين رسيد. 
جمعيتى را مشاهده كرد كه (براى خود و جهاريايانشان ) مشغول آب كشيدن هستند <594> و نيز در مورد امر به معروف و 


نهى از منكر مى خوانيم : و لتكن منكم امه يدعون الى الخير: بايد 


جمعيتى از شما باشند كه دعوت به نيكيها كنند. < >8٠‏ 


و نيز مى خوانيم : و قطعناهم اثنتى عشره اسباطا امما: ما بنى اسرائيل را به دوازده قبيله و كُروه تقسيم كرديم . >8١‏ 


و نيز مى خوانيم : واذ قالت امه منهم لم تعظون قوما الله مهلكهم : جمعيتى (از ساكنان شهر ايله از بنى اسرائيل ) كفتند: جرا 
اندرز مى دهيد افراد كناهكارى را كه خداوند آنها را هلاكك خواهد كرد ... (اعراف - ع158١)‏ 


ازاين آيات به خوبى روشن مى شود كه امت به معنى جمعيت و كروه است . نه به معنى مذهب و نه به معنى ييروان مذهب » 


واكر مى بينيم كه به بيروان مذهب امت كفته مى شودء به خاطر آن است كه آنها نيز براى خود كروهى هستند. 
بنابراين معنى آيه مورد بحث اين است كه هر جمعيت و كروهى » سرانجامى 


خواهند داشت » يعنى نه تنها تكك تكك مردم » عمرشان يايان مى يذيرد بلكه ملتها هم مى ميرند و متلاشى مى شوند و منقرض 
مى كردند اصولا در هيج مورد امت » در معنى مذهب به كار نرفته است . و به اين ترتيب آيه مورد بحث هيجكونه ارتباطى به 


مساله خاتميت ندارد. دستور ديكرق به همه فرزندان آدم 


بار ديككر خداوند فرزندان آدم را مخاطب ساخته » مى كويد: اى فرزندان آدم اككر رسولا-نى از خودتان (از طرف من ) به 


سويتان آمدند كه آيات مرا به شما 


عرضه مى دارند از آنها بيروى كنيدء زيرا آنها كه برهي زكارى ييشه كنند و در اصلاح خويشتن و ديكران بكوشند نه وحشتى 


از مجازات الهى خواهند 


داشت و نه اندوه و غمى (يا بنى آدم اما ياتينكم رسل منكم يقصون عليكم آياتى فمن اتقى و اصلح فلا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون ). <01> 


جاودانه در آن خواهند ماند (و الذين كذبوا باياتنا و استكبروا عنها اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


ياسخ به يك سفسطه ديكر 


همانطور كه در آيات كذشته كفتيم جمعى از دين سازان قرون اخير براى صاف كردن جاده ادعاهاى خود ياره اى از يات 


قرآن را مستمسكك قرار داده و مدعى هستند كه دليل بر نفى خاتميت است » در حالى كه ارتباطى با آن ندارد. 


يكى از آنها آيه فوق است» آنها بدون اينكه قبل و بعد اين آيات را در نظر بككيرند مى كويند: اين آيه با توجه به جمله 
ياتينكم كه فعل مضارع است دليل بر اين است كه امكان دارد در آينده ييامبران ديكرى مبعوث شوند. 


ولى اكر كمى به عقب بركرديم وآيات كذشته را كه از آفرينش آدم و سكونت او در بهشت و سيبس رانده شدن اوو 
جامعه انسانى و تمامى فرزندان آدمند ياسخ اين سخن روشن مى شود زيرا 
شكك نيست كه براى مجموعه فرزندان آدم رسولان زيادى آمدند كه نام عده قابل ملاحظه اى از آنها در قرآن آمده و نام عده 


يك تدر سكراريه كاك 


منتها 


اين عده از دين سازان براى اغفال مردم » آيات كذشته را به دست فراموشى مى سيارند و مخاطب در اين آيه را خصوص 


اينكونه سفسطه ها سابقه بسيار دارد مخصوصا در ميان اينها كه آيه يا جمله اى از يكك آيه را از بقيه جدا مى كنند و قبل و بعد 
آنرا ناديده مى كيرند و بر مفهومى كه تمايل دارند تطبيق مى دهند هر جند ضد مفهوم واقعى آن باشاد. از اين آيه به بعد 
فسعتهائ مختلفق .از سرئوشت:شومئ كة.در اننظار افتزا كويان و تكذيب كنتند كان آياث حجذا. امك نيان شده » تخت به 
جكونكى حال آنها به هنكام مركك اشاره كرده مى كويد: جه كسى ستمكارتر است از آنها كه بر خدا دروغ مى بندند و يا 
آيات او را تكذيب مى كنند؟! (فمن اظلم ممن افترى على الله كذبا او كذب باياته ) 


همانطور كه در سوره انعام ذيل آيه ١‏ اشاره كرده ايم » در جندين آيه از قرآن با تعبيرهاى مختلفى » ستمكارترين مردم 
معرفى شده اند» ولى صفاتى كه براى آنها بيان شده همه به يكك ريشه باز مى كردد و آن شرك و بت يرستى و تكذيب آيات 
يرورد كار است » در آيه مورد بحث » علاوه بر تكذيب آيات الهى » تهمت و افتراء بر خدا به عنوان صفت بارز آنان » ذكر 


سك ةسيب 


با توجه به اينكه از ديد كاه قرآن » ريشه تمام بدبختيها شركك و سرمايه همه سعادتها توحيد است » روشن مى شود 


كه جرا اين افراد كمراه و كمراه كننده . ستمكارترين مردمندء اينها هم به خويشتن ظلم مى كنند هم به جامعه اى كه به آن 
تعلق دارند» بذر نفاق و يراكندكى را در همه جا مى ياشند و مانع بزركى بر سر راه وحدت صفوف و ييشرفتها و اصلاحات 


سيس وضع آنها را به هنكام مركك جنين توصيف مى كند آنان جند روزى بهره خود را از آنجه برايشان مقدر شده است مى 
برند واز نعمتهاى مختلف سهم خود را مى كيرند» تا ييمانه عمرشان لبريز كردد و به اجل نهائى برسدء در اين هنكام فرشتكان 
ما كه مامور كرفتن ارواحند به سراغ آنها مى آيند (اولئكك ينالهم نصيبهم من الكتاب حتى اذا جائتهم رسلنا يتوفونهم ). 


منظور از كتاب در جمله بالا مقدراتى است كه خداوند براى بندكان خود از نعمتهاى مختلف اين جهان قرار داده است » اكّر 


جه بعضى از مفسران احتمال داده اند منظور از كتاب كيفر ا يااعم از هر دو بوده باشد. 
جه بعضى از :معش 0 وطاعمان هرد بوه 


ولى با توجه به كلمه حتى كه معمولا اشاره به يايان جيزى است روشن مى شود كه منظور تنها نعمتهاى كوناكون دنيا است كه 
هر كسى اعم از نيك وكار و بدكار سهمى از آن دارد و به هنكام مركك يايان مى كيرد نه كيفرها و مجازاتهاى الهى كه با مركك 


الى ار و عاص دعر كر ايك ار وي لسكب دا لوازي ا كك بور ار بوه يا 


به هر حال از لحظه مركك مجازاتهاى آنها شروع مى شود نخستين بار با توبيخ و سرزنش فرشتكان 


ويكك عمر از آنها دم مى زديد و همه جيز خود را نابخردانه در ياى آنها مى ريختيد؟! (قالوا اين ما كنتم تدعون من دون الله ). 


آنها جون دست خود را از همه جيز كوتاه مى بينند و يندارهائى را كه درباره معبودهاى ساختكى داشتند همجون نقش بر آب 
مشاهده مى كنندء در ياسخ مى كويند: آنها همه كم شدند واز ما دور كشتند اثرى از آنها نمى بينيم و هيجكونه قدرتى بر 
دفاع از ما ندارند» و تمام عبادات ما براى آنها بيهوده بود (قالوا ضلوا عنا). 


كر جه ظاهر مساله اين است كه فرشتككان سؤ الى مى كنند و آنها نيز ياسخ مى كويندء ولى در واقع اين يكى از مجازاتهاى 


وضع ناكوارى كه بر اثر اعمالشان دامن آنها را كرفته است مى نمايند و به آنها نشان مى دهند كه جككونه يكك عمر در بيراهه 
ها سر كردان بوده و تمام سرمايه هاى وجود خود را از دست داده اند و هيج جيز نيندوخته اند» در حالى كه راه بازكشت به 
روى آنها بسته است و اين نخستين تازيانه آتشين مجازات الهى است كه بر روح آنها نواخته مى شود. دركيرى ييشوايان و 


يراك كمراة در دوزخ ! 
دراين آيات همجنان بيان سرنوشت شوم تكذيب كنند كان آيات خدا دنبال مى كردد: 


در ايات 


كذشته صحنه اى كه به هنكام مركك و بازيرسى فرشتكان قبض ارواح رخ مى دهد ترسيم شده بود و در اينجا صحنه برخورد 
كروه هاى اغوا كننده و اغوا شونده را در قيامت شرح مى دهد: 

در روز رستاخيز خداوند به آنها مى كويد در صف كروه هاى مشابه خود از جن و انس كه بيش از شما بودند» قرار كيريد و 
در آتش داخل شويد (قال ادخلوا فى امم قد خلت من قبلكم من الجن و الانس فى النار). 

اين فرمان ممكن است به صورت يكك فرمان تكوينى باشد يعنى خداوند عملا آنها را در يكك جا قرار دهاء و يا اينكه شبيه 


يكك فرمان تشريعى صادر شود كه با كوش خود بشنوند و ناجار از اطاعت آن بوده باشند. 


هنكامى كه همكّى در اتش ورود كردند برخوردشان با هم مسلكهايشان شروع مى شودء برخوردى عجيب و عبرت انكّيز» هر 
دسته اى كه وارد دوزخ مى شود به ديكرى لعن و نفرين مى كند واورا مسئول بدبختى خويش مى داند (كلما دخلت امه 
لعنت اختها) 06> 


شايد بارها كفته ايم صحنه قيامت انعكاس بز ركى از صحنه هاى اين دنيا است » در اين جهان نيز بارها ديده ايم كه هر كروه 
از كروه هاى منحرف به دسته ديكر بد مى كويد و از او متنفر است » به عكس بيامبران الهى و افراد صالح و مصلح هر كدام 
آمده اند برنامه ديكرى را تاييد كرده اند و بيوستككى خود را در هدف با يكديككر اعلام داشته اند. 


مطلب به همين جا يايان نمى يذيرد هنكامى كه همكّى با ذلت و خوارى در محيط شرر بار 


دوزخ قرار مى كيرند» شكايات آنها به بيشكاه يرورد كار از يكديكر شروع مى شود» نخست فريب خوردكان زبان به شكايت 
فى كشايند و جون راه نجاتى براى خود نمى بيندد عرضه فى دارند يرورد كارا اين اغواكران بودند كه مارا كمراه ساختند» 
خدايا عذاب و كيفر آنها را مضاعف كن . كيفرى به خاطر كمراه بودن » و كيفرى به خاطر كمراه كردن ما (حتى اذا اداركوا 
فيها جميعا قالت اخريهم لاوليهم ربنا هؤ لاء اضلونا فآتهم عذابا ضعفا من النار). 


شكك نيست كه اين درخواست كاملا منطقى و بجا است و حتى بدون درخواست اغواكران جنين كيفرى را دارند» زيرا آنها بار 
سكوليت اتحزاق فونب وود كان راكوتير دوقن .فى كشتندة بدو ابنكة المسكولية:خوى انها كاشتد قوف وى محيب انق 
است كه در ياسخ به آنها كفته مى شود. مجازات هر دو دسته از شما مضاعف است ولى نمى دانيد جرا؟! (قال لكل ضعف و 
لكن لا تعلمون ). 


بادقت روشن مى شود كه جرا كروه ييروان نيز مجازات مضاعف دارندء زيرا هيجكاه بيشوايان ظلم و ستم و سركردكان 
انحراف و كمراهى به تنهائى نمى توانند برنامه هاى خود را بياده كنند و اين بيروان سرسخت و لجوج هستند كه به آنها در 
رسيدن به اين هدف قدرت و توان مى بخشند و به اصطلاح تنور آنها را داغ كرده و ياى يرجمشان سينه مى زنندء بنابراين » 


انق دسته نيز بايد كيفر مضاعف داشته 
باشد» كيفرى به خاطر كمراهى خود و كيفرى به خاطر حمايت از ظالم و ستمكر و بيشوايان كمراه . 


به همين دليل در حديث معروفى كه از امام كاظم 


(عليه السلام ) درباره يكى از دوستانش بنام صفوان نقل شده مى خوانيم كه به هنكام نهى او از همكارى با دستكاه هارون 
الرشيد ستمكر فرمود: اكر مردم دستكاه آنها را كرم نكنند و به حمايتشان نشتابند جكونه مى توانند حق يبشوايان عادل را 


در آيه بعد ياسخ بيشوايان كمراه را جنين نقل مى كند كه آنها به بيروان خود مى كويند شما هيج تفاوتى با ما نداريد» يعنى 
اكر ما كفتيم شما تابيد كرديد و اكر كام برداشتيم كمكك نموديد واكر ستم نموديم شما يار و مددكار ما بوديدء بنابراين شما 
هم در مقابل اعمالتان عذاب دردنااكك الهى را بجشيد (و قالت اوليهم لاخريهم فما كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب بما 


كنتم تكسبون ). 


منظور اولى طايفه نخستين » يعنى يبشوايان و منظور از اخرى كروه بيروان مى باشد. بار ديكر قرآن به سراغ سرنوشت افراد 
متكبر و لجوج يعنى آنها كه زير بار آيات بروردكار نمى روند ودر برابر حق تسليم نيستند رفته مى كويد: كسانى كه آيات ما 
را تكذيب كنند ودر برابر آن تكبر ورزند درهاى آسمان به روى آنان كشوده نمى شود (ان الذين كذبوا باياتنا و استكبروا 
عنها لا تفتح لهم ابواب السماء). 


اما الكافر فيصعد بعمله و روحه 


حتى اذا بلغ الى السماء نادى مناد اهبطوا به الى سجين : ((اما مؤ منان ؛ اعمال و ارواحشان به سوى آسمانها برده مى شود و 
درهاى آسمان به روى آنها كشوده 


(دوزخ ) يائين ببريد. 00> 


بحث نقل شده است . 


ممكن است منظور از آسمان در اينجا معنى ظاهر آن باشدء و نيز ممكن است كنايه از مقام قرب خدا بوده باشد همانطور كه 
در ابه 4 سوره فاطر مى خوانيم : اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه :((سخنان ياكيزه به سوى او بالا مى روند و 
عمل صالح را ترفيع مى دهد)). 


يلج الجمل فى سم الخياط). 

اين تعبير كنايه لطيفى از محال بودن اين امر است . در واقع براى اينكه عدم امكان دخول اين افراد در بهشت به صورت يكك 
مساله حسى در آيدء اين مثال انتخاب شده است » تا همانطور كه هيجكس ترديد ندارد كه ممكن نيست شتر با آن جثه 
بزركش از سوراخ باريكك سوزن عبور كندء همينطور مسلم بدانند راهى براى ورود افراد بى ايمان متكبر در بهشت مطلقا 


جمل در لغت به معنى شترى است كه تازه دندان برآورده » ولى يكى از معانى جمل طنابهاى محكمى كه كشتى ها را با آن 


دارنك. ؛ بعضيٍ اين معنى را در ته تفسير 
آيه بهتر دانسته اند» ولى بيشتر مفسران اسلامى معنى اول را ترجيح داده اند» و حق با آنها است زيرا: 
اولا - در روايات ييشوايان اسلام نيز تعبيراتى ديده مى شود كه با ته بفسير اول متناسب است . 


ثانيا - نظير اين تفسير در باره ثروتمندان (خودخواه و متكبر) نيز در انجيل ديده » در انجيل لوقا باب 1 جمله 75 و 70 جنين 
مى خوانيم كه عيسى فرمود : جه بسيار مشكل است كسانى را كه صاحبان دولتند درآ مدن در ملكوت خداء زيرا آسانتر است 


شتر را كه در جشمه سوزن درآيد ازاينكه صاحب دولتى در ملكوت خدا داخل شود. 
حداقل از اين جمله جنيز استفاده مى شود كه اين كنايه , از قديم در ميان اقوام معمول بوده است . 


هم امروز نيز در ميان ما اين ضرب المثل درباره افرادى كه كاهى زياد سختكيرند و كاهى بسيار آسان مى كيرند رائج است » 


مى كويند فلانكس كاهى از دروازه وارد نمى شودء ولى كاهى از جشمه سوزن عبور مى كند. 


ثالثا - با توجه به اينكه كلمه جمل بيشتر در معنى اول به كار مى رود و استعمال اين كلمه در معنى طناب ضخيم بسيار كم 


در آيه بعد به قسمتى ديككر از مجازات دردناك آنها اشاره كرده مى كويد: براى اين كونه افراد. بسترهائى از جهنم و تش 


من جهنم مهاد و من فوقهم غواش ) < 1م > 

و باز براى تاكيد اضافه مى كند اين جنين ظالمان و ستمكران را كيفر مى دهيم (و كذلكك نجزى الظالمين ). 

جالب اينكه كاهى از آنها به عنوان ((مجرم )) و كاهى (ظالم )) و كاهى ((تكذيب كننده آيات يروردكار)) و كاهى 
((متكبر)) تعبير مى كند كه همه آنها در واقع به يكك حقيقت برمى كردد. آرامش كامل و سعادت جاويدان 


همانكونه كه سابقا اشاره كرديم » روش قرآن اين است كه براى تاكيد مطلب » كروه هاى مختلف و سرنوشت آنها را در برابر 
يكديكر نهاده و با مقايسه 


به يكديكر جكونكى وضع آنها را تشريح مى كندء در آيات كذشته بحث از سرنوشت منكران آيات خدا و متكبران و ظالمان 
بود در اينجا آينده روشن افراد با ايمان را جنين شرح مى دهد: كسانى كه ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند» اهل بهشتند 


ولى در ميان اين جمله (يعنى در ميان ((مبتدا)) و ((خبر))) يكك جمله معترضه <88> كه اشاره به ياسخ بسيارى از سوالات 
است بيان كرده » مى كويد: ما هيجكس را جز به اندازه توانائيش تكليف نمى كنيم (لا نكلف نفسا الا وسعها). 


اشاره به اينكه كسى تصور نكند كه قرار كرفتن در صف افراد با ايمان و انجام عمل صالح در دسترس همه كس نيست و جز 


افراد معدودى قدرت بر وصول به آن ندارندء زيرا تكاليف يروردكار به اندازه قدرت افراد است و به اين وسيله راه را به روى 


همه كس 


اعم از عالم و جاهل » كوجكك و بزركك و در هر سن و سال كشوده و همه را دعوت به ييوستن به اين صف مى كندء و البته از 


هر كس به اندازه استعداد فكرى و جسمى و امكاناتش انتظار دارد. 


اق 1 لسامانهه سئنا رق شرك 31 آنالك قر وسلة غات أسعادة خا ريداق 1 صر ا يمان كعد با دوعق بن كز 
به اين ترتيب به عقيده خرافى مسيحيان امروز كه وسيله نجات را قربانى شدن مسيح در برابر كناهان بشريت ميدانند خط بطلان 


مى كشدء اصرار قرآن روى مساله ايمان و عمل صالح در آيات مختلف براى كوبيدن اين طرز تفكر و مانند آن است . 


در آيه بعد اشاره به يكى از مهمترين نعمتهائى كه خدا به بهشتيان ارزانى مى دارد و مايه آرامش روح و جان آنها است كرده 
»و مى كويد: كينه ها و حسدها و دشمنيها را از دل آنها برمى كنيم (و نزعنا ما فى صدورهم من غل ). 


((غل )) در اصل به معنى نفوذ مخفيانه جيزى است » و به همين جهت به حسد و كينه و دشمنى كه به طرز مرموزى در جان 
انسان نفوذ مى كند ((غل )) كفته مى شودء و اكر به رشوه نيز غلول مى كويند به اين مناسبت است كه نفوذ مخفيانه براى 


انجام خيانتى مى باشد. <9ه> 


در حقيقت يكى از بز ركترين ناراحتيهاى انسانها در زندكّى دنيا كه سرجشمه ييكارهاى وسيع اجتماعى مى شود و علاوه بر 


سيارى را 


مى شناسيم كه در زندكى هيج جيز كم ندارند» تنها رنج و عذاب اليم آنها حسد نسبت به وضع ديكران » و كينه توزى است 
كه زندكى مرفه آنها را عرصه تاخت و تاز لشكر اندوه و غم و فعاليتهاى خسته كننده بيدليل مى سازد. 


بهشتيان به كلى از بدبختيهاى ناشى از اينككونه صفات بركنارندء نه كينهاى دارند و نه حسدى و نه عواقب شوم اين صفات 
زشت » آنها با هم در نهايت دوستى و محبت و صفا و صميميت و آرامش زندكى مى كنند» همه از وضع خود راضيند» حتى 
آنها كه در مقامات يائينترى قرار دارند نسبت به وضع كسانى كه مقام آنها بالاتر است رشكك و حسد نمى برندء و به اين 
ترتيب بزركترين مشكل همزيستى سالم آنها حل شده است . 

تعشئى: منسران .روات نقل كرده اند كه ((مسكامئ كه نهشتبان به سؤى بهشت روا شوتله'بر دن بشت ورخى من ييتكد كه اذ 


ريشه آن دو جشمه جارى است » 


جشمه ديكر خود را شستشو مى دهند و طراوت و زيبائى در اندام آنها آشكار مى شود. به طورى كه بعد از آن هركز رُوليده 
و رنكك يريده و دك ركون نخواهند شد)). <.9> 


آذه تجار كد عه سكاف “نه نضا من :3 أما مان ترسعكه اسك ود فشن آنه تناع سدى نفا . كزقه 6 اماء تك ننسة:5 
بن حدر : سن "انه بجامسنو بررسة و انها بحى "ار :مفسرواق ديام سداى بعتت رد 9 


اصل از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده باشد 


فتراااك نوو كان ستشرك ا كد فال ضدف تر لقف 1111 قاف" المت وو ههان اشارة اطلش ‏ اشنة تزه الم قرفت 16 
بهشتيان هم از درون شستشو مى شوند وهم از برون » هم زيبائيهاى جسمانى دارند وهم زيبائيهاى روحانى » و هيجكونه حسد 
و كينه آنها را رنج نمى دهد. 


خوشا به حال مردمى كه در اين دنيا نيز بهشتى براى خود بسازند و سينه ها را از كينه ها و حسدها ياك كنندء واز رنجهاى 
قرآن يس از ذكر اين نعمت روحانى » اشاره به نعمت مادى و جسمانى آنها كرده مى كويد: از زير قصرهاى آنها نهرهاى آب 


جريان دارد (تجرى من تحتهم الانهار). 


سيس رضايت و خشنودى كامل و همه جانبه اهل بهشت را با اين جمله منعكس مى كند كه آنها مى كويند: حمد و سياس 
مخصوص خداوندى است كه ما را به اين همه نعمت رهنمون شد و اككر او ما را راهنمائى نميكرد. هر كزهدايت نمى يافتيم اين 
توفيق او بود كه دست ما را كرفت واز كذركاه هاى زندكى عبور داد و به سر منزل سعادت رسانيد. (و قالوا الحمد لله الذى 
هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا ان هدانا الله ). 


((مسلما فرستاد كان يروردكار ماء راست مى كفتند و ما با جشم خود درستى 
كفتار آنها را هم اكنون مى بينيم ») (لقد جاءت رسل ربنا بالحق ). 


((دراين هنكام ندائى بر مى خيزد. واين جمله را در كوش جان آنها سرمى دهد كه اين بهشت را به خاطر اعمال ياكتان به 


ارث برديد)) (و نودوا ان 


تلكم الجنه اورثتموها بما كنتم تعملون ). 
بار ديكر به اين حقيقت مى رسيم كه نجات در سايه عمل صالح است » نه يندارها و خيالات بى اساس . 


(«(ارث )) در اصل به معنى انتقال يافتن مال و ثروتى از كسى به ديكرى است بدون اينكه قراردادى در ميان آنها باشد (يعنى از 
مسير طبيعى نه خريد و فروش و مانند آن ) واكر به انتقال اموال ميت به بازماند كانش ارث كفته مى شود. نيز از همين نظر 


است . 
تعبير به ارث جرا؟ 
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ياسخ اين سؤ ال را حديثى كه از طرق شيعه و اهل تسئن از يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده است مى دهد 
آنجا كه مى فرمايد: ما من احد الا و له منزل فى الجنه و منزل فى النار فاما الكافر فيرث المؤ من منزله من النار و المؤ من يرث 
الكافر منزله من الجنه فذلكك قوله اورثتموها بما كنتم تعملون : ((هر كس - بدون استثناء - جايكاهى در بهشت و جايكاهى در 
دوزخ دارد» كافران جايكاه دوزخى مومنان را به ارث مى برند و مومنان جايكاه بهشتى كافران راء و اين است معنى كفتار 


خداوند ((اورثتموها بما كنتم تعملون )). < >2١‏ 


اين حديث در واقع اشاره به آن است كه درهاى سعادت و شقاوت به روى همككان باز است هيجكس از آغاز بهشتى آفريده 


نشده و نه هيجكس دوزخى ». بلكه همه كس استعداد رسيدن به هر دو را 


داركدة وان آراده رد انها اسك كهاسر و ششان زا تعين مى كتد يديه امت مكان كه موهتان"يا اعمال وده يه يهشت 


راه يافتند و افراد ناياكك و بى ايمان به دوزخ » جاى خالى هر كدام به طور طبيعى در اختيار ديكرى قرار خواهد كرفت . 
وبه هر حال اين آيه واين حديث يكى از دلائل روشن نفى جبر و 


طرفدارى از اصل آزادى اراده است . يس از بحثى كه در آيات كذشته بيرامون سرنوشت بهشتيان و دوزخيان بيان شدء در اين 
آيات اشارهاى به كفتكوى اين دو كروه با هم در آن جهان شده است .ء و از آن استفاده مى شود كه بهشتيان و دوزخيان از 


محل خود ميتوانند با يكديكر سخن بكويند. 


نخست مى كويد: ((بهشتيان » دوزخيان را مخاطب ساخته و صدا مى زنند كه ما وعده يروردكار خويش را حق يافتيم » آيا 
شما هم به آنجه خدا به وسيله فرستاد كانش وعده داده بود.» رسيديد؟!)) (و نادى اصحاب الجنه اصحاب النار ان قد وجدنا ما 


وعدنا ربنا حقا فهل وجدتم ما وعد ربكم حقا). 


است كه حوادث قطعى آينده را با فعل ماضى ذكر مى كند و اين يكنوع تاكيد محسوب مى شودء يعنى آينده جنان روشن 


است كه كوئى در كذشته روى داده است . 


قينا تعر نه ((ناقئ )) كه معمولا برا فاضلة دور اسك روشكن يعلةمينافت 


مقامى يا مكانى ميان اين دو كّروه است . 
در اينجا ممكن است سؤ ال شود كفتكوهاى اين دو كروه جه فايدهاى داردء با اينكه خودشان ياسخ آن را مى دانند؟ 


دارد» و در اينجا جنين است » در واقع اين خود يكى از كيفرهاى كنهكاران و ستم ييشكانى است كه وقتى دنيا به كامشان 


بودء با ملامتها و سرزنشهاء روح افراد با ايمان را مى آزردندء در آنجا بايد كيفر آن را به عنوان نتيجه عمل ببينند» نظير اين 


موضوع در سوره هاى مختلف قرآن از جمله در آخر سوره مطففين آمده است . 

سبس اضافه مى كند ((در اين هنكام كويندهاى , ندا در مى دهد (آنجنان كه صداى او به كوش همكان مى رسد) كه لعنت 
خدا بر ستمكران باد! (فاذن موذن بينهم ان لعنه الله على الظالمين ). 

سيس ستمكران را جنين معرفى مى كند: 


((همانها كه مردم را از راه راست باز داشتند و با تبليغات مسموم و زهرآ كين خود, ايجاد شكك و ترديد در ريشه هاى عقائد 
مردم كردند و جاده مستقيم الهى را كج و معوج نشان دادند» و به سراى ديكر نيز ايمان نداشتند)) (الذين يصدون عن سبيل الله 


و يبغونها عوجا وهم بالاخره كافرون ). 85> 


از آبه فوق بار ديكر اين حقيقت استفاده مى شود كه همه انحرافات و مفاسد در مفهوم ظلم و ستم جمع است و ظالم مفهوم 
وسيعى دارد كه تمام كنهكاران » مخصوصا كمراهان كمراه كننده را در بر مى كيرد. 


اين ندا دهنده 


كيست ؟ 


در اينكه اين موذن (ندا دهنده ) كه صداى او را همكان مى شنوند و در حقيقت » سيطره تفوقى بر همه آنها دارد كيست ؟ از 


آيه جيزى استفاده نمى شود. 
ولى در روايات اسلامى كه در تفسير و توضيح آيه فوق آمده است » غالبابه امير مؤ منان على (عليه السلام ) تفسير شده است . 


حاكم ابوالقاسم حسكانى كه از دانشمندان اهل سنت است به سند خود از محمد حنفيه از على (عليه السلام ) نقل مى كند كه 
فرمود: انا ذالك المؤ ذن : آنكه اين ندا رادر مى دهد منم و همجنين به سند خود از ابن عباس نقل مى كند كه على (عليه 
السلام ) در قرآن نامهائى دارد كه مردم آنها را نمى دانند» از جمله موذن در آيه شريفه فاذن موذن بينهم : ((على است كه اين 
تذاوا ذر هئ دهذد و مى كويذ) الا لغنة على الذيق كذبوابولاس و استخفوا تحقن :(العنت دا بر انها باد كة ولآنت هرا 
تكذيب كردند و حق مرا كوجكك شمردند.)) </ا8> 


از طرق شيعه نيز روايات متعددى در اين زمينه وارد شده است » از جمله اينكه صدوق با سند خود از امام باقر نقل مى كند كه 
امير مومنان على (عليه السلام ) به هنكام بازكشت از ميدان جنكك نهروان » مطلع شد كه معاويه آشكارا او را دشنام مى دهد و 
يارانش را به قتل مى رساند» حضرت برخاست و خطابهاى ايراد كرد و در ضمن فرمود: ((ندا دهنده در دنيا و آخرت منم 
همانكونه كه خداوند مى فرمايد: فاذن موذن بينهم ان لعنه الله 


ما فكر مى كنيم علت اينكه امير مومنان على (عليه السلام ) به عنوان موذن و ندا دهنده در آن روز انتخاب مى شود. اين است 


كرد كه سوره براثت را در 


المشركين و رسوله : ((اين ندائى است از طرف خداوند و ييامبرش به همه مردم در روز حج اكبر كه خدا و رسولش از 
مش ركان بى زارند)). <م2> 


ثانيا موقف على (عليه السلام ) در تمام طول زندكى موقف مبارزه با ظلم و ستم و دركيرى مداوم با ظالمان و ستمكران بود. 
آنجنان كه حمايت از مظلوم و دشمنى با ظالم در تمام فرازهاى تاريخ زند كيش - با توجه به شرائط خاص عصرش - مى 
درخشدء مكر نه اين است كه زندكى در جهان ديكر يكنوع تجسم بزركك و تكامل يافته از زندكى انسانها در اين جهان است 
بنابراين جه جاى تعجب كه موذن آن روز يعنى آن كس كه نداى لعن بر ظالمان را در ميان بهشت و دوزخ از طرف خدا و 


ييامبر 


از آنجه كفتيم ياسخ نويسنده المنار روشن مى شودء كه در فضيلت بودن اين مقام براى على (عليه السلام ) ترديد مى كند و 


بايد كفت همانطور كه نمايندكى از سوى يبامبر در مراسم حج و ابلاغ سوره برائت يكى از بزركترين افتخارات او محسوب 
مى شودء و همانطور كه مبارزه با ظالمان و ستمكران از برجستهترين فضائل او است » تصدى اين منصب در قيامت كه دنباله 


و نيزاز آنجه كفتيم ياسخ ((آلوسى )) نويسنده تفسير ((روح المعانى )) كه مى كويد: صدور اين احاديث از طرق اهل سنت 
ثابت نيست روشن كرديدء زيرا همانطور كه دانستيم اين حديث را دانشمندان اهل تسنن و شيعه هر دو در كتابهاى خود آورده 


انك اغزاق: كدر كاه مهمى بيد سوق مهش 


در تعقيب آيات كذشته كه #وشهاى از سركذشت بهشتيان و دوزخيان را بيان مى كردء دراين آيات درباره اعراف كه 


منطقهاى است حد فاصل ميان بهشت و دوزخ ء با ويزكيهائى كه دارد سخن مى كويد. 


نخست به حجابى كه در ميان بهشتيان و دوزخيان كشيده شده است اشاره كرده » مى كويد:((ميان اين دو كروه حجابى قرار 


دارد)) (و بينهما حجاب ). 


از آيات بعد جنين استفاده كه حجاب مزبور همان ((اعراف )) است كه مكان مرتفعى است در ميان اين دو كروه » كه مانع از 


مشاهده يكديكر مى شودء ولى وجود جنين حجابى مانع از آن نيست كه آواز و صداى 


يكديكر را بشنوند جنانكه در آيات قبل كذشت » بسيار ديده ايم كه همسايكان مجاور از يشت ديوار با يكديكر سخن مى 
كويند واز حال يكديكر جويا مى شوندء در حالى كه يكديكر را نمى بينند» البته كسانى كه بر اعراف يعنى قسمتهاى بالاى 


اين مانع مرتفع قرار دارند» هر دو كروه را مى توانند ببينند (دقت كنيد). 


كر جه از يارهاى از آيات قرآن مانند آيه هه سوره صافات استفاده مى شود كه اهل بهشت كهكاه مى توانندء از مقام خود. 
سر برآورند و دوزخيان را بنككٌرند» ولى اين كونه استثنائات منافاتى با جِكُونكّى بهشت و دوزخ و وضع اصلى آن دو ندارد؛ و 
آنجه در بالا كفته شد. كيفيت اصلى اين دو موقئ را نشان مى دهد, اكر جه اين قانون نيز استثناهائى دارد و ممكن است در 
شرايط خاصى بعضى از بهشتيان » 

دوزخيان را بنكرند. 

آنجه در اينجا بايد قبل از بحث درباره جكونكى اعراف موكدا يادآور شويم اين است كه تعبيراتى كه درباره قيامت و زندكى 
جهان ديكر مى شود. هيجكاه نميتواند از تمام خصوصيات آن زندكى يرده بردارى كندء و كاهى اين تعبيرات جنبه تشبيه و 
مثال دارد و كاهى تنها شبحى را نشان مى دهدء, زيرا زندكى آن جهان در افقى بالاتر و به مراتب از زندكى اين جهان وسيعتر 


است » درست همانند وسعت زندكى اين جهان در برابر دنياى رحم مادر و عالم جنين » بنابراين اكر الفاظ و مفاهيمى كه براى 


زندكى اين جهان داريم نتواند كوياى تمام آن مفاهيم باشد جاى تعجب نيست . 


سيس قرآن مى كويد:((بر اعراف مردانى قرار دارند كه هر يكك از جهنميان 


و دوزخيان را در جايكاه خود مى بينند واز سيمايشان آنها را مى شناسند (و على الاعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم ). 


((اعراف )) در لغت جمع عرف (بر وزن كفت ) به معنى محل مرتفع و بلند است .ء و اينكه به يالهاى اسب و يرهاى بلند يشت 


قرار دارد (درباره خصوصيات سرزمين اعراف كه در آيه آمده يس از يايان تفسير آيات به تفصيل سخن خواهيم كفت ). 


يتن ان كويد وكات كيز اغراف قرايذازاتك ييقعاة:را ندا فى ونه ون كايند دوود شما اده اهااسوردشاث وارد 
بهشت نشده اند» اككر جه بسيار تمايل دارند (و نادوا اصحاب الجنه ان سلام عليكم لم يدخلوها وهم 


يطمعون ). 


اما به هنكامى كه به سوى ديكر نككاه مى كنند و دوزخيان را در دوزخ مى بينندء به دركاه نخدا راز و نياز مى كنند ومى 
كويند: يرورد كارا ما را با جمعيت ستمكران قرار مده (و اذا صرفت ابصارهم تلقاء اصحاب النار قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم 
الظالمين ). 28> 


قابل توجه اينكه درباره مشاهده دوزخيان در آيه فوق تعبير به اذا صرفت ابصارهم شده است » يعنى هنكامى كه جِشم آنها به 
سوق ذوزخيان ب ركرداتده سكؤة و ابن :در خقيقت اشارهءئة ١ن‏ است كه انهااز مشاهده دوؤخيان شفر دارتك. كويا تكاهشان به 


انقاسن معي كر امن اسان اميت 


در الشايعل اعيافه كد اضحات ارال حمين البدو جتان را كه اذ 


جهره و سيمايشان مى شناسند صدا مى زنند و مورد ملا.مت و سرزنش قرار مى دهند كه ديديد عاقبت كرد آورى اموال و 
نفرات در دنيا و تكبر ورزيدن از قبول حق » به شما سودى نداد» جه شد آن مالها؟ و كجا رفتند آن نفرات ؟ و جه نتيجهاى 
كرفتيد از آنهمه كبر و خوديرستى ؟ (و نادى اصحاب الاعراف رجالا يعرفونهم بسيماهم قالوا ما اغنى عنكم جمعكم و ما كنتم 
تستكبرون . 


بار ديكر با همان زبان ملامت و سرزنش در حالى كه اشاره به جمعى از ضعفاى مومنان كه بر اعراف قرار كرفتهاند مى كتند» 
مى كويند:((1يا اينها 

همان كسا هيسن كه شما سو كد ناد كر بك هيحكاء خداوند آنان وا "مشمول ربعمتك خرة قزان تخواهل ذاد)) (اهو لاه الذي 
سرانجام رحمت الهى شامل حال اين دسته از ضعفاى مومنان شده و به آنها خطاب مى شود كه وارد بهشت شويد نه ترسى بر 


شما است و نه در آنجا غم و اندوهى داريد (ادخلوا الجنه لا خوف عليكم و لا انتم تحزنون ). 


از آنجه كفتيم روشن شد كه منظور از ضعفاى مومنان آنها هستند كه ايمان دارند و داراى حسنات و كارهاى نيكى هستندء 
ولى براثر آلودكيها و يارهاى از كناهان همواره مورد تحقير دشمنان حق قرار داشتند و روى آنها تكيه مى كردند حككونه 
ممكن است جنين افرادى مشمول رحمت الهى واقع شوند» ولى سرانجام روح ايمان و حسناتى كه داشتند» در يرتو لطف و 


رحمت الهى كار خود را مى كند و سرنوشت سعادتمندانهاى مى يابند. 


اصحاب اعراف جه كسانى هسنتل؟ 


همانطور كه كفتيم ((اعراف )) در اصل 


به معنى زمينهاى برجسته است و با قرائنى كه در آيات فوق و احاديث بيشوايان اسلام آمده روشن مى شود كه مكان خاصى 
است ميان دو قطب سعادت و شقاوت يعنى بهشت و دوزخ كه همجون حجابى ميان اين دو كشيده شده ويا همجون زمين 
مرتفعى در ميان اين دو فاصله كرديده است به طورى كه آنها روى آن قرار دارند» مشرف بر بهشت و دوزخند وهر دو كروه 
را مشاهده ميكنند, و از جهره هاى تاريكك و روشن آنها مى توانند آنها را بشناسند اكنون ببينيم جه كسانى بر اعراف قرار 


دارند و اصحاب اعراف كيانند؟ 
بررسى آيات جهار كانه فوق نشان مى دهد كه دو كونه صفات مختلف و متضاد براى اين اشخاص ذكر شده است : 
در آيه اول و دوم » افرادى كه بر اعراف قرار دارند جنين معرفى شده اند كه 


آرزو دارند وارد بهشت شوند ولى موانعى آنها را جلو كيرى كرده است به هنكامى كه نكاه به بهشتيان مى كتند بر آنها درود 
مى فرستند» و مى خواهند با آنها باشندء اما هنوز نمى توانندء و به هنكامى كه نظر به دوزخيان مى افكنند» از سرنوشت آنها 


وحشت نموده و به خدا يناه مى برند. 


ولى از آيه سوم و جهارم استفاده مى شود كه آنها افرادى با نفوذ و صاحب قدرتند » دوزخيان را مؤ اخذه و سرزنش مى كنند 
و به واماندكان در اعراف كمكك مى نمايند كه از آن بكذرند و به سر منزل سعادت برسند. 


رواياتى كه در زمينه اعراف و اصحاب اعراف نقل شده نيز ترسيمى از دو كروه متضاد مى كند» در بسيارى از روايات كه 


از ائمه اهلبيت (عليهم الاسلام ) نقل شده مى خوانيم : نحن الاعراف : ((مائيم اعراف )) </17م> يا ((1ل محمد هم الاعراف )): 
((خاندان بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اعرافند)) <88> و مانند اين تعبيرات . 


ودر بعضى ديككر از روايات مى خوانيم : هم اكرم الخلق على الله تباركك و تعالى : ((آنها كراميترين مردم در ييشككاه خدايند)) 
<24> ويا هم الشهداء على الناس و النبيون شهدائهم : ((آنها كواهان بر مردمند و ييامبران كواهان آنها هستند)) <:17> و 
رؤانات :دركر كه حكانت دارذ انها بباميران:ؤ امامان و صلخاء :ييز ركاتيد: 


ول دسعة ديكرئاز وواباث من كويد آنهاهو اماق د كاق هستتل كه بنديها و يكن هايقان مساوى بؤذة آننت با كتيكارائى 
هستند كه اعمال نيكى نيز داشته اند» مانند حديثى كه از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: هم قوم استوت 


مساوى است » اكر خداوند آنها را 
به دوزخ بفرستد بخاطر كناهانشان است و اكر به بهشت بفرستد به بركت رحمت او است )). <1/1> 


روايات متعدد ديكرى در تفاسير اهل تسنن از ((حذيفه )) و ((عبد الله بن عباس )) و((سعيد بن جبير)) و امثال آنها به همين 


در همين تفاسير نيز مداركى بر اينكه اهل اعراف » صلحاء و فقها و علما و يا فرشتكّان هستند ديده مى شود. 


كرجه ظاهر آيات و ظاهر اين روايات در ابتدا متضاد به نظر مى رسدء و شايد همين امر سبب 


شده است كه مفسران در اين باره اظهار نظرهاى متفاوت و كوناكون كنندء. اما با دقت روشن مى شود كه نه در ميان آيات و 


نه در ميان روايات تضادى وجود ندارد» بلكه همه يكك واقعيت را تعقيب مى كنند. 


توضيح اينكه همانطور كه كفتيم از مجموع آيات و روايات جنين استفاده كه اعراف كذركاه سخت و صعب العبورى بر سر 
راه بهشت سعادت جاويدان است » طبيعى است كه افراد نيرومند و قوى يعنى صالحان و ياكان با سرعت از اين كذ ركاه عبور 


مى كنند اما افرادى كه خوبى و بدى را به هم 1 ميختند در اين مسير وامى مانند. 


همجنين طبيعى است كه سريرستان جمعيت و بيشوايان قوم در كذ ركاه هاى سخت همانند فرماندهانى كه در اينكونه موارد در 
آخر الشكرزاة م تزوقك نا هينه سباهيان بكذرتد »در انها توقق من كتسك كا به كمكف ضعقائ مومتان:بشتابتك :و انها كه 


شايستكّى نجات را دارند در يرتو امدادشان رهائى يابند. 


بنابراين در اعراف » دو كروه وجود دارند» ضعيفان و آلودكانى كه در رحمتند و ييشوايان بزركى كه در همه حال يار و ياور 


اول آيات و روايات اشاره به كروه نخستين يعنى ضعفا است و قسمت دوم اشاره به كروه دوم يعنى بزركان و انبياء و امامان و 
صلحا. 


در بعضى از روايات نيز شاهد اين جمع به خوبى ديده مى شود مانند روايتى كه در تفسير على بن ابراهيم از امام صادق (عليه 
السلام ) نقل شده كه فرمود:((الاعراف كثبان بين الجنه و النار و الرجال الائمه يقفون على الاعراف مع شيعتهم و قد سبق المؤ 
منون الى الجنه بللا حساب ...)):((اعراف 


؛ تبهاى است ميان بهشت و دوزخ . و امامان آن مردانى هستند كه بر اعراف در كنار شيعيان (كنهكارشان ) قرار مى كيرند» در 
حالى كه مؤ منان (خالص ) بدون نياز به حساب در بهشت جاى كرفته اند ...)) 


بعد اضافه مى كند: ((امامان و ييشوايان در اين موقع به ييروان كناهكار خود مى كويند خوب نككاه كنيد برادران با ايمان خود 


(يعنى آنها به بهشتيان درود مى فرستند در حالى كه خودشان هنوز وارد بهشت نشده اند و آرزو دارند). 


ميسن :به آنها كنئه مى شنوة»وشعتان عق را بتكريد كه جكونة دن اتشند :و اين همان است كه خداوند فى فرما بد اذا 
صرفت ابصارهم تلقاء اصحاب النار قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم الظالمين ... بعد به دوزخيان مى كويند اينها (ييروان و شيعيانى 
كة الوذه كناهاى "وده اند) ععاتها عبيسد كه شما م كفتيد هر كز مشمول رحيك الهئ تحواعك شل (سيس ررحت اله 
شامل حال آنها شده ) و به اين دسته از كنهكاران (كه بر اثر ايمان و اعمال صالحى شايستككّى عفو و آمرزش دارند) از طرف 


امامان و ييشوايان دستور داده مى شود كه به سوى بهشت برويد نه ترسى داريد ونه غمى )). 17> 
شبيه همين مضمون در تفاسير اهل تسنن از حذيفه از ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) نقل شده است . <108> 


بار ديكر تكرار مى كنيم كه سخن درباره جزئيات رستاخيز و خصوصيات زندكى در جهان ديكر 


درست به اين مى ماند كه ما از دور شبحى ببينيم و آنرا توصيف كنيم در حالى كه آن شبح با زندكى ما تفاوت بسيارى دارد 
و ما تنها با الفاظ محدود و نارساى خود مى توانيم اشاره كوتاهى به آن كنيم . 

نكته قابل توجه اينكه زندكى در جهان ديكر بر اساس الككوهائى است كه ازاين جهان كرفته مى شود در مورد اعراف نيز 
همينكونه است زيرا در اين دنيا مردم سه كروهندء مومنان راستين كه در يرتو ايمان به آرامش كامل رسيده اند و از هيجكونه 
مجاهدتى دريغ ندارند» و معاندان و دشمنان لجوج حق كه به هيج وسيله به راه نمى آيند؛ و كروه سومى كه در كَذركاه 
ضعب العبورى فيان :انن ذو كرو :قران كرفته اند و نشت توحة وهيران راستيق و وشوابان حق نيز.به نهنا اسلا كه.ذر كتارشان 


بمانند و دستشان را بكيرند و از مرحله اعراف مانند نجاتشان دهند تا در صف مومنان حقيقى قرار كيرند. 


وازاينجا نيز روشن مى شود كه دخالت انبياء و امامان در وضع اين كروه در قيامت همانند دخالتشان در زمينه رهبرى در اين 
دنيا هيجكونه منافاتى با قدرت مطلقه يرورد كار و حاكميت او بر همه جيز ندارد» بلكه هر جه آنها مى كنند به اذن و فرمان او 


يس از آنكه بهشتيان و دوزخيان هر كدام در محل مناسب خود مستقر شدند كفتكوهائى در ميان آنها رد و بدل مى شود كه 


نتيجه آن مجازات و كيفرى است روحانى و معنوى براى دوزخيان . 


نخست دوزخيان كه در وضع بسيار ناكوارى بسر 


مى برند فرياد مى زنند و 


از بهشتيان تمناى آب وارزاق بهشتى مى نمايند تا عطش سوزان خود را تسكين بخشند واز آلا-م خود بكاهند (و نادى 
اصحاب النار اصحاب الجنه ان افيضوا علينا من الماء او مما رزقكم الله . 


ولى بلافاصله بهشتيان دست رد بر سينه آنها كذارده » و ((مى كويند خداوند اينها را بر كافران تحريم كرده است )) (قالوا ان 
الله حرمهما على الكافرين ). 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد 


١‏ -قرآن كفتكوى دوزخيان با بهشتيان را با جمله (نادى )) كه معمولا براى سخن كفتن از دور است آورده و اين نشان مى 
دهد كه در ميان اين دو كروه فاصله بسيار زيادى است . و البته اين موضوع هيج بعيد نيست كه حتى تا ميليونها فرسنكك فاصله 
سخن يكديكر را بشنوند و حتى يكديكر را در يارهاى ازاوقات ببينند» واكر اين موضوع در كذشته ممكن بود براى بعضى 
مشكلى ايجاد كنند در عصر و زمان ما كه انتقال صداها و تصويرها از فاصله هاى بسيار دور در همين جهان حل شده است 


جاى تعجب نخواهد بود. 


؟ - نخستين تقاضاى دوزخيان در آيه فوق همان آب ذكر شده واين طبيعى است كه شخصى كه در اتش مى سوزد قبل از 
هر جيز آب مى طلبد تا عطش سوزان خود را تسكين بخشد. 
٠"‏ - جمله مما رزقكم الله (از آنجه خدا بشما روزى داده ) كه تعبيرى است سربسته و توأ م با يكك نوع ابهام نشان كه حتى 


دوزخيان نمى توانند از ماهيت و انواع نعمتهاى بهشتى آكاه شوندء اين موضوع با بعضى 


از احاديث كه مى كويد در بهشت نعمتهائى است كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و به فكر هيج 
السات 'لكناشقة ابت كادلا ديق فى كلد 


ضمنا ان ابدكة اربع مويله نا اوعطق فده تشان فى دمن #6اتستياى دركر بودي اتخصوصا موه ها امن توان د حاشيم أت 


5ذى واعطقن سوزان اسان وا شبحكة عفد 


* - جمله ((ان الله حرمهما على الكافرين )) (خداوند آنها را بر كافران حرام كرده ) اشاره به اين است كه بهشتيان مضايقهاى 
از بخشيدن اين نعمتها ندارند زيرا نه جيزى از آنها كم مى شود و نه در درون سينه » كينهاى نسبت به كسى دارند» حتى نسبت 
به دشمنانشان » ولى وضع دوزخيان آنجنان است كه نمى توانند از نعمتهاى بهشتى بهره كيرند» اين تحريم در حقيقت يكك نوع 
تحريم تكوينى است » همانند محروميت بسيارى از بيماران از غذاهاى لذيذ و رنكارنكك . 


در آيه بعد سبب محروميت آنها را تشريح مى كند و با ذكر صفات دوزخيان روشن مى سازد كه اين سرنوشت شوم را 
خودشان براى خويشتن فراهم ساخته اند نخست مى كويد: آنها كسانى هستند كه دين و مذهب خود را به سركرمى و بازى 


و زندكى دنيا آنها را فريب داد و مغرور ساخت (و غرتهم الحياه الدنيا). 


اين امور سبب شد كه آنها در لجنزار شهوات فرو روند و همه جيز حتى رستاخيز را به دست فراموشى بسيارند و كفتار بياميران 
وآيات الهى را انكار كنند, لذا به دنبال آن اضافه امروز هم ما آنها را فراموش خواهيم كرد همانكونه كه آنها لقاى جنين 


روزى 


را فراموش كردند و همانكونه كه آيات ما را انكار نمودند (فاليوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم هذا و ما كانوا باياتنا يبجحدون 
. 


بديهى است منظور از نسيان و فراموشى كه در اينجا به خدا نسبت داده شده اين است كه با آنها آنجنان رفتار مى كند كه 
شخص فراموشكار رفتار مى نمايد درست مثل اينكه انسان به دوست فراموشكارش مى كويد حالا كه تو ما را فراموش كردى 


ما هم تو را فراموش خواهيم كرد يعنى با تو رفتار فراموشكارانه مى كنيم . 


ضمنا از اين آيه استفاده مى شود كه نخستين مرحله كمراهى و انحراف آن است كه انسان مسائل سرنوشتساز خود را جدى 
نككيرد و با آنها به عنوان يكك سركرمى و بازيجه رفتار كند اين موضوع سرانجام به كفر مطلق و انكار همه حقايق منتهى مى 
شود. آيه نخست اشاره به اين است كه محروميت كفار و سرنوشت شومشان نتيجه كوتاهيها و تقصيرات خودشان است و كرنه 
از ناحيه خداوند هيج كونه كوتاهى در هدايت و رهبرى و ابلاغ آيات و بيان درسهاى تربيتى نشده است لذا مى كويد ما در 
هدايت و راهنمائى آنها جيزى فر وكذار نكرديم كتابى براى آنها فرستاديم كه تمام اسرار و رموز آن را با آكاهى كامل تشريح 
كرديم (و لقد جئناهم بكتاب فصلناه على علم ). 


((كتابى كه مايه هدايت و موجب رحمت براى ايمان آورند كان بود اككر جه افراد لجوج و خودخواه از آن بى بهره مى مانند 


(هدى و رحمه لقوم يومنون ). 


در آيه بعد اشاره به طرز تفكر غلط تبهكاران و منحرفان در زمينه هدايتهاى الهى كرده مى كويد:((كويا آنها انتظار دارند كه 


برا جام 


و نتيجه وعده ها و وعيدهاى الهى را با جشم خود ببينند (بهشتيان را در بهشت و دوزخيان را در دوزخ مشاهده كنند) تا ايمان 
يباورند))! (هل ينظرون الا تاويله ). 


اما جه انتظار نابجائى است ء زيرا هنكامى كه نتائج و سرانجام اين وعده هاى الهى را مشاهده كنند» كار از كار كذشته است و 


زاهى برا :ناز كشت ياقى تمائدة 
فرستاد كان يرورد كار به حق مبعوث شده بودند و كفتار آنها نيز همه حق بود (يوم ياتى تاويله يقول الذين نسوه من قبل قد 


كان رسل ويا بالحق). 


اما در اين هنكام در وحشت و اضطراب فرو مى روندء و به فكر جارهجوثئى مى افتند و مى كويند: آيا شفيعانى يافت مى شود 
كه براى ما شفاعت كنند؟! (فهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا). 


ويااكر شفيعانى براى ما در كار نيست و اصولا شايسته شفاعت نيستيم ((آيا ممكن است به عقب بازكرديم و اعمالى غير 
آنجه انجام داديم انجام دهيم )) و تسليم حق و حقيقت باشيم (او نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل ). 
ولى افسوسن :ابن تتداارى سيان ويراسك ‏ لةاراه باز كشي وحوة ذارد وانه شايسكن شفاغت دارتك» زيرا انها سرهابه:هائ 


وجود خود رااز دست داده و كرفتار خسران و زيانى شده اند كه تمام وجودشان را در برمى كيرد (قد خسروا انفسهم ). 


و بر آنها ثابت مى شود كه بتها و معبودهاى ساختكى آنان در آنجا هيجككونه نقشى ندارد ودر حقيقت ((همه آنها از نظرشان 
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مى شوند)) (و ضل عنهم ما كانوا يفترون ). 

كويا دو جمله آخر آيه ياسخى است به دو درخواست آنان » يعنى اكر بنا شود دست به دامن شفيعانى بزنند بايد دست به دامن 
همان نتفائق يزند كه :در دثا ذر.رابر آنها سجدة.مى كردئل» دن ععالى كه انابتها در تجا هيجكونة متشا اثر تيستتد: 

واما بازكشت آنها به دنيا در صورتى امكان دارد كه سرمايهاى در اختيار 

داشته باشند در حالى كه آنها همه سرمايه هاى خود رااز دست داده و كرفتار خسرانى شده اند كه سراسر وجودشان را در 
ب ركرفته است . 


ازاين آيه اولا استفاده مى شود كه انسان در اعمال خود مختار و آزاد است و الا تقاضاى بازكشت به دنيا نمى كرد تا اعمال 
بد خود را جبران كند ثانيا استفاده مى شود كه جهان ديكر جاى انجام عمل و كسب فضيلت و نجات نيست . در آيات كذشته 
خوانديم كه مشركان در قيامت به اشتباه بزركك خود در انتخاب معبود بى مى برند آيه مورد بحث معبود حقيقى و واقعى را با 
ذكر صفات خاصش معرفى مى كندء تا آنها كه حقيقتجو هستند قبل از فرا رسيدن رستاخيز در همين جهان او را به روشنى 
تاشقن تست من كويد (([معيوه و يرورد كار شها أن كس اسع كه اسشائها و زهي برزادى شيش يزور افرية بعت معيود 
كسى جز آفريد كار نمى تواند باشد (ان ربكم الله الذى خلق السماوات و الارض فى سته ايام ) 


آيا جهان در شش روز آفريده شده 


بحث از آفرينش جهان در شش روزدر هفت مورد از آيات قرآن مجيد آمده است <0100> ولى 


در سه مورد» علاوه بر آسمانها و زمين .((ما بينهما)) (آنجه در ميان زمين و آسمان قرار دارد) نيز به آن اضافه شده است كه 


در اينجا فورااين سؤال به ذهن مى آيد كه قبل از آفرينش زمين و آسمان شب و روزى وجود نداشت » كه اينها در آن 


كت 5 5 ست + 5 ٠ ٠.‏ + 3 
افريده شود شب و روز از كُردش زمين به دور خود ودر برابر نور آافتاب به وجود مى ايد. 


به علاسوه ييدايش مجموعه جهان در شش روزهء يعنى كمتر از يكك هفته جيزى است بر خلاءف علم » زيرا علم مى كويد: 


ولى با توجه به مفهوم وسيع كلمه ((يوم )) (روز) و معادل آن در زبانهاى ديكرء ياسخ اين سؤ ال روشن است . زيرا بسيار مى 
شود كه يوم به معنى ((يكك دوران )) به كار مى رود خواه اين دوران يكك سال باشد يا صد سال يا يكك ميليون سال و يا 


ميلياردها سال » شواهدى كه اين حقيقت را ثابت مى كند و نشان يكى از معانى يوم همان دوران است فراوان مى باشد: 


» در قرآن صدها بار كلمه ((يوم )) و ((ايام )) به كار رفته است » و در بسيارى از موارد به معنى شبانه روزى معمول نيست‎ - ١ 


مثلا تعبير از عالم رستاخيز به 


((يوم القيامه )) نشان مى دهد كه مجموعه رستاخيز كه دورانى است بسيار طولانى به عنوان روز قيامت شمرده شده است » از 


يارهاى از آيات قرآن استفاده مى شود كه روز 


رستاخيز و محاسبه اعمال مردم ينجاه هزار سال طول مى كشد (سوره معارج آيه ع 


١‏ - در متن كتب لغت نيز مى خوانيم كه يوم كاهى به مقدار زمان ميان طلوع و غروب آفتاب كفته مى شود و كاهى به مدتى 
أو مان عن مقذا وده باقن خزع ييه 

* - در روايات و سخنان يبشوايان دينى نيز كلمه يوم به معنى دوران بسيار آمده است » جنانكه امير مومنان على در نهج البلاغه 
مى فرمايد: الدهر يومان يوم لكك و يوم عليكك : دنيا براى تو دو روز است » روزى به سود تواست و روزى به زيان تو. 


در تفسير برهان در ذيل همين آيه از تفسير على بن ابراهيم نيز ميخوانيم كه امام فرمود فى سته ايام يعنى فى سته اوقات : شش 


روز يعنى شش وقت و دوران. 


* - در كفتكوهاى روزمره واشعار شعرا در زبانهاى مختلف كلمه يوم و معادل آن نيز به معنى دوران زياد ديده ميشود. مثلا 
ميكوئيم كره زمين يكك روز كداخته و سوزان بود و روز ديكر سرد شد و آثار حيات در آن آشكار كرديد. در حالى كه 


دوران كداختكى زمين به ميلياردها سال بالغ ميشود. 


يا اينكه ميكوئيم يكك روز بنى اميه خلااغت اسلام را غصب كردندء و روز ديككر بنى عباس . در حالى كه دوران خلافت هر 
يكك به ده ها يا صدها سال بالغ ميكردد. 


شعر ظريف و بير معنائى 


از كليم كاشانى داريم كه شاهد روشنى براى بحث ما است آنجا كه ميكويد: 
بد نامى حيات دو روزى نبود بيش 

آن هم كليم با تو بككُويم جسان كذشت 
يكك روز صرف بستن دل شد به اين و آن 


رول ذكرئه كندن ذل زين و أن كذدشت 


از مجموع بحث فوق جنين نتيجه مى كيريم كه خداوند مجموعه زمين و آسمان را در شش دوران متوالى آفريده است » هر 
جند اين دورانها كاهى به ميليونها يا ميلياردها سال بالغ شده است و علم امروز هيجكونه مطلبى را كه مخالف اين موضوع 
باشد بيان نكرده است . 


اين دورانهاى ششكانه محتملا به ترتيب ذيل بوده است : 


١‏ - روزى كه همه جهان به صورت توده كازى شكلى بود كه با كردش به دور خود از هم جدا كرديد و كرات را تشكيل 


داد. 

؟-اين كرات تدريجا به صورت توده مذاب و نورانى و يا سرد و قابل سكونت در آمدند. 
" - روز ديكر منظومه شمسى تشكيل يافت و زمين از خورشيد جدا شد. 

؟-وو3 كر زط سرد و انادواعنات كرهين: 

ه- سيس كياهان و درختان در زمين أشكاز. شد تك: 

* - سرانجام حيوانات و انسان در روى زمين ظاهر كشتند. 


آنجه در باره دورانهاى ششكانه آفرينش آسمان و زمين در بالا كفتيم با آيات 8 تا ١‏ سوره فصلت قابل تطبيق است كه شرح 


جرا جهان را در يكك لحظه نيافريد؟ 


در اينجا سؤ ال ديكرى نيز مطرح ميشود كه خداوند با وجود قدرت بى انتهائى كه دارد مى توانست همه آسمانها 


وزمين رادر يكك لحظه بيافريند» جرا آنها را در اين دورانهاى طولانى قرار داد؟ 


ياسخ اين سؤ ال را از يكك نكته ميتوان دريافت و آن اينكه آفرينش اككر در يكك لحظه مى بودء كمتر ميتوانست از عظمت و 
قدرت وعلم آفريدكار حكايت كندء اما هنكامى كه در مراحل مختلف و جهره هاى كوناكون . طبق برنامه هاى منظم و 
حساب شده » انجام كيرد دليل روشنترى براى شناسائى آفريدكار خواهد بود فى المثل اكر نطفه آدمى در يكك لحظه تبديل 
به نوزاد كامل ميشدء آنقدر نميتوانست عظمت خلقت را بازكو كند, اما هنكامى كه در طى 4 ماه » هر روز در مرحلهاى . و هر 
ماه به شكلى » ظهور و بروز كند مى تواند به تعداد مراحلى كه بيموده است نشانه هاى تازهاى از عظمت آفريد كار بدست 


دهد 


سيس قرآن ميككويد: خداوند يس از آفرينش آسمان و زمين » زمام رهبرى آنها را بدست كرفت يعنى نه تنها آفرينش از او 
است بلكه اداره و رهبرى جهان نيز با او ميباشد (ثم استوى على العرش ). 


واين ياسخى است به آنها كه جهان را در آفرينش نيازمند به خدا ميدانند نه در بقا و ادامه هستى . 
عرش جيست؟ 


غرشن دز لغكبية معنى اجيرئ است كدتذاراق سقفت وده باشليو كاهئنيهخوة سقف نيز عركن كفقة من .شود مانلكة او كاللى 
مر على قريه و هى خاويه على عروشها (مانند كسى كه از كنار قريهاى كذشت در حالى كه آنجنان ويران شده بود كه 
سقفهايش فرو ريخته و ديوار بر سقفها در غلطيده بود) (بقره آيه 209). 


كاهى به معنى تختهاى 


بلند همانند تخت سلاطين نيز آمده است » جنانكه در داستان سليمان ميخوانيم كه ميكويد: ايكم ياتينى بعرشها: كداميكك از 
شما ميتوانيد تخت او (بلقيس ) را براى من حاضر كنيد (سوره نمل آيه 8). و نيز به داربستهائى كه براى بريا نكّهداشتن بعضى 
ال دون مز كله عرتن كينة قود همانطور كه در قرآن ميخوانيم و هو الذى انشا جنات معروشات و غير معروشات : او 
كسى است كه باغهائى از درختان داربستدار و بدون داربست آفريد (انعام آيه 161). 


ولى هنككامى كه در مورد خداوند به كار ميرود و كفته مى شود عرش خداء منظور از آن مجموعه جهان هستى است كه در 


حتفت تحت سكوامت ورور كار سكوك شوةا 


(تختش فرو ريخت ) به معنى از دست دادن قدرت ميباشد؛ در فارسى نيز اين تعبير كنائى زياد به كار ميرود مثلا ميكوئيم در 
فلان كشور جمعى شورش كردند و زمامدارشان را از تخت فرو كشيدند» در حالى كه ممكن است اصلا تختى نداشته باشدء يا 


جمعى به هواخواهك أقلان برخانشد واو ؤاير تخت تشاندذند» همد اينها كانه ازاقدزت نافتن يا از قذرت افتادن اسن 


بعد از خلقت آنها است . 


وازاينجا روشن ميشود: آنها كه جمله فوق را دليل بر تجسم خدا كرفته اند كويا توجه به موارد استعمالات فراوان اين جمله 


دراين معنى كنائى 


نككرده انك. 


معلى :د يكرى برا غرئن :تبن عست :و آن 3وهوازدئ اشث كدادر متاجل كرس قران كبرق كزاين كوه موازد كرمئ (كه 
معمولا به تختهاى يايه كوتاه كفته ميشود) ممكن است كنايه از جهان ماده بوده باشد و عرش كنايه از جهان ما فوق ماده (عالم 


ارواح و فرشتكان ) جنانكه در تفسير آيه وسع كرسيه السماوات و الارض در سوره بقره مشروحا كذشت . 


سيس ميفرمايد: او است كه شب را همجون يوششى بر روز مى افكند و روشنائى روز را با يرده هاى ظلمانى شب مى يوشاند 
(يغشى الليل النهار). 


جالب توجه اينكه تعبير فوق تنها در مورد شب ذكر شده و نفرموده بوسيله روز تاريكى شب را نيز ميبوشاند زيرا يوشش تنها 
مناسب تاريكى است » نه روشنائى . 


(يطلبه حثيثا). 


اين تعبير با توجه به موقعيت شب و روز در كره زمين تعبير جالبى است زيرا 


اكر كسى از بيرون كره زمين ناظر جِكُونكى حركت آن به دور خود وافتادن سايه مخروطى شكل زمين بر روى خودش بوده 
باشد با توجه به اينكه كره زمين با سرعت سرسام آورى (در حدود “٠‏ كيلومتر در دقيقه ) به دور خود ميكردد جنين احساس 
فى كت كه كوبا ولائ ستياه متروطئ شكل نا شرعتة زياة دواروف انق كزهية وتبال زوشتائى ووز در عتركت انت اولي 


اين موضوع در مورد روشنائى روز صادق نيست زيرا روشنائى آفتاب در نيمى از كره زمين و در تمام فضاى اطراف 


بخش است » و شكلى به خود نمى كيرد» تنها تاريكى شب است كه به صورت سايه مخروطى شكل همانند يكك شبح 


اسرار آميز غولبيكر روى زمين ميدود. 


باز اضافه مى كند او است كه خورشيد و ماه و ستا ركان را آفريده است » در حالى كه همه سر بر فرمان او هستند (و الشمس و 
القمر و النجوم مسخرات بامره ). 


(درباره تسخير خورشيد و ماه و ستاركان و معانى آن در ذيل آيات مناسب » به خواست خداء بحث خواهيم كرد) 


يس از ذكر آفرينش جهان هستى و نظام شب و روز و آفرينش ماه و خورشيد و ستاركان به عنوان تاكيد ميكويد: كاه باشيد 


آفرينش واداره امور جهان هستى تنها به دست او است (الا له الخلق و الامر). 
خلق وامر جيست؟ 


دن انتكة منظور از خلق وامر جيسة» ميان مفسران كنتكواست: اما نا ترجه به قراقى كه ذر اين ادو آيات ديكر قرآن 


موجود است استفاده مى شود كه منظور از خلق آفرينش نخستين » و منظور از امر قوانين و نظاماتى 
است كه به فرمان يرورد كار در عالم هستى حكومت مى كند و آنها را در مسير خود رهبرى مى نمايد. 


اين تعبير در حقيقت ياسخى است به آنها كه جنين مى يندارند خداوند جهان را آفريده و آن رابه حال خود واككذارده و 


كنارى نشسته است . و به تعبير ديكر عالم هستى در ايجادش نيازمند به خدا است » اما در بقا و ادامه حيات نيازى ندارد!. 


اند جمله ميكورد هماتطور: كه جهان ذو ععلاوثقن كبا سند هاو اسك ذو تير ودادانه حباتة و ادارهاشن 


نيز وابسته به او ميباشد» و اككر لحظه اى لطف خدا از آن كرفته شود نظامش به كلى از هم كسسته و نابود ميكردد. 


بعضى از فلاسفه مايلند كه عالم خلق را عالم ماده و عالم امر را عالم ماوراء ماده بدانند» زيرا عالم خلق جنبه تدريجى دارد و 
اين خاصيت جهان ماده است و عالم امر جنبه دفعى و فورى دارد و اين خاصيت جهان ماوراء ماده است جنانكه ميخوانيم انما 
امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون : هنككامى كه خداوند جيزى را اراده كند, به او فرمان مى دهد موجود باش » آن هم 


موجود مى شود (سوره يس أيه 0 


ولى با توجه به موارد استعمال امر در آيات قرآن و حتى جمله و الشمس و القمر و النجوم مسخرات بامره كه در آيه مورد 
بحث خوانديم » استفاده مى شود كه امر به معنى هر كونه فرمان الهى است » خواه در جهان ماده باشد يا جهان ماوراى ماده 
(دقت كنيد). 


در حقيقت اين جمله بعد از ذكر آفرينش آسمان و زمين و شب و روز و خورشيد و ماه و ستاركان و تدبير جهان هستى يكنوع 


ستايش از مقام مقدس يروردكار 
است كه به عنوان تعليم به بند كان فرموده . 


تناركك از غاذه يركت أاست.ؤ شه أن بركك (بز:وزقة ذركة )نه مع سينه شتر باشد» از انجا كد شتران: به مكاي كادز 


جائى ثابت ميمانند سينه خود را به زمين مى جسبانند» اين كلمه تدريجا معنى ثابت ماندن به خود 


كرفته است سيس به هر نعمتى كه يايدار و با دوام باشد و هر موجودى كه داراى عمر طولانى و آثار مستمر و ممتد است » 
موجود مباركك يا يربركت كفته ميشودء و نيزاكر مى بينيم به استخرها و يا بعضى از مخازن آب بركه كفته ميشود به خاطر اين 


وازاينجا روشن مى شود كه يكك سرمايه يربركت . سرمايه اى است كه به زودى زوال نيذيرد و يكك موجود مباركك موجودى 
است مباركك ازلى » ابدى و سرجشمه همه بركات و نيكى ها و خير مستمرء تبارك الله رب العالمين (در ذيل آيه 4١‏ سوره 


انعام نيز در اين باره سخن كفتيم ). شرايط اجابت دعا 


آيه كذشته با ذكر دلائل روشن اين حقيقت را اثبات كرد كه شايسته عبوديت و بندكى تنها خدا است . و به دنبال آن در اينجا 
دستور مى دهد كه دعا و نيايش كه جان و روح عبادت است بايد در برابر خدا انجام كيرد نخست ميككويد: يروردكار خود را 


از روى تضرع و در ينهانى بخوانيد (ادعوا ربكم تضرعا و خفيه ). 


تضرع در اصل از ماده ضرع (بر وزن فرع ) به معنى يستان كرفته شده ء بنابراين فعل تضرع به معنى دوشيدن شير از يستان مى 
آيدء واز آنجا كه به هنكام دوشيدن شير انككشتها بر نوك يستان در جهات مختلف حركت ميكنند؛ اين كلمه در مورد كسى 


كه با حركات مخصوص خود 


اظهار خضوع و تواضع مى كند به كار ميرود. 


بنابراين ا كر در آيه فوق ميخوانيم خدا رااز روى تضرع بخوانيد يعنى با كمال خضوع و خشوع و تواضع روى به سوى او آريد 
در حقيقت دعا كننده نبايد تنها زبانش جيزى را بخواهد, بلكه بايد روح دعا در درون جان او و در تمام وجودش منعكس 
كردد» و زبان تنها ترجمان آنها باشد و به عنوان نمايند كى همه اعضاى او سخن كويد. 


واينكه در آيه فوق دستور داده شده كه خدا را به طور خفيه و در ينهانى بخوانيد براى اين است كه از ريا دورتر» و به اخللاص 
نزديكتر و توام با تمركز فكر و حضور قلب باشد. 


در حديثى ميخوانيم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در يكى از غزوات بود. هنكامى كه سياهيان اسلام كنار درهاى 
رسيدند فرياد خود را به لا اله الا الله و الله اكبر بلند كردندء ييامبر فرمود: يا ايها الناس اربعوا على انفسكم اما انكم لا تدعون 
اصم و لا غائبا انكم تدعون سميعا قريبا انه معكم : اى مردم اندكى آرامتر دعا كنيد شما شخص كر و غائبى را نمى خوانيد شما 
كسى را ميخوانيد كه شنوا و نزديكك است و با شما است </ل/ا>> 


اين احتمال نيز در آيه داده شده است كه منظور از تضرع دعاى آشكار و منظور از خفيه دعاى ينهانى است » زيرا هر مقامى 
اقتضائى دارد كاهى بايد آشكارا و كاهى ينهانى دعا كردء روايتى كه از على بن ابراهيم در ذيل آيه نقل شده اين موضوع را 


ودر يايان آيه ميفرمايد: خداوند تجاوزكاران را 


واين جمله معنى وسيعى دارد كه هر كونه تجاوز راء اعم از فرياد كشيدن به هنكام دعاء و يا تظاهر و رياكارى » و يا توجه به 
غير خدا را به هنكام دعا شامل ميشود. 


در آيه بعد اشاره به حكمى شده است كه در واقع يكى از شرائط تاثير دعا است » ميفرمايد: در روى زمين فساد مكنيد بعد از 
آنكه اصلاح شكه:است (و لا تفسدوا فى الارض بعد اصلاحها). 


مسلما هنكامى دعاها در بيشكاه خدا به اجابت نزديكك خواهد بود كه شرائط لازم در آن رعايت شود از جمله اينكه با جنبه 


هاى سازنده و عملى در حدود توانائى 


وقدرت همراه باشدء حقوق مردم رعايت كردد و حقيقت دعا در سراسر وجود انسان يرتوافكن شود بنابراين هيجكاه دعاى 


افراد مفسد و تبهكار به جائى نخواهد رسيد. 


منظور از فساد بعد از اصلاح » ممكن است اصلاح از ظلم يا كفر يا هر دو بوده باشدء در روايتى از امام باقر (عليه السلام ) 
ميخوانيم : ان الاآرض كانت فاسده فاصلحها الله بنبيه (صلى الله عليه و آله و سلم ): زمين فاسد بود و خداوند بوسيله ييامبر 


بار ديكر به مساله دعا ميبردازد و يكى ديكر از شرائط آن را بازكو مى كند و ميككويد: خدا رابا ترس و اميد بخوانيد (و ادعوه 


نه آن جنان از اعمال خود راضى باشيد كه كمان كنيد هيج نقطه تاريكى در زندكى شما نيست كه اين خود عامل عقبكرد و 


عفو خدا و اجابت دعا ندانيد كه اين ياس و نوميدى نيز خاموش كننده همه تلاشها و كوششها است . بلكه با دو بال بيم و اميد 


به سوى او يرواز كنيد اميد به رحمتش و بيم از مسئوليتها و لغزشها. 


واد ياناة افراع :نا كد بتشدز روئ اسبات امتدوارى نه حنمت تعداء.سكر يد .وجيت كيدا انكر كازان رويك اسك ان 
رحمه الله قريب من المحسنين ). 

ممكن است ابن جمله يكى ديكر ا ن.شترائط:اجابت دعا باشدء يعت ا كر مخؤاقيل دعا شما يكف ذغاف ترخالى واتنها كردش 
زبان نباشد بايد آن را با اعمال نيكك خود همراه سازيد» تا به كمكك آن . رحمت الهى شامل حال شما كردد و دعايتان به ثمر 


رسد و به اين ترتيب در اين دو آيه اشاره به ينج قسمت از 


شرائط قبولى دعا شده است : نخست اينكه از روى تضرع و در ينهانى باشد. ديكر اينكه از حد اعتدال تجاوز نكند» سوم اينكه 
با توليد فساد و تبهكارى همراه نككردد» جهارم اينكه توأ م با بيم و اميد متوازن باشد ينجم اينكه با نيك وكارى توأ م كردد. مربى 
و قابليت هر دو لازم است 


در آيات كذشته اشاره هاى مكرر به مساله مبدء يعنى توحيد و شناسائى 


برورد كار از روى اسرار جهان آفرينش شدء و در اين آيات ضمن شرح قسمتى از نعمتهاى خداء اشاره به مساله معاد و 
رستاخيز ميشود» تا اين دو بحث يكديكر را تكميل كنند و اين سيره قرآن است كه در بسيارى از موارد مبدء و معاد را با هم 


قرين ميسازد» و جالب اينكه هم براى شناسائى خدا و هم براى توجه 


به امر معاد از طريق اسرار آفرينش موجودات اين عالم استدلال ميكند. 


نخست ميكويد: او كسى است كه بادها را بيشابيش باران رحمتش همجون بشارت دهنده اى كه از قدوم مسافر عزيزى خبر 


مى دهد ميفرستد (و هو الذى يرسل الرياح بشرا بين يدى رحمته ). 
اها كه اا أقاكوس) يوشا هياو انرشا سكين بان زول اانا عون شان م لك لسن قا للكت ده كال 


در اين موقع آنها را به سوى سرزمينهاى مرده و خشكك و سوزان مى رانيم و ماموريت آبيارى اين تشنكان را به عهده آنها مى 
نهيم (سقناه لبلد ميث . 


و بوسيله آن » آب حياتبخش را در همه جا فرو ميفرستيم (فانزلنا به الماء). 
به كمكك اين آب انواع ميوه ها را از خاكك تيره بيرون مى آوريم (و اخرجنا به من كل الثمرات ). 


آرى آفتاب بر اقيانوسها مى تابد و بخار آب را به بالا ميفرستد, بخارها متراكم ميشوند و توده هاى سنكين ابر را تشكيل 
ميدهندء امواج باد توده هاى كوهبيكر ابر را بر دوش خود حمل ميكنند و به سوى سرزمينهائى كه ماموريت دارند ييبش 
ميروند» قسمتى از اين بادها كه در يبشاييش توده هاى ابر در ح ركتند و آميخته با رطوبت ملايمى هستند» نسيم دلانكيزى ايجاد 
ميكنند كه از درون آن بوى باران حياتبخش به مشام ميرسدء اينها در حقيقت مبشران نزول باران هستند سيس توده هاى عظيم 


ابر» دانه هاى باران را از خود بيرون ميفرستند, نه 


جندان درشتند كه زراعتها را بشويند و زمينها را ويران كنند» و نه جندان كوجكند كه در فضا سركردان بمانند» آرام و ملايم 


بر زمين مى 


نشينند» و آهسته در آن نفوذ ميكنند و محيط را براى رستاخيز بذرها و دانه ها آماده ميسازند» زمينى كه در خشكى ميسوخت و 
شباهت كامل به منظره يكك كورستان خاموش و خشكك داشت .» تبديل به كانون فعالى از حيات و زندكى و باغهاى ير كل و 


بر ميوه ميشود. 


و به دنبال آن اضافه مى كند: اين جنين مرد كان رااز زمين بيرون مى آوريم و لباس حيات را در اندامشان مى يوشانيم 
(كذلك نخرج الموتى ). 


متذكر كرديد (لعلكم تذكرون ). <194> 


در آيه بعد براى اينكه كمان نشود يكنواخت بودن باران دليل آن است كه همه سرزمينها يكسان زنده شوندء و براى اينكه 
روشن كردد» استعدادها و آمادكيهاى متفاوت سبب استفاده هاى مختلف از مواهب الهى ميكويد سرزمين شيرين و ياكيزه 


كياهان يربركت و مفيد و سودمند خود را به اذن يرورد كارش بيرون ميفرستد (و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه ). 
اما زمينهاى شوره زار و خبيث و زشت » جيزى جز كياهان ناجيز و كم ارزش 
نمى روياند (و الذى خبث لا يخرج الا نكدا). <> 


فمسين فرمان رستاخير كرجه سبي تجدرد بات وتان كرفتن الساتها ميكرذةة ولى همه انساتها يكسان:وارة محش تميشوتد» 


ودر يايان آيه ميفرمايد: اين جنين آيات را براى كسانى كه شك ركزارند وو از آن استفاده ميكنند و راه هدايت 


را مييويند بيان ميكنيم (كذلكك نصرف الايات لقوم يشكرون ). 


آيه فوق در حقيقت اشاره به يك مساله مهم است كه در زندكى اين جهان و جهان ديكر در همه جا تجلى ميكندء و آن اينكه 
تنها فاعليت فاعل براى به ثمر رسيدن يكك موضوع » كافى نيست بلكه استعداد و قابليت قابل نيز شرط است » از دانه هاى باران 
حياتبخشتر و لطيفتر تصور نميشودء اما همين بارانى كه در لطافت طبعش كلامى نيست در يكك جا سبزه و كل مى روياند ودر 


همانطور كه در آغاز اين سوره كفته شدء در اين سوره بعد از ذكر يكك سلسله مسائل اساسى و كلى در زمينه خداشناسى و 
معاد و هدايت بشر و احساس مسئوليت » اشاره به س ركذشت جمعى از ييامبران بزركك همانند نوح و هود و صالح و لوط و 
شعيب و بالاخره موسى بن عمران مى كندء تا نمونه هاى زئده اين بحثها را عملا در لابلاى تاريخ بر ماجرا و عبرت انككيز آنان 


نشان دهد. 


نخست از سركذشت نوح يبامبر شروع مى كند و قسمتى از كفتكوهاى او را با قوم بتيرست و سركش و ماجراجويش شرح مى 


دهك: 


بت ركشت نوح در سوره هاى مختلفى از قرآن مانند سوره هودء انبياء» مو منون و شعراء آمده است و سوره كوتاهى نيز در 


قرآن به نام سوره نوح داريم كه هفتاد و يكمين سوره قرآن است . 


شرح كوششهاى اين بيامبر بزركك و جككونكى ساختن كشتى و طوفان وحشتناك وغرق شدن مردم خودخواه وفاسد و 


بتيرست زمان او در سوره هاى 


اموس فرعتا مره كر ان دوهن انما ها فوريق ان اندو سن ابه ابه أت 


نخستين جيزى كه او به آنها يادآور شدء همان توجه به حقيقت توحيد و نفى هر كونه بتيرستى بود» به آنها كفت : اى قوم من 


! خدا را بيرستيد كه هيج معبودى جز او براى شما نيست (فقال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ). 


شعار توحيد نه تنها شعار نوح بلكه نخستين شعار همه ييامبران الهى بوده است لذا در آيات متعددى از همين سوره و سوره 
شائ دركر قرا ن .دن اغاز:ذعوت بسيارى از ييامبران شعار يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره : اى قوم خداوند نكائه را 


يرستش كنيد كه معبودى جز او براى شما نيست ديده مى شود (به آيات 28 و "/ و 80 همين سوره مراجعه كنيد) 


ازاين جمله ها به خوبى استفاده مى شود كه بتيرستى مهمترين خار بر سر راه سعادت همه انسانها بوده است و اين باغبانهاى 
توحيد براى ترببت انواع كلها و درختان يرثمر در سرزمين جوامع انسانى قبل از هر جيز دامن همت به كمر مى زدند تا با داس 
تعليمات سازنده خود, اين خارهاى مزاحم را ريشهكن سازند. 


مخصوصا از آيه 7 سوره نوح استفاده مى شود كه مردم زمان نوح بتهاى مختلفى به نام ود و سواع و يغوث و يعوق ونسر 


نوح يس از بيدار كردن فطرتهاى خفته » آنان رااز 


سرانجام بتيرستى بر حذر داشته و كفت : من از عذاب روز بزركى بر شما ميترسم (انى اخاف عليكم عذاب يوم عظيم ). 


منظور از مجازات روز بزركك ممكن است همان طوفان معروف نوح باشد كه كمتر مجازاتى به عظمت و وسعت آن ديده شده 


است .» و نيز ممكن است اشاره به مجازات الهى در روز رستاخيز باشدء زيرا اين تعبير در قرآن مجيد در هر دو 
معنى به كار رفته است » در سوره شعراء آيه 184 ميخوانيم : 


فاخذهم عذاب يوم الظله انه كان عذاب يوم عظيم اين آيه درباره مجازاتى است كه قوم شعيب بر اثر تبهكاريها در همين جهان 
كرفتار آن شدندء و در سوره مطففين آيه 0 ميخوانيم الا يظن اولشكك انهم مبعوثون ليوم عظيم آيا اينها كمان نمى كنند كه 


براق وود كن :عر عر اح شن 01> 


باشد كه نوح ميخواهد به آنها بككويد اكر يقين به جنين مجازاتى نداشته باشيد لااقل بيم آن هست بنابراين » عقل اجازه نميدهد 
كة با تين اختمالك ابن راه زا 'سيمائيد» وءية استقبال تجنين 'عذاك دردتاكن بشتابيد: 


ولى قوم نوح به جاى اينكه از دعوت اصلاحى اين ييامبر بزركك كه توأ م با نهايت خيرخواهى بود استقبال كنندء به آئين 
توحيد ببيوندند و دست از ستم و فساد بردارند» جمعى از اشراف و ثروتمندانى كه منافع خود را با بيدارى مردم در خطر مى 


ديدند» و مذهب او را مانعى بر سر راه هوسرانيها و هوسبازيهاى خويش مشاهده ميكردند صريحا در 


جواب نوح كفتند ما ترا در كمراهى آشكار مى بينيم (قال الملا من قومه انا لنراكك فى ضلال مبين ) 


ملا معمولا به جمعيتى كفته ميشوند كه عقيده واحدى براى خود انتخاب كرده اند و اجتماع و شكوه ظاهرى آنها جشمها را ير 
ميكند زيرا ماده اصلى اين لغت به معنى ير كردن است . و در قرآن مجيد اين تعبير بيشتر در مورد جمعيت هاى خودخواه و 
خود كامهاى كه ظاهرى آراسته » و باطنى آلوده دارند» و 


صحنه هاى مختلف اجتماع را با وجود خود ير ميكنند» اطلاق شده است » 


نوح در برابر توهين و خشونت آنها با همان لحن آرام و متين و محبت آميز خود در ياسخ آنها كفت : من نه تنها كمراه نيستم 
بلكه هيجكونه نشانه اى از كمراهى در من وجود ندارد؛ ولى من فرستاده يرورد كار جهانيانم (قال يا قوم ليس بى ضلاله و 
لكنى رسول من رب العالمين ) 


اشاره به اينكه خدايان يراكندهاى كه شما قائل شده ايد و براى هر يكك قلمرو حكومتى ينداشته ايد همانند خداى درياء خداى 
آسمان » خداى صلح و جنكك و مانند اينها همه بى اساس است يرورد كار و رب همه جهانيان تنها خداوند يكانه يكتا است كه 
خالق همه انها ميباشد. 


هدف من اين است كه رسالت يرورد كار را انجام داده و دستورات او را به شما برسانم (ابلغكم رسالات ربى ) و در اين راه از 


هيجكونه خيرخواهى فر وكذارى نميكنم (و انصح لكم ). 


انصح از ماده نصح (بر وزن قفل ) به معنى خلوص و بى غل و غش بودن است لذا ناصح العسل به معنى عسل خالص است » 


سيس اين تعبير 


در مورد سخنانى كه از روى نهايت خلوص نيت و خيرخواهى و بدون تقلب وفريب و تزوير كفته مى شود به كار رفته است . 
و در يايان اضافه مى كند: من جيزهائى از خداوند ميدانم كه شما نميدانيد (و اعلم من الله ما لا تعلمون ) 
اين جمله ممكن است جنبه تهديد در برابر مخالفت هاى آنها داشته باشد كه 


من مجازاتهاى دردناكى از خداوند در برابر تبهكاران سراغ دارم كه شما هنوز از آن بى خبريد» و يا اشاره به لطف و رحمت 
برورد كار باشد كه اكر در مسير اطاعتش كام بكذاريد بركات و ياداشهائى از او سراغ دارم كه شما به عظمت و وسعت آن 
واقف نيستيدء و يا اشاره به اين باشد كه اككر من عهده دار هدايت شما شده ام مطالبى درباره خداوند بزركك و دستوراتش 
ميدانم كه شما از آن آكاهى نداريدء و به همين جهت بايد از من ييروى كنيد و هيج مانعى ندارد كه همه اين معانى در 


مفهوم جمله فوق جمع باشد. 


در آيه بعد كفتار ديكرى را از نوح ميخوانيم كه در برابر اظهار تعجب قوم خود از اينكه جكونه ممكن است انسانى عهده دار 
رسالت يرورد كار كرددء بيان كرده است : آيا تعجب كرده ايد كه انسانى مامور ابلاغ رسالت يروردكار كردد و دستورات 
ودار كنتنه او نو أنة انيينان كازل :شوو ها شهها :را ازقواقت سوه اعمالكان برمفدركدارة ديه انين يرهير كازى دعوت كتنهنا 


مشمول رحمت الهى شويد (او عجبتم ان جائكم ذكر من ربكم على رجل منكم لينذركم و لتتقوا و لعلكم ترحمون ). 


يعنى اين موضوع جه جاى تعجب است ؟ زيرا 


يكك انسان شايسته » استعداد انجام اين رسالت را بهتر از هر موجود ديكر دارد به علاوه انسان است كه مى تواند رهبر انسانها 
شود؛ نه فرشتكان وانه غير آنها, 

ولى به جاى اينكه دعوت جنين رهبر دلسوز و خيرخواه و آكاهى را بيذيرند» همه كفته هاى او را تكذيب كردندء و در برابر 
دعوتش سر تسليم فرود نياوردند» هر جه نوح بيشتر تبليغ ميكردء آنها بر لجاجت و سرسختى خود ميافزودند» و 

همين سبب شد كه خداوند, نوح و آنها كه با او در كشتى بودند نجات داده و تكذيب كنند كان به آياتش را كرفتار غرقاب 


سازد و هلاكك كند (فكذبوه فانجيناه و الذين معه فى الفلكك و اغرقنا الذين كذبوا باياتنا). 


باطن كه از مشاهده جهره حقيقت محروم بودند (انهم كانوا قوما عمين ). < >7١‏ 


واين كوردلى نتيجه اعمال شوم و لجاجتهاى مستمر خودشان بودء زيرا تجربه نشان داده هنكامى كه انسان مدتها در تاريكى 
بماند ويا به علل ديكرى جشم خود را ببندد واز نككاه كردن خوددارى كند. قدرت ديد خود را تدريجا ازدست خواهد داد و 


سرانجام نابينا خواهد شد همجنين ساير اعضاء بدن اكر مدت زيادى كار نكنند مى خشكند و براى هميشه از كار مى افتند 


ديد باطن انسان نيز از اين قانون مستنى نيست » جشميوشى مستمر از حقايق : و به كار نكرفتن عقل و خرد در فهم واقعيتهاء 
تدريجا جشم تيزبين عقل را ضعيف كرده و سرانجام نابينا ميكند. 


قوم نوح و جِكُونكى وقوع طوفان و جزئيات ديكر اين سركذشت در سوره هائى كه در بالا اشاره كرديم مشروحا خواهد آمد. 


كوشه اى از سر كذشت قوم هود 
در تعقيب ذكر رسالت نوح و درسهاى عبرتى كه در آن نهفته بود. به 
س ركذشت يكى ديكر از ييامبران بزركك يعنى هود و دركيريهاى او با قوم و ملتش مييردازد. 


اين جريان در سوره هاى ديكرى از قرآن مجيد از جمله سوره شعراء و سورهاى كه به نام هود در قرآن نامكذارى شده 
مشروحتر آمده است » در آيات مورد بحث تنها فشردهاى از كفتكوهاى هود و مخالفانش و سرانجام زندكى آنها بازكو شده 


است . 
نخست ميفرمايد: ما به سوى جمعيت عاد» برادرشان هود را فرستاديم (و الى عاد اخاهم هودا). 


قوم عاد مردمى بودند كه در سرزمين يمن زندكّى ميكردندء از نظر قدرت جسمانى و ثروت سرشارى كه از طريق كشاورزى و 
دامدارى به آنها ميرسيدء ملتى نيرومند و قوى بودند» ولى انحرافات عقيدهاى مخصوصا بتيرستى و مفاسد اخلاقى در ميان آنها 


عرغا كاد 


هوه كوا انوكي يا" نبا عووها ردوق درفت نا طرفه ررد كا هافو دعوت لهااي سر حو و سا ريا فناد كريد 


و شايد تعبير به اخاهم (برادرشان ) اشاره به همين ييوند نسبى باشد كه در ميان هود و قوم عاد بود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به برادر در مورد حضرت هود و همجنين در مورد جند نفر ديكر از ييامبران الهى مانئد 
نوح (سوره شعراء - )3١5‏ و صالح (سوره شعراء - 187) و لوط (سوره شعراء - )١12١1‏ و شعيب (سوره اعراف - 886) به خاطر 


اين باشد 


كه آنها در نهايت دلسوزى و مهربانى » همجون يك برادرء با قوم و جمعيت خود رفتار مى كردند» واز هيج كوشش و تلاشى 
براى هدايت آنها فروكذار نكردندء اين تعبير در مورد كسانى كه نهايت دلسوزى در باره فرد يا جمعيتى به خرج ميدهند كفته 


ميشود» به علاوه اين تعبير حاكى از يكك نوع برابرى و نفى هر كونه تفوق طلبى و رياست طلبى است يعنى اين مردان 


خدا هيجكونه داعيه اى در زمينه هدايت آنها در سر نداشتندء بلكه صرفا به خاطر نجات آنان از كرداب بدبختى دست و يا 


ميكردند. 


در هر حال روشن است كه تعبير اخاهم هركز اشاره به برادرى دينى نيست زيرا اين اقوام غالبا به دعوت اصلاح طلبانه 
ييامبرانشان ياسخ مثبت ندادند سيس ميكويد: هود دعوت خود رااز مساله توحيد و مبارزه با شركك و بت يرستى شروع كرد و 
به آنها كفت اى قوم من ! خداوند يككانه را بيرستيد كه هيج معبودى براى شما غير او نيست » آيا برهي زكارى را بيشه نمى 
كنيد؟ (قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره افلا تتقون ). 


ولى اين جمعيت خودخواه و متكبر» مخصوصا ثروتمندان از خود راضى كه قرآن از آنها تعبير به ملا كرده است » يعنى ظاهر 
آنها جشم يركن بودء به هود همان كفتند كه قوم نوح به نوح كفته بودند» بلكه نسبت سفاهت نيز به او دادند» كفتند ما تو را 
در سفاهت و سبك مغزى مى بينيم و كمان ميكنيم تواز دروغكويان باشى ! (قال الملا الذين كفروا من قومه انا لنراكك فى 
سفاهه و انا لنظنكك من الكاذبين ). 


سفاهت 


و سبكك مغزى از نظر آنها اين بود كه انسانى بر خلاف سنتهاى محيط هر جند غلط و نادرست باشد بياخيزد» و حتى جان خود 
را در اين راه به خطر افكند سفاهت در منطق آنان اين بود كه كسى همرنكك محيط نشود و نان را به نرخ روز نخورد و براى 


سنتشكنى بياخيزد و هر كونه ناراحتى و دردسرى را براى خود بخرد. 


مايوس كرددء كفت : اى جمعيت من ! 


هيجكونه سفاهتى در من نيست و وضع رفتار و كفتار من بهترين دليل بر سرمايه هاى عقلانى من است » من فرستاده يرورد كار 
جهانيانم (قال يا قوم ليس بى سفاهه و لكنى رسول من رب العالمين ). 


هود اضافه كرد من وظيفه دارم رسالتهاى يروردكارم را به شما ابلاغ كنم و دستورهائى را كه ضامن سعادت و خوشبختى شما 
و نجات از كرداب شرك و فساد است در اختيار شما بككذارم » آن هم در نهايت دلسوزى و خيرخواهى و در نهايت امانت و 
درستكارى (ابلغكم رسالات ربى و انا لكم ناصح امين). 


سيس هود در برابر افرادى كه از بعثت يكك انسان به عنوان ييامبر در تعجب بودند به همان مطلبى اشاره مى كند كه نوح ييامبر 
نيز به قوم خود كفته بود و آن اينكه : آيا تعجب مدكية كداز طوف روود كار وهافردي إل تقما وض شورده نا كتما راز 
كيفرهائى كه به خاطر اعمالتان در ييش داريد بيم دهد؟! (او عجبتم ان جائكم ذكر 


من ربكم على رجل منكم لينذركم ). 


سيس براى تحريكك عواطف خفته آنها و برانكيختن حس شك ركزارى در درون جانشان قسمتى از نعمتهاى يرورد كار رابراى 
آنان شرح مى دهد و ميكويد: به خاطر بياوريد كه خداوند شما را جانشينان قوم نوح قرار داد و هنككامى كه آنها براثر 
طغيانشان بوسيله طوفان نابود شدند» سرزمينهاى وسيع و كسترده آنان را با تمام نعمتهائى كه داشتند در اختيار شما قرار داد (و 
اذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد قوم نوح ). 


به علاوه به شما قدرت فوق العاده جسمانى و نيروى بدنى عنايت كرد (و زادكم فى الخلق بصطه ). 


جمله زادكم فى الخلق بصطه (شما را از نظر آفرينش كسترش داد) ممكن است - همانطور كه در بالا اشاره كرديم - اشاره به 
قدرت جسمانى قوم عاد باشدء زيرا هم از آيات مختلف قرآن وهم از تواريخ برمى آيد كه آنها مردمى درشت استخوان و 
قوى يبكر و نيرومند بودند در آيه ١8‏ سوره فصلت از قول آنها مى خوانيم من اشد منا قوه : جه كسى از ما نيرومندتر است و در 
يه لاسوره حاقه در مورد بلائى كه به جرم اعمالشان بر سر آنها آمد ميخوانيم فترى القوم فيها صرعى كانهم اعجاز نخل خاويه 
: قوم عاد را ميديدى كه بر اثر طوفان آنجنان روى زمين افتاده اند كه كويا تنه هاى درختان نخل بود كه به روى زمين افتاده 


بود! 


و نيز مى تواند اشاره به افزايش ثروت و قدرت مالى و تمدن ظاهرى و ييشرفته آنها بوده باشد» آنجنانكه از آيات ديكر قرآن و 


تواريخ استفاده ميشود. ولى احتمال اول با ظاهر آيه 


ودر يايان به آن جمعيت خودخواه خاطرنشان مى سازد كه نعمتهاى كوناكون يروردكار را به خاطر بياوريد تا حس 
شك ركزارى شما برانكيخته شود و در برابر فرمان او تسليم شويد شايد رستكار كرديد (فاذكروا آلاء الله لعلكم تفلحون ). 


اما در مقابل اين اندرزها و راهنمائيهاى منطقى و يادآورى نعمتهاى الهى آنها كه منافع مادى خود را در خطر مى ديدند و قبول 
دعوت او را مانع هوسبازيهاى خويش مى دانستند؛ در مقام مخالفت بر آمده و صريحا اعلام داشتند كه آيا تو آمدهاى كه ما 
را به سوى خداى يككانه دعوت كنى و تمام معبودهائى را كه يدران و نياكان ما ساليان دراز در برابر آن سر تعظيم فرود آورده 
اند و به عظمت شناخته اند» 


رها سازيم ؟! نه هركز جنين جيزى ممكن نيست (قالوا اجئتنا لنعبد الله وحده و نذر ما كان يعبد آبائنا). 


مويف هذا نان واايزاع مويق مان ركان ند احفة وا شاي امكدكها مطل انان ذاو ادن رمعه همان تفلي كور كورانه تسق 


و سرانجام براى اينكه اميد هود را به كلى از خود قطع كنند و به اصطلاح حرف آخر را به او زده باشند كفتند: اكر راست 
ميكوئى و عذابها و مجازات هائى را كه به ما وعده ميدهى حقيقت دارد, هر جه زودتر آنها را به سراغ ما بفرست و ما را محو 


ونابود كن ! 


(يعنى ما كمترين واهمه اى از تهديدهاى تو نداريم ) (فاتنا بما تعدنا ان كنت من الصادقين ). 


هنكامى كه سخن به اينجا رسيد و آخرين حرف خود را كه نشانه امتناع كامل از قبول دعوت هود بود زدند واو به كلى از 
هدايت آنان مايوس شدء به آنها كفت : اكنون كه جنين است بدانيد عذاب و كيفر و خشم خدا بر شما مسلما واقع خواهد شد 


(قال قد وقع عليكم من ربكم رجس و غضب ). 

است كه باعث دورى و تنفر مى شود و لذا به انواع يليديها و نجاستها و مجازاتهاء رجس كفته ميشودء زيرا همه اين امور 
موجب فاصله كرفتن انسان و تنفر او ميكردد. 

فعل ماضى است اشاره به اين 

است كه به طور قطع شما مستحق عذاب شده ايد و دامانتان را خواهد كرفت . 


ونيز ممكن است به معنى يليدى و آلودكى روح باشد يعنى آنجنان در كرداب انحراف و فساد فرو رفتهايد كه روح شما در 


دين بوششى ان الوه كنهاً قران كزفية اسكوى بوخاطر آن تمول عقب هذا شتد اين 


سيس براى اينكه كفتار آنها درباره بتها بدون ياسخ نماند اضافه مى كند: ((آيا شما با من در مورد جيزهائى كه از الوهيت جز 


نامى بى اثر ندارند و نياكان شما اسم خدا بر آنها 


كذارده اند و به دروغ آثار و خاصيتى براى آنها قائل شده اند به مجادله برخاسته ايدء در حالى كه هيجكونه فرمان و حجتى 


از ناحيه خدا در اين باره نازل نشده است )) (اتجاد لوننى فى اسماء سميتموها انتم و آبائكم ما نزل الله بها من سلطان ). 
در حقيقت بتهاى شما از الوهيت » تنها يكك اسم بى مسمى دارند» اسمى كه زائيده يندارهاى خام شما و نياكانتان است و كر نه 
با قطعات سنكك و جوب ديكر بيابان و جنكل هيج تفاوتى ندارد. 


سيس كفت : ((اكنون كه جنين است شما در انتظار بمانيد من هم با شما انتظار مى كشم » شما در اين انتظار باشيد كه بتها 
ياريتان كنند و من در انتظارم كه عذاب دردناكك الهى بر شما فرود آيد)) آينده نشان خواهد داد كداميكك از اين دو انتظار به 
حقيقت نزديكتر خواهد بود (فانتظروا انى معكم من المنتظرين ). 


در آخرين آيه مورد بحث » سرانجام كار اين قوم لجوج در عبارت كوتاهى جنين بيان شده است : ((ما هود و كسانى را كه با 
او بودند به لطف و رحمت خود.ء رهائى بخشيديم » و ريشه كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند و حاضر نبودند در برابر حق 


تسليم شوند» قطع و نابود ساختيم )) (فانجيناه و الذين معه برحمه منا و قطعنا دابر الذين كذبوا باياتنا و ما كانوا مؤ منين ). 


هاشان به قطع شد. 
يشان به كلى قطع 


(درباره قوم عاد و بقيه خصوصيات زندكى 


آنها وجكونكى مجازات وعذابى كه بر آنها نازل شد بخواست خدا مشروحا در تفسير سوره هود بحث خواهيم كرد). 


س ركذشت عبرت انكيز قوم ثمود 
در اين آيات به قيام ((صالح )) بيامبر بزركك خدا در ميان ((قوم )) ثمود 


كه در يكك منطقه كوهستانى ميان حجاز و شام زندكّى مى كردند اشاره شده و بحثهاى عبرت انككيز كذشته را درباره قوم نوح 


و هود بدينوسيله ادامه مى دهد. 


البتّة دن شور ماق ((غؤة)) و ((شعراة)) و ((قمو)) و ((شمن ))بهابة هاتهوا نيد اشاؤه شدة )ل اهمه حنا مشر حرس ركدشت 
اين جمعيت در سوره هود آمده است » درا ين آيات ت تنها فشرده اى از كفتكوهاى صالح با قوم ثمود و سرانجام كار آنها بيان 
كرديده است . 


وعلت اطلاق كلمه ((برادر)) به اين ييامبران در ذيل آيه 20 همين سوره در داستان هود بيان شد. 


بيامبر آنان صالح نيز همانند ساير يبامبران » نخستين كام را در راه هدايت آنها از مساءله توحيد و يكتايرستى برداشت و به آنها 


كفت : ((اى قوم من ! خداوند بكائه وا يرستين كنيد كه معبودئ جز او نداريد)) (قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ). 


اضافه نمود من بدون دليل جيزى نمى كويم » ((بينه و دليل روشن از طرف يرورد كارتان براى شما آمده است و اين 
همان شترى است كه خداوند براى شما معجزه قرار داده است )) (قد جائتكم بينه من ربكم هذه ناقه الله لكم آيه ). 


((ناقه )) در اصل به 


معنى شتر ماده است و در هفت مورد در قرآن مجيد اشاره به ناقه صالح شده < 88> ابن شتر جكونه شترى بوده و جكونه به 


عنوان يكك 


معجزه و دليل دندانشكن به قوم صالح معرفى كرديده ؟ شرح آن به خواست خدا در سوره هود ذيل آيات مربوط به قوم ثمود 
خواهد آمد. 


ضمنا بايد توجه داشت اضافه ((ناقه )) به ((الله )) در آيات فوق به اصطلاح از قبيل اضافه تشريفى است و اشاره به اين است كه 


ناقه مزبور»ء يكك شتر معمولى و عادى نبود. بلكه امتيازاتى داشته است . 

سيس به آنها مى كويد: ((مزاحم اين ناقه نشويد و بككذاريد در سرزمين دا به جرا بيردازد» و به او آزار مرسانيد كه عذاب 
دردناكى شما را فرا خواهد كرفت )) (فذروها تاءكل فى ارض الله و لا تمسوها بسوء فياءخذكم عذاب اليم ). 

اضافه ((ارض )) به ((الله )) (زمين خدا) اشاره به اين است كه اين شتر مزاحم كسى نيست و تنها از علف بيابان استفاده مى 


در آيه بعد مى كويد: ((به خاطر داشته باشيد كه خداوند شما را جانشينان در روى زمين بعد از قوم عاد قرار داد» و در آن 
مستقر ساخت )) يعنى از يكسو نعمتهاى فراوان الهى را فراموش نكنيد واز سوى ديككر توجه داشته باشيد كه يبش از شما اقوام 
طغيانكرى مانند قوم عاد بودند كه بر اثر مخالفتهايشان به عذاب الهى كرفتار شدند و نابود كرديدند (و اذكروا اذ جعلكم 


سيس روى بعضى از نعمتها و امكانات خداداد قوم ثمود تكيه كرده 


مى كويد: ((شما در سرزمينى زندكى داريد كه هم دشتهاى مسطح با خاكهاى مساعد و آماده دارد كه مى توانيد قصرهاى 
مجلل و خانه هاى مرفه در آن بسازيد و هم كوهستان هاى مستعدى دارد كه مى توانيد خانه هائى مستحكم در دل ستككها 


(براى فصل زمستان و شرائط جوى سخت ) ايجاد كنيد و بتراشيد)) (تتخذون من سهولها قصورا 


ازاين تعبير جنين به نظر مى رسد كه آنها محل زندكّى خود را در تاستان و زمستان تغيير مى دادند» در فصل بهار و تابستان 
در دشتهاى وسيع و يربركت به زراعت و دامدارى مى يرداختند و به همين جهت خانه هاى مرفه و زيبائى در دشت داشتند» و 
به هنكام فرا رسيدن فصل سرما و تمام شدن برداشت محصول ء به خانه هاى مستحكمى كه در دل صخره ها تراشيده بودند و 


در مناطق امن و امانى قرار داشت و از كزند طوفان و سيلاب و حوادث بر كنار بود آسوده خاطر زندكَى مى كردند. 


ودر يايان آيه مى كويد: ((اينهمه نعمتهاى فراوان خدا را يادآور شويد ودر زمين فساد نكنيد و كفران نعمت ننمائيد)) 
(فاذكروا آلاء الله و لا تعثوا فى اللارض مفسدين ). </> 


باز ملاحظه مى كنيم كه جمعيت اشراف و ثروتمندان خوش ظاهر و بد باطن كه از آنها تعبير به ملاء (جشم ير كن ) شده است 
» سررشته مخالفت با اين بيامبر بزركك الهى را به دست كرفتندء و از آنجا كه عده قابل ملاحظه اى از توده هاى خوشفكر و 


ياكدل كه همواره در بند اسارت اشراف كرفتار بودند» دعوت صالح را يذيرفته 


و اطراف او جمع شده بودند» مخالفت خود را با اين كروه شروع كردند و همانطور كه قرآن مى كويد اين جمعيت اشرافى و 
متكبر از قوم صالح به افرادى از مستضعفان كه ايمان آورده بودند كفتند: ((آيا به راستى شما مى دانيد كه صالح 


از طرف خداوند براى راهنمائى ما فرستاده شده است )) (قال الملاء الذين استكبروا من قومه للذين استضعفوا لمن آمن منهم 
اءتعلمون ان صالحا مرسل من ربه ) 


البته هدف آنها از اين سؤ ال جستجوى حق نبود» بلكه مى خواستند با القاى شبهات در دل آنها وسوسه ايجاد كنند و روحيه 
آنان را تضعيف نمايندء و به كمان اينكه همانند دورانى كه در بند بودند مطيع و فرمانبردار آنهايند از حمايت صالح دست 


بردارند. 


ولى بزودى با ياسخ قاطع آنان كه حكايت از تصميم و اراده قوى مى كرد روبرو شدند و اين ياسخ رااز آنان شنيدند كه ((ما 
نه تنها مى دانيم صالح فرستاده خدا است بلكه ما به آنجه او ماموريت دارد» و دعوت به سوى آن مى كند ايمان آورده ايم )) 


(قالوا انا بما ارسل به مؤ منون ). 


اين مغروران متكبر دست از كار خود بر نداشتند و مجددا براى تضعيف روحيه جمعيت مومنان كفتند: ((ما به آنجه شما ايمان 
آورده ايد كافريم )») (قال الذين استكبروا انا بالذى آمنتم به كافرون ). 


واز آنجا كه آنها به خاطر قدرت و ثروت ظاهريشان هميشه در جامعه ييشوا و الككوى مردم بودند جنين مى ينداشتند كه اين 


بار نيز با اظهار كفر و بى ايمانى » الكو براى دكران خواهند شد و مردم از آنان بيروى خواهند كرد 


ولى بزودى به اشتباه خود بى بردند و متوجه شدند كه مردم اين بار در يرتو ايمان به خدا شخصيت تازه اى يافته و از استقلال 


فكرى و نيروى اراده بهره مند شده اند. 


جالب توجه اينكه در آيات فوق از اشراف بى ايمان به عنوان ((مستكبران )) و از توده هاى زحمتكش با ايمان به عنوان 
((مستضعفان )) ياد شده , و اين نشان مى دهد كه دسته اول با خود برتربينى و غصب حقوق مردم زير دست و جذب نيروهاى 


آنها به آن موقعيت رسيده بودند كه به زبان امروز مى توان از آنها به طبقه ((استثمار 
كننده )) و ((استثمار شونده ( تعبير كرد. 


هنككامى كه ثروتمندان متكبر و خودخواه ازايجاد تزلزل در يايه هاى ايمان توده هاى مردم باايمان مايوس شدندء واز سوى 
ديكر مى ديدند با وجود ((ناقه )) كه معجزه صالح محسوب مى شدء سمياشيهاى آنها به جائى نمى رسدء تصميم به نابود 
كردن ناقه كرفتند» و قبل از هر جيز ((آن را بى كردند و كشتند واز فرمان خدا سر برتافتند)) (فعقروا الناقه و عتوا عن امر ربهم 
). <0> 


و به اين نيز قناعت نكردند بلكه به سراغ صالح آمدند و صريحا به او ((كفتند اكر تو فرستاده خدا هستى هر جه زودتر عذاب 
الهى را به سراغ ما بفرست )) (و قالوا يا صالح ائتنا بما تعدنا ان كنت من المرسلين ). 


يكنوع جنكك اعصاب در مقابل صالح و براى تضعيف كردن روحيه صالح 


و مومنان بود. 


هنكامى كه آنها ستيزه جوئى و طغيانكرى را به آخر رساندند و آخرين بارقه آمادكى ايمان را در وجود خود خاموش ساختند» 
مجازات الهى كه طبق قانون انتخاب اصلح و از ميان بردن موجودات فاسد و مفسد صورت مى كيرد به سراغ آنها آمد و 
((آنجنان لرزه اى قصرها و خانه هاى مستحكمشان را تكان داد وفرو ريخت و زندكى يرزرق و برق آنها رادرهم كوبيد كه 
صبحكاهان تنها جسم 


بى جان آنها در خانه هايشان باقى مانده بود)) (فاخذتهم الرجفه فاصبحوا فى دارهم جاثمين ). 


((جائم )) در اصل از ماده ((جثم )) (بر وزن خشم ) به معنى نشستن روى زانو و توقف در يك مكان است .» و بعيد نيست اين 
تعبير اشاره به آن باشد كه هنكام وقوع زلزله شديد آنها در خواب خوش فرو رفته بودند. ناكهان بيا خاستند همينكه بر سر زانو 
نشستند» حادثه به آنها مهلت نداد و بر اثر وحشت و ترس و يافرو ريختن ديوارها ويا صاعقه اى كه با آن زلزله همراه بود 


جان خود را در همان حالت از دست دادند! 
قوم ثمود به جه وسيله نابود شدند؟ 


در اينجا يكك سؤ ال ييش مى آيد و آن اينكه از آيه فوق استفاده مى شود كه وسيله نابودى اين قوم سركش .» زلزله بود» اما از 
آيه 1 سوره فصلت برمى آيد كه صاعقه آنها را نابود كرد و در آيه 0 سوره حاقه مى خوانيم اما ثمود فاهلكوا بالطاغيه يعنى 


قوم ثمود بوسيله يكك عامل ويرانكر از ميان رفتند» آيا در ميان اين تعبيرات » تضادى وجود دارد؟ 


ياسخ اين سؤ 


ال را مى توان در يكك جمله خلا-صه كرد و آن اينكه اين هر سه عامل به يكك جيز بازكشت مى كنند ويا لازم و ملزوم 
يكديكرند» بسيار مى شود كه زمين لرزه در يكك منطقه بر اثر صاعقه هاى عظيم ايجاد مى شود؛ يعنى نخست صاعقه توليد مى 
شود و به دنبال آن زمين لرزه به وجود مى آيدء و اما ((طاغيه )) به معنى موجودى است كه از حد خود تجاوز كند واين هم با 


زلزله سازكار است و هم با صاعقه بنابراين تضادى در ميان آيات نيست . 


در آخرين آيه مورد بحث مى كويد: ((بعد ازاين جريان صالح از آنها روى برتافت و به آنها كفت : من حق رسالت 
يروردكارم را ادا كردم و آنجه كفتنى بود به شما كفتم واز نصيحت و خيرخواهى كوتاهى نكردم » لكن شما نصيحت 
كنند كان را دوست نداريد)) (فتولى عنهم و قال يا قوم لقد ابلغتكم رساله ربى و نصحت لكم ولكن لا تحبون الناصحين ). 


در اينجا سؤ ال ديكرى بيش مى آيد و آن اينكه آيا اين كفتكوى صالح بعد از نابودى آن جمعيت صورت كرفته است . و يا 
اينكه اين كفتكوى نهائى صالح با آنها قبل از مركشان به عنوان اتمام حجت بوده » ولى در عبارت قرآن بعد از جريان مركك 
آتيااذ كر ده انيت ؟ 

البته احتمال دوم با ظاهر خطاب سازكارتر است . زيرا كفتكو با آنها نشان مى دهد كه آنها زنده بوده اند ولى احتمال نخست 


تباعتدان معيد ليست © زرا سيان م شود كهابرائ عوت كرفت اقراد بازمائده حتيخ كفتكوهاتى ذا 


با كذشتكان و ارواح آنها انجام مى دهند, جنانكه در تاريخ زندكانى على عليه السلام مى خوانيم يس از جنكك جمل در كنار 
جسد طلحه ايستاد و كفت : ((اى طلحه ! تو در اسلام خدمات قابل ملا-حظه اى داشتى » حيف كه آنها را براى خود حفظ 
نكردى ))» و نيز در اواخر نهج البلاغه مى خوانيم كه على (عليه السلام ) به هنكامى كه از جنكك صفين باز مى كشت در يشت 
دروازه كوفه رو به قبرستان كرده ((نخست به ارواح كذشتكان سلام كرد و بعد به آنها كفت : شما بيشرو اين قافله بوديد و ما 


هم به دنبال شما خواهيم بود))! سرنوشت دردناكك قوم لوط 


ذوايق اتات كران +»صحته عرث انكير ديكرى از سير كشت بباضراف رار كومئ كدو هدقف اباك شين وا تعقسية 3 


انق ماجرا در جلدين سوره قرآن از جمله سوره ((هود)) و ((حجر)) و ((شعراء)) و ((انبياء») و ((نمل )) و((عنكبوت ع( مدة 


است . 


در اينجا در ضمن بنج آيه » به فشرده كفتكوهاى لوط و قومش اشاره شده است و جنين بر مى آيد كه دراين سوره اعراف 
تنها هدف اين بوده كه عصاره اى از د ركيريهاى اين ييامبران و كفتكوهاى آنان با جمعيتهاى س ركش . منعكس كردد» ولى 
شرح كامل س ركذشت آنان به سوره هاى ديكر قرآن موكول شده است (ما هم به خواست خداوند مشروح سركذشت اين 
جمعيت رادر سوره هود و حجر خواهيم آورد. 


اكنون به تفسير آيات مورد بحث توجه كنيد. 


در ايه 


كه احدى از جهانيان تا كنون مرتكب آن نشده است ))؟! (اءتاءتون الفاحشه ما سبقكم بها من احد من العالمين ). 


اشاره به اينكه اين كناه علالوه بر ايتكه خود يكك عمل زشت و فوق العاده ننككين است قبل از شما در هيج قوم و ملتى سابقه 


نداشته است ء و اين زشتى آن را جند برابر مى كندء زيرا يايه غلط و سنت شوم و وسيله اى براى كناه ديككران در 
آينده نزديكك و دور خواهد بود. 


از آيه فوق به خوبى برمى آيد كه اين عمل زشت » از نظر تاريخى به قوم لوط منتهى مى شود كه مردمى بودند ثروتمند و 


مرفه و شهوتران و هوايرست كه شرح آن را در ذيل سوره هائى كه در بالا اشاره كرديم به خواست خدا خواهيم داد. 


در آيه بعد كناهى را كه در آيه قبل به طور سربسته ذكر شده بود» تشريح مى كند و مى كويد: ((شما از روى شهوت به سراغ 


مردان مى رويد» واز زنان صرف نظر مى كنيد)) (انكم لتاء تون الرجال شهوه من دون النساء). 


جه انحرافى از اين بدتر و بالا-تر كه وسيله توليد نسل را كه آميزش زن و مرد است و خداوند آن را به طور غريزى در هر 
انسانى قرار داده » رها كنند» و سراغ جنس موافق بروند كارى كه اصولا بر خلاف فطرت و ساختمان طبيعى جسم و روح انسان 


وغريزه تحريف نايافته او است و نتيجه اش عقيم ماندن هدف آميزش جنسى 


است . و به تعبير ديكرء تنها اثرش يكك اشباع كاذب جنسى و از بين بردن هدف اصلى يعنى ادامه نسل بشر مى باشدء و در 
يايان آيه به عنوان تاكيد مى كويد: ((شما جمعيت اسراف كاريد)) يعنى از حدود الهى قدم بيرون كذارده و در ستككلاخ 


انحراف و تجاوز از مرز فطرت سر كردان شده ايد (بل انتم قوم مسرفون ). 


ممكن است اين جمله اشاره به آن باشد كه آنها نه تنها در مورد غريزه جنسى راه اسراف را مى ييمودند» بلكه در همه جيز و 


همه كار كرفتار جنين انحراف و زياده روى بودند. 


جالب توجه اينكه آيه نخست » مطلب را به طور سربسته » و آيه دوم به وضوح بيان مى كندء واين يكى از فنون بلاغت براى 
بيان مسائل مهم مى باشدء هر كاه كسى كار بسيار بدى انجام دهد سريرست آكاه و بيدارش براى اهميت موضوع به او مى 


كويد تو كناه بزركى انجام داده اى ! و هر جه مى كويد: جه 


كرده ام ؟ باز مى كويد كناه بزركى انجام داده اى ! سرانجام يرده از روى آن برداشته و آن را تشريح مى كندء اين طرز بيان 


فكر طرف را تدريجا آماده مى سازد تا به اهميت عمل خلاف خويش واقف كردد. 


در آيه بعد اشاره به جواب لجوجانه و غير منطقى قوم لوط كرده » مى كويد: آنها هيجكونه جوابى در برابر دعوت اين ييامبر 
خيرخواه و دلسوز و مصلح نداشتند جز اينكه با خشم و عصبانيت : ((كفتند لوط و يبروان او رااز شهر خود بيرون كنيدء 
كناهشان جيست ؟ كناهشان اين است كه مردمى ياكند 


و كناه نمى كنند)»! و نه تنها با ما همصدا نمى شوندء بلكه مزاحم ما نيز هستند! (و ما كان جواب قومه الا ان قالوا اخرجوهم من 


قريتكم انهم اناس يتطهرون ). 


واين جاى تعجب نيست كه يكك جمعيت آلوده و كناهكارء افراد ياكدامن را به جرم ياكدامنى از خود برانند» آنها جنين 


افرادى را مزاحم شهوات خويش مى بينند» و نقاط قوت و افتخار جنين ياكدامنانى در نظر آنها نقطه ضعف و عيب بود!. 


تظاهر و رياكارى كنند؛ همانطور كه بسيار شنيده ايم و در اشعار خوانده ايم كه افراد شرابخوار آلوده افراد ياكك را متهم به 
رياكارى مى كنند» و ((خرقه آلوده به شراب خويش )) را از ((سجاده زاهد)) برتر مى شمارند» و اين يكنوع تبرئه كاذب است 


كه اين آلودكان بدبخت براى خود دست و يا مى كئند. 
با توجه به آنجه در سه آيه فوق بيان شدء هر داور منصفى مى تواند حكم 


محكوميت جنين قوم و ملتى را صادر كند كه در برابر يند و اندرز منطقى و نصيحت و خيرخواهى يكك مصلح بزركك اجتماعى 
» تنها متوسل به زور و تهديد و تهمت شوندء لذا در آيه بعد خداوند مى فرمايد ((جون كار به اينجا رسيد ما لوط و ييروان 
واقعى و خاندانش را كه ياكدامن بودند نجات بخشيديم جز همسرش كه او را در ميان قوم تبهكار رها ساختيم » زيرا او هم از 
نظر عقيده و آثين و مذهب با آنان هماهنكك بود)) (فانجيناه و 


اهله الا امراءته كانت من الغابرين ). <8/> 


اطلاق شده يعنى آنها نيز جزء خانواده او محسوب شده اند» ولى بطورى كه از آيه 8” سوره ذاريات بر مى آيد هيحجكس از 
قوم لوط جز خانواده و كسان نزديكك او ايمان نياوردند, بنابراين ((اهل )) در اينجا به همان معنى اصلى يعنى بستكان نزديكك 


است . 


از ايه ٠‏ سوره تحريم اجمالا استفاده مى شود كه همسر لوط در آغاز زن سر به راهى بود» سيس راه خيانت را بيش كرفت و 
كيهان توظ را جردت محم 


در آخرين آيه اشاره بسيار كوتاه و ير معنى به مجازات شديد و وحشتناك اين قوم كرده مى كويد: ((ما بارانى بر آنها 
فرستاديم )) (اما جه بارانى ؟! بارانى از سنكك كه آنها را در هم مى كوبيد و نابود مى كرد) (و امطرنا عليهم مطرا) . 


كرجه در آيه فوق نوع اين باران بيان نشده است اما از ذكر كلمه مطرا (بارانى ) به طور سربسته روشن مى شود كه از بارانهاى 
معمولى نبوده بلكه بارانى از سنكك بوده جنانكه در آيه 47 سوره هود آمده است . 


((اكنون تماشا كن ببين سرانجام كار مجرمان به كجا كشيد)) (فانظر كيف كان عاقبه المجرمين ). 
كر جه روى سخن در اينجا به ييامبر است اما بيدا است كه هدف عبرت كرفتن همه افراد باايمان مى باشد. 


مشروح س ركذشت اين جمعيت و همجنين ضررهاى كوناكون عمل شنيع ((لواط و همجنس كرائى )) و حكم آن از نظر 
قوانين اسلام در ذيل 


آيات سوره هود و حجر بيان خواهد شد. رسالت شعيب در مدين 
دراين آيات ينجمين قسمت از سركذشت اقوام بيشين و دركيرى انبياء بزركك با آنان يعنى قوم شعيب مطرح شده است . 


بود و مردمى تجارت ييشه و مرفه داشت » كه در ميان آنها بت يرستى و همجنين تقلب و كم فروشى در معامله كاملا رائج بود. 


شرح دركيرى اين ييامبر بزركك با اهل مدين در سوره هاى متعددى از قرآن مخصوصا سوره هود و شعرا آمده است .» و ما به 
ييروى از قرآن مجيد در ذيل آيات سوره هود به خواست خدا در اين زمينه مشروحا بحث خواهيم كرد در اينجا تنها فشرده 


قسمتى از اين ماجرا را طبق آيات فوق بيان مى كنيم . 
در لح نحستير*" آيه » خداوند مى فرمايد: ما به سوى مردم مدين » برادر آنها شعيب را فرستاديم (و الى مدين اخاهم شعيبا). 


: 1 ان مانند مرحوم طبرسى در . البيان و فخر رازى در ته 3 معروف خود نقل كرده اند كه ((مدين )) در 
اصل نام يكى از فرزندان ابراهيم خليل بود» و جون فرزندان و نواده هاى او در سرزمينى در طريق شام سكونت 


اختيار كردند به نام مدين ناميده شد. 
در اينكه جرا تعبير به ((اخاهم )) (برادرشان ) شده است » در ذيل آيه 6 همين سوره توضيح داديم . 


سبس اضافه مى كند كه شعيب دعوت خود را همانند ييامبران ديكر از مساءله توحيد شروع كرد و ((صدا زد اى قوم من ! 


خداوند 


يكانه را بيرستيد كه هيج معبودى جز او براى شما نيست )) (قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ). 


و كفت اين حكم علاوه بر اينكه فرمان عقل است بوسيله ((دلائل روشنى كه از طرف خداوند براى شما آمده )) نيز اثبات 


شده است (قد جائتكم بينه من ربكم ). 


در اينكه اين بينه (دليل ووشة )كوه مر بوده است » در آيات فوق سخنى از آن به ميان نيامده » ولى ظاهر اين است كه 


اشاره به معجزات شعيب است . 


يس از دعوت به توحيدء به مبارزه با مفاسد اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى آنها برخاسته نخست آنان را كه آلوده كم فروشى 
و تقلب و تزوير در معامله بودند ازاين كار باز مى دارد و مى كويد: اكنون كه راه خدا براى شما آشكار شده ((حق ييمانه و 


روشن است كه نفوذ هر كونه خيانت و تقلب در امر معاملا.ت يايه هاى اطمينان و اعتماد عمومى را كه بز ركترين يشتوانه 
اقتصادى ملتها است متزلزل و ويران مى سازد و ضايعات غير قابل جبرانى براى جامعه به بار مى آورد.ء به همين دليل يكى از 


موضوعات مهمى كه شعيب روى آن انككشت كذاشت همين موضوع بود. 


سيس به يكى ديكر از كارهاى خلاف آنها اشاره كرده و مى كويد: ((در روى زمين بعد از آنكه در يرتو ايمان و كوششهاى 
انبياء اصلاح شده است » فساد نكنيد)) (و لا تفسدوا فى الارض بعد اصلاحها). 


مسلم است كه از توليد 


فسادء اعم از فساد اخلاقى يا بى ايمانى يا ناامنى » هيجكس بهره اى نمى كيردء لذا در آخر آيه اضافه مى كندء ((اين به سود 
شما است اككر ايمان داشته باشيد)) (ذلكم خير لكم ان كنتم مؤ منين ). 


كويا اضافه كردن جمله ان كنتم مؤ منين اشاره به اين است كه اين دستورات اجتماعى و اخلاقى هنكامى ريشه دار و ثمربخش 
خواهد بود كه از نور ايمان روشن كردد, اما اككر بدون يشتوانه ايمان باشد و تنها روى يكك سلسله مصالح مادى تكيه كند. 


دوام و بقائى نخواهد داشت : 


در آيه بعد به جهارمين نصيحت شعيب » اشاره شده است » آنجا كه مى كويد: ((شما بر سر راه مردم ننشينيد و آنها را تهديد 
نكنيد و سد راه خدا نشويد و با القاى شبهات راه مستقيم حق را در نظر آنها كج و معوج نشان ندهيد)) (و لا تقعدوا بكل 
صراط توعدون و تصدون عن سبيل الله من آمن به و تبغونها عوجا). 

در اينكه آنها حكوئة افراد متمايل به ايمان را تهديد مى كردند مفسران احتمالات متعددى داده اند» بعضى احتمال داده اند از 
طريق تهديد به قتل » و بعضى از طريق راهزنى و كرفتن اموال مردم با ايمان » ولى متناسب با بقيه جمله هاى آيه همان معنى 


ودر يايان آيه ينجمين نصيحت شعيب كه يادآورى نعمتهاى يرورد كار براى تحريكك حس شك ركزارى آنها است آمده : ((به 
حاظ ناويك متكاس: كد قي افر اد كن وده هوا يسكات زا نباك كرد و دوو ايان ها را 


فزونتر ساخت )) (و اذكروا اذ كنتم قليلا فكثركم ). 


((و نيز خوب بنكريد كه 


سرانجام كار مفسدان به كجا منتهى شد)) و به دنبال آنها كام برنداريد (و انظروا كيف كان عاقبه المفسدين ). 


ضمنا از جمله فوق استفاده كه بر خلاف تبليغات حساب نشده اى كه امروز مى كنند در اكثر موارد كثرت نفرات » مى تواند 
سرجشمه قدرت و عظمت و يبشرفت جامعه باشدء البته به شرطى كه با برنامه هاى منظم » زندكى آنها از نظر مادى و معنوى 


تامين كردد. 
از طرف كافران به آنها وارد ميشد طبعا اين سؤ ال را از بيامبرشان مى كردند؛ كه ما تا كى در شكنجه و فشار خواهيم بود؟ 


مخالفان او نيز از اينكه مجازات الهى فورا دامانشان را نكرفته بود جرات و جسارت بيدا كرده » مى كفتند: اكر راستى تو از 


طرف خدا هستى يس جرا با اين مخالفتهاى ما هيج كزندى متوجه ما نمى شود. 


شعيب مى كويد: ((اكر طايفهاى از شما به آنجه من مبعوث شده ام ايمان آورده و جمعيت ديككرى ايمان نياورده اند» نبايد 
موجب غرور كافران و ياس مومنان كردد. شما صبر كنيد تا خداوند ميان ما حكم كند كه او بهترين حاكمان است ))يعنى 
آينده نشان خواهد داد» جه كسانى بر حق بوده اند و جه كسانى بر باطل (و ان كان طائفه منكم آمنوا بالذى ارسلت به و طائفه 
لم يؤ منوا فاصبروا حتى يحكم الله بيننا و هو خير الحاكمين ). در اين آيات عكس العمل قوم شعيب در برابر سخنان منطقى اين 
بيامبر بزركك بيان شده 


ست » واز آنجا كه اشراف متكبر و مغرور زمان اوء از نظر 


ظاهر بسيار نيرومند بودند» عكس العمل آنها نيز شديدتر از ديكران بود آنها نيز مانند همه متكبران مغرور» روى زور وقدرت 
خويش تكيه كرده » به تهديد شعيب و يارانش يرداختند» جنانكه قرآن مى كويداشراف زورمند و متكبر قوم شعيب به او 
كفتند سوكند ياد مى كنيم كه قطعا هم خودت و هم كسانى را كه به تو ايمان آورده اند از محيط خود بيرون خواهيم راندء 
مكر اينكه هر جه زودتر به آثين ما با زكرديد. (قال الملا الذين استكبروا من قومه لنخرجنكك يا شعيب و الذين آمنوا معكك من 
قريتنا او لتعودن فى ملتنا). 


ممكن است .ء از ظاهر اين تعبير (بازكشت به آثين ما) بعضى جنين تصور كنند كه شعيب قبلا در صف بتيرستان بودء در حالى 
كه جنين نيست » بلكه جون شعيب قبلا ماموريت تبليغ نداشته و در برابر وضع آنها سكوت مى كردء آنها جنين ينداشته اند كه 
بيرو آثين بت يرستى است » در حالى كه هيجيك از ييامبران بت يرست نبوده اند» حتى قبل از زمان نبوت » عقل و درايت 
ييامبران بيش از اين است كه دست به جنين كار نابخردانه اى بزنند» و به علاوه روى سخن تنها به شعيب نبوده بلكه مومنان و 


بيروان او را نيز شامل مى كردد و ممكن است اين تعبير به خاطر آنها باشد. 


البثه تهديذ مخالفان تنها همين تبوده است » تهديدهاى ذيكرى نيز داشتة اند كه در ساير آيات مربوط به شعيب بحث خواهل 


شد. 


داد خيلى ساده و ملايم و : منطقى بود كفت :((آيا مى خواهيد ما را به آثين خودتان بازكردانيد» اكر جه مايل نباشيم )) (قال | 


در حقيقت شعيب مى خواهد بكويد: ((آيا سزاوار است شما عقيده خود را 


بر ما تحميل كنيد و آثينى كه فساد و بطلان آن بر ما آشكار شده است با زور به ما بقبولانيد» به علاوه يكك آثين تحميلى جه 


سودى براى شما دارد؟! 


در آيه بعد شعيب جنين ادامه مى دهد: ((اكر ما به آثين بت يرستى شما باز كرديم » و بعد از آنكه خدا ما را نجات داده خود 


را به اين يرتكاه بى فكنيم » بر - خدا افترا بسته ايم )) (قد افترينا على الله كذبا ان عدنا فى ملتكم بعد اذ نجانا الله منها). 


اين جمله در حقيقت توضيح جملهاى است كه در آيه قبل به طور سربسته از زبان شعيب كفته شده بود» و مفهومش اين است 
كه مااز روى هوى و هوس و يا تقليد كوركورانه يشت يا به آثين بت يرستى نزده ايم » بلكه بطلادن اين عقيده را بروشنى 
دريافته ايم » و فرمان خدا را در زمينه توحيد با كوش جان شنيده ايم » با اين حال اكر از آثين توحيد به شركك باز كرديم , 


آكاهانه بر خدا دروغ بسته ايم » و مسلم است خداوند ما را مجازات خواهد كرد. 


سيس اضافه مى كند ممكن نيست ما به آئين شما بازكرديم مكر اينكه خدا بخواهد (و ما يكون لنا ان نعود فيها الا ان يشاء الله 
ربنا». 


با كشت بدهد. 


و بلافاصله اضافه مى كند كه خداوند نيز جنين دستورى نخواهد داد. جرا كه او از همه جيز آ كاه است و به همه جيز احاطه 
علمى كازة شابرائ هر كز سمكن مث از الوسهمروف كد كاده مان كردةة زيوا كجنى ال دستورشن بر كرؤق كدعلين 
محدود باشد و اشتباه كند و از دستور خود يشيمان كردد. اما آنكس كه احاطه علمى به همه جيز دارد» تجديد نظر براى او 


سبس براى اينكه به آنها حالى كند از تهديدهايشان هراسى ندارد و محكم بر جاى خود ايستاده است » مى كويد: توكل و 
تكيه ما تنها به خدا است (على الله توكلنا). 


و سرانجام براى اينكه حسن نيت خود را ثابت كند» و جهره حقيقت طلبى و مسالمتجوئى خويش را آشكار سازد» تا دشمنانش 
او را متهم به ماجراجوئى و غوغاطلبى نكنند» مى كويد ((يرورد كارا ميان ما و جمعيت ما به حق حكم و داورى كن » و 
مشكلات و كرفتاريهاى ما را برطرف سازء و درهاى رحمتت را به سوى ما بككشا كه بهترين كشايند كانى )) (ربنا افتح بيننا و 


بين قومنا بالحق و انت خير الفاتحين ). 


ازابن عباس نقل شده كه مى كويد: من معنى فتح را در آيه فوق نمى دانستم » تا اينكه شنيدم زنى به شوهر خود مى كفت 


افاتحكك بالقاضى يعنى ترا به داورى بيش قاضى مى طلبم » فهميدم فتح در اينككونه موارد به معنى داورى و حكومت 


او مى كردند سخن به ميان آورده » مى كويد: (اشراف و متكبران خودخواهى كه 


راه كفر را بيش كرفته بودند» به كسانى كه احتمال مى دادند تحت تاثير دعوت شعيب واقع شوند» مى كفتند به طور مسلم اكر 


و متظلو رشان همان عسازتهاى مادق :رود كه ذامسكن مومناة به دعوت :شعيب مى :شه زيزا انها ستلما ناز كشت به اثيىءبت 
برستى نمى كردندء و بنابراين مى بايست به زور از آن شهر و ديار اخراج شوند و املا-ك و خانه هاى خود را بككذارند و 


برونك. 


اين احتمال در تفسير آيه نيز هست كه منظورشان علاوه بر زيانهاى مادى » زيانهاى معنوى بوده است زيرا راه نجات را در 


هنكامى كه كارشان به اينجا رسيد و علانوه بر كمراهى خويش در كمراه ساختن ديكران نيز اصرار ورزيدندء و هيجكونه 
اميدى به ايمان اوردن آنها نبود» مجازات الهى به حكم قانون قطع ريشه فساد به سراغ آنها آمد. ((زلزله سخت و وحشتناكى 
آنها رافرا كرفت » آنجنان كه صبحكاهان همككى به صورت اجساد بيجانى در درون خانه هايشان افتاده بودند)) (فاخذتهم 


الرجفه فاصبحوا فى دارهم جاثمين ). 


در ذيل آيه 8/اهمين سوره » تفسير ((جاثمين )) كذشت . و نيز كفتيم تعبيرات مختلفى كه درباره عامل نابودى اين جمعيت 
آمده است هيجكونه منافاتى با هم ندارند مثلا 


در مورد قوم شعيب » عامل مركشان در آيه مورد بحث » ((زلزله )) ودر آيه 9 سوره هود ((صيحه آسمانى )) ودر 189 
سوره شعراء ((سايبانى 
از ابر كشنده )) ذكر شده است » كه همه به يكك موضوع بازمى كردد و آن اينكه يكك صاعقه وحشتناكك آسمانى كه از درون 


ابرى تيره و تار برخاسته بود» شهر آنها را هدف خود قرار داد» و به دنبال آن (1نجنان كه خاصيت صاعقه هاى عظيم است ) 


زمينلرزه شديدى توليد شد و همه جيز آنها را درهم كوبيد. 


سيس ابعاد وحشتناكك اين زلزله عجيب را با اين جمله در آيه بعد تشريح كرده » مى كويد: ((آنها كه شعيب را تكذيب كردند 
آنجنان نابود شدند كه كويا هركز در اين خانه ها سكنى نداشتند))! (الذين كذبوا شعيبا كان لم يغنوا فيها). <90> 


ودر يايان آيه مى فرمايد: آنها كه شعيب را تكذيب كردندء زيانكار بودند» نه مومنان (الذين كذبوا شعيبا كانوا هم الخاسرين 
. 


كُويا اين دو جمله ياسخى است به كفته هاى مخالفان شعيب .ء زيرا آنها تهديد كرده بودند كه در صورت عدم بازكشت به 


آئين سابق » او و ييروانش را بيرون خواهند كردء قرآن مى كويد خداوند آنجنان آنها را نابود كرد كه كوئى هركز در آنجا 


بكرم كلاقتنله كا جه رست بد اامكة شتوافك د كراق را نيوون: كعك 


ونيز در مقابل آنها كه مى كفتند بيروى شعيب » باعث خسران است قرآن مى كويد سرانجام كار » نشان داد كه مخالفت با 


ودر آخرين آيه مورد بحث » آخرين كفتار شعيب را مى خوانيم كه 


او ازقوم كنهكار روى بركردانيد و كفت : (من رسالا.ت يروردكارم را ابلاغ كردم » و به مقدار كافى نصيحت نمودم واز 
هيجكونه خيرخواهى فر وكذار نكردم )) (فتولى عنهم و قال يا قوم لقد ابلغتكم رسالات ربى و نصحت لكم ). 


((با اين حال تاسفى به حال اين جمعيت كافر نمى خورم » زيرا آخرين تلاش و كوشش براى هدايت آنها به عمل آمد ولى در 


برابر حق سر تسليم فرود نياوردند» و مى بايست جنين سرنوشت شومى را داشته باشند (فكيف آسى على قوم كافرين ). 


آيااين جمله را شعيب بعد از نابودى آنها كفت يا قبل از آن » هر دو احتمال امكان دارد» ممكن است قبل از نابودى كفته 


باشدء ولى به هنكام شرح ماجرا بعد از آن ذكر شده باشد. 


ولى با توجه به آخرين جمله كه مى كويد: سرنوشت دردناك اين قوم كافر» هيج جاى تاسف نيست ء بيشتر به نظر مى رسد 
كه اين جمله را بعد از نزول عذاب كفته باشد» و همانطور كه در ذيل آيه 4 همين سوره نيز اشاره كرديم اينككونه تعبيرات در 
برابر مرد كان بسيار كفته (شواهد آن را نيز در همانجا ذكر كرديم ). اكر هشدارها موثر نيفتد 


اين آيات كه بعد از ذكر سرككذشت جمعى از بيامبران بزركك مانند نوح و هود و صالح و لوط و شعيب » و بيش از يرداختن به 
س ركذشت موسى بن عمران آمده » اشاره به جند اصل كلى است كه در همه ماجراها حكومت مى كند, اصولى كه اكر در آن 


بينديشيم يرده از روى حقايقى ير ارزش كه تماس با زندكى همه ما دارد 


نخست مى كويد: ((ما در هيج شهر و آبادى » بيامبرى نفرستاديم مكر 


اينكه مردمش را كرفتار ناراحتيها و بلاها ساختيم » تا كمى به خود آيند و دست از طغيان و سركشى بردارند و به سوى آن 
كس كه همه نعمتها از وجودش سرجشمه مى كيرد بازكردند (و ما ارسلنا فى قريه من نبى الا اخذنا اهلها بالباساء و الضراء 
لعلهم يضرعون ). 

واين به خاطر آن است كه مردم تا در ناز و نعمتند كمتر كوش شنوا و آمادكى براى يذيرش حق دارند اما هنكامى كه در 
تنكناى مشكلات قرار مى كيرند و نور فطرت و توحيد [شكارتر مى كردد» بى اختيار به ياد خدا مى افتند و دلهايشان آماده 
يذيرش مى كردد» ولى اين بيدارى كه در همه يكسان است در بسيارى از افراد زود كّذر و نايايدار است و به مجرد برطرف 
شدن مشكلات بار ديكر دن واب غفلث فرو هئ رونك ولى بزاق:جمعى نقطه عطفى:ذن ند كن محسوف: فى شود و برائ 


هميشه . به سوى حق باز مى كردندء و اقوامى كه در آيات كذشته از آنها سخن كفته شد جزء دسته اول بودند! 


لذا در آيه بعد مى كويد: هنكامى كه آنها در زير ضربات حوادث و فشار مشكلات تغيير مسير ندادند و همجنان در كمراهى 
خود باقى ماندند؛ ما مشكلات رااز آنها برداشتيم و به جاى آن كشايش و نعمت قرار داديم » تا آنجا كه بار ديكر زند كانى 


آنها رونق كرفت و كمبودها به فزونى تبديل شد و مال و نفرات آنها فراوان كرديد (ثم بدلنا مكان السيئه الحسنه حتى عفوا). 


((عفوا)) از ماده ((عفو)) است 


كه كاهى به معنى كثرت و زيادى آمده و كاهى به معنى تركك كردن و اعراض نمودن و كاهى نيز به معنى محو آثار جيزى 
كردن » ولى بعيد نيست كه ريشه همه آنها همان تركك كردن بوده باشدء منتها كاهى جيزى را به حال خود رها مى كنند تا 


ريشه بدواند و توالد و تناسل كند و افزايش يابدء 
و كاهى رها مى كنند تا تدريجا محو و نابود كردد؛ از اين جهت به معنى افزايش و يا نابودى نيز آمده است . 


در آيه مورد بحث نيز مفسران سه احتمال داده اند. نخست اينكه ما به آنها امكانات داديم تا افزايش يابند و آنجه را كه در 


دوران سختى از نفرات و ثروتها از دست داده بودند بيابند. 

ديكر اينكه ما آنجنان به آنها نعمت داديم كه مغرور شدند» و خدا را فراموش كردند و شكر او را ترك كفتند. 
ديكر اينكه ما به آنها نعمت داديم تا بوسيله آن آثار دوران نكبت را (محو)) كردند و از بين بردند. 

البته اين تفاسير كرجه مفهومش با هم متفاوت است ولى از نظر نتيجه جندان با هم تفاوت ندارد. 


سبس اضافه مى كند به هنكام برطرف شدن مشكلات ء به جاى اينكه به اين حقيقت توجه كنند كه نعمت و ((نقمت )) به 
دست خدا است و رو به سوى او آورندء براى اغفال خود به اين منطق متشبث شدندء كه اكر براى ما مصائب و كرفتاريهائى 
تفن افد جز تازهائ نمت يدواة مات كرقار جين مصاتية و مشكلات دنه ونا فراز يو شنيت ذارة ويزائ هن كين 


دوران راحتى و سختى بوده است سختيها امواجى نايايدار و 


زود كذرند (و قالوا قد مس آبائنا الضراء و السراء). 


در يايان» قرآن مى كويد: هنككامى كه كار به اينجا رسيد واز عوامل تربيت كمترين بهرهاى نكرفتند» بلكه بر غرور خود 
افزودند ((ناكاه آنها را به مجازات خود كرفتيم » در حالى كه آنها هيج خبر نداشتند و غافلكير شدند)) و به همين جهت 
مجازات براى آنهاء سخت دردناكك بود (فاخذناهم بغته و هم لا يشعرون ). عمران و آبادى در سايه ايمان و تقوى 


در آيات كذشته سركذشت اقوامى همجون قوم هود و صالح و شعيب و نوح و لوط بطور اجمال مورد بحث واقع شد. كرجه 
خود آن آيات به اندازه كافى براى ببان نتائج عبرت انككيز اين سر كذشتها كافى بود ولى در آيات مورد بحث به صورت 
كوياتر» نتيجه كيرى كرده » مى كويد: اككر مردمى كه در اين آباديها و نقاط ديكر روى زمين زندكى داشته و دارند؛ به جاى 
طغيان و س ركشى و تكذيب آيات يرورد كار و ظلم و فساد. ايمان مى آوردندء و در يرتو آن تقوا و يرهيزكارى يبشه مى 
كردندء نه تنها مورد خشم يرورد كار و مجازات الهى واقع نمى شدند» بلكه درهاى بركات آسمان و زمين را به روى آنها مى 
كشوديم (و لوان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الارض ). 


ولى متاسفانه آنها صراط مستقيم كه راه سعادت و خوشبختى و رفاه و امنيت بود رها ساختندء و ييامبران خدا را تكذيب 
كردندء و برنامه هاى اصلاحى آنها را زيريا كذاشتند. ما هم به جرم اعمالشان » آنها را كيفر داديم (و لكن كذبوا فاخذناهم 
بما كانوا 


يكسبون ). 
در اينجا به جند موضوع بايد توجه كرد: 


1ك در ابتكه مننظون' ان ((بركات )) زميق و اسان »حيست ذز عبان مفسران كفتكواسث: بعقضئ أن زآاية نزول جاراث و 


روئيدن كياهان تفسير كردهاند» و 


بعضى به اجابت دعا و حل مشكلات زندكى » ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از بركات آسمانى » بركات معنوى و 
منظور از بركات زمينى بركات مادى بوده باشد » اما با توجه به آيات كذشته تفسير اول از همه مناسبتر اسث » زيرا: در آيات 
كذشته كه مجازاتهاى شديد مجرمان و طغيانكران را شرح ميداد . كاهى اشاره به فرود آمدن سيلاب از آسمان » و طغيان 
جشمه ها از زمين (همانند طوفان نوح ) و كاهى اشاره به صاعقه ها و صيحه هاى آسمانى » و كاهى زلزله هاى وحشتناك 
زمينى شده بود» در آيه مورد بحث اين حقيقت مطرح است كه اين مجازاتها واكنش اعمال خود آنها بود و كرنه اكر انسان 
ياكك و با ايمان باشد به جاى اينكه عذاب از آسمان و زمين فرا رسد . بركات خدا از آسمان و زمين براو مى بارد» اين انسان 
است كه بركات را تبديل به بلاها مى كند. 


؟ - ((بركات )) جمع بركت است و همانطور كه سابقا كفتيم »اين كلمه در اصل به معنى ((ثبات )) و استقرار جيزى است و 


به هر نعمت و موهبتى كه يايدار بماند اطلاق مى كردد . در برابر موجودات بى بركت كه زود فانى و نابود و بى اثر مى شوند. 


قابل توجه اينكه ايمان و تقوا نه تنها سبب نزول 


بركات الهى مى شود.ء بلكه باعث مى كردد كه آنجه در اختيار انسان قرار كرفته در مصارف مورد نياز به كار كرفته شود » فى 
المثل امروز ملا-حظه مى كنيم قسمت بسيار مهمى از نيروهاى انسانى و منابع اقتصادى در مسير مسابقه تسليحاتى و ساختن 
سلاحهاى نابود كننده صرف مى كردد » اينها مواهبى هستند فاقد هر كونه بركت » بزودى از ميان مى روند و نه تنها نتيجه اى 
نخواهند داشت » ويرانى هم ببار مى آورند » ولى اككر جوامع انسانى ايمان و تقوا داشته باشند اين مواهب الهى به شكل ديكرى 


در ميان آنها در مى آيد و طبعا آثار آن باقى و برقرار خواهد ماند و مصداق كلمه بركات 


*- در آيه فوق كلمه ((اخذ)) كه به معنى كرفتن است در مفهوم مجازات و كيفر دادن به كار رفته » و اين در حقيقت به 
خاطر ان اسك كه فعمولة كسيق ار كددم تو اهعفد بجحازاة كنيد تحسة مى كيرئن وا را نا وسائل من يديد كه هحكونه 


قدرت فرار نداشته باشد » سيس او را كيفر مى دهند. 


ع - كر جه آيه شريفه مورد بحث » ناظر به وضع اقوام ييشين است ولى مسلما مفهوم آن يكك مفهوم وسيع و عمومى و دائمى 
است و انحصار به هيج قوم و ملتى ندارد واين يكك سنت الهى است كه افراد بى ايمان و آلوده و فاسد كرفتار انواع واكنشها 
ذرهمين تدك ذنياق خوذ خواهند شذه كافن بلاهاى آسمان وزمين برسر آنها فى 'باردءاو كاهى اتش تجدكهاى جهاتى نا 
منطقهاى سرمايه هاى آنها را 


در كام خود فرو مى كيرد و كاهى ناامنيهاى جسمانى و روانى آنها را تحت فشار قرار مى دهد ء و به تعبير قرآن » اين وابسته 
جرا ملل فاقد ايمان زند كَى مرفه دارند؟ 

از آنجه در بالا كفتيم ياسخ يكك سؤ ال كه زياد در ميان جمعى مورد بحث و كفتكو است روشن مى كردد و آن اينكه اكر 
ايمان و تقواء موجب نزول انواع بركات الهى است و نقطه مقابل آن باعث سلب بركات است جرا مشاهده مى كنيم ملتهاى 

بى ايمانى را كه غرق ناز و نعمتند » در حالى كه جمعى از افراد با ايمان به سختى روزكار مى كذرانتد؟! 


ياسخ اين سؤ ال با توجه به دو نكته روشن مى كردد: 


1 تابتكه تصونمئى .قود ملتهائ "قاقد آيمان وديرهير كار عرق" در ثاز :و تعمتند + اشعاه بزر كن انب كه ار 'اشصاه ديكرئ يعتى 


ثروت را دليل بر خو شبختى كرفتن سرجشمه مى كيرد. 


معمولا مردم اين طور فكر مى كنند كه هر ملتى صنايعش بيشرفته تر و ثروتش بيشتر باشد خوشبختر است در حالى كه اكر به 
درون اين جوامع نفوذ كنيم و دردهاى جانكاهى كه روح و جسم آنها را درهم مى كوبد از نزديكك ببينيم قبول خواهيم كرد 
كه بسيارى از آنها از بيجاره ترين مردم روى زمين هستند » بككذريم از اينكه همان ببشرفت نسبى » نتيجه بكار بستن اصولى 


همانند كوشش و تلاش و نظم و 


حس مسئوليت است كه در متن تعليمات انبيا قرار دارد. 


و بيشرفتهترين نقاط دنياى مادى » بر اثر خاموشى ناكهانى برق صحنه عجيبى به وجود آمد, يعنى بسيارى از مردم به مغازه ها 
حمله برنن و هستى آنها زااغارت كردئل» نا انها كه سه هران نفر از غارتكران بوسيله يليش باؤداشنت شدلذ. 


مسلما تعداد غارتكران واقعى جندين برابر اين عدد بوده و تنها اين عده بودند كه نتوانستند به موقع فرار كنند » و نيز مسلم 
است كه آنها غارتكران حرفهاى نبوده اند كه نفرات خود را براى جنان حمله عمومى از قبل آماده كرده باشئد » زيرا حادثه 
يكك حادثه ناكهانى بود. 


بنابراين جنين نتيجه مى كيريم كه با يكك خاموشى برق » ده ها هزار نفر از مردم يكك شهر ثروتمند و به اصطلاح ييشرفته تبديل 
به غارتكر شدندء اين نه 


تنها دليل بر انحطاط اخلاقى يكك ملت است بلكه دليل بر ناامنى شديد اجتماعى نيز مى باشد. 


خبر ديكرى كه در جرائد بود اين خبر را تكميل كرد و آن اينكه يكى از شخصيتهاى معروف كه در همين ايام در نيويوركك 
در يكى از هتلهاى مشهور جندين ده طبقهاى نيويوركك سكونت داشت مى كويد: قطع برق » سبب شد كه راه رفتن در 
راهروهاى هتل به صورت كار خطرناكى درآيد » به طورى كه متصديان هتل اجازه نمى دادند كسى تنها از راهروها بككذرد و 
به اطاق خود برسد مبادا كرفتار غارتكران كردد » لذا مسافران را در اكييهاى ده نفرى 


آورده جرثت نداشته است از اطاق خويش خارج كرددا 


اما همين خاموشى برق در كشورهاى عقب مانده شرقى ه ركز جنين مشكلاتى را به وجود نمى آورده واين نشان مى دهد كه 
آنها در عين ثروت و يبشرفت صنايع كمترين امنيت در محيط خودشان ندارند » ازاين كذشته ناظران عينى مى كويند 
آدمكشى در آن محيطها همانند نوشيدن يكك جرعه آب است »ء به همين آسانى . 


و مى دانيم اككر تمام دنيا را به كسى بدهند و در جنين شرائطى زندكى كند ء از بيجاره ترين مردم جهان خواهد بود ء تازه 
مشكل انيت قفااركق از تشكلات انها آسث ‏ اساماتتهناى فراؤان الجتماعى د يكرى :دازكد كه ١‏ نها تير يها توه جود بسياز 
دردناكند , با توجه به اين حقايق ثروت را نبايد با خوشبختى اشتباه كرد. 


" - اما اينكه كفته مى شود جرا جوامعى كه داراى ايمان و يرهيز كارى هستند عقب ماندهاند اكر منظور از ايمان و يرهيز كارى 
تنها ادعاى اسلام و ادعاى يايبند بودن به اصول تعليمات انبياء بوده باشد . قبول داريم جنين افرادى عقب مانده اند » ولى مى 
دانيم حقيقت ايمان و يرهي زكارى جيزى جز نفوذ آن در تمام اعمال و همه شئون زندكى نيست » و اين امرى است كه با ادعا 


تامين 1 


با نهايت تاسف امروز اصول تعليمات اسلام و ييامبران خدا در بسيارى از جوامع اسلامى متروكك يا نيمه متروكك مانده است و 


جهره اين جوامع جهره مسلمانان راستين نيست . 


به ياكى و درستكارى و امانت و تلاش و كوشش مى كند كو آن امانت و تلاش ؟ اسلام دعوت به علم و دانش و آكاهى و 
بيدارى مى كند كو آن علم و آكاهى سرشار؟ اسلام دعوت به اتحاد و فشردكّى صفوف و فداكارى مى كند ء آيا براستى اين 
اصل به طور كامل در جوامع اسلامى امروز حكمفرما است و با اين حال عقب مانده اند؟! بنابراين بايد اعتراف كرد اسلام 


عرض انك و ها سسلمانا م نر درك 


در آيات بعد به عنوان تاكيد بيشتر روى عموميت اين حكم و اينكه قانون فوق مخصوص اقوام يبشين نبوده بلكه امروز و آينده 
رانيز در بر مى كيرد» مى كويد: ((آيا مجرمانى كه در نقاط مختلف آباد روى زمين زندكى مى كنند» خود رااز مجازاتهاى 
الهى در امان مى دانند كه شب هنكام در موقعى كه در خواب خوش آرميده اند (به صورت صاعقه ها و زلزله ها و مانند آن) 


بر آنها فرو ريزد)) (أ فامن اهل القرى ان ياتيهم باسنا بياتا و هم نائمون ). 


ويااينكه به هنكام روز در موقعى كه غرق انواع بازيها و سركرميها هستند دامان آنها را بككيرد (او أ من اهل القرى ان ياتيهم 
باسنا ضحى و هم يلعبون ). 
يعنى آنها در همه حال در روز و شب » در خواب و بيدارى » در ساعات خوشى و ناخوشى همه در دست قدرت خدا قرار 


دارند» و با يكك فرمان مى تواند همه 


زندكانى آنها را درهم بيبجد » بدون اينكه كمترين نيازى به مقدمه جينى و فراهم ساختن اسباب قبلى و ككذشت زمان داشته 


باشد» 


آرى تنها در يكك لحظه و بدون هيج مقدمه ممكن است انواع بلاها بر سر اين انسان بيخبر فرود آيد. 


عجيب اين است با تمام يبشرفتى كه بشر امروز در صنايع و تكنولوزى كرده و با وجود اينكه نيروهاى مختلف جهان طبيعت را 
مسخر خويش ساخته » در برابر اين كونه حوادث به همان اندازه ضعيف و ناتوان و بى دفاع است كه انسانهاى كذشته بودند 
يعنى در برابر زلزله ها و صاعقه ها و مانند آن كمترين تفاوتى در حال او حتى نسبت به انسانهاى يبش از تاريخ ييدا نشده است 
» واين نشانه نهايت ضعف و ناتوانى انسان در عين قدرتمندى و توانائى او است .» اين واقعيتى است كه بايد هميشه مد نظر 


در آيه بعد باز به شكل ديكرى و به بيان تازهاى اين حقيقت را تاكيد مى كند و مى كويد: ((آيا اين مجرمان از مكر الهى 
ايمنند؟ در حالى كه هيجكس جز زيانكاران خود را از مكر او در امان نمى دانند)) (أ فامنوا مكر الله فلا يامن مكر الله الا القوم 
الخاسرون ). 


همانطور كه در ذيل آيه 0 سوره آل عمران كفتيم مكر در لغت عرب با آنجه كه در فارسى امروز از آن مى فهميم تفاوت 
بسيار دارد» در فارسى امروز مكر به معنى نقشه هاى شيطانى و زيانبخش به كار مى رود در حالى كه در ريشه اصلى لغت 
عرب » مكر به معنى هر نوع جاره انديشى براى بازكرداندن كسى از هدفش مى باشدء اعم از اينكه به حق باشد يا به باطل » و 


افتاده است . 


بنايراين منظور از مكر الهى آن است كه خداوند, مجرمان رابا نقشه هاى قاطع و شكستنايذير بدون اختيار خودشان از 


زندكانى مرفه و هدفهاى خوشككذرانى باز مى دارد» واين اشاره به همان كيفرها و بلاهاى ناكهانى و بيجاره كتنده است . 
ياسخ به يكك سؤ ال 


جملهاى كه در آخر آيه فوق بود » مى كويد: هيجكس جز زيانكاران خود را از مكر و مجازات الهى در امان نمى بيند» 
اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه آيا اين جمله بيامبران و بيشوايان بزركك و ((صالحان )) را نيز شامل مى شود؟ 


بعضى جنين ينداشته اند كه آنها ازاين حكم خارجند و آيه فوق مخصوص به مجرمان است » ولى ظاهر اين است كه اين يكك 
حكم عمومى است و همه رافرا مى كيرد زيرا حتى ييامبران و امامان نيز همواره مراقب اعمال خويش بوده اند مبادا كمترين 
لغزشى از آنها سر بزند » زيرا مى دانيم مقام معصوم بودن » مفهومش اين نيست كه انجام كار خلاف براى آنها محال است » 
بلكه أنهابا مرو ارادة واانماة يا اسعناده ال امار كود وامنددهاى الهى 6 دن براير خظاها والغرشتها مضوثيت دارئفه آنها 
حتى از تركك اولى مى ترسيدندء واز اينكه مسئوليتهاى سنككين خود را به انجام نرسانند بيمناكك بودندء لذا در سوره انعام آيه 
درباره بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم قل انى اخاف ان عصيت ربى عذاب يوم عظيم : ((بكو من مى 
ترسم اكّر نافرمانى يرورد كارم كنم » كرفتار عذاب روز 


بز ركى شوم )). 


رواياتى كه در تفسير آيه فوق نقل شده نيز آنجه را كفتيم تاييد مى كندء صفوان جمال مى كويد: يشت سر امام صادق (عليه 
((يرورد كارا مرا از مكر خود ايمن مساز)) سيس آشكارتر اين قسمت از آيه را تلاوت فرمود فلا يامن مكر الله الا القوم 


الخاسرون . 


در نهج البلا-غه نيز مى خوانيم لا تامنن على خير هذه الامه عذاب الله لقول الله سبحانه فلا يامن مكر الله الا القوم الخاسرون : 
((حتى بر نيكان اين امت از كيفر الهى ايمن مباش زيرا خداوند مى فرمايد فلا يامن مكر الله الا القوم 


الخاسرون )). <191> 


در حقيقت ايمن نبودن از مكر الهى به معنى ترس از مسئوليتها و خوف از كوتاهى در انجام وظائف است » كه همواره بايد اين 
((ترس )) با اميد به رحمت او به طور مساوى در دلهاى افراد با ايمان باشد و موازنه اين دو است كه سرجشمه هر كونه حركت 
و فعاليت مثبت مى باشد و همان جيزى است كه در تعبير روايات به عنوان ((خوف )) و ((رجا)) از آنها ياد شده است » و 
تصريح شده كه افراد با ايمان همواره در ميان اين دو قرار دارند» ولى مجرمان زيانكار آنجنان كيفرهاى الهى را فراموش كرده 


اند كه خود را در نهايت امنيت مى بينند. 


در آيه بعد بار ديكر براى بيدار ساختن انديشه هاى خفته اقوام موجود و توجه دادن آنان به درسهاى عبرتى كه در زندكى 


ييشينيان بوده أشنت 


مى كويد: ((آيا كسانى كه وارث سرزمين كذشتكان هستند و اقوامى كه به جاى آنها قرار كرفته اند » از مطالعه حال يبشيئيان 
متنبه نشدند؟ و اككر ما بخواهيم مى توانيم آنها را نيز به خاطر كناهانشان هلاكك كنيم » و به همان سرنوشت مجرمان كذشته 


كرفتار سازيم (او لم يهد للذين يرثون الارض من بعد اهلها ان لو نشاء اصبناهم بذنوبهم ). 


ونيز ((مى توانيم آنها را زنده بككذاريم » و به خاطر غوطه ور شدن در كناه و فساد» درك و شعور و حس تشخيص رااز آنها 
در اينكه حِككونه خداوند حس تشخيص رااز اين دسته مجرمان مى كيرد 

در جلد اول تفسير نمونه صفحه 27 ذيل آيه /اسوره بقره توضيح بيشترى مطالعه خواهيد كرد. در اين دو آيه باز هم تكيه ) 
روى عبرتهائى است كه از بيان سر كذشتهاى اقوام ييشين كرفته مى شود » ولى روى سخن در اينجا به ييامبر (صلى الله عليه و 


آله و سلم ) است اكر جه در واقع هدف همه هستند نخست مى كويد: اينها آباديها و شهرها و اقوامى هستند كه اخبار و 
سر كذشت آنها را براى تو بيان مى كنيم (تلكك القرى نقص عليكك من انبائه < 95> 


به سراغ آنها آمدند و نهايت تلاش و كوشش را در هدايت آنها 


اما آنها در برابر تبليغات مستمرء و دعوت بيكير انبياء مقاومت به خرج دادند و روى حرف خود ايستادند » و حاضر نبودند 
آنجه را قبلا تكذيب كردند بيذيرند و به آن ايمان بياورند (فما كانوا ليؤ منوا بما كذبوا من قبل ). 


وازاين جمله استفاده مى شود كه ييامبران الهى بارها براى دعوت و هدايت آنها قيام كردند » اما آنها جنان روى دنده 


لجاجت افتاده بودند كه حتى با روشن شدن بسيارى از حقايق حاضر به قبول هيج حقيقتى نمى شدند. 


انحراف را ترسيم مى كند و بر قلوبشان مهر مى نهد (كذلك يطبع الله على قلوب الكافرين ). 


يعنى كسانى كه در مسيرهاى غلط كام برمى دارند » بر اثر تكرار و ادامه عمل » انحراف و كفر و ناياكى آنجنان بر دلهاى آنها 
نقش مى بندد » كه همجون نقش سكه ثابت مى ماند (و اتفاقا معنى طبع در اصل لغت » نيز همين است كه صورتى را بر جيزى 
همانند سكه نقش كنند) و اين در حقيقت از قبيل اثر و خاصيت عمل است كه به خداوند نسبت داده شده » زيرا مسبب تمام 
اسباب » و سرجشمه تاثير هر مؤ ثر بالاخره او است » او است كه به تكرار عمل » اين خاصيت را بخشيده كه به صورت ((ملكه 


ع( در مى آيد. 


ولى واضح است كه يكك جنين كمراهى جنبه اجبارى ندارد بلكه ايجاد كننده اسباب » خود افراد انسان 


فستنف | كرح تاك سنب ةرما روود كاز من اشنةردقت كنيد 


در آيه بعد » دو قسمت ديكر از نقطه هاى ضعف اخلاقى اين جمعيتها كه سبب كمراهى و نابودى آنها كرديده » بيان شده 


است . 


نخست مى كويد آنها افرادى بيمانشكن بودند: و ما براى اكثريت آنها عهد و ييمان ثابتى نيافتيم (و ما وجدنا لاكثرهم من 


عهد). 


اين عهد و ييمان ممكن است اشاره به عهد و ييمان فطرى باشد كه خداوند به حكم آفرينش و فطرت از همه بند كان خود 
كرفته است » زيرا هنكامى كه به آنها عقل و هوش و استعداد داد مفهومش اين بود كه از آنها ييمان كرفته » جشم و كوش باز 
كنندء حقايق را ببينند و بشنوند و در برابر آن تسليم كردند واين همان است كه در آيات آخر همين سوره ذيل آيه 177 به آن 


اشاره شده و تحت عنوان ((عالم ذر)) معروف است كه به خواست خدا شرح آن در ذيل همان آيات خواهد آمد. 


ونيز ممكن است اشاره به عهد و بيمانهائى باشد كه ييامبران الهى از مردم مى كرفتند » بسيارى از مردم آن را مى يذيرفتند و 


ويا اشاره به همه بيمانها اعم از ((فطرى )) و ((تشريعى )) بوده باشد. 


در هر صورت روح ييمانشكنى يكى از عوامل مخالفت با ييامبران و اصرار در يوئيدن راه كفر و نفاق و كرفتار شدن به عواقب 


سيس به عامل ديكر اشاره كرده » مى كويد: ((اكثر آنها را فاسد و خارج از اطاعت فرمان يافتيم )) (و ان وجدنا اكثرهم 


لفاسقين ). 


يعنى روح تمرد و 


قانونشكنى و خروج از نظامات آفرينش و قوانين الهى يكى ديكّر از عوامل ايستاد كى و يافشارى آنها در كفر و بى ايمانى بود. 
بايد توجه داشت كه ضمير اكثر هم به همه اقوام و جمعيتهاى ييشين باز مى كردد. و اينكه مى كويد اكثر آنها ييمانشكن و 


كاهى مؤ منان بقدرى محدود و معدود بودند كه از يكك خانواده تجاوز نمى كردند» ولى روح حقطلبى كه بر سراسر آيات 
قرآن حكومت دارد ايجاب مى كند كه حتى حق اين يكك خانواده و يا افراد معدود رعايت كردد و همه اين اقوام را منحرف و 
كمراه و ييمانشكن و فاسق معرفى نكندء و اين موضوع جالبى است كه مكرر در آيات قرآن با آن برخورد مى كنيم . خاطره 


د ركيريهاى موسى و فرعون 


به دنبال س ركذشت جمعى از انبياى بزركك كه در آيات قبل به طور فشرده بيان شده در اين آيات و آيات فراوان ديكرى كه 
بعد از آن مى آيدء داستان موسى بن عمران و سركذشت دركيريهاى او با فرعون و فرعونيان و سرانجام كار آنها بيان شده 


است . 


واينكه مى بينيم اين س ركذشت مشروحتر از سركذشت انبياى ديكر در اين سوره بيان شده ممككن است به خاطر اين باشد كه 
اولا- يهود و يبيروان موسى بن عمران در محيط نزول قرآن زياد بوده اند و توجيه آنها به سوى اسلام به مراتب لا-زمتر بود 
<98> و ثانيا قيام بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) شباهت بيشترى به قيام موسى بن عمران 


در هر حال علاوه براين سوره » در سوره هاى ديكرى مانند بقره » طه » شعراء نمل » قصص و سوره هاى ديكر به قسمتهاى 
مختلف اين س ركذشت عبرت انككيز اشاره شده است و اكر آيات هر سوره را جداكانه مورد بررسى قرار دهيم و سيس كنار هم 
بجينيم خواهيم ديد كه بر خلاف آنجه بعضى تصور مى كنند جنبه تكرار ندارد بلكه در هر سوره به تناسب بحثى كه در آن 


سوره مطرح بوده به عنوان شاهد به قسمتى از اين سر كذشت يرماجرا اشاره شده است . 


ضمنا جون كشور مصر وسيعتر و مردم مصر داراى تمدن ييشرفته ترى از قوم نوح و هود و شعيب و مانند آنها بودند» و مقاومت 
دستكاه فراعنه به همين نسبت بيشتر بود قيام موسى بن عمران از اهميت بيشترى برخوردار كرديد و نكات عبرت انكيز 
فراوانترى در بر دارد» لذا به تناسبهاى مختلف روى فرازهاى كوناكون زندكى موسى و بنى اسرائيل تكيه شده است : 


به طور كلى زندكى اين يبامبر بزركك يعنى موسى بن عمران را در ينج دوره ميتوان خلاصه كرد: 

دورانهاى ينجكانه زند كَى موسى 

. دوران تولد و حوادثى كه براو كذشت تا هنكام يرورش او در دامان فرعون‎ - ١ 

؟ - دوران فرار او از مصر و زندكّى او در سرزمين مدين در محضر شعيب ييامبر. 

” - دوران بعثت او و سيس دركيريهاى فراوانى كه با فرعون و دستككاه او داشت . 

؟ - دوران نجات او و بنى اسرائيل از جنككال فرعونيان و حوادثى كه بر آنها در راه و به هنكام ورود در بيت المقدس كذشت . 


« - دوران در كيريهاى موسى 


با بنى اسرائيل ! 


و بايد توجه داشت كه در قرآن مجيد در هر سوره از سوره هائى كه اشاره شد به يكك يا جند قسمت از اين دورانهاى ينجكانه 
اشارط شنده'انيت از جملة در آنات مور بحت واذه ها آنه ديكن ان همين سوره كد جؤاهد امذاء تنها اشارويه دوزانهاق بعك از 
بعثت موسى بن عمران و رسالت او شده است » به همين دليل ما بحثهاى مربوط به دورانهاى قبل را به تفسير آيات مربوط به 


همان قسمت در سوره هاى ديكر مخصوصا سوره قصص واكذار مى كنيم . 


به سوى فرعون و فرعونيان مبعوث كرديم )) (ثم بعثنا من بعدهم موسى باياتنا الى فرعون و ملائه ). 


اشير )و به سلاظي ازراة تسق )انم كسد 


كلمه ((ملا)) همانطور كه سابقا هم اشاره كرديم به معنى افراد سرشناس و اشراف ير زرق و برق كه جشمها را ير مى كنند و 


در صحنه هاى مهم جامعه حضور دارند» كفته مى شود. 


واينكه مى بينيم موسى در درجه اول به سوى فرعون و ملا-او مبعوث مى كردد علاوه براينكه يكى از برنامه هاى موسى 
نجات بنى اسرائيل از جنكال استعمار فرعونيان و استخلاص آنها از سرزمين مصر بودء و اين بدون كفتكو با فرعون امكانيذير 


طبق مثل معروف هميشه آب را بايد از سرجشمه صاف كرده؛ مفاسد اجتماعى و انحرافهاى محيط تنها با اصلاحات فردى و 
موضعى جاره نخواهد شد بلكه بايد سردمداران جامعه و آنها كه نبض سياست و اقتصاد و فرهنكك را در دست دارند در درجه 
اول اصلاح كردند» تا زمينه براى اصلاح بقيه فراهم كردد و اين درسى است كه قرآن به همه مسلمانان براى اصلاح جوامع 


اسلامى مى دهد. 
سيس مى فرمايد: ((1نها نسبت به آيات الهى ظلم و ستم كردند (فظلموا بها). 


ايجاب مى كند كه همككان 


آيات به اين آيات ظلم و ستم كردند. 


و در يايان اضافه مى كند: بنككر سرانجام كار مفسدان جكونه بود؟! (فانظر كيف كان عاقبه المفسدين ). 
واين جمله در حقيقت يك اشاره اجمالى به نابودى فرعون و قوم سركش او است كه شرح آن بعدا خواهد آمد. 


آيه كذشته در حقيقت اشاره بسيار كوتاهى به مجموع برنامه رسالت موسى و دركيريهاى او با فرعون و عاقبت كار آنها بود 


اما در آيات بعد همين موضوع بطور مشروحتر مورد بررسى قرار كرفته » نخست مى كويد: 
((موسى كفت اى فرعون من فرستاده يرورد كار جهانيانم )) (و قال موسى يا فرعون انى رسول من رب العالمين ). 


واين نخستين برخورد موسى با فرعون و جهرهاى از در كيرى حق و باطل است » و 


جالب اينكه كُويا فرعون » اولين بار بود كه با خطاب اى فرعون ! روبرو مى شد خطابى كه در عين رعايت ادب از هر كونه 
تملق و جابلوسى و اظهنار عبنودنت تهى بوؤد جه اينكة ذيكران معمولا_اورابه عتوان سرورا! مالكا! يرورة كار! و امغال آن 


واين تعبير موسى براى فرعون به منزله زنكك خطرى محسوب مى شد! به علاوه اين جمله كه موسى مى كويد: ((من فرستاده 
فرعون و مدعيان ديكرى همانند او همه دروغ مى كويندء و تنها يرورد كار جهانيان خدا است . 
در آيه بعد مى خوانيم كه موسى به دنبال دعوى رسالت يرورد كار مى كويد : ((اكنون كه من فرستاده او هستم » سزاوار است 


كه درباره خداوند جز حق نككويم » زيرا فرستاده خداوندى كه از همه عيوب » ياك و منزه است » ممككن نيست دروغكو 
باشد)) (حقيق على ان لا اقول على الله الا الحق ) 


سبس براى تثبيت دعوى نبوت خويش اضافه مى كند: ((جنان نيست كه اين ادعا را بدون دليل كفته باشم » من از يرورد كار 
شماء دليل روشن و آشكارى با خود دارم )) (قد جئتكم ببينه من ربكم ). 


اسارت وبر د كى را اؤدست وياى انها بردازد زيرا بتى 


اسرائيل در آن زمان به صورت برد كانى ذليل در دست قبطيان (مردم مصر) كرفتار بودند» واز وجود آنها براى انجام كارهاى 
ست وسكت وستكن استفاده مشل, 


از آيات آينده و همجنين آيات ديكر قرآن به خوبى استفاده مى شود كه موسى مامور دعوت فرعون و ديككر مردمان سرزمين 
مصر به سوى آئين خويش نيز بود» يعنى رسالت او منحصر به بنى اسرائيل نبود. 


فرعون با شنيدن اين جمله كه من دليل روشنى با خود دارم » بلافاصله كفت : اكر راست ميكوئى و نشانهاى از طرف خداوند 
با خود دارى آن را بياور 


(قال ان كنت جثت بايه فات بها ان كنت من الصادقين ). 


وبااين تعبير ضمن ابراز ترديد در صدق موسى ظاهرا قيافه حقجوئى و حق طلبى به خود كرفت » آنجنانكه يكك جستج و كر به 
دنبال حق ميكردد. 


بلافاصله موسى دو معجزه بزركك خود را كه يكى مظهر بيم و ديكرى مظهر اميد بود» و مقام انذار و بشارت او را تكميل 
ميكرد» نشان داد نخست عصاى غود را انداخت و به صورت ازدهاى آشكارى درآ مد (فالقى عصاه فاذا هى ثعبان مبين ). 
<ع؟> 


تعبير به مبين اشاره به اين است كه راستى تبديل به ادها شد و جشمبندى و تردستى و سحر و مانند آنها نبود» به خلافكارى 
كه ساحران بعدا انجام دادند» زيرا در مورد آن ميكويد آنها جشمبندى كردند و عملى انجام دادند كه تصور ميشد مارهائى 


است كه به حركت در آمده است . 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه در آيه ٠‏ سوره نمل و ١‏ قصص ميخوانيم كه عصا همانند جان به حركت در آمد و 


ساز كان :تمدق باشد: 


ولى با توجه به اينكه آن دو آيه مربوط به آغاز بعثت موسى ., و آيه مورد بحث مربوط به مقابله او با فرعون است » مشكل حل 
مى شودء كويا در آغاز كارء خدا موسى را تدريجا با اين معجزه عظيم آشنا ميسازد» و در صحنه اول كوجكتر و در صحنه بعد 
عظيمتر ظاهر ميكردد. 

آيا تبديل عصا به مار عظيم ممكن است : 

در هر حال تبديل عصا به مار عظيم بدون شكك يكك معجزه است » و با تفسيرهاى مادى معمولى نميتوان آن را توجيه كرد 
بلكه از نظر يكك فرد الهى و خدايرست كه همه قوانين جهان ماده را محكوم اراده يرورد كار ميداند» جاى تعجب نيست كه 
قطعه جوبى تبديل به حيوانى شود و اين در يرتو يكك قدرت مافوق طبيعى است . 

ولى نبايد فراموش كرد كه در جهان طبيعت تمام حيوانات از خاكك به وجود آمده اند و جوبها و كياهان نيز از خاكند, منتها 
براى تبديل خاكك به يك مار عظيم طبق معمول شايد ميليونها سال زمان لازم باشدء ولى در يرتو اعجاز اين زمان بقدرى كوتاه 


شد كه در يكك لحظه همه آن تكاملها و تحولها به سرعت و يبيدربى انجام يافت و قطعه جوبى كه طبق موازين طبيعى مى 
توانست يس از كذشتن مليونها سال به جنين شكلى در آيد در جند لحظه جنين شكلى به خود كرفت. 


و مادى كنند و جنبه اعجاز آنها را نفى نموده » همه را به شكل يكك سلسله مسائل عادى جلوه دهند هر جند بر خلاف صريح 
كتب آسمانى باشدء بايد موقف خود را به درستى روشن كنند كه آيا آنها به خدا و قدرت او ايمان دارند و او را حاكم بر 
قوانين طبيعت ميدانند يا نه» ار نمى دانتد سخن از انبيا و معجزات آنها براى آنان بيهوده است و اكر ميدانند» دليلى بر اينكونه 
توجيهات تكلف آميز و مخالفت با صريح آيات قرآن نيست (كر جه در خصوص آيه مورد بحث هيجيكك از مفسرين با 
اختلاف سليقه هائى كه دارند نديده ايم دست به توجيه مادى بزنند ولى آنجه كفتيم يكك اصل كلى بود). 


آيه بعد اشاره به دومين اعجاز موسى كه جنبه اميد و بشارت دارد كرده ميفرمايد: موسى دست خود رااز كريبان خارج كرد. 


ناكهان سفيد و درخشنده در برابر بينند كان بود (و نزع يده فاذا هى بيضاء للناظرين ) 


نزع در اصل به معنى بركرفتن جيزى از مكانى است كه در آن قرار كرفته » مثلا بركرفتن عبا از دوش و لباس از تن در لغت 
عرب ء از آن تعبير به نزع ميشود» و همجنين جدا شدن روح از تن را نيز نزع ميكويند و به همين مناسبت كاهى به معنى خارج 


كردن نيز آمده است » كه در آيه مورد بحث به همين معنى است . 


كرجه در آيه سخنى از محل خارج ساختن دست به ميان نيامده است ., ولى از آيه 77 سوره قصص (اسلكك يدكك فى جيبكك 


تخرج بيضاء) استفاده مى شود كه موسى دست را 


در كريبان ميكرد و سيس خارج مى ساخت » سفيدى و درخشند كى خاصى داشت » سي به حالت نخستي: باز ميكث 80 


در يارهاى از روايات و تفاسير ميخوانيم كه دست موسى علاوه بر سفيدى در اين حالت به شدت مى درخشيدء ولى آيات 


قرآن از اين موضوع ساكت است » اكر جه منافات با آن ندارد. 


و همانطور كه كفتيم اين موضوع و معجزه سابق درباره عصاء مسلما جنبه طبيعى و عادى ندارد بلكه در رديف خارق عادات 
ييامبران است كه بدون دخالت يكك نيروى ماوراء طبيعى امكانيذير نيست . 


ونيز همانطور كه اشاره شدء» موسى با نشان دادن اين معجزه ميخواهد اين حقيقت را روشن سازد كه تنها برنامه من جنبه 


مبارزه شروع مى شود 
در اين آيات » سخن از نخستين واكنشهاى فرعون و دستكاه او در برابر دعوت موسى و معجزاتش به ميان آمده اسث . 


آيةا ليث آز قول اطرافبان فزعوت جلي نفل مى كند كه آنها باامشاهده اعمال خازق العاده موسى فور وضلة شحريه أو ستقد 


و كفتند اين ساحر دانا و كهنه كار و آزموده اى است ! (قال الملا من قوم فرعون ان هذا لساحر عليم ). 


ولى از آيات سوره شعراء استفاده مى شود كه اين سخن را فرعون درباره موسى كفت قال للملا حوله ان هذا الساحر عليم : 


فرعون به اطرافيان خود 
كفت اين مرد ساحر دانائى است (شعراء - ع*). 


اما اين دو آيه هيجكونه منافاتى با هم ندارند» زيرا بعيد نيست كه اين سخن 


را نخست فرعون كفته باشد» جون همه جشمها به دهان او دوخته شده بود سبس اطرافيان متملق و جايلوسش كه هيج هدفى 
جز ارضاى رئيس خود نداشتند» و جشمشان همواره به دهان و قيافه و اشاره او دوخته شده است » سخن او را تكرار كردند و 
يكك زبان كفتند: صحيح است » اين مرد ساحر آزمودهاى است اين برنامه اختصاص به فرعون و اطرافيان او ندارد بلكه درباره 


همه ستمكران جهان و كا ركردانان آنها صادق است 
يعنى او نظرى جز استعمار و استثمار و حكومت بر مردم و توسعه طلبى و غصب سرزمين ديككران ندارد واين كارهاى خارق 


العاده و ادعاى نبوت همه براى وصول به اين هدف است و بعد كفتند با توجه به اين اوضاع و احوال عقيده شما در باره او 


ريدت © 


(فماذا تامرون . 


يعنى درباره موسى به مشورت نشستند و به تبادل نظر و شور يرداختند زيرا ماده امر هميشه به معنى فرمان نيست » بلكه به معنى 
مشورت نيز مى آيد. در اينجا بايد توجه داشت كه اين جمله نيز در سوره شعرا آيه از زبان فرعون نقل شده كه او به 
اطرافيان خود خطاب مى كند و ميككويد درباره موسى جه مى انديشيديد و جه نظر ميدهيد؟ و كفتيم اين دو منافاتى با هم 


ندارند 


اين اعمال نز اذ طرق تعضى "امسر اق ذادة دهاشت كه اجملة:فمااذا تامروة كو !هوه نع خبطا ناك كد اطرافبان 


فرعون به فرعون كرده اند 


و صيغه جمع براى 


رعايت تعظيم است » ولى احتمال اول نزديكتر به نظر ميرسد. 


به هر حال نظر همككى بر اين قرار كرفت كه به فرعون كفتند درباره او و برادرش (هارون ) عجله مكن و هر كونه تصميمى در 


اين باره را به بعد موكول كن » ولى مامور جمع آورى به همه شهرها بفرست (قالوا ارجه و اخاه و ارسل فى المدائن حاشرين ). 
تا همه ساحران ورزيده و آزموده و دانا را به سوى تو فرا خوانند و به محضر تو بياورند (ياتوكك بكل ساحر عليم ). 


آيا اين ييشنهاد از طرف كار كردانان دستككاه فرعون به خاطر آن بود كه واقعا احتمال مى دادند دعوى موسى دعوى صادقانه 
باشدء و مى خواستند او را بيازمايند» و يا اينكه به عكس او رادر دعوى خود. كاذب ميدانستند» و براى هر كونه تلاش و 
جنبش همانند تلاشها و جنبشهاى خودشان انككيزه سياسى قائل بودند كه براى يكك سلسله مقاصد شخصى انجام كرفته است » و 
از آنجا كه عجله در كشتن موسى و هارون با توجه به دو معجزه عجيبش باعث كرايش عده زيادى به او ميشد و جهره نبوت او 
با جهره مظلوميت و شهادت آميخته شده » جاذبه بيشترى به خود ميكرفت » لذا نخست به اين فكر افتادند كه عمل او را با 
اعمال خارق العاده ساحران خنثى كنند و آبرويش را بريزند سيس او را بقتل برسانند تا داستان موسى و هارون براى هميشه از 


نظرها فراموش كردد! احتمال دوم با قرائن موجود در آيات به نظر نزديكتر ميرسد. جككونه سرانجام حق بيروز شد 


دراين آيات كفتكو از دركيرى موسى (عليه السلام ) 


با ساحران و سرانجام كار او در اين مبارزه به ميان آمده است » در نخستين آيه ميكويد: ساحران به دعوت فرعون به سراغ او 
شتافتند و نخستين جيزى كه با او در ميان كذاشتند اين بود كه آيا ما اجر و ياداش فراوانى در صورت غلبه بر دشمن خواهيم 
داشت (و جاء السحره فرعون قالوا ان لنا لاجرا ان كنا نحن الغالبين ). 


كلمه اجر كرجه به معنى هر كونه ياداش است اما با توجه به اينكه به صورت نكره است و نكره دراين كونه موارد براى تعظيم 


و بزركداشت يكك موضوع مى آيدء به معنى اجر و ياداش مهم و فوقالعادهاى است . 


به خصوص اينكه اصل اجر و ياداش جاى ترديد و كفتكو نبود» آنجه آنها ميخواستند قبلا درباره آن از فرعون قول بككيرند 


مساله اجر و ياداش مهم و برجسته بود . 


فرعون نيز بلافاصله وعده مساعد به آنها داد و كفت : آرى نه تنها اجر و ياداش مادى خواهيد داشت ء بلكه از مقربان در كاه 
من نيز خواهيد شد! (قال نعم و انكم لمن المقربين ). 


و به اين ترتيب هم وعده مال به آنها داد و هم وعده مقام بزركك » واز تعبير آيه اين جنين استفاده مى شود كه تقرب به فرعون 
در آن محيط جيزى بالاتر از مال و ثروت بود» و يكك موقعيت به اصطلاح معنوى محسوب ميشد كه ميتوانست سرجشمه اموال 


فراوان ديكرى كردد. 


سرانجام موعد معينى براى مقابله موسى (عليه السلام ) با ساحران تعيين شد و جنانكه در دو سوره طه و شعراء آمده است » از 


براى مشاهده اين ماجرا دعوت به عمل آمدء واينها نشان مى دهد كه فرعون به يبيروزى نهائى خود ايمان داشت . 


روز موعود فرا رسيد و ساحران همه مقدمات كار خود را فراهم ساخته بودند» يكك مشت ريسمان و عصا كه درون آنها كويا 
مواد شيميائى مخصوصى قرار داده شده بود تهيه كردند كه در برابر تابش آفتاب به صورت كازهاى سبكى در مى آمد و آن 
طنابها و عصاهاى توخالى رابه حركت در مى آورد. 


صحنه عجيبى بود» موسى (عليه السلام ) تكك و تنها (فقط برادرش با او بود) در برابر انبوه جمعيت ساحران و مردم زيادى كه 
غالبا طرفدار و يشتيبان آنها بودند» قرار كرفت . 


ساحران با غرور مخصوصى رو به سوى موسى عليه السلام ) كردند و كفتند: يا تو شروع به كار كن و عصا را بيفكن و يا ما 
آغاز ميكنيم و وسائل خود را مى افكنيم (قالوا يا موسى اما ان تلقى و اما ان نكون نحن الملقين ). 

موسى با خونسردى مخصوصى در ياسخ كفت : شما قبلا شروع كنيد شما وسائل خود را بيفكنيد! (قال القوا). 

هنكامى كه ساحران طنابها و ريسمانها را به وسط ميدان افكندند» مردم را جشمبندى كرده و با اعمال و كفتارهاى اغراق آميز 
خود» هول و وحشتى در دل مردم افكندند و سحر عظيمى در برابر آنها انجام دادند (فلما القوا سحروا اعين الناس و استرهبوهم 


و جاؤا سحر عظيم ). 


كلمه سحر همانكونه كه در جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه ٠١7‏ كفته ايم در اصل به معنى خدعه و نيرنكك و شعبده و تردستى 


ات 6" كاه تلن عا مغن اهو 


جيزى كه عامل و انكيزه آن نامرئى و مرموز باشد» آمده اسث . 


بنابراين افرادى كه با استفاده از سرعت حركات دست و مهارت در جابجا كردن اشياء مطالب را به صورت خارق العاده » جلوه 
كر ميسازند و همجنين كسانى كه با استفاده كردن از خواص شيميائى و فيزيكى مرموزء مواد و اشياء مختلف آثار 


خارقالعادهاى به مردم نشان ميدهند» همه در عنوان ساحر داخل هستند. 


علاوه براينها ساحران معمولا از يكك سلسله تلقينهاى مؤ ثر نسبت به شنوند كان و جمله هاى اغراق آميز و كاهى هولانكيز و 
وحشتناكك براى تكميل كار خود استفاده ميكنند كه اثر روانى فوقالعاده اى در بينند كان و شنوند كان ميككذارد؛ و از آيات 
مختلفى كه در اين سوره و سوره هاى ديككر قرآن درباره ماجراى ساحران عصر فرعون آمده جنين استفاده مى شود كه آنها از 
همه اين عوامل و وسائل استفاده كرده اند» جمله سحروا اعين الناس (جشم مردم را سحر كردند) و جمله استرهبوهم (مردم را 


نة:وهقية) اتداعسد) ونا تعيرات د كرض 

كه در سوره هاى طه و شعرا آمده است همه كواه بر اين حقيقت است . 
در اينجا به دو نكته بايد توجه كرد: 

١‏ - صحنه عجيب سحر ساحران 


قرآن با جمله و جاؤ | بسحر عظيم به طور سربسته اشاره به اين واقعيت كرده است كه صحنهاى را كه ساحران به وجود آورده 
بودند بسيار مهم و حساب شده و هولانكيز بود و كرنه كلمه عظيم در اينجا به كار نميرفت . 


از تواريخ و روايات و سخنان مفسران كه در ذيل اين آيات و آيات مشابه آن آمده است نيز به خوبى وسعت ابعاد اين صحنه 
آشكار 


مى شوده بنا به كفته بعضى از مفسران » ساحران به ده ها هزار نفر بالغ ميشدندء و تعداد وسائلى كه از آن استفاده كردند نيز 
دهها هزار وسيله بود» و با توجه به اينكه در آن عصرء ساحران آزموده و مجرب در مصر فراوان بودند اين موضوع جاى تعجب 


: ٠ 


به خصوص اينكه قرآن در سوره طه آيه 27 ميكويد: فاوجس فى نفسه خيفه موسى يعنى صحنه به اندازهاى عظيم و 
وحشتانكيز بود كه حتى موسى در دل كمى ترسيد» هر جند طبق صريح نهج البلاغه ترس او به خاطر اين بوده است كه مردم 
ممكن است آنجنان تحت تاثير اين صحنه عظيم قرار كيرند كه باز كرداندن آنها مشكل باشدء به هر صورت همه آنها حكايت 
از عظمت اين صحنه ميكند. 


؟ -استفاده از سلاح مشابه 


از اين بحث به خوبى استفاده مى شود كه فرعون با توجه به حكومت يهناورش در كشور مصرء داراى سياستهاى حساب شده 
شيطانى بودء براى مبارزه با موسى و هارون تنها از وسيله تهديد و ارعاب استفاده نكرد. بلكه كوشش كرد كه به كمان خود از 
سلاح مشابهى در برابر موسى استفاده كند. و مسلما اككر در كار خود بيروز ميشد هيجكونه نام و نشانى از موسى و مكتبش 
باقى نمى ماند و در آن صورت كشتن موسى "عليه السلام ) بسيار ساده و بى دردسر و موافق افكار عمومى بود بى خبر از 
اينكه موسى (عليه السلام ) متكى به يكك نيروى انسانى نيست كه قابل مقابله و معارضه بوده باشدء از نيروى لا يزال الهى و 


قدرت بيانتهاى او مدد ميكيرد كه هر مقاومتى را 


درهم ميكوبد و نابود مى كندء و در هر حال استفاده از سلاح مشابه بهترين راه ييروزى در برابر دشمنان سرسخت محسوب 
ميكّردد و نيروهاى مادى را درهم ميشكند. 


در اين هنكام كه همه مردم به جنب و جوش افتاده بودند وغريو شادى از هر سو بلند بود وفرعون واطرافيانش تبسم 
رضايتبخشى بر لب داشتند و برق شادى از جشمانشان ميد رخشيد وحى الهى به سراغ موسى (عليه السلام ) آمد و او را فرمان به 
انداختن عصا داد» ناكهان صحنه به كلى د كركون شد و رنككها از جهره ها يريد و تزلزل برراركان فرعون و يارانش افتاد» 
جنانكه قرآن ميكويد: ما وحى به موسى كرديم كه عصايت را بيفكن ناكهان (به صورت ازدهائى درآمد و) با دقت و سرعت » 
مارهاى دروغين و وسائل قلابى ساحران را جمع كرد (و اوحينا الى موسى ان الق عصااك فاذا هى تلقف ما يافكون ). 


تلقئ از ماده لقف (بر وزن وقف ) به معنى بركرفتن جيزى با قدرت 


و سرعت است .» خواه بوسيله دهان و دندان باشدء» يا بوسيله دست » ولى در يارهاى از موارد به معنى بلعيدن نيز آمده است » و 


در آيه مورد بحث نيز ظاهرا به همين معنى است . 


يافكون از ماده افك (بر وزن كتف ) در اصل به معنى منصرف ساختن از جيزى است و از آنجا كه دروغ انسان را از حق باز 
ميدارد به آن افكك كفته مى شود. 


بعضى از مفسران در اينجا احتمال ديكرى در معنى آيه داده اند و آن اينكه عصاى موسى يس از آنكه به صورث مار عظيمى 


درامد. وسائل سحر ساحران 


را نبلعيد بلكه آنها رااز كار انداخت و به صورت نخست بازكردانيد» و جنين تصور كرده اند كه اين كارء راه هر كونه اشتباه 


را بر مردم مى بست در حالى كه بلعيدن آن وسائل نميتواند» مردم را قانع سازد كه موسى ساحرى قويتر از آنها نبوده است . 


ولى اين احتمال نه با جمله تلقف سازكار است و نه با تناسب مطالب آيه » زيرا تلقف همانطور كه كفتيم به معنى ب ركرفتن 


شرق يا :ذقية و شرحت استانهد كر كرون سادق انه 


به علاوه اكر بنا بود اعجاز موسى (عليه السلام ) از طريق ابطال سحر ساحران آشكار شود لزومى نداشت كه عصا به شكل مار 
عظيمى درآيدء آنجنان كه قرآن در آغاز اين س ركذشت بيان كرده است . 

از همه اينها كذشته اكر بنابر ايجاد ترديد و وسوسه باشدء با زكشتن وسائل ساحران به شكل اول نيز قابل ترديد و وسوسه است 
» زيرا ممكن است احتمال داده شود كه موسى آنجنان در سحر استاد است كه توانسته سحر ديكران را ابطال كند و به حال اول 


الهى است كه به اتكاى نيروى بيانتهاى يرورد كار انجام كرفته » اين است كه مصر در آن زمان ساحران فراوان و بسيار آزموده 
داشت » و اساتيد اين فن و ساحران ير سابقه جهره هاى شناخته شده اى در آن محيط بودند در حالى كه موسى به هيجيكك از 


اين صفات متصف نبود» مردى به ظاهر كمنام از ميان بنى اسرائيل برخاست و دست به جنان كارى زد كه همه در مقابل آن 


عاجز و ناتوان ماندندء از اينجا معلوم شد كه يكك نيروى غيبى در كار بوده و موسى (عليه السلام ) يكك فرد عادى و معمولى 


نسسث . 


در اين هنكام حق آشكار شد و اعمال آنها كه بى اساس و نادرست بودء باطل كرديد (فوقع الحق و بطل ما كانوا يعملون ). 


زيرا كار موسى يكك واقعيت بود و اعمال آنها يكك مشت تقلب و تزوير و جشم بندى و اغفال» و شكك نيست كه هيج باطلى 


در برابر حق براى هميشه ياراى مقاومت ندارد. 
واين نخستين ضربتى بود كه بر يايه قدرت فرعون جبار فرود آمد. 


در آيه بعد ميكويد: به اين ترتيب آثار شكست در آنها نمايان شد و همككى خوار و كوجكك و ناتوان شدند (فغلبوا هنالكك و 
ولولهاى در ميان مردم بريا كرديد» جمعى بقدرى ترسيدند كه يا بفرار كذاشتند وعده اى فرياد ميكشيدند» بعضى بيهوش 
شدندء و فرعون و اطرافيانش كه با وحشت و اضطراب به اين صحنه مى نكريستند» قطرات عرق شرم بر جهره هاشان نمايان 


شده بود و به آينده مبهم و تاريكك خود مى انديشيدند و نميتوانستند درباره جنين صحنهاى كه هيج انتظار 
آن را نداشتند فكرى كنند و براى آن راه حلى بيابند. 


ضربه مهمتر آنكاه واقع شد كه صحنه مبارزه ساحران با موسى (عليه السلام ) به كلى تغيير شكل دادء ناكهان همه ساحران به 


زمين افتادند و براى عظمت خداوند سجده كردند (و أ لقى السحره ساجدين ). 


وفرياد زدند ما 


ايمان به يروردكار جهانيان آورديم (قالوا آمنا برب العالمين ). 
همان يرورد كار موسى و هارون (رب موسى و هارون ). 


و با بيان اين جمله با صراحت اين حقيقت را بيان داشتند كه غير از اين خداى ساختكى » يرورد كارى است واقعى كه ما به او 
ايمان آورده ايم » حتى به كلمه رب العالمين نيز قناعت نكردند زيرا فرعون ادعا ميكرد كه يروردكار جهانيان منم ! لذا يس از 


آن اضافه كردند رب موسى و هارون تا راه را به روى هر كونه سوء استفاده اى ببندند. 


واين جيزى بود كه به هيجوجه براى فرعون و دستكاه او قابل ييشبينى نبود» يعنى عده اى كه جشم اميد براى كوبيدن موسى 
(عليه السلام ) به آنها دوخته شده بود در صف اول مؤ منان قرار كرفتند و بيش روى عموم مردم براى خدا به خاكك افتادند, و 
اعلام تسليم مطلق و بيقيد و شرط در برابر دعوت موسى (عليه السلام ) كردند. 


البته اين موضوع كه انسانهائى اينجنين منقلب كردند نبايد جاى تعجب باشدء زيرا نور ايمان و توحيد در همه دلها وجود دارد 


ممكن است يرده ها و حجابهاى اجتماعى » زمانى كوتاه يا طولانى » آنرا بيوشاندء اما كهكاه كه طوفانها ميوزد. 
و حجابها كنار ميرود» فروغ خود را جنان آشكار ميسازد كه جشمها را خيره مى كند. 


به خصوص اينكه ساحران اساتيد كهنه كارى بودند كه از همه كس به فوت و فن سحر واردتر بودند» آنها به خوبى ميتوانستند 
ميان معجزه و سحر فرق بككذارند» جيزى كه براى ديكران تشخيصش شايد احتياج به دقت و مطالعه داشت براى آنها از آفتاب 


روشنتر بودء آنها با توجه 


به فنون سحر كه سالها آموخته بودند دريافتند كه كار موسى عليه السلام ) هيجكونه شباهتى با سحر ندارد؛ از نيروى انسانى 
سرجشمه نكرفته بلكه زائيده يكك قدرت ما فوق طبيعى و مافوق بشرى است . و با توجه به اين واقعيت جاى تعجب نيست كه با 


آن صراحت و سرعت و بدون واهمه از آينده كار» ايمان خود را اظهار دارند. 


جمله القى السحره كه با فعل مجهول ذكر شده شاهد كويائى براى استقبال فوق العاده و تسليم مطلق ساحران در برابر موسى 
(عليه السلام ) است » يعنى آنجنان جاذبه معجزه موسى (عليه السلام ) در قلب و فكر آنها اثر كذاشت كه كوئى همه را بى 


اختيار به زمين افكند و به اقرار و اعتراف واداشت . تهديدهاى بيهوده 
هنكامى كه ضربه تازهاى با بيروزى موسى (عليه السلام ) بر ساحران و ايمان 


العمل شديدى در برابر اين صحنه نشان ندهد, همه يا بيشتر مردم به موسى ايمان خواهند آورد؛ و ديكر مسلط شدن بر اوضاع 


غير ممكن خواهد بودء لذا بلافاصله دست به دو ابتكار زد: 


خلاف انتظار فرعون ساحران آنجنان مقاومتى در برابر اين دو صحته از خود نشان دادند كه فرعون و دستككاه او را در شككفتى 


فرو بردند» و نقشه هاى آنها خنثى كشت و به اين ترتيب ضربه سومى بر - يايه هاى قدرت لرزان او 


فرود آمدء كه در آيات مورد بحث اين صحنه بطور جالبى ترسيم شده است : 


نخست ميككويد: فرعون به ساحران كفت آيا بيش از اينكه به شما اجازه دهم به او (موسى ) ايمان آورديد؟! (قال فرعون آمنتم 


به قبل ان آذن لكم ). 


و كويا با تعبير به (به او) نظر دارد موسى (عليه السلام ) را فوق العاده تحقير كندء و با جمله قبل ان آذن لكم شايد ميخواهد 
اظهار دارد كه من هم حقيقتجو و حقيقت طلبم » اككر در كار موسى (عليه السلام ) واقعيتى وجود داشت » خودم به مردم اجازه 
ميدادم ايمان بياورند» ولى اين عجله شما نشان داد كه نه تنها حقيقتى در كار نيست بلكه يكنوع توطته و تبانى بر ضد مردم 
مصر در جريان است ! 

بهر حال جمله بالا نشان مى دهد كه فرعون جبار كه جنون قد رتطلبى همه وجود او را فرا كرفته بود. ميخواست ادعا كند كه نه 
تنها مردم مصرء حق ندارند بدون اجازه او عملى انجام دهند يا سخنى بكويند» بلكه بدون فرمان و اذن او حق انديشيدن و فكر 


كردن وايمان آوردن را نيز ندارند. 
و اين بالاترين نوع استعمار است كه ملتى آنجنان برده و اسير كردند كه 
حتى حق فكر كردن و انديشيدن و ايمان قلبى به كسى يا مكتبى را نداشته باشند. 


اين همان برنامه اى است كه در استعمار نو نيز دنبال ميشودء يعنى استعمار كران تنها به استعمار اقتصادى و سياسى » و اجتماعى 
قناعت نمى كنند» بلكه مى كوشند كه ريشههاى كار خود را با استعمار فكرى تقويت نمايند. 


در كشورهاى كمونيستى با مرزهاى بسته و ديوارهاى به اصطلاح آهنين و 


سانسور شديدى كه بر همه جيز مخصوصا بر دستكاههاى فرهنكى حكومت مى كند مظاهر استعمار فكرى به وضوح ديده مى 


شود. 


ولى در كشورهاى سرمايه دارى غرب كه بعضى كمان ميكنند» حد اقل استعمارى از نظر فكر و انديشه وجود ندارد و هر كس 
مى تواند آزادانه تفكر كند و بينديشد و انتخاب نمايد اين موضوع به شكل ديكرى انجام مى شودء زيرا سرمايه داران بزركك با 
تسلط كامل بر مطبوعات مهم » راديوهاء تلويزيونها و به طور كلى وسائل ارتباط جمعى مقاصد و افكار خويش را در لباس 
آزادى فكر بر - مردم تحميل مى كنند» و با شستشوى مداوم مغزى مردم آنها را به سوئى كه ميخواهند مى كشانند و اين بلاى 


يزو كى اشتويراى :ناض عاضر 


سيس فرعون اضافه كرد اين نقشه اى است كه شما در اين شهر كشيده ايد تا بوسيله آن اهل آن را بيرون كنيد (ان هذا لمكر 
مكرتموه فى المدينه لتخرجوا منها اهلها). 


با توجه به آيه الا سوره طه كه ميككويد انه لكبي ركم الذى علمكم السحر: 


توطئه حساب شده از مدتها بيش براى تسلط بر اوضاع مصر و كرفتن زمام قدرت به دست داشته ايدء نه اينكه تنها در اين جند 


روز كه شايد موسى با ساحران ملاقات مقدماتى داشته است » ترتيب جنين برنامهاى را داده ايد. 


وازاينجا روشن مى شود كه منظور از مدينه » مجموع كشور مصر است و به اصطلاح الف و لام به معنى الف و لام جنس مى 


باشد و 


منظور از لتخرجوا منها اهلها تسلط موسى (عليه السلام ) و بنى اسرائيل بر اوضاع مصر و بيرون كردن اطرافيان فرعون از همه 
مقامات حساس و يا تبعيد عده اى از آنها به نقاط دوردست است »ء آيه ٠١١‏ همين سوره كه تفسير آن كذشت نيز شاهد بر اين 


مدعا اس : 


ودر هر صورت اين تهمت به قدرى بى اساس و رسوا بود كه جز عوام الناس و افراد كاملا بى اطلا-ع نميتوانستند آن را 
بيذيرند» زيرا موسى (عليه السلام ) در محيط مصر حضور نداشت و هيجكس او را با ساحران نديده بود واكر استاد معروف 
آنها باشد بايد همه جا مشهور كردد و بسيارى از مردم او را بشناسندء و اينها مطالبى نبود كه بتوان آنها را به اين آسانى مكتوم 
داشت » زيرا تبانى با يكك يا جند نفر بطور مخفيانه امكان دارد اما با هزاران نفر ساحران مصرء كه در شهرهاى يراكنده و 
مختلف زند كى داشتند آنهم يكك جنين تبانى مهمى » عملا امكانيذير نبود. 


سيس فرعون به طور سربسته اما شديد و محكم آنها را تهديد كرد و كفت : اما بزودى خواهيد فهميد! (فسوف تعلمون ). 


در آيه بعد تهديل سرد بستهاى را كه در جمله قبل به آن اشاره شد بطور وضوح بيان مى كند و ميكويد: سوكند ياد ميكنم كه 
دستها و ياهاى شما را بطور مخالف (دست راست و ياى جب و دست جب وو ياى راست را) قطع ميكنم سيس همككى شما را 
به دار خواهم آويخت (لاقطعن ايديكم و ارجلكم من خلاف ثم لاصلبنكم اجمعين ). 


در حقيقت منظور اين بوده است كه آنها را با 


زجر و شكنجه به قتل برساند 


وبحئة سار هوالتاكك و عبرت انكزق :يراق :ممكان نه ؤجود آووةء زيرا تمدن دست وديا و سس .نه دان اوتختن سيب يشل 


كه در انظار مردم خون از بدنشان فواره بزند و آنها نيز بر فراز دار دست و يا زنند تا زمانى كه مركشان فرا رسد. 


(توجه داشته باشيد كه دار زدن در آن زمان به صورت امروز نبود كه طناب را به كردن افراد بياويزند بلكه به زير شانه هاى 


آنها قرار ميدادند تا بزودى نميرند). 


و شايد بريدن دست و ياها بطور مخالف براى اين بوده است كه اين كار سبب ميشده ديرتر بميرند و زجر و شكنجه بيشتر 


قابل توجه اينكه برنامهاى را كه فرعون در اينجا براى مبارزه با ساحرانى كه به موسى (عليه السلام ) ايمان آورده بودند در 
بيش كرفت » يكك برنامه عمومى در مبارزات ناجوانمردانه جباران با طرفداران حق است كه از يكسو از حربه تهمت استفاده 
ميكنند» تا موقعيت حق طلبان را در افكار عمومى تضعيف كنند و از سوى ديككّر تكيه بر زور و قدرت و تهديد به قتل و نابودى 
مينمايند تا اراده آنها را درهم بشكنند» ولى همانطور كه در دنباله داستان موسى ميخوانيم هيجيكك از اين دو حربه در 


طرفداران راستين حق كاركر نكرديد و نبايد كاركر شود. 


ساحران در برابر هيجيك از دو حربه فرعون از ميدان در نرفتند» يكدل و يكجان در ياسخ او جنين كفتند: ما به سوى 
يرورد كار خود بازميكرديم (قالوا انا الى ربنا منقلبون ). 


تعن ا كر اخريق تهديد تو عمل بشوةة سبراتجامقن ابن :اسث كه ما دراه خذا ود و طريق 


استقامت و يايمردى در دفاع از آثين اوه شربت شهادت خواهيم نوشيدء واين نه تنها به ما زيانى نميرساند و از ما جيزى نمى 


كاهد, بلكه سعادت و افتخار بز ركّى براى ما محسوب مى شود. 


سيس براى اينكه ياسخى به تهمت فرعون داده باشند و حقيقت امر را بر انبوه مردمى كه تماشاجى اين صحنه بودند» روشن 
سازند و بيكناهى خويش را ثابت كنندء جنين كفتند: تنها ايرادى كه تو به ما دارى اين است كه ما به آيات يرورد كار خود. 
هنكامى كه به سراغ ما آمد, ايمان آورده ايم (و ما تنقم منا الا ان آمنا بايات ربنا لما جاءتنا). 


يعنى ما نه اخلالكريم و نه توطئه و تبانى خاصى بر ضد تو كرده ايم » و نه محركك ما بر ايمان به موسى (عليه السلام ) اين بوده 
است كه زمام قدرت را بدست بكتّيريم ونه مردم اين كشور را از سرزمين خود بيرون كنيم و خودت نيز ميدانى كه ما اين كاره 
نيستيم » بلكه ما هنكامى كه حق را ديديم و نشانه هاى آن را بخوبى شناختيم به نداى يروردكار خود ياسخ كفتيم و ايمان 
آورديم و اتنها كناه ما در نظر تو همين است و بس ! 


در حقيقت آنها با جمله نخست به فرعون نشان دادند كه هركز از تهديد او نمى هراسند و با شهامت به استقبال همه حوادث 


حتى مركك و شهادت ميشتابند و با جمله دوم به اتهاماتى كه فرعون بر آنها وارد كرده بود با صراحت ياسخ كفتند. 


جمله تنقم از ماده نقمت (بر وزن نعمت ) در اصل به معنى انكار كردن جيزى است به زبان 


آورده ايم » ويا به اين معنى باشد كه مجازاتى را كه ميخواهى انجام دهى به خاطر ايمان ما است . 


سي :وى :ال فزغون برتافتند و متو خه د ركاه يرورذ كار شدتند: از او تقاضاق ضير و استقاسة كروند» زيزا مي دالسسد. بدون 


حمايت و يارى اوء توانائى مقابله با اين تهديدهاى سنكين را ندارند» لذا كفتند: يرورد كارا ييمانه صبر 
را بر ما فرو ريز و ما را با اخلاص و با ايمان تا يايان عمر بدار (ربنا افرغ علينا صبرا و توفنا مسلمين ). 


و جالب اينكه آنها با جمله افرغ علينا صبرا جنين اظهار داشتند كه جون خطر به آخرين درجه رسيده است تو نيز آخرين درجه 
صبر و استقامت را به ما مرحمت كن (زيرا افرغ از ماده افراغ به معنى ريختن ماده سيالى از ظرف است بطورى كه ظرف از آن 
خالى شود). 


استقامت در سابه آكَاهى 


آمدند» انسان در شكّفتى فرو رود كه مكّر ممكن است در مدتى به اين كوتاهى جنين انقلاب و تحولى در فكر و روح انسانى 
بيدا شود كه از صف مخالف كاملا بريده و در صف موافق كام بككذارد. و آنجنان سر سختانه از عقيده تازه خود دفاع كند كه 


به تمام موقعيت و زندكى خويش يشت يا زند و شربت شهادت را شجاعانه و با جهره اى 


خندان تا آخرين جرعه بنوشد؟! 


ولى اكر به اين نكته توجه كنيم كه آنها با سوابق زيادى كه در علم سحر داشتند به خوبى به عظمت معجزه موسى (عليه السلام 
) و حقانيت او بى بردند واز روى آكاهى كامل در اين ميدان كام كذاشتند, اين آكاهى سرجشمه عشق سوزانى شد كه تمام 


وجود آنها را در بركرفت » عشقى كه هيج حد و مرزى را به رسميت نمى شناسد و ما فوق همه خواسته هاى انسان است . 


آنها به خوبى مى دانستند در جه راهى كام كذاشته اند؟ و براى جه ميجنكند؟ و با جه كسى مبارزه ميكنند؟ وجه آينده 


درخشانى به دنبال اين مبارزه در بيش دارند؟ 


آرى اكر ايمان با آكاهى كامل توأ م كردد از جنين عشقى سر برمى آورد كه اينككونه فداكاريها در راه آن شكفت انكيز 


ليست . 


به همين جهت مى بينيم آنها با صراحت و شجاعت (جنانكه در آيه الا سوره طه آمده است ) كفتند: سوكند به همان كس كه 


ما را آفريده ما هركز ترا بر دلائل روشنى كه از طرف يرورد كار به ما رسيده است ». مقدم نخواهيم داشت » تو هر جه ميخواهى 


بكن اما بدان كه دائره قدرتت محدود به همين زندكى دنيا است !. 


و سرانجام جنانكه در روايات و تواريخ آمده است » آنقدر در اين راه ايستادكى به خرج دادند كه فرعون تهديد خود را عملى 
ساخت » و بدن هاى مثله شده آنانرا در كنار رود نيل بر شاخه هاى درختان بلند نخل آويزان نمودء و نام يرافتخار آنها در دفتر 


آزاد مردان جهان ثبت شدء و به كفته مفسر 


بزركك مرحوم طبرسى كانوا اول النهار كفارا سحره و آخر النهار شهداء برره : صبحكاهان كافر بودند و ساحر. شامكاهان 
شهيدان نيك و كار راه خدا! 


ولى بايد توجه داشت كه جنين انقلاب و تحول و استقامتى جز در يناه امدادهاى الهى ممكن نيست . و مسلما آنها كه در مسير 
حق كام مى كذارند؛ جنين امدادهائى به سراغ آنها خواهد شتافت . در اين آيات صحنه ديكرى را از كفتكوى فرعون و 


آيات مربوط به مدتى يس از جريان مبارزه موسى با ساحران است . 


در نخستين آيه ميكويد جمعبت اشراف و اطرافيان فرعون به عنوان اعتراض به او كفتند» آيا موسى و بنى اسرائيل را به حال 
ليفسدوا فى الارض و يذركك و الهتكك ). 


ازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه فرعون بعد از شكست در برابر موسى مدتى او و بنى اسرائيل را آزاد كذارد (البته 
آزادى نسبى ) و آنها نيز بيكار ننشستند و به تبليغ آثين موسى (عليه السلام ) يرداختند تا آنجا كه قوم فرعون از نفوذ و يبشرفت 


آنها بيمناكك شدندء و نزد فرعون آمدند واو را تشويق به شدت عمل در برابر موسى و بنى اسرائيل كردند. 


آيا اين دوران آزادى نسبى بخاطر ترس و وحشتى بود كه در دل فرعون از معجزه كوبنده موسى (عليه السلام ) 


به وجود آمد؟ ويا اختلافى بود كه ميان مردم مصر و حتى قبطيان درباره موسى (عليه السلام ) و آثين او بيدا شده بود و 
جمعى به او تمايل بيدا كرده بودند» و فرعون مشاهده ميكرد. نميتواند در جنين شرائطى دست به كار شود و شدت عمل به 


خرج دهد؟ 
هر دو احتمال به ذهن فرعون نزديكك است و ممكن است هر دو توأ ما جنين اثرى در فكر فرعون كذارده باشد. 


بزودى يسران آنها را به قتل مى رسانيم و نابود ميكنيم و زنانشان را (براى خدمت ) زنده ميكذاريم » وما بر آنها تسلط كامل 


داريم (قال سنقتل ابنائهم و نستحيى نسائهم و انا فوقهم قاهرون ) 


ذراتكة منظور او الهتكة (حدابان توا حيست ؟ دو مبان 'مفسران كفتكو اميتء انه بااظاهر آيه:مؤافقتر است ابن اسست كه 
فرعون هم براى خود بتها و معبودها و خدايانى داشت » اكر جه با توجه به آيه ؟ سوره نازعات انا ربكم الاعلى و آيه /' سوره 
ترين معبود مصر ميدانست و معبودى براى آنها در رديف خودش قائل بود.ء اما با اين حال او براى خويش معبودهائى انتخاب 


كرده بود كه آنها را يرستش ميكرد. 


نكته ديكر اينكه فرعون در اينجا دست به يكك مبارزه ريشه دار و عميق ميزند و تصميم بر كارى 


ميكيرد كه در آينده به كلى قدرت بنى اسرائيل را درهم بشكند و آن اينكه مردان جنككى و مبارز را با كشتن فرزندان بنى 
است » كه افراد مثبت و فعال را از ميان برميدارند» و يا روح مردانككى و شهامت را با وسائل كوناكون در آنها ميكشند و افراد 


غي و فعالن: ا رده كه مارت 


شكسته شود يكى از نظر كشته شدن يسران و مردان آينده و ديكرى از نظر اينكه نواميسشان به جنكال دشمن خواهد افتاد. 


و در هر حال با جمله انا فوقهم قاهرون ميخواهد وحشت و اضطراب رااز دل يبروان خود بردارد و به آنها اطلاع دهد كه كاملا 


سئوال - در اينجا سؤ الى بيش مى آيد و آن اينكه جرا فرعون تصميم بر قتل موسى نككرفت و اتنها نقشه نابود كردن فرزندان 


ياسخ - از آيات سوره مؤ من به خوبى استفاده مى شود كه فرعون در آغازء تصميم بر قتل موسى داشت ولى اندرزهاى توأ م 
را از مجازاتهاى الهى ميكويد انجام يذيرد به قدر كافى در فكر و روح فرعون اثر كذاشت . 


به علاوه بعد از 


جريان بيروزى موسى بر ساحران اين خبر در همه جا منعكس كرديد» و در مورد طرفدارى و مخالفت با موسى (عليه السلام ) 
در ميان مردم مصر اختلاف افتاد شايد فرعون از اين بيم داشت كه اككر بخواهد تصميم حادى بر ضد موسى (عليه السلام ) 
بكيرد با واكنش شديدى كه از طرف مردمى كه تحت تاثير او واقع شده اند روبرو كرددء به اين جهات از تصميم بر قتل 
موسى (عليه السلام ) منصرف كرديد. 


آيه بعد در حقيقت » نقشه و برنامه اى است كه موسى (عليه السلام ) به بنى اسرائيل براى مقابله با تهديدهاى فرعون » ييشنهاد 
مى كندء و شرائط بيروزى به دشمن را در آن تشريح مى نمايدء و به آنها كوشزد مى كند كه اكر سه برنامه را عملى كنند 


قطعا به دشمن بيروز خواهند شد نخست اينكه تكيه كاهشان تنها خدا باشد و از او يارى بطلبند (قال موسى لقومه استعينوا بالله ) 
ديكر اينكه به آنها ميكويد: استقامت و يايدارى بيشه كنيد و از 
تهديدها و حمالات دشمن نهراسيد و از ميدان بيرون نرويد (و اصبرواو) 


و به هر كس از بندكانش بخواهد آنرا منتقل ميسازد (ان الارض الله يورثها من يشاء من عباده ) 


اين سه شرط كه يكى از آنها در زمينه عقيده (استعانت جستن از خدا) و ديكرى در 


زمينه اخلاق (صبر و استقامت ) و ديكرى در زمينه عمل (تقوى و يرهيزكارى ) تنها شرط يبروزى قوم بنى اسرائيل به دشمن 
نبود» بلكه هر قوم و ملتى بخواهند بر دشمنانشان بيروز شوند» بدون داشتن اين برنامه سه مادهاى امكان ندارد» افراد بى ايمان و 


مردم سست و ترسوء و ملتهاى آلوده و تبهكار اككر هم بيروز كردند» موقتى و نايايدار خواهد بود. 


قابل توجه اينكه اين سه شرط هر كدام فرع بر ديكرى است . يرهي زكارى بدون استقامت در برابر شهوات و زرق و برق جهان 
ماده ممكن نيست همان طور كه صبر و استقامت نيز بدون ايمان به خداء بقاء و دوام ندارد 


ودر آخرين آيه مورد بحث شكوه و كله هاى بنى اسرائيل رااز مشكلاتى كه بعد از قيام موسى (عليه السلام ) با آن دست به 
كريبان بودند منعكس ميسازد و ميكويد: آنها به موسى كفتند: يبش از آنكه تو بيائى ما را آزار ميدادند» اكنون هم كه آمده 
اى باز آزارها همجنان ادامه دارد يس كى كشايشى در كار بيدا ميشود؟ (قالوا اوذينا من قبل ان تاتينا و من بعد ما جئتنا) كويا 
بنى اسرائيل مثل بسيارى از ما مردم انتظار داشتند كه با قيام موسى (عليه السلام ) يكشبه همه كارها روبراه شود, فرعون از بين 


برود»ء فرعونيان نابود شوند و كشور يهناور 


مصر با تمام ذخائرش در اختيار بنى اسرائيل قرار كيرد همه اينها از طريق اعجازء صورت كيرد و كردى هم به صورت بنى 


اسرائيل 00 2 


ولى موسى (عليه السلام ) به آنها فهماند با اينكه سرانجام ييروز خواهند شد, اما راه درازى در يبش دارند» و 


اين ييروزى طبق ستت الهى در سايه استقامت و كوشش و تلاش بدست خواهد آمدء همانطور كه آيه مورد بحث ميكويد: 


موسى كفت اميد است يرورد كار شما دشمنتان را نابود كند و شما را جانشينان آنها در زمين قرار دهد (قال عسى ربكم ان 
يهلك عدو كم و يستخلفكم فى الارض ). 

ذكر كلمه عسى (شايد و اميد است ) همانند كلمه لعل كه در بسيارى از آيات قرآن آمده است » در حقيقت اشاره به اين است 
كه اين يبروزى و موفقيت » شرائطى دارد كه بدون آن شرائطء به آن نخواهيد رسيد (شرح بيشتر در اين باره را در ذيل آيه / 
سوره نساء جلد جهارم صفحه 0" مطالعه فرمائيد). 

ودر يايان آيه ميفرمايد: خداوند اين نعمتها را به شما خواهد داد و آزادى از دست رفته را به شما برمى كرداند» تا ببيند 
جكونه عمل خواهيد كرد (فينظر كيف تعملون ). 

بيدا كرده است . اين تعبير ضمنا اشعارى به اين دارد كه در آينده از بوته اين آزمايش خوب بيرون نخواهيد آمدء و شما هم به 
هنكام قدرت يافتن همجون ديكران دست به ظلم و فساد خواهيد زد. 

در روايتى كه در كتاب كافى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده جنين ميخوانيم : قال وجدنا فى كتاب على صلوات الله عليه ان 


الارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين انا و اهلبيتى الذين اورثنا الله الارض و نحن المتقون . </910 > 


((در كتاب على 


(عليه السلام ) جنين يافتيم كه يس از تلاوت آيه ان الارض لله يورثها ... فرمود: من و اهلبيتم همان كسانى هستيم كه خداوند 


زمين را به ما منتقل ساخته و مائيم يرهي زكاران .)) 


اشاره به اينكه حكمى كه در اين آيه ذكر شده است » يكك حكم و يكك قانون عمومى است وهم اكنون نيز زمين در واقع از 
[نريوهير كاراناست» مار اقهاق بيذان كتتده 


همانطور كه در تفسير آيه 95 از همين سوره ككذشت .» يكك قانون كلى الهى در مورد تمام ييامبران اين بوده است » كه به 
هنكامى كه با مخالفتها روبرو مى شدند 


فطرت توحيد كه به هنكام رفاه و آسايش زير يوشش غفلت قرار مى كيرد» آشكار كردد و به ضعف و ناتوانى خويش بى 


ببرند و متوجه مبدا قادر و توانائى كه تمام نعمتها از ناحيه او است بشوند. 


در نخستين آيه مورد بحث » اشاره به همين مطلب در مورد ييروان فرعون مى كند و مى كويد: ((ما آل فرعون را به قحطى و 
خشكسالى و كمبود ميوهها كرفتار ساختيم » شايد متذكر كردند و بيدار شوند)) (و لقد اخذنا آل فرعون بالسنين و نقص من 
الثمرات لعلهم يذكرون ). 


((سنين )) جمع ((سنه )) به معنى سال است » ولى معمولا هنككامى كه با كلمه ((اخذ)) (كرفتن ) به كار مى رود؛ به معنى 
كرفتار قحطى و خشكسالى شدن مى آيدء بنابراين اخذه السنه (سال او را كرفت ) يعنى كرفتار خشكسالى شدء. و شايد 


علت آن اين باشد كه سالهاى قحطى در برابر سالهاى عادى و معمولى كم است ء بنابراين اكر منظور از سال » سالهاى عادى 


باشد» جيز تازهاى نيست . و از آن معلوم مى شود كه منظور سالهاى فوق العاده يعنى قحطى است . 


كلمه ((آل )) در اصل » ((اهل )) بوده و سيس به اصطلاح ((قلب شده )) و به اين صورت درا مده است .» و اهل به معنى 
نزديكان و خاصان انسان است ء اعم از اينكه بستككان نزديكك او باشند ويا همفكران و همكامان و اطرافيان . 


با اينكه خشكسالى و قحطى » دامان همه فرعونيان را كرفت ولى در آيه فوق » تنها سخن از نزديكان و خاصان او به ميان آمده 
است » اشاره به اينكه آنجه مهم است اين است كه آنها بيدار شوند زيرا نبض ساير مردم به دست آنها است » آنها هستند كه 
مى توانند ديكران را كمراه سازند ويا به راه آورندء و به همين جهت تنها سخن از آنان به ميان آمده » اكر جه ديكران هم 


رن كني را 


اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه خشكسالى براى مصر بلاى بز ركى محسوب مى شدء زيرا مصر يكك كشور كاملا 


و منافع آن بودند بيش از همه زيان مى ديدند. 


ضمنا از آيه فوق معلوم مى شود كه خشكسالى ». جند سال ادامه يافت زيرا كلمه ((سنين )) جمع است . به خصوص اينكه 


نيز به آن اضافه شدهء زيرا خشكساليهاى موقت ممكن است در درختان كمتر اثر بكذارد» اما هنكامى كه طولانى كردد. 


درختان را نيز از بين مى برد» اين احتمال نيز وجود دارد كه علاوه بر خشكسالى » آفتى ميوه هاى آنها را فرا كرفته باشد. 


جمله لعلهم يذكرون كويا اشاره به اين نكته است كه توجه به حقيقت توحيد در روح آدمى از آغاز وجود دارد» سيس به 
خاطر تربيتهاى نادرست و يا مستى نعمت آنرا فراموش مى كندء اما به هنكام كرفتارى در جنكال مشكلات مجددا يادآور مى 


شود و ماده تذكر كه به مفهوم يادآورى است » مناسب همين معنى مى باشد. 
قابل توجه اينكه در ذيل آيه *4 جمله لعلهم يضرعون (شايد در ييشكاه خدا خضوع كنند و تسليم شوند) آمده» كه در واقع 


برف انك 


ماله اجاى: ركه فوطق ار أن دياف الب يدل كترقن و انتقو انب كر كر طق تدان كاده مواقيية سود اياده 


كرده و جريان 


حوادث را به ميل خود تفسير مى كردند, هنككامى كه اوضاع بر وفق مراد آنها بود» ودر آرامش و راحتى بودند مى كفتند» اين 
وضع به خاطر نيكى و ياكى و لياقت ما است !. در حقيقت شايسته جنين موقعيتى بوده ايم (فاذا جائتهم الحسنه قالوا لنا هذه ) 


((اما هنكامى كه كرفتار ناراحتى و مشكلى مى شدندء فورا به موسى (عليه السلام ) و كسانى كه با او بودند مى بستند و مى 
كفسسدة ابن ال شر 


((يطيروا)) از ماده تطير به معنى ((فال بد زدن )) است » و ريشه اصلى آن كلمه ((طير)) به معنى ((يرنده )) مى باشدء و از آنجا 
كه عرب فال بد را غالبا به - وسيله يرندكان مى زدء كاهى صدا كردن كلاغ را به فال بد مى كرفت و كاهى يريدن يرندهاى 


رااز دست جب نشانه تيرهروزى مى ينداشت )) كلمه ((تطير)) به معنى فال بد زدن بطور مطلق آمده است . 


ولى قرآن در ياسخ آنها مى كويد: بدانيد كه سرجشمه شوميها و ناراحتى هائى كه دامان آنها را مى كرفت » از ناحيه 
يرورد كار بوده و خدا مى خواسته است كه آنها را كرفتار نتيجه شوم اعمالشان بكند, ولى اكثر آنها نمى دانند (الا انما طائرهم 


قابل توجه اينكه اين طرز تفكر. مخصوص به فرعونيان نبود» هم اكنون در ميان اقوام خودخواه و كمراه نيز اين موضوع به 
وضوح ديده مى شود كه براى قلب حقائق و كمراه ساختن وجدان خويش يا ديكران » هر زمان بيروزى نصيبشان شود آنرا 
مرهون لياقت و كاردانى خويش مى دانند» هر جند لياقت آنها كمترين اثرى در آن ييروزى نداشته باشدء و به عكس هر 
بديتق دامسكان وا من كبر قورآ به يكانكان و.ذستهائ مرهوؤ:ويا اشكار دشمن سبيت مى :ذكند هو جد خودشان عامل 


اصلى بدبختى بوده باشند. 


قرآن مجيد مى كويد: دشمنان بيامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) نيز در برابر او جنين منطقى داشتند (سوره نساء 


آيه 4) و در جاى ديكر مى كويد انسانهاى منحرف اين جنين هستند (سوره فصلت آيه ١‏ واين در حقيقت يكى از مظاهر 


بارز روح خودخواهى و لجاجت است </9> 
فال نيك و بد 


شايد هميشه در ميان انسانها و اقوام مختلف , فال نيكك و بد رواج داشته است » امورى را به فال نيكك مى كرفتند و دليل بر 
بيروزى و يبيشرفت كار مى دانستند» و امورى را به فال بد مى كرفتند و دليل بر شكست و ناكامى و عدم ييروزى مى ينداشتند» 
در حالى كه هيجكونه رابطه منطقى در ميان يبروزى و شكست با اينككونه امور وجود نداشت و مخصوصا در قسمت فال بدء 


غالبا جنبه خرافى و نامعقول داشته و دارد. 


اين دو كرجه اثر طبيعى ندارند» ولى بدون ترديد اثر روانى مى توانند داشته باشند» فال نيكك غالبا مايه اميدوارى و حركت 


است ولى ((فال بد)) موجب ياس و نوميدى و سستى و ناتوانى است . 


شايد به خاطر همين موضوع است كه در روايات اسلامى از فال نيكك نهى نشده ء اما فال بد به شدت محكوم كرديده است » 
در حديث معروفى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده : تفالوا بالخير تجدوه : ((كارها را به فال نيكك بككيريد (و 
اميدوار باشيد) تا به آن برسيد)) جنبه اثباتى اين موضوع منعكس است و در حالات خود بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
و بيشوايان اسلام (عليهم الاسلام ) نيز ديده مى شود كه كاهى مسائلى را به فال نيكك مى كرفتند, مثلا در جريان برخورد 
مسلمانان با كفار مكه 


در سرزمين 


((حديبيه )) مى خوانيم هنكامى كه ((سهيل بن عمرو») به عنوان نماينده كفار مكه به سراغ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
آمد و حضرت (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از نام او آكاه كرديد» فرمود: قد سهل عليكم و امركم : ((يعنى از نام ((سهيل )) 
من تفال مى زنم كه كار بر شما سهل و آسان مى ككردد. <99> 


والكحيقن مروف سيوف )1 0 ند كان قرن هشتم هجرى است » در يكى از نوشته هاى خود اشاره به همين مطلب 
كرده و مى كويد اينكه بييامير (صل الله عليه و آله و سلّم ) فال نيكك را دوست ميداشت به خاطر آن بود كه انسان هر كاه 
اميدوار به فضل يروردكار باشد در راه خير كام برمى دارد و هنكامى كه اميد خود را از يرورد كار قطع كندء در راه شر خواهد 


افتاد و فال بد زدن مايه سوء ظن و موجب انتظار بلا و بدبختى كشيدن است . >1١‏ 


اما در مورد فال بد كه عرب آنرا تطير و طيره مى نامد» در روايات اسلامى - همانطور كه كفتيم - شديدا مذمت شدهء 
همانطور كه در قرآن مجيد نيز كرارا به آن اشاره كرديده و محكوم شده است >2١1<‏ از جمله در حديثى مى خوانيم كه 
بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: الطيره شركك ((فال بد زدن (و آنرا مؤ ثر در سرنوشت آدمى دانستن ) يكك نوع 


و نيز مى خوانيم : كه اكر فال بد اثرى داشته باشد همان اثر روانى 


است » امام صادق فرمودالطيره على ما تجعلها ان هونتها تهونت وان شددتها تشددت وان لم تجعلها شيئا لم تككن شيئا:((فال بد 


اثرش به همان اندازه است كه آنرا مى يذيرى » اكر آن را سبكك بككيرى كم اثر خواهد بود واكر 
آنرا محكم بككيرى ير اثر» و اكر به آن اعتنا نكنى » هيج اثرى نخواهد داشت .)) >1١<‏ 


در اخبار اسلامى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده است كه راه مبارزه با فال بد بى اعتنائى است ء از بيغمبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه فرمود: ثلاث لا يسلم منها احد الطيره و الحسد و الظن قيل فما نصنع قال : اذا تطيرت 
فامض واذا حسدت فلا تبغ و اذا ظننت فلا تحقق : ((سه جيز است كه هيجكس از آن سالم نمى ماند (و وسوسه هاى آن در 
درون قلب غالب اشخاص بيدا مى شود) فال بد و حسد و سوء ظن است ؛ عرض كردند يس جكنيم ؟ فرمود: هنكامى كه فال 
بد زدى اعتنا مكن و بككذر و هنكامى كه حسد در دلت بيدا شد عملا كارى بر طبق آن انجام مده و هنككامى كه سوء ظن بيدا 
كردى آنرا ناديده بككير. عجيب اين است كه موضوع فال نيكك و بد حتى در كشورهاى ييشرفته صنعتى و در ميان افراد به 
اصطلاح روشنفكر و حتى نوابغ معروف وجود داشته و دارد» از جمله در ميان غربيها رد شدن از زير نردبان و افتادن نمكدان و 


هديه دادن جاقو به شدت به فال بد كرفته 


مى شود؟ 


اله وكرة كلا كك خا لطر جه كنع ينان طيدى نيه كد غاليا از مفك ارده :ولي جا هو امل فارداف عميفة بام عبار ذه 
كرد و آنها را از افكار دور ساخت و بهترين راه براى مبارزه با آن تقويت روح توكل و اعتماد بر خدا در دلها است » همانطور 


كه در روايات اسلامى نيز به آن اشاره شده است . بلاهاى بى دريى و رنكارنكك 


در اين آيات » اشاره به مرحله ديكرى از درسهاى بيدار كنندهاى كه خدا به قوم فرعون داد. شده است هنككامى كه مرحله اول 
يعنى خشكسالى و زيانهاى مالى در آنهاء اثر بيدار كننده نككذاشت , نوبت مرحله دوم كه مجازاتهاى سخت ترو شديدتر بود 
فرا رسيدء و خداوند آنها را به بلاهاى ييدربى و كوبنده كه به طور متناوب نازل مى شدء كرفتار ساخت .ء اما متاسفانه باز هم 


بيدار نشدند! 


در نخستين آيه مورد بحث به عنوان مقدمه اى براى نزول اين بلاها مى كويد: آنها همجنان در انكار دعوت موسى (عليه 
السلام )» مقاومت به خرج دادند» و((كفتند هر كاه آيتى براى ما بياورى كه بخواهى ما را با آن سحر كنى » ما به تو ايمان 
نخواهيم آورد)) (و قالوا مهما تاتنا به من آيه لتسحرنا بها فما نحن لكك بمؤ منين ) 


تعبير به آيه » شايد به عنوان تمسخر بوده » زيرا موسى (عليه السلام )» معجزات خود را به عنوان آيات و نشانه هاى خدا معرفى 


مى نمود» ولى آنها به عنوان سحرء آن را تفسير مى كردند. 


لحن آيات و قرائن جنين نشان مى دهد كه دستكاه تبليغاتى فرعون كه مسلما 


با تناسب آن زمان » مجهزترين دستكاه تبليغاتى بود و نظام حاكم مصرء كاملا از آن بهره بردارى مى كرد؛ در همه جا بسيج 
شده بود» كه تهمت سحر را به عنوان يكك شعار عمومى بر ضد موسى (عليه السلام ) بخش كندء زيرا هيج وصله اى مناسبتر از 


آن براى معجزات موسى (عليه السلام ) نيافته بودند» تا بدينوسيله جلو نفوذ او را در قلوب مردم بككيرند. 


ولى از آنجا كه خداوند بدون اتمام حجت كافى » هيج جمعيتى را كيفر نمى دهد در آيه بعد مى فرمايد كه ما جندين بلا بر 


((طوفان )) از ماده ((طوف )) (بر وزن خوف ) به معنى موجود كردنده وطواف كننده است » سيس به هر حادثهاى كه انسان 
را احاطه كند» طوفان كفته شده » ولى در لغت عرب .ء بيشتر به سيلابها و امواج كردنده و كوبندهاى كفته مى شود كه خانه ها 
را ويران مى كند و درختان رااز ريشه برمى كند (اككر جه در زبان فارسى امروزء طوفان بيشتر به بادهاى شديد و كوينده 
اطلاق مى كردد) 


سيبس ملخ را بر زراعتها و درختان آنهاء مسلط ساخت (و الجراد) 


در روايات وارد شده است آنجنان ملخ به جان درختان و زراعتها افتاد كه همه راز شاخ و بركك خالى كرد. حتى بدن آنها را 


نيز آزار مى داد آنجنان كه داد و فرياد آنها بلند شده بود. 


هر بار كه بلائى فرا مى رسيد» دست به دامن موسى (عليه السلام ) مى زدندء تا از خدا بخواهد رفع بلا 


كندء بعد از طوفان و ملخ خواركى نيز همين تقاضا را كردند» و موسى (عليه السلام ) يذيرفت و بلا برطرف شدء ولى باز دست 


از لجاجت خويش برنداشتند . 
بار سوم ((قمل )) را بر آنها مسلط ساخت (و القمل ). در اينكه منظور از قمل جيست ؟ ميان مفسران كفتكو است , ولى ظاهر 
اين 


است كه يكنوع آفت نباتى بوده كه به غلات آنها افتاد» و همه را فاسد كرد. 


هنكامى كه امواج اين بلاافرو نشست و باز ايمان نياوردند» بار ديكر خداوند» نسل قورباغه را آنجنان افزايش داد كه به صورت 
يكك بلا زندكى آنها رافرا ككرفت (و الضفادع ) >1١6<‏ 


همه جا قورباغه هاى بزركك و كوحجكك حتى در خانه ها و اطاقها و سفره ها و ظروف غذا مزاحم آنان بودند» آنجنان كه دنيا بر 
آنآن تكن شد ولى باز دن زابر حق وآنو تردين.و + تسليم نشدند. 


يكك بيمارى عمومى درآ مد و همكى كرفتار آن شدند» ولى بيشتر روات و مفسران كفته اند رودخانه عظيم نيل به رنكك خون 


درآمدء آنجنان كه براى هيج مصرفى قابل استفاده نبود! 


تكبر ورزيدند وازقبول حق سرباز زدند و جمعيت مجرم و كنه كارى بودند)) (آيات مفصلات فاستكبروا و كانوا قوما 


مجرمين ) 


در بعضى از روايات مى خوانيم كه هر كدام از اين بلاهاء 


در يكسال واقع مى شد يعنى يكسال طوفان و سيلاب » سال ديكر ملخ خواركى » و سال بعد آفات نباتى و همجنين » ولى در 
بعضى ديككر از روايات مى خوانيم كه ميان هر يكك از اينها با ديكرى يكك ماه بيشتر فاصله نبود» ولى در هر حال شكك نيست 
كه درءفواسل مختلق و جذا اذ 


يكديكر (جنانكه قرآن مى كويد مفصلات ) صورت كرفت » تا مهلت كافى براى تفكر و تنبه و بيدارى داشته باشند. 


قابل توجه اينكه در روايات مى خوانيم كه اين بلاها تنها دامان فرعونيان را مى كرفت و بنى اسرائيل از آن بركنار بودند» شكك 
نيست كه اين يكنوع اعجاز بوده » اما قسمتى از آن را مى توان با توجه به نكته زير توجيه علمى نمود, زيرا مى دانيم در 
كشورى با مشخصات مصرء بهترين نقطه زيبا و مورد توجه همان دو طرف شط عظيم نيل بوده است كه در اختيار فرعونيان و 
قبطيها قرار داشت » قصرهاى زيبا و خانههاى مجلل و باغهاى خرم و مزارع آباد را در همين منطقه مى ساختند و طبعا به بنى 
اسرائيل كه برد كان آنها بودند از زمينهاى دور افتاده و بيابانها و نقاط كم آب ». سهمى مى رسيد. 


طبيعى است هنككامى كه طوفان و سيلاب برخاست » از همه نزديكتر به كام خطر دو طرف شط عظيم نيل بوده و همجنين 
قورباغه ها از شط برخاستند و اثر خونابه شدن شط قبل از همه در خانه هاى فرعونيان نمايان شدء و اما ملخ و آفات نباتى نيز 


در درجه اول متوجه نقاط سرسبزتر و يرب ركتتر مى شود. 


آنجه در آيات فوق 


كفته شدء در تورات كنونى » نيز آمده است » ولى تفاوتهاى قابل ملاحظهاى با محتويات قرآن دارد (به سفر خروج فصل هفتم 
تا دهم تورات مراجعه كنيد). يبمانشكنى هاى مكرر 


دراين آيات واكنشى را كه فرعونيان در برابر بلاهاى آموزنده و بيدار كننده نور كاوق كشان دادندء. بيان شدهاست »واز 


مجموع آنها استفاده مى شود كه آنان هنكامى كه در جنكال بلا كرفتار مى شدند - همانند همه تبهكاران - موقتا از خواب 


غفلت بيدار مى كشتند» و به دست و يا مى افتادند و از موسى (عليه السلام ) مى خواستند كه دست به دعا بردارد و نجات آنها 


رااز خدا بخواهد اما همين كه طوفان بلا-و امواج حوادث فرو مى نشست .ء همه جيز را فراموش كرده به حال اول باز مى 
كه 5 


((در آيه نخست مى خوانيم هنكامى كه بلا بر آنها مسلط ميشدء مى كفتند اى موسى »ء براى ما از خدايت بخواه تا به عهدى 
كه با تو كرده است وفا كندء و دعايت را در حق ما مستجاب نمايد)) (و لما وقع عليهم الرجز قالوا يا موسى ادع لنا ربكك بما 


عهد عندكك ). 


اكر تواين بلا را از ما برطرف سازى » سوكند ياد مى كنيم كه قطعا هم خودمان به تو ايمان خواهيم آورد و هم بنى اسرائيل را 
آزاد ساخته و با تو مى فرستيم (لثن كشفت عنا الرجز لنؤ منن لكك و لنرسلن معكك بنى اسرائيل ). 


((رجز)) در معانى زيادى به كار رفته است ((بلاهاى سخت » طاعون » بت و بت يرستى » وسوسه شيطان » و برف يا تكركك 


سخت )). 


ولى همه اينها مصداقهاى مختلفى است از مفهومى كه ريشه اصلى آن را تشكيل مى دهدء زيرا ريشه اصلى آن به طورى كه 
راغب در كتاب مفردات كفته » همان اضطراب است و به كفته ((طبرسى )) در ((مجمع البيان )) مفهوم اصليش انحراف از حق 
مى باشدء بنابراين اكر به مجازات و كيفر و بلا ((رجز)) كفته مى شودء براى اين است كه بر اثر انحراف از حق و ارتكاب كناه 
» دامان انسان را ميكيرد. همجنين بت برستى يكنوع انحراف از حق و اضطراب در عقيده است . و نيز به همين جهت عربها به 
يكنوع بيمارى كه به شتر دست مى دهد و سبب لرزش ياى او مى كردد؛ تا آنجا كه مجبور است كامها را كوتاه بردارد» كاهى 
راه برود و كاهى توقف كند ((رجز)) (بر وزن مرض ) مى كويند, و اينكه ملاحظه مى كنيم به اشعار جنككى » رجز اطلاق مى 
شود آن نيز به خاطر آن است كه داراى مقطعه اى كوتاه و نزديكك 


به هم مى باشد. 


به هر حال منظور از رجز در آيات فوق » ظاهرا همان مجازاتهاى بيدار كننده ينجكانهاى است كه در آيات قبل به آن اشاره 
شدءاكر جه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اشاره به بلاهاى ديكرى باشد كه خداوند بر آنها نازل كرد كه در آيات 
كد شتديه ١ن‏ اكتارج تفده اسع يله لذ طاعون و با يرف نكر كك شدي وهر كان كه ذو توواك تزه فشية اشرو 


اشاره شده اسث . 


كه نزد موسى بوده جيست مفسران كفتكو كرده اند آنجه نزديكتر به نظر ميرسد اين است كه منظور از آن وعدهاى است كه 
خدا به موسى داده بود كه اكر دعا كند» دعايش به اجابت مى رسد. ولى اين احتمال را نيز داده اند كه منظور از عهد همان 
عهد نبوت است و با باء قسم مى باشد يعنى ((ترا به حق مقام نبوتى كه دارى سوكند مى دهيم )) كه براى برطرف شدن اين 
حوادث دردناكك دعا كن . 


در آيه بعدء اشاره به بيمانشكنى آنها كرده » و مى كويد: ((هنكامى كه بلا را يس از مدت تعيين شدهاى از آنها برمى داشتيم 


عنهم الرجز الى اجل هم بالغوه اذا هم ينكثون ) >51١8<‏ 


جمله ((الى اجل هم بالغوه )) اشاره به اين است كه موسى »ء براى آنها مدتى تعيين مى كردء و مى ككفت در فلان وقت » اين 
بلا برطرف خواهد شد. براى اينكه كاملا روشن شود اين دك ركونى تصادفى نبوده » بلكه به بركت درخواست او از خدا بوده 


است . 


جمله (اذا هم ينكثون )) با توجه به اينكه ((ينكثون )) فعل مضارع است و دليل بر استمرار مى باشد نشان مى دهد كه آنها 
مكرر با موسى بيمان مى بستند سيس آنرا مى شكستند» بطورى كه بيمان شكنى جزء برنامه آنها شده بود. 


آخرين آيه » سرانجام اين همه خيره سرى و سركشى و ييمانشكنى را در دو جمله كوتاه بيان مى كند» نخست به صورت 


سربسته مى كويد: ما از آنها انتقام كرفتيم (فانتقمنا منهم ) 


بودند (فاغرقناهم فى اليم بانهم كذبوا باياتنا و كانوا عنها غافلين ) >١1١8<‏ 


نه اينكه براستى غافل بودندء زيرا بارها با وسائل مختلف موسى (عليه السلام ) به آنها كوشزد كرده بود. بلكه عملا همجون 
غافلا-ن بيخبر كمترين توجهى به آيات خدا نداشتند. شكك نيست كه منظور از انتقام الهى اين نيست كه خداوند همانند 
اشخاص 


غير قابل اصلاح را كه در نظام آفرينش حقى حيات ندارندء نابود سازندء و انتقام در لغت عرب جنانكه سابقا هم كفته ايم به 


معنى مجازات و كيفر دادن است . نه آنجنانكه در فارسى امروز از آن فهميده مى شود. سرانجام دردناكك قوم فرعون 


يس از نابودى قوم فرعون و درهم شكستن قدرت آنهاء بنى اسرائيل كه ساليان دراز در زنجير اسارت و بردكى به سر مى 
بردند» وارث سرزمينهاى يهناور آنها شدند, آيه فوق به همين معنى اشاره كرده » مى كويد: ((مشرقها و مغربهاى ير بركت 
زمين را در اختيار جمعيت مستضعف و استعمار شده قرار داديم )) (و اورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الارض و 
مغاربها التى 


باركنا فيها) 


همانطور كه سابقا هم اشاره كرده ايم ((ارث )) در لغت به معنى مالى است كه بدون تجارت و معامله از كسى به كسى مى 


رسدء اعم 


از اينكه از مرد كان باشد يا از زند كان . 


((يستضعفون )) كه از ماده استضعاف كرفته شده معادل كلمه استعمار است كه در عصر و زمان ما به كار مى رود و مفهوم آن 
اين است كه قومى ستم بيشه جمعيتى را تضعيف كنند تا بتوانند از آنها در مسير مقاصدشان بهره كشى نمايند» منتها اين تفاوت 
رابا كلمه استعمار دارد» كه استعمار ظاهرش به معنى آباد ساختن است و باطنش به معنى ويرانكرى » ولى استضعاف ظاهر و 
باطنش هر دو يكى است !. و تعبير به كانوا يستضعفون اشاره به اين است كه فرعونيان به طور مداوم آنها را در ضعف و 
ناتوانى نكّه مى داشتند» ضعف و ناتوانى فكرى » و اخلاقى و اقتصادى از هر نظر و در تمام جهات . 


و تعبير به مشارق الارض و مغاربها (مشرقها و مغربهاى زمين ) اشاره به سرزمينهاى وسيع و يهناورى است كه در اختيار 
فرعونيان بودء زيرا سرزمينهاى كوجك ., مشرقها و مغربهاى مختلف و به تعبير ديكر افقهاى متعدد ندارد» اما يكك سرزمين 
يهناورء حتما اختلاف افق و مشرقها و مغربهاء به خاطر خاصيت كرويت زمين » خواهد داشت » به همين دليل است كه ما اين 


تعبير را كنايه از وسعت سرزمين فراعنه كرفتيم . 


و جمله ((باركنا فيها)) اشاره به آبادى فوق العاده اين منطقه » يعنى مصر و شام است » كه هم در آن زمان وهم در اين زمان از 


سرزمين شامات را هم در 


بر مى كرفت . 
بنابراين منظور حكومت بر تمام كره زمين نبوده است ء زيرا اين موضوع 


سيس مى كويد: وعده نيكك يرورد كار تو در زمينه بيروزى بنى اسرائيل - به خاطر صبر و استقامتى كه نشان دادند - تحقق 
يافت (و تمت كلمه ربكك الحسنى على بنى اسرائيل بما صبروا). 


واين همان وعدهاى است كه در آيات قبل (آيه ١18‏ و719١‏ همين سوره ) به آن اشاره شده است . 


كرجه در اين آيه تنها سخن از بنى اسرائيل و سرانجام استقامت آنها در برابر فرعونيان به ميان آمده ولى بطورى كه از آيات 
ديكر قرآن استفاده مى شود, اين موضوع اختصاص به قوم و ملتى ندارد» بلكه هر جمعيت مستضعفى بياخيزند و براى آزادى 
خوة ان كال سارك و ايساق كوكتكن: كضه وزذواره واه استقاسة نامرد نشان دهند سرانجام بيروز خواهند شد. و 


سؤزمينهائئ كه بوسيله ظالمان وستمكران اشغال شده اسث ا زاد.مى كردة. 


ودريايان آيه اضافه مى كند كه ما قصرهاى زيباى فرعون و فرعونيان و كاخهاى مجلل و بناهاى بر زرق و برق و جالب آنها و 


همجنان باغات يرشكوهشان را نابود ساختيم (و دمرنا ما كان يصنع فرعون و قومه و ما كانوا يعرشون ). 


صنع آنجنانكه ((راغب )) در كتاب مفردات كفته (غالبا) به معنى كارهاى جالب مى آيدء و در آيه فوق به معنى معماريهاى 


ناو حعيى عفن فرعو تبان ] مده أسيع» 


و ما يعرشون در اصل به معنى درختان و باغهائى است كه بوسيله نصب داربستها بريا ميشوند و 


منظره زيبا و يرشكوهى دارند. 
دمرنا از ماده ((تدمير)) به معنى هلاكك كردن و نابود ساختن است . 
در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه نابودى اين كاخها و آن باغها اولا با 


جه وسيله بوده ؟ و ثانيا جه ضرورتى داشته است ؟ 


در ياسخ مى كوثيم :بعيد نيست زلزله ها و سيلابهاى جديدى اين وضع را ايجاد كرده باشد و ضرورت 7ن از اينجا روشن مى 
شود كه تمام فرعونيان در دريا غرق نشدند بلكه خود فرعون و جمعى از خاصان و لشكريان او كه در تعقيب موسى (عليه 
السلام ) بودند از ميان رفتند» و مسلما اككر قدرت مالى و اقتصادى باقيماند كان كه تعداد نفوس آنها در سراسر مصر بسيار زياد 
بود بر جا مى ماند باز توانائى اين را داشتند كه بنى اسرائيل را درهم بكوبند و يا لااقل مزاحمتهاى بزركى براى آنها فراهم 
سازندء اما تهى شدن دست آنها از اين وسائل سبب شد كه براى هميشه به طغيانكرى آنها خاتمه داده شود. يبشنهاد بتسازى به 


مومىئ 


در اين آيات به قسمت حساس ديكرى از سركذشت بنى اسرائيل كه به دنبال بيروزى آنها بر فرعونيان واقع شدء اشاره شده 


آن بطور مفصل در سوره طه از آيه 88 تا لا و بطور مختصر در آيه 158 به بعد از همين سوره آمده است . 


در واقع » با يايان كرفتن جريان فرعون كرفتارى بزركك داخلى موسى » يعنى دركيرى او با جهال بنى اسرائيل و افراد 


سركش و لجوج آغاز كرديدء و به طورى كه خواهيم كفت اين كرفتارى براى موسى (عليه السلام ) به درجات » سختتر و 
سنكئين تر و طاقت فرساتر از دركيرى با فرعون و فرعونيان بود! و همين است خاصيت دركيريهاى داخلى . 


در آيه نخست مى كويد: ما بنى اسرائيل را از دريا (رود عظيم نيل ) عبور داديم (و جاوزنا ببنى اسرائيل البحر). 


اكرول طون كوم عررة زليه كد عفرو زو تو فيه اللراقا ميرب ودرا كه رونو ةراع نو بتكو 


((عاكف )) از ماده عكوف به معنى توجه به جيزى و ملازمت آميخته با احترام به آن مى باشد. 


افراد جاهل و بيخبر آنجنان تحت تاثير اين صحنه قرار كرفتند كه بلافاصله نزد موسى آمدند و كفتند براى ما هم معبودى قرار 
بده همانطور كه آنها معبودان دارند! (قالوا يا موسى اجعل لنا الها كما لهم آلهه ). 


موسى (عليه السلام ) از اين ييشنهاد جاهلانه و نابخردانه » بسيار ناراحت شدء به آنها 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود» كه سرجشمه بت يرستى » جهل و نادانى بشر است » از يكطرف جهل او نسبت به 


خداوند وعدم شناسائى ذات ياك او و اينكه هيجكونه شبيه و نظير و مانند براى او تصور نمى شود. 


ازسوق ديكر جيل اسان سبةهمهعلل اصضلئ حوادث جهان كه كاهى بت حؤادتث زا نه بكك ا سلسله غلل خيالى و خترافى از 
جمله 


بت » نسبث دهد. 


از سوى سوم جهل انسان به جهان ماوراء طبيعت و كوتاهى فكر او تا آنجا كه جز مسائل حسى را نمى بيند و باور نمى كندء 
اين نادانيها دست به دست هم داده و در طول تاريخ » سرجشمه بت يرستى شده اند و كر نه جكونه يكك انسان آكاه و فهميده 
»كاه به خدا و صفات اوء آكاه از علل حوادث . آكاه از جهان طبيعت و ماوراء طبيعت » ممكن است قطعه سنككّى را فى 
المكل ان كوة جيذ كته قفتت :أن أن :رذن ساعكيان مول و نا يله ماى خاته مصرف كنده و«قسمت د يكرى را معبودي 


بسازد. و در برابر آن سجده نمايد و مقدرات خويش را به دست او بسيارد؟! 


جالب اينكه در كفتار موسى (عليه السلام ) در آيه فوق مى خوانيم كه به آنها مى كويد شما جمعيتى هستيد كه در جهالت به 
طور مستمر غوطه وريد (جون تجهلون فعل مضارع است و غالبا دلالت بر استمرار مى كند) به خصوص اينكه متعلق جهل » در 


آن بيان نشده و اين خود دليل بر عموميت و توسعه آن مى باشد. 


از همه جالبتر اينكه بنى اسرائيل » با جمله اجعل لنا الها (معبودى براى ما قرار بده ) نشان دادند كه ممكن است جيزى كه ه ركز 


منشا اثرى نبوده » نه 


زيانى داشته و نه سودى داردء با انتتخاب و قرارداد و كذاردن نام بت و معبود بر آن » ناكهان سرجشمه آثارى كردد» يرستش 


آن انسان را به خدا نزديكك كندء و بى احترامى به آن دورء عبادتش سرجشمه خير و بركت » و 


تحقيرش منشا ضرر و زيان كردد» و اين نهايت جهل و بى خبرى است . 


درست است كه منظور بنى اسرائيل اين نبوده براى ما معبودى بساز كه خالق جهان باشدء بلكه منظورشان اين بوده معبودى 
بساز كه با يرستش آن به خدا نزديكك شويم و مايه خير و بركت كردد» ولى آيا با يكك نامككذارى و يا مجسمه سازى » ممكن 
است يكك موجود بى روح و بى خاصيت . ناكهان سرجشمه اين خواص و آثار كردد؟ آيا جيزى جز خرافه و جهل و خيالات 


؟ - شكك نيست كه بنى اسرائيل قبل از مشاهده اين كروه بت يرستان زمينه فكرى مساعدى بر اثر زندكى مداوم در ميان 
مصريان بت يرست براى اين موضوع داشتند» ولى مشاهده اين صحنه تازه كويا جرقه اى شد كه زمينه هاى قبلى » خود را نشان 
دهندء اما در هر حال اين جريان نشان مى دهد كه انسان تا جه اندازه » تحت تاثير محيط قرار دارد» محيط است كه مى تواند او 
رابه خدايرستى سوق دهد, و محيط است كه مى تواند او را به بت يرستى بكشاند» محيط است كه منشا انواع مفاسد و 
بدبختيها ويا سرجشمه صلاح و ياكى مى كردد (اكر جه انتخاب خود او نيز عامل نهائى است ) و به همين جهت اصلاح 


محيط در اسلام فوق العاده مورد توجه قرار دارد. 


*- موضوع ديككرى كه از آيه به خوبى استفاده مى شود اين است كه در ميان بنى اسرائيل به راستى افراد ناسياس فراوانى 


بودندء با 


آنكه آنهمه معجزات موسى را مشاهده كردند و آن همه مواهب الهى شامل حالشان شده بودء جيزى از نابودى دشمن 
سرسختشان فرعون در ميان امواج نككذشته بود و آنها به لطف يرورد كار از دريا ككذشتند, اما ناكهان همه اين مسائل را به 


دست فراموشى سيرده » از موسى تفاضاى بتسازى كردند!. 


در نهج البلاغه مى خوانيم يكى از يهوديان در حضور على (عليه السلام ) به مسلمانان ايراد كرد و كفت : شما هنوز ييامبرتان 
رابه خاكك نسيرده بوديد كه اختالاف كرديد؟ 


على (عليه السلام ) اين ياسخ دندانشكن را در جواب يهودى فرمود انما اختلفنا عنه لا فيه و لكنكم ما جفت ارجلكم من البحر 
حتى قلتم لنبيكم اجعل لنا الها كما لهم آلهه فقال انكم قوم تجهلون : ((ما درباره دستورات و سخنانى كه از ييامبرمان رسيده 
اختلاف كرده ايم » نه درباره خود ييامبر و نبوتش (تا جه رسد به الوهيت يروردكار) ولى شما يايتان از آب دريا خشكك نشده 
بود كه به بيامبرتان ييشنهاد كرديدء براى ما معبودى قرار بده آنجنان كه اين بتيرستان معبودانى دارند» واو در جواب به شما 
كفت : شما جمعيتى هستيد كه در جهل غوطه وريد)»)! 


در آيه بعد مى خوانيم كه موسى (عليه السلام ) براى تكميل سخن خود به بنى اسرائيل كفت : ((اين جمعيت بت يرست را كه 
مى بينيد» كارشان به هلاكت مى انجامد و عملشان باطل و بى اساس است )) (ان هؤ لاء متبر ما هم فيه و باطل ما كانوا يعملون 
. 


يعنى هم عملشان بيهوده و رنجهايشان بى نتيجه است و هم سرانجام يكك قوم 


بت يرست و مشركك » به 


هلاكت و نابودى مى كشد (زيرا (متبر)) از ماده ((تبار)) به معنى هلاكت است ). و باز براى تاكيد اضافه كرد آيا معبودى غير 
از خدا براى شما انتخاب كنم ؟ همان خدائى كه شما را بر جهانيان (مردم عصر خود) برترى داد (قال أ غير الله ابغيكم الها و هو 


فضلكم على العالمين ). 


بعتن ١:‏ كن انكيزه برستققن عد الاين .شك ر كرارق اشن هيه تمتها تنا ازا ثاحه تعد اسيو اكر اتكيزه برستسن :و عوديةء 


در آيه بعد خداوند يكى از نعمتهاى بزركك خود رابه بنى اسرائيل » ياد آور مى شود. تا با توجه به اين نعمت بزركك حس 
شك ر كزارى در آنها تحريكك كردد. و بدانند شايسته برستش و خضوع و عبادت » تنها ذات ياكك او است » و هيج دليلى ندارد 
كه در مقابل بتهائى كه كمترين سود و زيانى ندارند» سر تعظيم فرود آورند. 
نخست مى كويد: ((به خاطر بياوريد هنكامى كه شما را از جنكال آل فرعون نجات داديم آنها مرتبا شما را شكنجه مى دادند 
و مجازات مى كردند (و اذ انجيناكم من آل فرعون يسومونكم سوء العذاب ) 
((يسومون )) از ماده ((سوم )) واصل آن جنانكه راغب در مفردات مى كويد دنبال جيزى رفتن است و به طورى كه از 


قاموس استفاده مى شود يكك نوع معنى استمرار و ادامه نيز در آن افتاده » بنابراين معنى يسومونكم سوء العذاب 


اين است كه آنها به طور مستمر به دنبال مجازاتهاى دردناكك و 


شكنجه دادن شما بودند. 


سيس - همانطور كه روش قرآن در بيان تفصيلى مطالب يس از بيان اجمالى آنها است - اين عذاب و شكنجه مستمر را جنين 
شرح مى دهد كه آنها يسران شما را به قتل مى رسانيدند» و زنان و دخترانتان را (براى خدمتكزارى و بردكى ) زنده نكه مى 
داشتند (يقتلون ابنائكم و يستحيون نسائكم ). 


ودراين آزمايش بزركى از ناحيه خداوند براى شما بود (و فى ذلكم بلاء من ربكم عظيم ). 


از درياى نيل به هوس بت بيرستى افتادند بيان كرده است . 


اكر جه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه مخاطب اين آيه يهوديان عصر بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بوده 


كفته است 0 بوده است و اين بر خلاف ظاهر است . 


ولى با توجه به اينكه اكر روى سخن در اين آيه به يهوديان معاصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) باشد ارتباط آيات قبل 


و بعد به كلى بريده مى شود, اين آيه به صورت جمله معترضهاى درمى آيدء تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


(ضمنا بايد توجه داشت كه نظير اين آيه با تفاوت بسيار كمى در سوره بقره آيه 58 كذشت » براى توضيح بيشتر به جلد اول 


صفحه 180 تا ١81/‏ مراجعه فرمائيد). وعده كاه بزركك 


در اين آيه اشاره به يكى ديكر از صحنه هاى زندكّى بنى اسرائيل و دركيرى موسى با آنها شده است و آن جريان رفتن موسى 
به ميعاد كاه يرورد كار و كرفتن احكام تورات از طريق وحى و تكلم با خدا و آوردن جمعى از بزركان بنى اسرائيل به ميعاد كاه 


براى مشاهده اين جريان و اثبات اينكه هركز خداوند را با جشم نمى توان ديد مى باشدء كه به دنبال آن داستان كوساله 


يرستى بنى اسرائيل و انحراف از مسير توحيد و آن غوغاى عجيب سامرى ذكر شده است . 


نخست مى كويد: ((ما به موسى (عليه السلام ) سى شب (يكك ماه تمام ) مواعده كرديم » سيس با ده روز ديكر آن را كامل 


ساختيم » و وعده خدا با اودر جهل شب بايان يافت )) (و واعدنا موسى ثلثين ليله و اتممناها بعشر فتم ميقات ربه اربعين ليله ). 
((ميقات )) از ماده وقت به معنى وقتى است كه براى انجام كارى تعيين 


شده است » و معمولا بر زمان اطلاق مى شود اما كاهى به مكانى كه بايد كارى در آن انجام يذيرد» كفته مى شود مانند 


((ميقات حج )) يعنى مكانى كه هيجكس بدون احرام نمى تواند از آنجا بككذرد. 


سيس جنين نقل كه ((موسى به برادرش هارون كفت : در ميان قوم من جانشين من باش و در راه اصلاح آنها بكوش و 
هيجكاه از طريق مفسدان ييروى مكن )) (و قال موسى لاخيه هارون اخلفنى فى قومى و اصلح و لا تتبع سبيل المفسدين ). 


در اينجا به جند موضوع بايد توجه داشت 


١‏ - نخستين سؤ الى كه در مورد آيه فوق ييش 


مى آيد اين است كه جرا وعده جهل روز يكجا بيان نشده بلكه نخست مى فرمايد سى روزء سيس «ه روز به عنوان متمم بر آن 


مى افزايد در حالى كه در آيه 16١‏ بقره اين جهل روز به صورت واحد. ذكر شده است ؟ 


مفسران درباره اين تفكيكك , تفسيرهاى كوناكونى ذكر كرده اند ولى آنجه بيشتر به نظر ميرسد و با روايات اهلبيت (عليهم 
الاسلام ) نيز سازكار است اين است كه كرجه در متن واقع » بنا بر جهل روز بوده اما خداوند براى آزمودن بنى اسرائيل 
نخست موسى (عليه السلام ) را براى يكك مواعده سى روزه دعوت نمود سيس آن را تمديد كردء تا منافقان بنى اسرائيل 


صفوف خود را مشخص سازند. 


از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل شده كه فرمود: هنكامى كه موسى (عليه السلام ) به وعدهكاه الهى رفت با قوم خويش 
قراو كتااشنه يوه عمت: ال سى برؤز نشي طول كسد آها سكام :كه خدارقد ذه روزي أن افزؤه يتن اشبرائئل كقتدة توس 
(عليه السلام ) تخلف كرده است . و به دنبال آن دست به كارهائى كه مى دانيم زدند (و 


كو ساله يرستى كردند). <م1> 


در اينكه اين جهل روزهء موافق جه ايامى از ماه هاى اسلامى بوده » از بعضى روايات استفاده مى شود از آغاز ذيقعده شروع » و 
به دهم ذيحجه (عيد قربان ) ختم كرديده است »اكر مى بينيم تعبير به جهل شب (اربعين ليله ) در قرآن شده است نه جهل 
روز ظاهرا به خاطر اين است كه مناجات موسى (عليه السلام ) و كفتكويش با يرورد كار بيشتر در 


شب انجام مى شده است . 


؟ - سؤال ديكرى كه در اينجا بيش مى آيد اين است كه مككر هارون بيامبر نبود كه موسى (عليه السلام ) او را به جانشينى 


خود و رهبرى وامامت بنى اسرائيل منصوب كرد؟ 


ياسخ اين سؤ ال با توجه به يكك نكته روشن مى شود و آن اينكه مقام نبوت جيزى است و مقام امامت جيز ديكرء هارون يبامبر 
بود ولى عهده دار مقام رهبرى همه جانبه بنى اسرائيل نبود» بلكه مقام امامت و رهبرى همه جانبه مخصوص موسى (عليه 


السلام ) بود اما به هنكامى كه مى خواست براى مدتى از قوم خود جدا شود برادرش را به عنوان امام و ييشوا اتتخاب كرد. 


وازاينجا روشن مى شود كه مقام امامت مقامى برتر از مقام نبوت است (شرح بيشتر درباره اين موضوع را در سر كذدشت 


ابراهيم ذيل آيه ١١6‏ سوره بقره جلد اول صفحه "١‏ بيان كرديم ). 


" - باز سؤ ال ديكرى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه جكونه موسى عليه السلام ) به برادر خود كفت : در اصلاح 


قوم بكوشد واز يبروى راه مفسدان 
خوددارى كند با اينكه هارون » ييامبر بود و معصوم و هركز يبرو طريق مفسدان نبود. 


در ياسخ مى كوئيم : اين در حقيقت يكنوع تاكيد براى توجه دادن برادر به اهميت موقعيت خود در ميان بنى اسرائيل مى باشد 
و شايد اين موضوع را نيز مى خواست براى بنى اسرائيل روشن سازد. كه در براير اندرزها و نصايح و رهبريهاى خردمندانه 


هارون » تسليم باشند و امر و نهى و اندرز او را بر خود سنكّين 


نشمرندء و دليل بر كوجكى خود ندانند» همانطور كه هارون با آن مقام برجستهاش در برابر نصيحت و اندرز موسى (عليه 


يكك ميقات يا جند ميقات 


ع - جهارمين سؤ الى كه در اينجا ييش مى آيد اين است كه آيا موسى (عليه السلام ) تنها يكك اربعين به ميقات رفت و در 
همين اربعين بود كه احكام تورات و شريعت آسمانى خود را از طريق وحى دريافت داشت و نيز در همين اربعين بود كه 
جمعى از بزركان بنى اسرائيل را به عنوان نماينده همه قوم با خود برد» تا شاهد نزول احكام تورات باشند و نيز به آنها بفهماند 
كه خداوند به هيجوجه با جشم مشاهده نميشود؟ و يا اينكه اربعينهاى متعددى بوده ؟ در يكى تنها براى كرفتن احكام و در 
ديكرى همراه بز ركان بنى اسرائيل و احتمالا اربعين ديكرى براى مقاصدى غير از اينها با خداوند ميعاد داشته است (جنانكه از 
سفر خروج تورات كنونى از باب 19 تا 75 نيز جنين استفاده مى شود). 

بازدر اينجا در ميان مفسران كفتكو است . ولى آنجه با توجه به آيه مورد بحث و آيات قبل و بعد آن » بيشتر به ذهن مى 
رسدء اين است كه همه مربوط به يكك واقعه است . زيرا كذشته از اينكه تعبير آيه بعد و لما جاء موسى لميقاتنا 


(هنكامى كه موسى به ميقات آمد) كاملا متناسب با وحدث اين دو جريان است » آيه ١58‏ همين سوره به خوبى نشان مى دهد 


كه جريان الواح تورات و دريافت احكام اين شريعت نيز در همين سفر بوده است . 


تنها جيزى كه ممكن 


است دليل بر تعدد ميعادهاى موسى با بنى اسرائيل كرفته شود آيه 6 همين سوره است (و اختار موسى قومه سبعين رجلا 


لميقاتنا ...) كه به خواست خدا بزودى ضمن بيان تفسير آن ؛ عدم منافاتش را روشن خواهيم ساخت . 
ه - حديث منزله 


بسيارى از مفسران اهل تسئن و شيعه در ذيل آيه مورد بحث اشاره به حديث معروف منزله كرده اندء با اين تفاوت كه مفسران 
شيعه آن را به عنوان يكى از اسناد زنده خلافت بلا فصل على (عليه السلام ) كرفته » ولى بعضى از مفسران اهل تسئن ضمن 


عدم قبول آن » تاخت و تاز بيرحمانه و تعصب آميزى به شيعه دارند. 
براى روشن شدن اين بحث » نخست لازم است اسناد و متن اين حديث را بطور فشرده بياوريم » و سيس درباره دلالت آن» و 
بعد در مورد حملاتى كه آن دسته از مفسران به ما دارند بحث و بررسى كليم : 


اسناد حديث منزله 


١‏ -عده زيادى از صحابه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) درباره جريان جنكك تبوكك جنين نقل كرده اند: ان رسول الله 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) خرج الى تبوك و استخلف عليا فقال| تخلفنى فى الصبيان و النساء قال ا لا ترضى ان تكون منى 


بمنزله هارون من موسى 


الا انه ليس نبى بعدى : ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به سوى تبوكك حركت كرد و على (عليه السلام ) را به جاى خود 
قرار داد» على (عليه السلام ) عرض كرد آيا مرا در ميان كودكان و زنان ميككذارى (و اجازه 


نمى دهى با تو به ميدان جهاد بيايم ) بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: آيا راضى نيستى كه نسبت به من همانئد 
هارون نسبت به موسى (عليه السلام ) باشى جز اينكه ييامبرى بعد از من نخواهد بود عبارت بالا در معتبرترين كتب حديث اهل 


تسنن يعنى صحيح بخارى نيز از سعد بن ابى وقاص نقل شده است . >1١9<‏ 


در صحيح مسلم كه آن هم از كتب درجه اول آنان محسوب مى شود در باب فضائل الصحابه همين حديث از سعد نقل شده 
كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به على (عليه السلام ) فرمود: انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى : تو 
نسبت به من » به منزله هارون از موسى هستى جز اينكه بعد از من ييامبرى نيست >١١١<‏ دراين حديث كه صحيح مسلم نقل 
كرده مطلب به صورت كلى اعلام شده و اشاره به جنكك تبوكك ديده نميشود. 


همانند صحيح بخارى جداكانه آورده است . 
در سئن ابن ماجه نيز عين اين مطلب آمده است . >211١<‏ 


در سئن ترمذى مطلبى براين اضافه دارد كه معاويه روزى به سعد كفت جرا ناسزا به ابو تراب (يعنى على (عليه السلام ) 
نميكوئى ؟! كفت : من سه مطلب را به خخاطر دارم كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) درباره على (عليه السلام ) فرمود. 
هنكامى كه 


به ياد اين سه مطلب ميافتم نميتوانم به او ناسزا بككويم » سيس يكى از اين سه مطلب را جريان 


جنكك تبوكك و جملهاى را كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در حق على (عليه السلام ) فرمود» ذكر مى كند. >١117<‏ 
در كتاب مسند احمد در حدود ده مورد اشاره به اين حديث شده است كه كاهى در آن از جنكك تبوكك سخن به ميان آمده و 


كاهى بدون ذكر جنكك تبوكك اين جمله بطور كلى بيان كرديده است . <117> 


در يكى از اين موارد نقل مى كند كه ابن عباس نشسته بود جمعى نزد او آمدند و به او كفتند يا به همراه ما بيا و يا اين عده 


ان اذهب الا و انت خليفتى : شايسته نيست كه من بروم مككر اينكه تو جانشين من باشى . >11١5<‏ 


در كتاب خصائص نسائى نيز عين اين حديث آمده است <110> وهمجنين در كتاب مستدركك حاكم >١11١128<‏ و تاريخ 
الخلفاء سيوطى <117> و صواعق المحرقه ابن حجر >١18<‏ و سيره ابن هشام >١19<‏ و سيره حلبى <170> واكتب 


بسها ند بكر 


قابل توجه اينكه حديث فوق را تنها سعد 


بن ابى وقاص از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل نكرده است بلكه عده اى از صحابه كه تعداد آنها بيش از بيست نفر 
است آنرا نقل كرده اند: از جمله جابر بن عبد الله و ابو سعيد خدرى و اسماء بنت عميس و ابن عباس و ام سلمه و عبد الله بن 
مسعود و انس بن مالكك و زيد بن ارقم و ابو ايوب و جالبتر اينكه معاويه و عمر بن خطاب نيز اين حديث را از ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلّم ) نقل كرده اند. 


محب الدين طبرى در ذخائر العقبى نقل مى كند كه مردى نزد معاويه آمد و سؤ الى ازاو كرد, معاويه در ياسخ كفت : اين 
مساله را از على (عليه السلام ) بيرس او بهتر ميداند» مرد كفت اى امير مؤ منان ! (منظورش معاويه بود) جواب تو در اين باره از 
جواب على (عليه السلام ) نزد من خوشتر است ء معاويه كفت : سخن بدى كفتى و سبس كفت بيامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلم ) در حق على (عليه السلام ) اين جمله را فرمود: انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى . سيس افزود 
هنكامى كه عمر مطلبى برايش مشكل ميشد از على (عليه السلام ) مى يرسيد. >1١7١<‏ 


ابو بكر بغدادى در تاريخ بغداد از عمر بن خطاب جنين نقل مى كند: مردى را ديد كه به على ناسزا ميكويد» عمر كفت : من 
كمان ميكنم مرد منافقى باشى !ء براى اينكه از ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و 


سلّم ) شنيدم ميفرمود: انما على منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدئ . <1177> 

حديث منزله در هفت مورد 

نكته ديكر اينكه بر خلاف آنجه بعضى تصور ميكنند يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اين 

سخن را تنها در جنكك تبوكك نفرموده » بلكه در جندين مورد ديككر نيز اين جمله ازاو شنيده شده است » از جمله اينكه : 


١‏ - در يوم المؤاخاه اول يعنى در نخستين مرتبه كه بيامبر (صلى الله عليه و آله وسلّم ) در مكه ميان يارانش ييمان برادرى 
بعدى . <1175> 


؟ - در يوم المؤ اخاه ثانيه يعنى روز ديكرى كه در مدينه ميان مهاجر و انصار ييمان برادرى برقرار ساخت باز در اينجا على 
(عليه السلام ) را به عنوان برادرى خود انتخاب نمود واين جمله را به او فرمود: وانت منى بمنزله هارون من موسى غير انه لا 


* - ام سليم كه از زنان با شخصيت و از دعوت كنندكان به سوى اسلام بود و يدر و برادرش در ميدان جهاد در خدمت ييغمبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) شربت شهادت نوشيدند؛ و به خاطر اينكه شوهرش » دعوت اسلام را نيذيرفت از او جدا شد 
كهكاه بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) براى ديدنش به خانه او مى آمد (و او را 


تسلى ميداد) روزى به او فرمود: اى ام سليم ان عليا لحمه من لحمى و دمه من دمى و هى منى بمنزله هارون من موسى 


10> عن كوشعكن از كوشة من وكوتس اذ كون من وااو نسست انه 


* - ابن عباس ميكويد: روزى عمر بن خطاب كفت : نام على را به بدى نبريد زيرا من از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
سه جمله درباره او شنيدم كه اكر يكى از آنها را ميداشتم از آنجه آفتاب بر آن ميتابد نزد من محبوبتر بود من و ابوبكر و ابو 
عبيده و جمعى از اصحاب يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نزد او بوديم و يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تكيه بر على 
كرده بودء دست بر شانه او زد سيس فرمود: انت يا على اول المؤ منين ايمانا و اولهم اسلاما ثم قال انت منى بمنزله هارون من 
موسى : اى على تو نخستين مردى هستى كه به خدا ايمان آوردى و نخستين كسى هستى كه اسلام را يذيرفتى » تو نسبت به 
مخ مقطا فك كارو دويق عنس اماه 


- 


د - نسائى در كتاب خصائص نقل مى كند كه على (عليه السلام ) و جعفر و زيد درباره سريرستى فرزند حمزه با هم كفتكو 
داشتند و هر كدام ميخواست ء اين خدمت به او سيرده شود؛ در اين موقع بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به على (عليه 


السلام ) فرمود: انت منى بمنزله هارون من موسى <1171> 


ع 


در آن روز كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور داد درهاى خانه هائى كه به مسجد (منظور مسجد ييامبر است ) 
كشوده ميشد» بسته شود و تنها در خانه على (عليه السلام ) را باز كذارد» جابر بن عبد الله نقل مى كند كه به على (عليه السلام 
) فرمود: انه يحل لكك من المسجد ما يحل لى و انكك منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى 

حدق ا كانه ممحفان امن تعن مقا برا ىكلو فزني الك راع دكا نه عانق ها روزن سكي وين 
هستى . 

موارد ششكانه بالا كه غير از جريان غزوه تبوكك است » همه را از كتب معروف اهل تسنن آورديم و كرنه در رواياتى كه از 


طرق شيعه وارد شده ؛ موارد ديكرى نيز از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه اين جمله را فرمود. 


از مجموع اينها به خوبى استفاده مى شود كه حديث منزله » موضوعى نبوده است كه اختصاص به داستان تبوكك داشته باشد 
بلكه يكك فرمان عمومى درباره على (عليه السلام ) براى هميشه بوده است . 


وازاينجا روشن مى شود اينكه بعضى از دانشمندان اهل سنت مانند آمدى تصور كرده اند كه اين حديث متضمن حكم 
خاصى در مورد جانشينى على (عليه السلام ) در غزوه تبوكك بوده است و ربطى به ساير موارد ندارد» به كلى بى اساس است ء 
زيرا ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به مناسبتهاى مختلف و در جريانهاى كوناكون اين جمله را تكرار فرموده و اين نشان 


اكر با بينظرى حديث فوق را بررسى كنيم و از يبشداوريهاى تعصب آميز و بهانه جوئيهاء خود را بركنار داريم » ازاين حديث 
استفاده ميكنيم كه على (عليه السلام ) تمام مناصبى را كه هارون نسبت به موسى (عليه السلام ) و در ميان بنى اسرائيل داشت - 


هيجكونه قيد و شرطى در 
حديث وجود ندارد» كه آن را تخصيص يبزند» بنابراين امور زير رااز حديث ميتوان استفاده كرد: 


١‏ - على (عليه السلام ) بالاترين و افضل امت بعد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود» همانكونه كه هارون جنين مقامى 


راداشت . 


؟ - على (عليه السلام ) وزير ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و معاون خاص و يشتيبان او و شريكك در برنامه رهبرى او 


نودة زيراقرآن همان ماصي :رزابزائ هاروق ثايث كرده:اشت آنجا كة ان زبان موسدئ مبكويد: 


واجعل لى وزيرا من اهلى هارون اخى » اشدد به ازرى و اشركه فى امرى (سوره طه ايه 9 تا 7”"): وزيرى از خاندانم براى من 


قرار ده » هارون برادرم راء نيروى مرا به او افزايش ده »ء و او را در برنامه من شريكك ساز. 


- على (عليه السلام ) علاوه بر برادرى عمومى اسلامى مقام خاص اخوت و برادرى اختصاصى و معنوى ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و 


سلّم ) را دارا بود. 
ع - على جانشين و خليفه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بود و با وجود او هيجكس ديكر جنين شايستكى را نداشت . 
يرسشها ييرامون حديث منزله 


با شنيدن بعضى از اينكونه ايرادات بايد اظهار تاسف كرد كه جرا يبشداوريهاى حساب نشده به عده اى اجازه نميدهد حقايق 
روشنيزا بيذ يرد ولى قشمد از آنها كه قابل طرح و كفتكو است ذيلا از نظر ميكذرانيم : 


ايراد اول - اين حديث تنها يكك حكم محدود و خصوصى را بيان ميكند, زيرا در غزوه تبوك وارد شده آنهم به هنكامى كه 
على (عليه السلام ) از ماندن در مدينه در ميان زنان و كودكان ناراحت بود و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) براى دلدارى 


اواين جمله را بيان كردء بنابراين منظور اين بوده كه تنها تو براين كروه زنان و كودكان حكومت و رهبرى دارى !! 


ياسخ اين ايراد از بحثهاى كذشته به خوبى روشن شد كه بر خلاف تصور اين ايراد كنند كان حديث مزبور» در يكك واقعه و 
تنها در واقعه تبوكك صادر نشده بلكه در موارد متعددى ., به عنوان يكك قانون كلى ذكر شده است كه ما هفت مورد آنرا با 


كر استادفن از كتدج:«اششذان اها سيك دن محتهائ” كذشته آورديم . 


از اين كذشته ماندن على (عليه السلام ) در مدينه يكك كار ساده به منظور نككهدارى زنان و كودكان نبود بلكه اكر هدف اين 


بود از بسيارى 


از افراد ديكر اين كار ساخته بود و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سم ) بزركترين قهرمان شجاع سياهش را براى هدف 
كوجكى آن هم در زمانى كه به مبارزه يكك امبراطورى بزركك (اميراطورى روم شرقى ) ميرفت نميكذاشت » بيدا است هدف 
اوانوةه كدر عق ولاش او دشستان فراواق كه وز اطراق مدحة بودتك و ماففاق كه در غود مده وجوه داشا 
فرصت براى درهم كوبيدن مدينه » كانون اسلام » استفاده نكنند» تنها كسى كه ميتوانست اين مركز حساس را حفظ و 
نككهدارى كندء على (عليه السلام ) بود. 


ايراد دوم - ميدانيم - و در تواريخ مشهور آمده است - كه هارون در زمان خود موسى (عليه السلام ) از دنيا رفت » بنابراين 


شايد اين مهمترين ايرادى است كه به اين حديث شده است » ولى جمله 


الاانه لا نبى بعدى ياسخ اين ايراد را به خوبى مى دهدء زيرا اكر كفتار يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كه ميكويد تو به 
منزله هارون نسبت به من هستى » مخصوص به زمان حيات بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود. جمله الا انه لا نبى بعدى 
هيج لزومى نداشت ء زيرا وقتى سخن مخصوص به زمان حيات ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) باشدء درباره بعد ازاو 
سخن كفتن كاملا نامناسب است (و به اصطلاح اين استثناء جنبه منقطع بيدا مى كند كه 


بنابراين وجود اين استثناء به خوبى نشان مى دهد كه كفتار بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) ناظر به زمان بعد از مركك او 
نيز بوده است منتها براى اينكه اشتباه نشود و كسانى على (عليه السلام ) را به نبوت بعد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
بر نكزينند» ميفرمايد: تو همه اين مقامها را دارى ولى بعد از من ييامبر نخواهى بودء بنابراين مفهوم كلام ييامبر (صلى الله عليه 
و آله وسلم ) اين مى شود كه تو تمام مقامات هارون را دارى » نه تنها در حيات من » بعد از وفات من هم اين مقامات ادامه 


خواهد يافت (جز مقام نبوت ). 
و به اين ترتيب روشن مى شود كه تشبيه على (عليه السلام ) به هارون از نظر مقامات است نه از نظر مدت ادامه اين مقامات » 
هارون نيز اكر زنده ميماند مسلما هم مقام جانشينى موسى را داشت و هم مقام نبوت را. 


و با توجه به اينكه هارون طبق صريح قرآن هم مقام وزارت و معاونت موسى عليه السلام ) را داشت و هم شريكك در رهبرى 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به كواهى جمله الا انه لا نبى بعدى . 


ايراد سوم - ايراد ديكرى كه در اين زمينه شده است اين است كه لازمه استدلال به اين حديث آن است كه على حتى در زمان 


ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلّم ) منصب ولايت و رهبرى امت را داشته است » در حالى كه دو امام و دو رهبر در عصر واحد ممككن نيست ؟ 


ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين ايراد نيز معلوم مى شود و آن اينكه بدون شكك هارون نيز در عصر موسى (عليه السلام ) 
مقام رهبرى بنى اسرائيل را داشت » ولى نه يكك رهبر مستقل بلكه رهبرى كه زير نظر موسى (عليه السلام ) انجام وظيفه ميكرد. 
على (عليه السلام ) نيز در زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) معاون او در مساله رهبرى امت اسلام بود و بنابراين بعد از 
وفات او رهبر مستقل محسوب خواهد كشت . 

در هر حال حديث منزله كه از نظر اسناد از محكمترين روايات اسلامى است كه در كتب تمام كروههاى مسلمين بدون استثنا 
آمده است از نظر دلالت نيز براى اهل انصاف در زمينه افضليت على (عليه السلام ) نسبت به تمام امت و همجنين جانشينى بلا 
فصل او نسبت به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) روشن است » ولى عجيب اين است كه بعضى نه تنها دلالت حديث را بر 


است ؟!! 
در اين آيه جند نكته است كه بايد مورد توجه قرار كيرد: 
١‏ -جرا موسى تقاضاى رؤيت كرد؟ 


ميدانست 4 


خداوند نه جسم است و نه مكان دارد ونه قابل مشاهده و رؤ يت است جككونه جنين درخواستى كه حتى در شان افراد عادى 


نيست از يرورد كار كرد؟ 


كرجه مفسران ياسخهاى مختلفى كفته اند» ولى روشنترين جواب اين است كه موسى (عليه السلام ) اين تقاضا را از زبان قوم 
كرد زيرا جمعى از جاهلان بنى اسرائيل اصرار داشتند كه بايد خدا را ببينند تا ايمان آورند (آيه ١8!"‏ نساء كواه بر اين مطلب 
است ) واواز طرف خدا ماموريت بيدا كرد كه اين تقاضا را مطرح كند تا همككان ياسخ كافى بشنوند, در حديثى كه در 
كتاب عيون اخبار الرضا (عليه السلام ) از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده است نيز به اين موضوع تصريح 


شّدة اسية:: 


از قرائن روشنى كه اين تفسير را تاييد مى كند اين است كه در همين سوره آيه 100 ميخوانيم كه موسى (عليه السلام ) يس از 
اين ماجرا عرض كرد: اتهلكنا بما فعل السفهاء منا: آيا ما را به خاطر عملى كه سفيهان ما انجام دادند؛ به هملاكت ميرسانى ؟ از 
اين جمله روشن مى شود كه نه تنها موسى جنين تقاضائى را نداشت بلكه شايد هفتاد نفرى هم كه با او به ميعاد كاه رفته بودند 


جنين منطقى نداشتند» آنها تنها افراد دانشمند و نمايند كان بنى اسرائيل بودند» تا مشاهدات خود را براى توده جاهل و بيخبر كه 
ييشنهاد مشاهده يرورد كار داشتند بيان كنندك. 


؟ - آيا مشاهده خدا امكانيذير است ! 


در آيه فوق ميخوانيم كه خداوند به موسى (عليه السلام ) ميكويد به كوه بنكر اكر در جاى خود باقى ماند 


مرا خواهى ديد آيا مفهوم اين سخن اين است كه براستى خداوند قابل مشاهده است ؟ 


الخياط (كافران در بهشت نميروند مكر آنكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد) واز آنجا كه معلوم بوده كوه در برابر جلوه خداوند 


محال است يايدار بماند» جنين تعبيرى ذكر شده است . 
” - منظور از جلوه خدا جيست ؟ 


مفسران در اينجا كفتكوى بسيار كرده اند» ولى آنجه از مجموع آيات به نظر ميرسد اين است كه خداوند» يرتوى از يكى از 
مخلوقات خود را بر كوه ظاهر ساخت (و آشكار شدن آثار او به منزله آشكار شدن خود او است ) آيا اين مخلوق يكى از 
آيات عظيم الهى بوده كه براى ما ناشناخته مانده ؟ و يا نمونه اى از نيروى عظيم اتم و يا امواج مرموز و تكاندهنده يا صاعقه 
اى 1 557 شتناكك كه كه بر كوه زد و برقى خيره كننده و صدائى مهيب و وحشتناكك و نيروثئى عظيم از آن برخاست » 
آنجنان كه كوه به كلى از هم ياشيد. 


كُويا خداوند با اين كار ميخواست دو جيز را به موسى (عليه السلام ) و بنى اسرائيل نشان دهد: 


نخست اينكه آنها قادر نيستند» يديده كوجكى از يديده هاى عظيم جهان خلقت را مشاهده كنندء با اين حال جكونه تقاضاى 
مشاهده يرورد كار و خالق را ميكنند. 


ديكر اينكه همانطور كه اين آيت عظيم الهى با اينكه مخلوقى بيش نبود خودش قابل مشاهده نبود بلكه آثارش يعنى لرزه 


عظيم » و صداى مهيب او شنيده 


ميشدء اما اصل آن يعنى آن امواج مرموز يا نيروى عظيم » نه با جشم ديده ميشد و نه با حواس ديككر قابل دركك بودء با اين 
حال آيا هيجكس در وجود جنين آيتى ميتوانست ترديد كند و بكنويد جون خودش را نميبينم و تنها آثارش را ميبينم نميتوانم 
به آن ايمان بياورم ؟ جائى كه درباره يكك مخلوق جنين قضاوت كنيم درباره خداوند بزركك جكونه ميتوانيم بككوئيم جون قابل 


مشاهده نيست به او ايمان نمى آوريم با اينكه آثارش همه جا را ير كرده است . 


احتمال ديكرى در زمينه تفسير آيه داده شده است و آن اينكه موسى عليه السلام ) براستى براى خودش تقاضاى مشاهده كرد 
ولى منظور او مشاهده با جشم نبود كه لازمه آن جسميت بوده باشد و با مقام موسى (عليه السلام ) سا زكار نباشدء بلكه منظور 
يكك نوع ادراكك و مشاهده باطنى بوده است » يكك شهود كامل روحى و فكرى » زيرا بسيار مى شود كه كلمه رؤ يت در اين 
معنى به كار ميرود؛ مثلا ميكوئيم : من در خودمان اين قدرت را ميبينم كه اين كار را انجام دهيم در حالى كه قدرت » جيز 
قابل مشاهده اى نيست » بلكه منظور اين است ما به وضوح اين حالت را در خودمان مى يابيم . 


موسى (عليه السلام ) ميخواست به جنين مقامى از شهود و معرفت برسدء در حالى كه رسيدن به جنين مقامى در دنيا ممكن 
نيست » اكر جه در آخرت كه عالم شهود و عالم بروز است » امكان دارد. 


ولى خداوند در ياسخ موسى (عليه السلام ) كفت : جنين رؤ يتى هركز 


براى تو ممكن نيست و براى اثبات مطلب » جلوه اى بر كوه كرد و كوه از هم متلاشى شدء و بالاخره موسى (عليه السلام ) از 


ولى اين تفسير از جهاتى بر خلا.ف ظاهر آيه مورد بحث است . و لازمه آن ارتكاب مجاز از جند جهت ميباشد به علاوه با 


تعض از:ووابات كه ذنى قمر اينات وارد شلة وسار كاوانشت وو .همان تقس اول اسسته : 
؟ - موسى (عليه السلام ) از جه جيز توبه كرد؟ 


آخرين سؤ الى كه در اين باره » مطرح مى شود اين است كه موسى (عليه السلام ) جرا يس از بهوش آمدن عرضه داشت تبت 
اليك در حالى كه كار خلاافى انجام نداده بود جه اينكه اكر اين درخواست را از طرف بنى اسرائيل كرده عملى بر طبق 
ماموريت بوده است و انجام وظيفه نموده » واكر براى خودش به منظور شهود باطنى سوال كرده ‏ اين هم كار خلا.فى 


به عنوان نمايندكى از بنى اسرائيل جنين درخواستى را كرد و باز در همين مقام و به همين صورت نمايندكى » تقاضاى توبه و 
اظهار ايمان نمود. 


ديكر اينكه موسى (عليه السلام ) اكر جه ماموريت داشت كه تقاضاى بنى اسرائيل را مطرح كندء ولى به هنكامى كه جريان 
تجلى يرورد كار ييش آمد و حقيقت امر آشكار شد. مدت اين ماموريت يايان يافته بود» در اين موقع بايد به حالت نخست » 


يعنى قبل از ماموريت بازكردد» و ايمان خويش 


الو اركذ ] زف فاعسا هن راض "كنس انان ها ددسي اندو اس صايزية قي وبواشئاة افى عك لكر انا اول الس بسن اث قرم 
© - خداوند به هيجوجه قابل رؤ يت نيست 


ادباء براى نفى ابد است » بتابراين جمله لن ترانى مفهومش جنين مى شود كه نه در اين جهان و نه در جهان ديكر مرا نخواهى 


ديك. 


واككر (فرضا) كسى در اين موضوع ترديد كند كه لن براى نفى ابد است »ء باز اطلاق آيه و اينكه نفى رؤ يت بدون هيج قيد و 
شرطى ذكر شده . دليل بر اين است كه در هيج زمان و در هيج شرائطى خداوند قابل رؤ يت نيست . 


آيات قرآن تعبير لقاى يرورد كار آمده است » منظور همان مشاهده با جشم دل و ديده خرد است زيرا قرينه عقلى و نقلى 
بهترين شاهد براى اين موضوع ميباشد (در ذيل آيه ٠١7‏ سوره انعام نيز در اين زمينه بحثهاى ديكرى داشتيم ). تقاضاى مشاهده 


ص 
يرورد كار 


دراين آيات و آيات بعد صحنه عبرتانكيز ديكرى از صحنه هاى زندكى بنى اسرائيل نشان داده شده است » و آن اينكه جمعى 
از بنى اسرائيل با اصرار و تاكيد از موسى (عليه السلام ) خواستند كه خدا را مشاهده كنند و اككر او را مشاهده نكنند» 


هركز ايمان نخواهند آورد. موسى (عليه السلام ) از ميان آنها هفتاد نفر را انتخاب كرد و همراه خود به ميعادكاه يرورد كار 
برد» در آنجا تقاضاى آنها را به دركاه اله 


عرضه داشت » ياسخى شنيد كه همه جيز را براى بنى اسرائيل در اين زمينه روشن كردء قسمتى از اين ماجرا در سوره بقره ايه 
هن و 08 و قسمتى از آن در سوره نساء آيه 187 و قسمت ديكرى در آيات مورد بحث و قسمتى هم در آيه 180 همين سوره 


بيان شده ا سث . 


در آيات مورد بحث . نخست ميككويد: هنكامى كه موسى (عليه السلام ) به ميعاد كاه ما آمد و يرورد كارش با او سخن كفت » 


عرض كرد: يرورد كارا خود را به من نشان ده تا به تو بنكرم (و لما جاء موسى لميقاتنا و كلمه ربه قال رب ارنى انظر اليك ). 
ولى به زودى اين ياسخ را از يبشكاه يرورد كار شنيد كه هركز مرا نخواهى ديد (قال لن ترانى ). 

ولى به كوه بنككرء اكثر بجاى خود ايستاد مرا خواهى ديد! (و لكن انظر الى الجبل فان استقر مكانه فسوف ترانى ). 

هنكامى كه خداوند بر كوه جلوه كرد آنرا محو و نابود و همسان با زمين نمود! (فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا). <1179> 


موسى (عليه السلام ) از مشاهده اين صحنه هولا-نكيز جنان وحشت زده شده كه مدهوش به روى زمين افتاد (و خر موسى 
صعقا). 


و هنكامى كه به هوش آمدء عرضه داشت يرورد كارا منزهى توء من به سوى تو باز ميكردم و توبه ميكنم و من نخستين مؤ 
منانم (فلما افاق قال سبحانكك تبت اليكك و انا اول المؤ منين 


در اين آيه جند نكته است كه بايد مورد توجه قرار كيرد: 
١‏ - جرا موسى تقاضاى رؤيت كرد؟ 


ميدانست » خداوند نه جسم است و نه مكان دارد و نه قابل مشاهده و رؤ يت است جككونه جنين درخواستى كه حتى در شان 


افراد عادى نيست از يرورد كار كرد؟ 


كرجه مفسران ياسخهاى مختلفى كفته اند» ولى روشنترين جواب اين است كه موسى (عليه السلام ) اين تقاضا را از زبان قوم 
كرد زيرا جمعى از جاهلان بنى اسرائيل اصرار داشتند كه بايد خدا را ببينند تا ايمان آورند (آيه 187 نساء ككواه بر اين مطلب 
است ) واواز طرف خدا ماموريت بيدا كرد كه اين تقاضا را مطرح كند تا همككان ياسخ كافى بشنوند, در حديثى كه در 
كتاب عيون اخبار الرضا (عليه السلام ) از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده است نيز به اين موضوع تصريح 
شده است . <21170> 


از قرائن روشنى كه اين تفسير را تاييد مى كند اين است كه در همين سوره آيه ١00‏ ميخوانيم كه موسى (عليه السلام ) يس از 
اين ماجرا عرض كرد: اتهلكنا بما فعل السفهاء منا: آيا ما را به خاطر عملى كه سفيهان ما انجام دادند؛ به هملاكت ميرسانى ؟ از 
اين جمله روشن مى شود كه نه تنها موسى جنين تقاضائى را نداشت بلكه شايد هفتاد نفرى هم كه با او به ميعاد كاه رفته بودند 


جتنن امنظق ) تلاشكد» انها تنها اذراد داتكمتك و 


نمايند كان بنى اسرائيل بودند» تا مشاهدات خود را براى توده جاهل و بيخبر كه ييشنهاد مشاهده يرورد كار داشتند بيان كنند. 
؟ - آيا مشاهده خدا امكانيذير است ! 


در آيه فوق ميخوانيم كه خداوند به موسى (عليه السلام ) ميكويد به كوه بنككر اككر در جاى خود باقى ماند مرا خواهى ديد آيا 


مفهوم اين سخن اين است كه براستى خداوند قابل مشاهده است ؟ 


الخياط (كافران در بهشت نميروند مكر آنكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد) واز آنجا كه معلوم بوده كوه در برابر جلوه خداوند 


محال است يايدار بماند» جنين تعبيرى ذكر شده است . 
” - منظور از جلوه خدا جيست ؟ 


مفسران در اينجا كفتكوى بسيار كرده اندء ولى آنجه از مجموع آيات به نظر ميرسد اين است كه خداوند» يرتوى از يكى از 
مخلوقات خود را بر كوه ظاهر ساخت (و آشكار شدن آثار او به منزله آشكار شدن خود او است ) آيا اين مخلوق يكى از 
آيات عظيم الهى بوده كه براى ما ناشناخته مانده ؟ و يا نمونه اى از نيروى عظيم اتم و يا امواج مرموز و تكاندهنده يا صاعقه 
اى عظيم و وحشتناك كه كه بر كوه زد و برقى خيره كننده و صدائى مهيب و وحشتنااكك و نيروثى عظيم از آن برخاست » 
آنجنان كه كوه به كلى از هم ياشيد. <01171> 


كُويا خداوند با اين كار ميخواست دو جيز را به موسى (عليه السلام ) و بنى اسرائيل نشان دهد: 


نخست اينكه آنها قادر نيستند» 


يديده كوجكى از يديده هاى عظيم جهان خلقت را مشاهده كنندء با اين حال جككونه تقاضاى مشاهده برورد كار و خالق را 
00 


ديكر اينكه همانطور كه اين آيت عظيم الهى با اينكه مخلوقى بيش نبود خودش قابل مشاهده نبود بلكه آثارش يعنى لرزه 
عظيم » و صداى مهيب او شنيده ميشد, اما اصل آن يعنى آن امواج مرموز يا نيروى عظيم » نه با جشم ديده ميشد و نه با حواس 
ديكر قابل درك بودء با اين حال آيا هيجكس در وجود جنين آيتى ميتوانست ترديد كند و بككُويد جون خودش را نميبينم و 
تنها آثارش را ميبينم نميتوانم به آن ايمان بياورم ؟ جائى كه درباره يكث مخلوق جنين قضاوت كنيم درباره خداوند بزركك 


جكونه ميتوانيم بككوئيم جون قابل مشاهده نيست به او ايمان نمى آوريم با اينكه آثارش همه جا را ير كرده است . 


احتمال ديكرى در زمينه تفسير آيه داده شده است و آن اينكه موسى عليه السلام ) براستى براى خودش تقاضاى مشاهده كرد 
ولى منظور او مشاهده با جشم نبود كه لازمه آن جسميت بوده باشد و با مقام موسى (عليه السلام ) سا زكار نباشدء بلكه منظور 
يكك نوع ادراكك و مشاهده باطنى بوده است » يكك شهود كامل روحى و فكرى »ء زيرا بسيار مى شود كه كلمه رؤ يت در اين 
معنى به كار ميرود؛ مثلا- ميكوئيم : من در خودمان اين قدرت را ميبينم كه اين كار را انجام دهيم در حالى كه قدرت » جيز 
قابل مشاهده اى نيست » بلكه منظور اين است ما به وضوح اين حالت را در خودمان مى يابيم . 


موسى (عليه السلام 


) ميخواست به جنين مقامى از شهود و معرفت برسدء در حالى كه رسيدن به جنين مقامى در دنيا ممكن نيست » اكر جه در 
آخرت كه عالم شهود و عالم بروز است » امكان دارد. 


ولى خداوند در ياسخ موسى (عليه السلام ) كفت : جنين رؤ يتى هركز براى تو ممكن نيست و براى اثبات مطلب » جلوه اى بر 


كوه كرد و كوه از هم متلاشى شدء و بالاخره موسى (عليه السلام ) از اين درخواست توبه نمود. 17> 


ولى اين تفسير از جهاتى بر خلاف ظاهر آيه مورد بحث است .» و لازمه آن ارتكاب مجاز از جند جهت ميباشد <170> به 


علاوه با بعضى از روايات كه در تفسير آيه نيز وارد شده » سا زكار نيست . و حق همان تفسير اول است . 
؟ - موسى (عليه السلام ) از جه جيز توبه كرد؟ 


آخرين سؤ الى كه در اين باره » مطرح مى شود اين است كه موسى (عليه السلام ) جرا يس از بهوش آمدن عرضه داشت تبت 
اليك در حالى كه كار خلاافى انجام نداده بود جه اينكه اكر اين درخواست را از طرف بنى اسرائيل كرده عملى بر طبق 
ماموريت بوده است و انجام وظيفه نموده » واكر براى خودش به منظور شهود باطنى سوال كرده ‏ اين هم كار خلاءفى 


محسوب نميشود ولى از دو جهت ميتوان اين سؤ ال را ياسخ كفت » نخست اينكه موسى (عليه السلام ) 


اظهار ايمان نمود. 


0 


اينكه موسى (عليه السلام ) اكر جه ماموريت داشت كه تقاضاى بنى اسرائيل را مطرح كندء ولى به هنككامى كه جريان تجلى 
يرورد كار ييش آمد و حقيقت امر آشكار شد. مدت اين ماموريت يايان يافته بود» در اين موقع بايد به حالت نخست » يعنى 
قبل از ماموريت با زكرددء و ايمان خويش را ابراز دارد تا اشتباهى براى كسى باقى نماند و آن را به صورت توبه و با جمله انى 
تبت اليكك و انا اول المؤ منين بيان فرمود. 


0 - خداوند به هيجوجه قابل رؤ يت نيست 


ادباء براى نفى ابد است » بتابراين جمله لن ترانى مفهومش جنين مى شود كه نه در اين جهان و نه در جهان ديكر مرا نخواهى 


ديك. 


واكر (فرضا) كسى در اين موضوع ترديد كند كه لن براى نفى ابد است » باز اطلاق آيه و اينكه نفى رؤ يت بدون هيج قيد و 
شرطى ذكر شده . دليل بر اين است كه در هيج زمان و در هيج شرائطى خداوند قابل رؤ يت نيست . 


آيات قرآن تعبير لقاى يرورد كار آمده است » منظور همان مشاهده با جشم دل و ديده خرد است زيرا قرينه عقلى و نقلى 


بهترين شاهد براى اين موضوع ميباشد (در ذيل آيه ٠١7‏ سوره انعام نيز در اين زمينه بحثهاى ديكرى داشتيم 


). <176> الواح تورات 
سرانجام در آن ميعاد كاه بزركك » خداوند» شرايع و قوانين آئين خود را بر موسى (عليه السلام ) نازل كرد. 


نخست به او فرمود: اى موسى ! من ترا بر مردم بركزيدم » و رسالات خود را به تو دادم » و ترا به موهبت سخن كفتن با خودم 


موسى انى اصفيتكك على الناس برسالاتى و بكلامى ). 


اكنون كه جنين است آنجه را به تو دستور داده ام بككير و در برابر اين همه موهبت .ء از شك ر كزاران باش (فخذ ما آتيتكك و كن 
من الشاكرين ). 


آيا ازاين آيه استفاده مى شود كه تكلم با خدا از امتيازات مخصوص موسى عليه السلام ) در ميان ييامبران بود؟ يعنى تو رااز 
رسالات » كه همه بيامبران دارا بودند» هدف آيه بيان دو امتياز بزركك موسى عليه السلام ) بر توده مردم است » يككى دريافت 


رسالات خداء و ديكرى كفتكوى با يرورد كار كه هر دو مقام رهبرى او را در ميان امت خويش تثبيت ميكرد. 


سيس اضافه ميكند كه در الواحى كه بر موسى (عليه السلام ) نازل كرديم » از هر موضوعى يند و اندرز كافى و شرح و بيان 
مسائل مورد نياز در امور دين و دنيا وفرد و اجتماع براى او نوشتيم (و كتبنا له فى الالواح من كل شىء موعظه و تفصيلا لكل 


فى 


سيس به او دستور داديم كه با نهايت جديت و قوت اراده اين فرمانها را 


بركير (فخذها بقوه ). 
وابه قوم خود نيز فرمان ده كه بهترين آنها را انتخاب كنند (و أ مر قومكك ياخذوا باحسنها). 


و نيز به آنها اخطار كن كه مخالفت با اين فرمانها و فرار از زير بار مسئوليتها و وظائف . نتيجه دردناكى دارد؛ و يايانش دوزخ 
است و به زودى جايكاه فاسقان را به شما نشان خواهيم داد (ساريكم دار الفاسقين ). 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - ظاهر آيه اين است كه خداوندالواحى بر موسى عليه السلام ) نازل كرد كه شرايع و قوانين تورات در آن نوشته شده بود 
نه اينكه الواحى در دست موسى عليه السلام ) بود و فرمان خدا اين دستورات در آن منعكس كرديدء اما اينكه اين الواح 
جككونه بوده ؟ وازجه جنس و ماده اى ؟ در قرآن . بحثى از آن به ميان نيامده , تنها كلمه الواح به طور سربسته آمده است » و 
اين كلمه جمع لوح است » كه در اصل از ماده لاح يلوح به معنى ظاهر شدن و درخشيدن كرفته شده و جون با نوشتن بر روى 
يك صفحه . مطالب آشكار مى كردد و مى درخشدء به صفحه اى كه بر آن جيزى مى نويسند لوح مى كويند >١178<‏ ولى 
در روايات و كفتار مفسران احتمالات كوناكونى بيرامون كيفيت و جنس اين لوح آمده است » كه جون هيجكدام جنبه قطعى 


نداشت از ذكر آنها خوددارى شد. 


؟ -ازآيات مختلف قرآن استفاده مى شود كه خداوند با موسى (عليه السلام ) سخن كفت . سخن كفتن خدا با موسى (عليه 
السلام ) از اين 


طريق بوده است كه امواج صوتى را در فضا يا اجسام مى آفريد» كاهى اين امواج صوتى از لابلاى شجره وادى ايمن , و كاهى 
در كوه طور به كوش موسى ميرسيدء و اينكه بعضى از افرادى كه جمود بر الفاظ دارند ينداشته اند اينكونه آيات دليل بر 


البته شكك نيست كه اين كلام جنان بوده است كه موسى (عليه السلام ) با شنيدن آن » شكك نداشت كه از طرف خداوند و 


براى سخن كفتن با او است » اين علم براى موسى (عليه السلام ) يا از طريق وحى و الهام حاصل شده بود ويا از قرائن ديكر. 


'"' - از تعبير من كل شىء موعظه جنين استفاده مى شود كه همه مواعظ و اندرزها و مسائل لازم در الواح موسى (عليه السلام ) 
نبود» زيرا ميككويد از هر جيزى , اندرزى براى او نوشتيم » و اين به خاطر آن است كه آثين موسى (عليه السلام ) آخرين آثين و 
هنكامى كه مردم جهان به آخرين مرحله از تعليمات انبياء رسيدند» آخرين دستور كه شامل همه نيازمنديهاى مادى و معنوى 


مردم بود نازل كرديد. 


وازاينجا روشن ميشود اينكه در بعضى از روايات در زمينه ترجيح مقام على (عليه السلام ) بر مقام موسى (عليه السلام ) آمده 
است كه على (عليه السلام ) آكاه به همه قرآن بود و در قرآن بيان همه جيز آمده است (نزلنا عليكك 


الكتاب تبيانا لكل شى ء) در حالى كه در تورات بخشى از اين مسائل آمده » طبق همين مطلب است . <188> 

* -اينكه در آيه بالا ميخوانيم بهترين اين دستورات را بككيرند نه به اين معنى است كه در ميان آنهاء بد وخوب بوده است و 
آنها وظيفه داشته اند خوبها را بككيرند و بدها را رها كنند» ويا خوب و خوبتر داشته » و موظف بوده اند تنها خوبترها را انتخاب 
نمايند» بلكه كَاهى كلمه افعل تفضيل به معنى صفت مشبهه مى آيد و آيه مورد بحث ظاهرا از اين قبيل است » يعنى احسن به 
معنى حسن است ء اشاره به اينكه جميع اين دستورات حسن است و نيكك . 


اين احتمال نيز در آيه فوق وجود دارد كه احسن به همان معنى بهتر و 


افعل تفضيل بوده باشدء اشاره به اينكه در ميان اين دستورات » امورى مجاز شمرده شده است (همانند قصاص ) و امورى از 
أن نهر معرقق شده (هماندك عقوو كدذشت ) يعلى به ريرزوانت ركو كذانا متواتيد نجه رهقو است"انفعاب كتيده ف المنا عقو 
را بر قصاص (جز در موارد خاص ) ترجيح دهند. </م > 

- در مورد جمله ساريكم دار الفاسقين (بزودى خانه فاسقان را به شما نشان مى دهم ) ظاهر اين است كه منظور از آن » 


دوزخ فبباشدة كة قزار كاه كُسائق است كه از اطاعت فرمان خدا و انجام وظائف خويش خارج شده اند. 


انق العتما لوا نيز تعفن 1ن مفسو ان ذاذهااثن كمظو ارخ ايك كه ا كرا اين سيضؤواكتميفالفت كتين د همان سزتوضق 


كرفتار خواهيد شد كه قوم فرعون و فاسقان و كنهكاران ديكرء به آن كرفتار شده اند. و سرزمين شما تبديل به دار فاسقان 
خواهد شد. >١178<‏ سرنوشت متكبران بحثى كه در اين دو آيه آمده است در حقيقت يكك نوع نتيجه كيرى از آيات كذشته 


فرعونيان ويا سركشان 


بنى اسرائيل با مشاهده آنهمه معجزات و شنيدن آن همه آيات الهى به راه نيامدند به خاطر آن است كه ما افراد متكبر و 
خودخواه را كه در برابر حق جبهه كيرى ميكنند - به جرم اعمالشان - از قبول حق باز ميداريم و به تعبير ديككر اصرار و ادامه به 
سركشى و تكذيب آيات الهى آنجنان در فكر و روح انسان اثر ميكذارد كه به صورت موجودى انعطاف نايذير و غير قابل 


نفوذ در برابر حق درمى آيد. 
لذا نخست مى فرمايد: بزودى كسانى را كه در زمين » به غير حق تكبر ورزيدند از آيات خود» منصرف مى سازيم (ساصرف 
عن آياتى الذين يتكبرون فى الارض بغير الحق ). 


وازاينجا روشن مى شود كه آيه فوق » هيجكونه منافاتى با دلائل عقلى ندارد كه براى توجيه آن » همانند بسيارى از مفسران » 
مرتكب خلاءف ظاهر شويم » اين يكك سنت الهى است كه نسبت به آنها كه لجاجت و سركشى را به آخرين حد ميرسانند؛ 


توفيق هر كونه هدايت و راهيابى را سلب مى كندء و به تعبير ديكر: اين خاصيت اعمال زشت خود آنها است كه با توجه به 


انتساب همه اسباب به خدا كه مسبب الاسباب نهائى است به او نسبت داده شده است . 
اين موضوع نه موجب جبر است و نه محذور ديكرء تا بخواهيم دست به توجيه آيه بزنيم . 


ضمنا بابد توجة :داشت كه ذكر يقير الحق بعد :ال تكبر نه غنواق تا كيد اسنت» زيرا عميشه تكير و تود براتربيتئ و تحفين بنذ كان 
ندا بدو صق امك اد تعن هماتيد 1د 21 از سروه بقرة فيناشنك اتتجنا كد.مكوفدة ويمقطلون الموم بقن الحق (انهنا كد 
ييامبران را بناحق ميكشند). 


بخصوص اينكه با كلمه فى الارض همراه است » كه به معنى س ركشى و طغيان در روى زمين مى آيدء و مسلما جنين عملى » 


هميشه به غير حق است . 

سيس به سه قسمت از صفات اين كونه افراد متكبر و سركش و جكونكى 

سلب توفيق حقيذيرى از آنها اشاره كرده ميفرمايد: 

آنها اكر تمام آيات و نشانه هاى الهى را ببينند» ايمان نمى آورند! (و ان يروا كل آيه لا يو منوا بها). 

ونيزاكر راه راست و طريق درست را مشاهده كنند, انتخاب نخواهند كرد (و ان يروا سبيل الرشد لا يتخذوه سبيلا). 
و به عكس اككر راه منحرف و نادرست را ببينند» راه خود انتخاب ميكنند (و ان يروا سبيل الغى يتخذوه سبيلا). 


بعد از ذكر اين صفات سه كانه كه همككى حكايت از انعطاف نايذيريشان در برابر حق ميباشد» اشاره به دليل آن كرده 
ميكويد: اينها همه به خاطر آن است كه آيات ما را تكذيب كردند و از آن غافل بودند (ذلكك بانهم كذبوا باياتنا و كانوا عنها 
غافلين ). 


شكك نيست كه تنها با يكك يا جند مرتبه » تكذايب 


آيات الهى » انسان استحقاق جنان سلب توفيقى بيدا نخواهد كردء و راه توبه و باز كشت » هنوز به روى او باز است » ولى 
بدون شكك ادامه و اصرار در اين راه » او را به جائى ميرساند كه حس تشحخيص نيكك و بد و راه راست و منحرف (رشد و غى 
) از او سلب ميكردد. 


آية بعد كيف جين اشتحاصتى :را ينان كرذه ميكويد: انها كه آيات هارا تكذايت كتتد والقاق رستاخيز زا متكرز شوكن اعمالشان 
به كلى حبط و نابود ميككردد (و الذين كذبوا باياتنا و لقاء الاخره حبطت اعمالهم 


حبط به معنى باطل و بيخاصيت نمودن عمل است . يعنى اين كونه افراد حتى اكر كار خيرى انجام دهندء نتيجه اى براى آنها 
نخواهد داشت (توضيح 
بيشتر درباره اين موضوع را در ذيل آيه 1١1‏ سوره بقره بيان كرده ايم ). 19> 


ودر يايان آيه جنين اضافه مى كندء اين سرنوشت براى آنهاء جنبه انتقامى نداردء اين نتيجه اعمال خود آنها است » بلكه عين 
اعمال آنها است كه در برابرشان مجسم شدهء آيا آنها جز اعمالى را كه انجام مى دادند» جزا داده ميشوند؟ (هل يجزون الا ما 


اين آيه يكى ديكر از آياتى است كه دليل بر تجسم اعمال » و حضور خود اعمال نيكك و بد در قيامت مى باشد. آغاز كوساله 


ترشستى هود 


در اين آيات » يكى از حوادث اسفناك و در عين حال تعجب آورى كه بعد از رفتن موسى (عليه السلام ) به ميقات در ميان 


بنى اسرائيل رخ داد» بازكو شده است و آن جريان كوساله يرستى آنها است 


كه به دست شخصى به نام سامرى و با استفاده از زيورآلات بنى اسرائيل » انجام كرفت . 


اهميت اين داستان به اندازه اى است كه قرآن در جهار سوره به آن اشاره كرده است » در سوره بقره آيه ١‏ دو*مو وو" 


ودر نساء آيه ١8”‏ ودر اعراف آيات مورد بحث , و در طه آيه 88 به بعد. 


البته اين حادثه » همانند ساير يديده هاى اجتماعى بدون زمينه و بدون مقدمه نبوده است » زيرا از يكسو بنى اسرائيل ساليان 
دراز در مصر شاهد كاويرستى يا كوساله يرستى مصريان بودند» واز سوى ديكر به هنكامى كه از رود نيل عبور كردند صحنه 
بت يرستى (كاويرستى ) قومى كه در آن سوى نيل زندكّى ميكردند» توجه آنها را جلب كرد. و جنانكه در آيات قبل ككذشت 
»از موسى (عليه السلام ) تقاضاى بتى همانند آنها كردند» كه موسى شديدا آنائرا ملامت و سرزنش كرد. 


در بعضى از تفاسير آمده بوسيله بعضى از منافقان » در ميان بنى اسرائيل نشر شود. 


جهل و نادانى بسيارى از اين جمعيت و مهارت و زبردستى سامرى در بياده كردن نقشه خود نيز به اين موضوعات كمكك كرد 


و مجموعا سبب شد در مدت 
كوتاهى اكتزيتبتى اسرائيل بفايت يرست وو اورت وغوغاتئى:اظزاق كوشاله يداراة انشازتل. 


در آيه فوق » نخست جنين ميككويد: قوم موسى (عليه السلام ) بعد از رفتن او به ميقات » از زينت 


آلاءت خود كوساله اى كه تنها جسد بيجانى بود با صداى مخصوص كاو براى خود انتخاب كردند (و اتخذ قوم موسى من 
بعده من حليهم عجلا جسدا له خوار). 


بااين كه اين كار از سامرى سرزد (جنانكه آيات سوره طه كواهى مى دهد) ولى اين عمل به قوم موسى (عليه السلام ) نسبت 
داده شده است » به خاطر اينكه عده زيادى از آنها سامرى را در اين كار يارى كردند» و در واقع شريكك جرم او بودند» و عده 
بيشترى به عمل او راضى شدند 

كرجه ظاهر آيه در بدو نظر اين است كه همه قوم موسى (عليه السلام ) در اين كار شركت داشتند, ولى با توجه به آيه ١09‏ 
همين سوره كه ميكويد و من قوم موسى امه يهدون بالحق و به يعدلون (از قوم موسى . جمعيتى بودند كه به سوى حق هدايت 
ميكردندء و به آن توجه داشتند) استفاده مى شود كه منظور از آيه مورد بحث همه آنها نيست .» بلكه اكثريت عظيمى از آنهاء 
اين راه را تعقيب كرزدتد .به كواهى آبات اده كه ثاتوائق هازون را از مقابله با آنها متعكس سشاحته است . 


جكونه كوساله طلائى صدا كرد 


كلمه خوار به معنى صداى مخصوصى است كه از كاو يا كوساله برميخيزد. جمعى از مفسران معتقدند كه سامرى با اطلاعاتى 


كه داشت . لوله هاى مخصوصى در درون سينه كوساله طلائى كار كذاشته بود كه هواى 
فشرده از آن خارج ميشد و از دهان كوساله . صدائى شبيه صداى كاو بيرون مى آمد! 


بعضى ديكر مى كويند: كوساله را آنجنان در مسير باد كذارده بود كه بر اثر وزش باد به 


دهان او كه به شكل مخصوصى ساخته شده بود» صدائى به كوش ميرسيد. 


اما اينكه جمعى از مفسران كفته اند كوساله سامرى به خاطر مقدارى خاكك كه از زير ياى جبرئيل برداشت و در آن ريخته 
بود به صورت كوساله زنده اى درآمد و صداى طبيعى سرداد» شاهدى در آيات قرآن ندارد» جنانكه به خواست خدا در 
تفسير آيات سوره طه خواهد آمدء و كلمه جسدا كواه براين است كه حيوان زنده اى نبود» زيرا در تمام مواردى كه اين كلمه 


در قرآن به كار رفته است به معنى جسم بيجان آمده است . <16:0> 


از همه اينها كذشته » بعيد به نظر ميرسد كه خداوند جنين قدرتى به مرد منافقى همجون سامرى بدهد كه بتواند كارى همانند 
معجزه موسى (عليه السلام ) انجام دهد و جسم بيجانى را جاندار سازد» كارى كه براى توده مردم مسلما كمراه كننده است و 
دلائل بطلان آن در نظرشان روشن نيست . ولى اكر كوساله به شكل يكك مجسمه طلائى بوده باشد دلائل بطلان آن روشن 


است و تنها وسيله اى براى آزمايش افراد بوده باشد, نه جيز ديكر. 


نكته ديكرى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه سامرى از آنجا كه ميدانست قوم موسى (عليه السلام ) سالها در 
محروميت به سر ميبردند و به علاوه روح ماديكرى جنانكه در بسيارى از نسلهاى امروز آنها نيز مى بينيم بر آنها غلبه داشت و 
براى زر و زيور احترام خاصى قائل بودندء لذا او كوساله خود راز طلا ساخت » تا توجه شيفتكان و بردكان را به سوى آن 
حلب فلك 


اما اينكه : اين 


ملت فقير و محروم در آن روز آنهمه زر و زيورها رااز كجا آورده بودند؟ در روايات جنين آمده كه زنان بنى اسرائيل براى 
بز ركداشت يكى از اعياد خود., مقدار قابل ملاحظه اى از زيورآلات فرعونيان را به عاريت كرفته بودند واين جريان مقارن 


سيس قرآن به عنوان سرزنش آنها ميككويد: آيا اينها نمى ديدند كه آن كوساله با آنان سخن نمى كويد و راهنمائيشان 
نميكند؟! (الم يروا انه لا يكلمهم و لا يهديهم سبيلا). 


يعنى يكك معبود واقعى حداقل بايد نيكك و بد را بفهمد و توانائى بر راهنمائى و هدايت ييروان خود داشته باشدء با عبادت 


كنند كان خويش ». سخن بككويد و آنها را به راه راست هدايت كند و طريقه عبادت را به آنها بياموزد. 


اصولا ‏ جككونه عقل انسان اجازه مى دهد كه معبود بيجانى را كه ساخته و يرداخته خود او است » ببرستد» حتى اكر فرضا آن 
زيورآلا-ت تبديل به كوساله واقعى هم شده باشد به هيجوجه شايسته يرستش نيست » كوساله اى كه هيج نمى فهمد و در 
نفهمي ضرب المثل است . 

آنها در حقيقت به خودشان ظلم و ستم كردندء لذا در يايان آيه ميفرمايد: كوساله را معبود خود انتخاب كردند و ظالم و 
ستمكر يودئد (اتخذوه و كانو:ظالمين ). 

ولى با مراجعت موسى و روشن شدن مسائل » بنى اسرائيل به اشتباه خود بى بردند» از كار خود نادم و يشيمان كشتند واز خدا 


تقاضاى عفو و بخشش 


كردند و كفتند: اكر يرورد كار ما به ما رحم نكند و ما را 


نبخشد به طور مسلم از زيانكاران خواهيم بود (و لما سقط فى ايديهم و رأ واانهم قد ضلوا قالوا لثن لم يرحمنا ربنا و يغفر لنا 
لنكونن من الخاسرين ). 

جمله و لما سقط فى ايديهم (به معنى هنككامى كه حقيقت به دستشان افتاد» يا هنكامى كه نتيجه شوم اعمالشان به دستشان افتاد. 
ويا هنكامى كه جاره از دست آنها ساقط شد) در ادبيات عرب كنايه از ندامت و يشيمانى است » زيرا هنكامى كه واقعيات به 
دست انسان بيفتد و از حقيقت امر آ كاه كردد. و يا به نتائج نامطلوب برسدء و يا راه جاره بر او بسته شود طبعا يشيمان خواهد 


شدء بنابراين يشيمانى از لوازم مفهوم اين جمله است . 


به هر حال بنى اسرائيل از كرده خويش يشيمان كشتند ولى مطلب به همينجا خاتمه نيافت » جنانكه در آيات بعد خواهيم 


خواند. عكس العمل شديد در برابر كوساله يرستان 


در اين دو آيه ماجراى دركيرى موسى (عليه السلام ) با كوساله يرستان به هنكام بازكشت از ميعادكاه , كه در آيه كذشته تنها 


اشاره اى به آن شده بود تشريح 
كرديده » و عكس العمل شديد موسى (عليه السلام ) كه براى بيدار ساختن اين جمعيت انجام داد» منعكس كرديده است . 


نخست مى كويد: ((هنكامى كه موسى خشمناك و اندوهكين به سوى قوم خود بازكشت و صححنه زننده و انفرت انكيز 
كوساله يرستى را مشاهده نمود, به آنها كفت بد جانشينانى براى من بوديد و آثين مرا ضايع كرديد)). (و لما رجع موسى الى 
وومةه عشمان ادها قال كينا خلففموة ع عدف 2153 


اين آيه به خوبى نشان مى دهد كه 


موسى (عليه السلام ) به هنكام بازكشت از ميعاد كاه برورد كار و قبل از آنكه با بنى اسرائيل روبرو بشودء خشمناك و 
اندوهكين بودء و اين به خاطر آن است كه خداوند در ميعادكاه ؛ جريان را به موسى (عليه السلام ) كفته بود كه من قوم تو را 


بعد از تو آزمودم » و سامرى آنها را كمراه ساخت (قال فانا قد فتنا قومكك من بعدكك فاضلهم السامرى ) (سوره طه آيه 8). 


كرجه مفسران در تفسير اين جمله » سخن بسيار كفته اند و احتمالات كوناكون داده اند» ولى ظاهر آيات نشان مى دهد كه 


داديد و در قضاوت شتاب نموديد, نيامدن مرا دليل بر مركك و يا خلف وعده كرفتيد» در حالى كه لازم بود حداقل كمى تامل 
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كنيد تا جند روزى بككّذرد و حقيقت امر روشن كُردد. 


در اين هنكام كه موسى در برابر لحظاتى بحرانى و طوفانى از زندكى بنى اسرائيل قرار كرفته بودء سر تا يايش از شدت خشم 
برافروخته و اندوه عميقى بر روح او سنكينى مى كرد, و شديدا نككران آينده بنى اسرائيل بود» زيرا تخريب و فساد كار آسانى 
است » و كاه از دست يكك نفر خرابيهاى بزركى ساخته است » ولى اصلاح و ترميم كار مشكلى است . 


مخصوصا در ميان يكك ملت نادان و لجوج و متعصب »ء اكر نغمه مخالفى سر داده شود برجيدن آثار شوم 


آن به اين آسانى ممكن نيست . 


موسى (عليه السلام ) در اينجا بايد خشم شديد خود را آشكار سازد و دست به بالاترين عكس العمل ها بزند آنجنان كه افكار 
تخدير شده بنى اسرائيل را به هم بريزد و انقلابى در آن جامعه منحرف شده از حق ايجاد كند؛ در غير اين صورت بازكشت 
آنها به آسانى ممكن نيست . 


((موسى بى درنكك الواح تورات رااز دست خود بيفكند و به سراغ برادرش هارون رفت و سر و ريش او را كرفت و به سوى 


جنانكه از آيات ديكر قرآن مخصوصا سوره طه استفاده مى شود علاوه براينها شديدا هارون را مورد سرزنش و ملامت قرار 
داد و بر او بانكك زد كه آيا در حفظ عقائد جامعه بنى اسرائيل كوتاهى كردى و با فرمان من مخالفت نمودى ؟ <168> 


در حقيقت اين واكنش از يكسو روشنككر حال درونى موسى (عليه السلام ) و التهاب و بى قرارى و ناراحتى شديد او در برابر 
بت يرستى و انحراف آنها بود. واز سوى ديكر وسيله مؤ ثرى براى تكان دادن مغزهاى خفته بنى اسرائيل و توجه دادن آنها به 


زشتى فوق العاده اعمالشان . 


توجه به اين حقيقت كه بدون ابزار اين واكنش شديد» و عكس العمل 


- 


برهيجان » هيجكاه بنى اسرائيل به اهميت و عمق خطاى خويش بى نمى بردند و ممكن بود آثار بت يرستى در اعماق ذهنشان 


باقى بماند» اين كار نه تنها نكوهيده نبود بلكه واجب و لازم محسوب مى كرديد. 


وازاينجا روشن مى شود كه ما هيج نيازى به توجيهاتى كه بعضى از مفسران براى سازش دادن واكنش موسى (عليه السلام ) 


و خشم شديدى براى او رخ ندادء جون خود را در برابر بدترين صحنه ها يعنى انحراف از خدايرستى به سوى كوساله يرستى 


مى ديد و تمام آثار را در خطر مشاهده مى كرد. 
بنابراين انداختن الواح و مؤ اخذه شديد برادر در جنين لحظه اى كاملا طبيعى بود. 


اين واكنش شديد و اظهار خشم اثر تربيتى فوق العاده اى در بنى اسرائيل كذارد» و صحنه را به كلى منقلب ساخت » در حالى 
كه اكر موسى (عليه السلام ) مى خواست با كلمات نرم و ملايم آنها را اندرز دهد شايد كمتر سخنان او را مى يذيرفتند. 


سيس قرآن مى كويد: هارون براى برانككيختن عواطف موسى (عليه السلام ) و بيان بى كناهى خود كفت : ((فرزند مادرم ! اين 
جمعيت نادان مرا در ضعف و اقليت 
قرار دادند آنجنان كه نزديكك بود مرا به قتل برسانند بنابراين من بى كناهم بى كناه » كارى نكن كه دشمنان به شماتت من 


برخيزند و مرا در رديف اين جمعيت ظالم و ستمكر قرار مده )) 


تعبير به ((ابن ام )) در اين آيه و يا ((يا ابن ام )) در آيه 4 سوره طه (فرزند مادرم ) با اينكه موسى و هارون از يكك يدرو 
مادر بودند» به خاطر تحريكك عواطف موسى عليه السلام ) در اين حال بوده است » سرانجام اين جريان اثر خود را كذارد و 


بنى اسرائيل به زودى متوجه زشتى اعمال خويش شدند و تقاضاى توبه كردند. 


آتش خشم موسى كمى فرو نشست و به دركاه يرورد كار متوجه شد و عرض كرد ((يروردكارا من و برادرم را بيامرز و ما را 


الراحمين ). 


تقاضاى بخشش و آمرزش براى خود و برادرش نه به خاطر آن است كه كناهى از آنها سرزده بلكه يكنوع خضوع به دركاه 
يرورد كار و بازكشت به سوى او و ابراز تنفر از اعمال زشت بت يرستان و همجنين سرمشقى است براى همككان تا فكر كنند 
اق كه موسي وابرادرشن كه اتحراف: يبدا تكرده يؤدتل حدين تقاضائى ال ييشكاة هذا كسد ذيكران ايك تحبات خعرد را 
برسند و سرمشق بككيرند و رو به دركاه يرورد كار آورده » از كناهان خود تقاضاى عفو و بخشش كنندء و جنانكه دو آيه قبل 


نشان مى دهد بنى اسرائيل نيز جنين كردند. 
مقايسه اى ميان تواريخ قرآن و تورات كنونى 


همانطور كه از آيات فوق و آيات سوره طه استفاده مى شود كوساله اى را 


اسرائيل ساخته نه هارون »؛ و طبق آيات سوره طه » شخصى از ميان بنى اسرائيل بنام سامرى اقدام به جنين كارى كردء اما 
هارون برادر و معاون و ياور موسى از ياى ننشست و حداكثر تلاش و كوشش را بكار برد» 1 نجنان كه نزديكك بود او را به قتل 


اتيك 


((و هنكام ديدن قوم كه موسى از فرود آمدن از كوه درنكك مى نمايد» آن قوم نزد هارون جمع آمده وى را كفتند كه برخيز و 
از براى ما خدايانى بساز كه در يبشاييش ما بروند» زيرا كه اين موسى مردى كه ما رااز ملك مصر بيرون آورد نمى دانيم كه 
وى را جه واقع شد - و هارون به ايشان كفت : كوشواره هاى زرينى كه در كوشهاى زنان و يسران و دختران شمايند» بيرون 
كرده نزد من بياوريد - يس تمامى قوم كوشواره هاى زرينى كه در كوشهاى ايشان بودند بيرون كرده به هارون آوردند - و 
نهنا زا از دست ابشان. كرفته + اثراابه الت حكاكن تصوير ثموفهة ان آن كوسالة ا ريخته ندم ساحت:و كنند كدان 


وبه دنبال آن مراسمى را كه هارون براى قربانى كردن در برابر اين بت تعيين كرده بود بيان مى كند! 


و سيبس ضمن شرح مفصلى اشاره به بازكشت 


موسى (عليه السلام ) و خشمناكك شدن او و انداختن الواح تورات كرده مى كويد: 

((و موسى به هارون كفت كه اين قوم به توجه كردند كه به اين كناه عظيم ايشائرا مرتكب كردانيدى ؟! 
- و هارون كفت كه غضب آقايم افروخته نشود كه اين قوم را مى دانى كه 

مايل به بدى هستند...))! 


تورات اشاره به مقام برجسته هارون در فصول ديكر كرده از جمله تصريح مى كند بعضى از معجزات موسى (عليه السلام ) به 
دست هارون آشكار كشت (فصل هشتم از سفر خروج تورات ). 


و هارون را به عنوان بيغمبر از طرف موسى (عليه السلام ) معرفى مى كند (فصل هشتم از سفر خروج ). 


ودرهر صورت براى هارون كه رسما جانشين موسى (عليه السلام ) بود و عارف به معارف شريعت اوء مقام والائى قائل است 
» اما خرافه را ببينيد كه او را بت ساز و عامل بت يرستى معرفى نموده و حتى در برابر اعتراض موسى (عليه السلام ) به هارون 
عذر بدتر از كناه ازاو نقل كرده است كه جون اين قوم مايل به بدى بودند من هم به ببدى تشويقشان كردم ! در حالى كه 


قرآن دامان اين دو رهبر را از هر كونه آلودكى به شركك و بت يرستى ياكك مى داند. 


تنها در اينجا نيست كه تاريخ قرآن مظهر ياكى انبياء و ييامبران » و تاريخ تورات كنونى مملو از انواع اهانتها و خرافات نسبت 


ضراعت قدنن انها اسك وان 


عقيده ما يكى از طرق شناسائى اصالت قرآن و تحريف تورات و انجيل كنونى همين بررسى و مقايسه ميان تواريخى است كه 
در اين كتب ييرامون زندكى انبياء آمده است . همانطور كه كفتيم واكنش شديد موسى (عليه السلام ) سرانجام كار خود را 
كرد و كوساله يرستان بنى اسرائيل كه اكثريت قوم را تشكيل مى دادند از كار خود يشيمان شدندء اين يشيمانى در جند آيه 


قبل نيز (آيه )١14‏ منعكس است » ولى 


براى اينكه تصور نشود تنها اين ندامت و يشيمانى براى توبه آنها از جنين كناه عظيمى كافى بوده است » قرآن جنين اضافه مى 
ل 


((كسانى كه كوساله را معبود خود انتخاب كردند به زودى خشم يرورد كار و ذلت در زندكى اين جهان به آنها خواهد 
يننا )نه اليك اتعلار:) لحو الى حدس مر ليه وو نه فل احير لني 


ونيز براى اينكه تصور نشود اين قانون اختصاصى به آنها دارد» اضافه مى كند همه كسانى را كه افترا (بر خدا) مى بندند اين 


جنين كيفر مى دهيم (و كذلكك نجزى المفترين ). 


تعبير به ((اتخذوا») اشاره به اين است كه ((بت )) هيجكونه واقعيتى ندارد, تنها انتخاب و قرارداد مردم بت يرست است كه به 
آنشخصضيت زاررش موعوي نى دفل:والذا كلمه ((عجل ))ازاشت شسرانن حملة من اورزده يعن ان كوشاله بسن از 


انتخاب براى يرستش باز همان كوساله يود! 


اما در اينكه اين ((غضب )) و ((ذلت )) جه بوده است ؟ قرآن در آيه فوق صريحا جيزى ذكر نكرده » و تنها با اشاره سريسته 
اى كذشته است » ولى ممكن است اشاره به بدبختيها 


وكرفتانيها و مفكلاق تودوياشك كتعمد إز ايخ ماخر واقبل:اوحكوسة دو ريك المقدس::دانان انترانيلناة 13 كرفة: 


يا اشاره به ماموريت عجيب كشتار يكديكر باشد كه به عنوان كيفر و مجازات در برابر جنين كناه سنكينى به آنها داده شد كه 


شرح آن در جلد اول همين تفسير صفحه ١177‏ ككذشت . 


در اينجا ممكن است اين سؤ ال بيش بيايد كه ما شنيده ايم با ندامت و بشيمانى حقيقت توبه تحقق مى يابد» جكونه بنى 


اسرائيل كه از كار خود يشيمان شدند مشمول عفو خدا واقع نشدند؟! 
همه جا كافى بوده باشد» درست است كه ندامت يكى از اركان توبه است » ولى يكى از اركان نه همه اركان . 


كناه بت يرستى و سجده در برابر كوساله آن هم در آن مقياس وسيع و كسترده » آن هم در آن مدت كوتاه» آن هم براى 
ملتى كه آنهمه معجزات ديده بودند كناهى نبود كه به اين آسانى بخشوده شود و مثلا با كفتن يكك استغفر الله همه جيز يايان 


يابد. 


بلكه بايد اين ملت غضب يرورد كار را ببيند و طعم ذلت را در اين زندكى بجشد و شلاق كيفر كسانى را كه به خدا افترا مى 


بندند به ييكر خود احساس كند تا بار ديكر به اين آسانى و ساد كى به فكر جنين كناه عظيمى نيفتد. 


در آيه بعد اين موضوع را تكميل كرده و به صورت يكك قانون كلى جنين مى كويد: ((اما آنها كه اعمال بدى انجام دهندء 


سيس توبه كنند (و شرائط توبه 


همكى انجام كيرد) و ايمان خود را به خدا تجديد نمايند و از هر كونه شرك و نافرمانى باز كردند» يروردكار تو بعد از آن» 


آنها را مى بخشدء او بخشنده و مهربان است )) (و الذين عملوا السيئات ثم تابوا من بعدها و آمنوا ان ربك من بعدها لغفور 


5-7 
ياسخ به دو سؤ ال : 


شده است و يا يبيام خداوند به موسى (عليه السلام ) بعد از ماجراى كوساله يرستى است . 


بعضى از مفسران احتمال اول و بعضى احتمال دوم را بذيرفته اندء آنها كه احتمال اول را يذيرفته اندء به جمله ان ربكك من 
بعدها لغفور رحيم : ((يرورد كار 


تو بعد از توبه آمرزنده مهربان است )) استدلال كرده اند زيرا جمله بر صورت خطاب به ييامبر اسلام است » و آنها كه احتمال 
دوم را يذيرفته اند به جمله سينالهم غضب ((به زودى خشم خدا دامنشان را خواهد كرفت )) كه به صورت فعل مضارع آمده 
تمسكك جسته اند. 


» و فعل مضارع ((سينالهم )) كواه خوبى براى اين موضوع است » در حالى كه هيج مانعى ندارد ((ان ربكك )) خطاب به موسى 
(عليه السلام ) باشد. <دعع1> 


١‏ -جرا ايمان در آيه فوق يس از توبه آمده است .ء با اينكه تا ايمان نباشد» توبه تحقق نمى يذيرد؟! 


ياسخ اين سؤ 


ال نيز از اينجا روشن مى شود كه يايه هاى ايمان به هنكام كناه , متزلزل مى كردد و يكنوع سستى بيدا مى كندء تا آنجا كه در 
روايات اسلامى مى خوانيم : ((شرابخوار به هنكامى كه شراب مى خورد ايمان ندارد؛ و زناكار نيز به هنكام زنا ايمان ندارد!)) 


يعنى ايمان فروغ خود رااز دست مى دهد و كم نور و تاريكك و كم اثر مى شود. 
اما هنكامى كه توبه انجام كرفت بار ديكر فروغ اصلى را ييدا خواهد كرد آنجنان كه كوئى ايمان بار ديكر تجديد شده است . 


ضمنا از اينكه در آيات فوق » تنها روى ذلت در حيات دنيا تكيه شده » جنين استفاده مى شود كه يس از ندامت و يشيمانى از 
جريان بت يرستى و جشيدن مجازاتهاى اين جهان » توبه بنى اسرائيل از اين كناه يذيرفته شد آنجنان كه كيفر آنها رادر 
آخرت ازنين برغا كرحة باو كتاهان ديكرشان كداز ان تنه تكزدين همجنان بذوكن انها سكي فى كند. 


آخرين آيه مورد بحث » مى كويد: ((هنكامى كه آتش خشم موسى فرو نشست (و آن نتيجه اى را كه انتظار داشت كرفت ) 
رحمت براى كسانى كه احساس مسئوليت مى كردند و از خدا مى ترسيدند و در برابر فرمانش تسليم بودند)) (و لما سكت عن 


موسى الغضب اخذ الالواح و فى نسختها هدى و رحمه للذين هم لربهم يرهبون ). نمايند كان بنى اسرائيل در ميعاد كاه خدا 


در آيات فوق بار ديكر قرآن به جريان رفتن موسى (عليه السلام ) به ميعاد كاه (طور) با جمعى از بنى اسرائيل بازكشت نموده و 
قسمت ديكرى از همان حادثه را باز كو:مئ كيد: 


در اينكه موسى (عليه السلام ) يكك ميقات و ميعاد با يرورد كار داشته يا بيشتر در ميان مفسران كفتكو است وهر كدام براى 
اثبات مقصود خود شواهدى از آيات قرآن ذكر كرده اند. 


ولى همانطور كه ما در ذيل ايه ١6”‏ همين سوره يادآور شديم از مجموع قرائن موجود در آيات قرآن» و روايات » بيشتر 
جنين به نظر مى رسد كه موسى (عليه السلام ) تنها يكك ميقات داشته » آنهم به اتفاق جمعى از بنى اسرائيل بوده است . 

در همين ميقات بود كه خداوند الواح تورات را نازل كرد و با موسى (عليه السلام ) سخن كفت و نيز در همين ميقات بود كه 
بنى اسرائيل به موسى (عليه السلام ) ييشنهاد كردند از خدا بخواهد خود را نشان دهد, و نيز در همينجا بود كه صاعقه يا زلزله 
اى در كرفت و موسى (عليه السلام ) بيهوش شد و بنى اسرائيل بر زمين افتادند» و در حديثى كه على بن ابراهيم (ع ) در تفسير 


خود نقل كرده نيز به اين موضوع تصريح شده است . 


كر جه ممككن است طرز قرار كرفتن آيات اين سوره در نظر بعضى توليد اشكال كند كه حككونه خداوند نخست » اشاره به 
ميعاد موسى (عليه السلام ) كرده . سيس داستان كوساله يرستى را ذكر مى كندء بار ديكر به موضوع ميعاد باز مى كردد 


آيا اين طرز سخن با فصاحت و بلاغتى كه 


در قرآن وجود دارد» سازكار است ؟!. ولى با توجه به اينكه قرآن يكك كتاب تاريخى نيست كه تسلسل حوادث را حفظ كندء 
بلكه يكك كتاب هدايت و انسانسازى و تربيت است و در جنين كتابى كاه اهميت موضوع ايجاب مى كند كه ادامه بحث يكك 


حادثه را موقتا رها كند و به بحث لازم ديككرى ببردازد و باز به ذكر حادثه اول ادامه دهد. 


بنابراين هيج لزومى ندارد كه ما آيه مورد بحث را اشاره به دنباله بحث كوساله يرستى بدانيم و بككوئيم موسى (عليه السلام ) 
بار ديكر بنى اسرائيل را بعد از اين ماجرا براى عذرخواهى و توبه به كوه طور برد آنجنان كه بعضى از مفسران كفته اند زيرا 
اين احتمال كذشته از جهات ديكر ازاين نظر كه به هلاكت اين كروه كه براى عذرخواهى رفته اند انجاميده » بعيد به نظر مى 
رسدء آيا ممكن است خداوند عده اى را كه بنمايندكى قوم خود براى عذرخواهى به بيشكاه او رفته اند در همانجا هلاكك 
كند؟! 


به هر حال در آيات فوق نخست مى كويد: ((موسى (عليه السلام ) هفتاد نفر از قوم خود را براى ميعاد ما انتخاب كرد)) (و 


اختار موسى قومه سبعين رجلا لميقاتنا». 


هنكام زلزله عظيمى در كرفت ». و جمعيت هلاك شدند و موسى عليه السلام ) مدهوش بر زمين افتاد. هنكامى كه به هوش 


آمد عرض كرد: يرورد كارا! اكر تو مى خواستى مى توانستى آنها و مرا يبش از اين هلاكك كنى )) 


يعنى من جككونه ياسخ قوم را بككويم كه بر نمايند كان آنها جنين كذشته است (فلما اخذتهم الرجفه قال رب لو شئت اهلكتهم 


سيس كفت : يرورد كارا اين درخواست نابجا تنها كار جمعى از سفهاى ما بود 
((1يا ما را به خاطر كار آنها هلاكك مى كنى ؟)) (اتهلكنا بما فعل السفهاء منا). 


بعضى از مفسران وجود كلمه رجفه (لرزه ) را در اين آيه و وجود كلمه صاعقه در آيه 0ه سوره بقره كه مربوط به تقاضاى 
رويت يروردكار است دليل بر تفاوت اين دو ميقات كرفته اندء ولى جنانكه سابقا هم كفته ايم » صاعقه در بسيارى از اوقات با 
لرزه شديد همراه است » زيرا براثر برخورد الكتريسته هاى مثبت و منفى كه اولى در ابر و دومى در زمين است » جرقه عظيمى 
به وجود مى آيد كه كوهها و زمينها را به لرزه در مى آورد و كاهى از هم متلاشى مى كندء در داستان صالح (ع ) نيز در 
مورد بلائى كه براين جمعيت كنهكار نازل شدء كاهى تعبير به ((صاعقه )) شده (سوره فصلت آيه 17) و كاهى به ((رجفه )) 


(سوره اعراف ابه 00 


ونيز بعضى از مفسران تعبير بما فعل السفهاء منا (به كارى كه سفهاى ما كرده اند) را دليل بر اين كرفته اند كه مجازات در 
اينجا به خاطر عملى بوده كه از بنى اسرائيل سرزده (همانند كوساله يرستى ) نه بخاطر سخنى كه در مورد تقاضاى رؤ يت خدا 


داشتند. 


ياسخ اين سخن نيز روشن است » زيرا سخن نيز يكى از افعال انسان است » و اطلاق ((فعل )) بر 


((سخن )) جيز تازه و غير معمولى نيست .ء مثلا هنكامى كه مى كوئيم خداوند در قيامت به همه كارهاى ما ياداش و كيفر مى 


دهد» مسلما اين تعبير» سخنان ما را نيز در بر خواهد كرفت . 


سيس موسى عليه السلام ) به دنبال اين تضرع و تقاضا از بيشكاه خدا عرضه مى دارد: ((يروردكارا مى دانيم اين آزمايش تو 
بوه كه هر كه زا ابخواهى '(و مستحق ببيتق )نا آن كمراه فى كتن وهر كس وا يخواهى (و شارسته بدانق ) هدابت من ثمائى )) 
(ان هى الا فتنتكك ). 


در اينجا نيز مفسران در زمينه معنى ((فتنه )) سخن بسيار دارند» ولى با توجه 


به اينكه ((فتنه )) در قرآن مجيد مكرر به معنى آزمايش و امتحان آمده است » جنانكه در آيه 8" سوره انفال انما اموالكم و 
اولادكم فتنه : ((سرمايه ها و فرزندان شما وسيله آزمايش شما هستند)) (و همجنين آيه ١‏ سوره عنكبوت و آيه ١718‏ سوره توبه 


) مفهوم آيه مورد بحث جندان بيجيده نيست . 


(تقاضاى رؤ يت او) يكك تقاضاى بى مورد و نابجا و محال است . 


خود قرار ده » تو بهترين آمرزندكانى )) (انت ولينا فاغفر لنا و ارحمنا وانت خير الغافرين ). 


از مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه سرانجام هلاك شد كان بار ديكر 


زندكى را از سر كرفتند و به اتفاق موسى (عليه السلام ) به سوى بنى اسرائيل بازكشتند» و آنجه را ديده بودند براى آنها بازكو 
نمودند و به تبليغ و ارشاد آن مردم بيخبر يرداختند. 
در آيه بعد دنباله تقاضاى موسى (عليه السلام ) از يرورد كار و تكميل مساله توبه كه در آيات قبل به آن اشاره شد جنين آمده 


است . موسى مى كويد: 

((خداوندا دراين جهان و در سراى ديكر نيكى براى ما مقرر بدار)) (و اكتب لنا فى هذه الدنيا حسنه و فى الاخره ). 

وهر كونه سعادت را شامل مى شودء و دليلى ندارد - همانند بعضى از مفسران - آنرا مخصوص به يكك قسمت از اين مواهب 
بدانيم . 

سيس دليل اين تقاضا را جنين بيان مى كند: ((ما به سوى تو بازكشت كرهده ايم واز سخنانى كه سفيهان ما كفته اند كه 


شايسته مقام با عظمت تو نبود» يوزش طلبيده ايم )) (انا هدنا اليكك ). 


((هدنا») از ماده هود (بر وزن صوت ) به معنى بازكشت تواءم با نرمى و آرامش است و به طورى كه بعضى از لغويين كفته 
اندء هم بازكشت از خير به شر را شامل مى شود وهم از شر به خير را <158> ولى در بسيارى از موارد به معنى توبه و 
بازكشت به اطاعت فرمان خدا آمده است . 


راغب در كتاب مفردات از بعضى نقل مى كند: ((كه نامككذارى ((قوم يهود)) به اين نام » بخاطر همين سخنى 


است كه با خدا داشتند و در واقع اين نام يكنوع مدح و ستايش از آنها بوده و زنده كننده خاطره بازكشت آنها به سوى خداء 


سيس معنى اصلى فراموش شده و به عنوان نامى روى اين قوم و ملت باقى مانده است )). 


ولى با توجه به اينكه بعضى ديكر از لغويين معنى آن را هر كونه بازكشت از شر به خير ويا از خير به شر ذكر كرده اند» مى 
توان كفت اين كلمه جندان متضمن مدح نيست بلكه ممكن است حكايت از نوسان روحى و نايايدارى اخلاقى اين جمعيت 
كند. 


بعضى ديكر از مفسران كفته اند علت نامككذارى اين قوم به ((يهود)) ارتباطى بااين سخن ندارد بلكه در اصل از ماده 
((يهوذا») كه نام يكى از فرزندان يعقوب است كرفته شده و سيس ذال تبديل به دال كرديده و يهودا شده و منسوب به آن 


تفرع ين واه عد 1 
سرانجام خداوند دعاى موسى (عليه السلام ) را به اجابت مى رساند و توبه او را 

مى يذيرد» ولى نه بدون قيد و شرطء بلكه با شرائطى كه در ذيل آيه آمده است » مى كويد: 

((خداوند فرمود عذاب و كيفرم را به هر كس بخواهم (و مستحق ببينم ) مى رسانم )) (قال عذابى اصيب به من اشاء). 


بارها كفته ايم كه ((مشيت )) در اينكونه موارد بلكه در همه موارد به معنى خواست مطلق و بدون قيد و شرط نيست » بلكه 


زاذرير كرشة ات )) (و رتحدى ومعنا كل شن ): 


اين رحمت واسعه يرورد كار ممكن است اشاره به نعمتها و بركات دنيوى باشد كه همكان را در ير كرفته و نر وافاجر و نيكك و 


بداز آن بهره مى برند. 


ونيز مى تواند اشاره به همه رحمت هاى مادى و معنوى باشد زيرا نعمتهاى معنوى اختصاص به قوم و جمعيتى ندارد» هر جند 
شرائطى دارد كه بدون آن » شامل كسى نمى شود. و به تعبير ديككر درهاى رحمت الهى به روى همكان كشوده است و اين 
خود مردمند كه بايد تصميم بككيرند و از اين در وارد شوند واكر كسانى شرائط ورود در آن را فراهم نسازند دليل بر تقصير 
خود آنها است » نه محدود بودن رحمت خدا (تفسير دوم با مفهوم آيه و جمله هاى كه بعد مى آيد سا زكارتر و مناسبتر است 
. 


ولى براى اينكه كسانى خيال نكنند يذيرش توبه ويا وسعت رحمت يرورد كار و عموميت آن » بى قيد و شرط و بدون حساب 


يوتون الزكاه 
و الذين هم بآياتنا يؤ منون ) 
((تقوا)) اشاره به يرهيز از هر كونه كناه و آلودكى است . 


و زكات به معنى وسيع كلمه و طبق حديث معروف لكل شى زكاه : ((براى همه نعمتها و مواهب الهى » زكاتى هست 


)) تمام اعمال نيك را شامل مى شود. 
و جمله و الذين هم بآياتنا يومنون » ايمان به مقدسات را فرا مى كيرد. 
و به اين ترتيب آيه مشتمل بر يكك برنامه كامل و جامع است . 


عدالت اجتماعى دارد. 


در حديثى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين نقل شده است كه حضرت مشغول نماز بود» شنيد مرد عربى مى كويد: 
اللهم ارحمنى و محمدا ولا ترحم معنا احدا ((خداوندا تنها من و محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را مشمول رحمت قرار 
بده و هيجكس ديكر را در اين رحمت وارد مكن ))! هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) سلام نماز را داد رو به 
او كرده فرمود: لقد تحجرت واسعا! يعنى ((موضوع نامحدود و وسيعى را محدود ساختى و جنبه اختصاصى به آن دادى )»! 


اشاره به اينكه رحمت بى يايان خدا به هيج صورت نمى تواند محدود به من و تو باشد. >1١1/<‏ از جنين ييامبرى ييروى كنيد 


اين آيه در حقيقت . مكمل آيه كذشته درباره صفات كسانى است كه مشمول رحمت واسعه يروردكار هستند» يعنى يس از 
ذكر صفات سه كانه تقوى و اداء زكات و ايمان به آيات يروردكارء در اين آيه صفات ديكرى به عنوان توضيح براى آنها 
ذكر مى كند و آن يبروى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است ء زيرا ايمان به خدا از ايمان 


به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و بيروى از مكتبش جدائى نايذير است » همجنين 

تقوا و زكات نيز بدون ييروى از رهبرى او تكميل نمى شود. 

لذاعى كوية: ((كساقى مشمول ابن رمت سن عونك كداز فوستاده يروود كان وى كنتد)) (الذين'شعوث الرسول ). 
سيس براى اين رسول » شش صفت علاوه بر مقام رسالت بيان مى كند: 

نكا إو باتم اعد ابتك القن 


اما رسول كسى است كه علاوه بر مقام نبوت » مامور به دعوت و تبليغ به سوى آثين خدا و ايستادكى در اين مسير مى باشد. 


در حقيقت رسالت مقامى است بالاتر از نبوت » بنابراين در معنى رسالت » نبوت هم افتاده است », ولى جون آيه در مقام تشريح 
و توضيح و تفصيل يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است »ء آن دو را مستقلا ذكر كرده . در واقع آنجه به طور سربسته در 


مفهوم رسول افتاده » به صورت مستقل و روشن به عنوان تجزيه و تحليل صفات او ذكر شده است . 


؟ - ييامبرى كه درس نخوانده واز ميان توده جمعيت برخاسته » از سرزمين مكه ام القرى » كانون اصلى توحيد طلوع كرده 


أمق(الأعئ 1 


درباره مفهوم ((امى )) كه از ماده ((ام )) بمعنى مادر يا ((امت )) به معنى جمعيت كرفته شده است در ميان مفسران كفتكو 


است » جمعى آنرا به معنى درس نخوانده مى دانئد» 


يعنى به همان حالتى كه از مادر متولد شده باقى مانده و مكتب استادى را نديده است » و بعضى آن را به معنى كسى كه از 
ميان امت و توده مردم برخاسته » نه از ميان اشراف » و مترفين و جباران » و بعضى به مناسبت اينكه مكه را ((ام القرى )) مى 
كويند اين كلمه را مرادف ((مكى )) دانسته اند. 


روايات اسلامى كه در منابع مختلف حديث وارد شده نيز بعضى آنرا 
به معنى درس نخوانده و بعضى آنرا به معنى مكى تفسير كرده اند. دع >١١‏ 


ولى هيج مانعى ندارد كه كلمه ((امى )) اشاره به هر سه مفهوم بوده باشد و بارها كفته ايم كه استعمال يكك لفظ در جند معنى 
» هيجكونه مانعى ندارد» و در ادبيات عرب شواهد فراوانى براى اين موضوع وجود دارد. (درباره امى بودن ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلّم ) بعد از تكميل تفسير اين آيه مشروحا بحث خواهيم كرد). 


* - ((ييامبرى كه صفات و علامات و نشانه ها و دلائل حقانيت او را در كتب آسمانى بيشين (تورات و انجيل مشاهده مى 
كنند)) (الذى يجدونه مكتوبا عندهم فى التوراه و الانجيل ). 


تكميل تفسير اين آيه بحث جداكانه خواهيم داشت . 


-((بيامبرى كه محتواى دعوت او با فرمان عقل كاملا ساز كار است » به نيكى ها و آنجه خرد آن را مى شناسد و نزدش 


معروف است . دعوت مى كند. و از بديها و زشتيها و آنجه خرد ناشناس مى 


شمرد؛ نهى مى نمايد)) (ياءمرهم بالمعروف و ينهاهم عن المنكر). 


ه - محتواى دعوت او با فطرت سليم هم آهنكك است » ((طيبات و آنجه را طبع سليم مى يسندد» براى آنها حلال مى شمرد؛ و 
آنجه خبيث و تنفرآميز مى باشد بر آنها تحريم مى كند)) (و يحل لهم الطيبات و يحرم عليهم الخبائث ). 


© - او بسان مدعيان دروغين نبوت و رسالت كه هدفشان به زنجير كشيدن توده هاى مردم و استعمار و استثمار آنها است » 


نيست .ء نه تنها بندى بر آنها نمى ككذارد» بلكه ((بارها را از دوش آنان بر مى دارد» و غل و زنجيرهائى را كه 
بر دست ويا و كردنشان سنككينى مى كرد» مى شكند)) (و يضع عنهم اصرهم و الاغلال التى كانت عليهم ). <وع1> 


و جون اين صفات ششكانه به ضميمه مقام رسالت كه مجموعا هفت صفت مى شود. رويهمرفته نشانه روشن و دليل آشكارى 
بر صدق دعوت او است اضافه مى كند: ((كسانى كه به او ايمان بياورند و مقامش را بزركك بشمرند و او را در ابلاغ رسالتش 
يارى كتندء و از نور 1 شكارى كه با او نازل شده يعنى قرآن مجيد بيروى كنند بدون شكك جنين افرادى رستكارانتد)) (فالذين 


آمنوا به و عزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى انزل معه اولئك هم المفلحون ). 


((عزروه )) از ماده ((تعزير)) به معنى حمايت و يارى كردن آميخته با احترام و بز ركداشت است » و بعضى كفته اند كه اصل 
آن به معنى » ((منع و جلو كيرى )) است » اكر جلو كيرى از دشمن باشد» مفهوم آن يارى كردن است » و اكر جلو كيرى 


از كناه باشدء مفهوم آن مجازات و تنبيه است ء و لذا به مجازاتهاى خفيف تعزير مى كويند. 


قابل توجه اينكه در آيه فوق به جاى ((انزل اليه )) ((انزل معه )) (با او نازل كرديد) آمده است » در حالى كه مى دانيم شخص 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نزولى از آسمان نداشت » ولى جون نبوت و رسالت او همراه قرآن از طرف خدا نازل شد 


تعبير به ((معه )) شده است . 
در اينجا به جند موضوع مهم بايد توجه داشت : 
-١‏ ينج دليل براى نبوت در يكك آيه 


در هيجيكك از آيات قرآن دلائل حقانيت دعوت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) همانند آيه فوق يكجا بيان نشده 
است » اكأر درست در صفات هفتكانه اى كه خداوند در اين آيه براى ييامبرش ذكر كرده دقت كنيم » ينج دليل روشن براى 


اثبات نبوت او خواهيم يافت . 


نخست اينكه او ((امى )) بود و درس نخوانده . اما با اينحال كتابى آورد كه نه تنها سرنوشت مردم حجاز را دكركون ساخت » 
ندارند» آيا از يكك انسان درس نخوانده » و مكتب نديده » و يرورش يافته يكك محيط جهل و بربريت روى حسابهاى عادى 


ممكن است جنين كارى انجام يذيرد؟. 


دوم اينكه دلائل نبوت او با تعبيرات مختلف در كتب آسمانى يبشين وجود دارد آنجنانكه انسان را به حقانيت او مطمثئن مى 
سازد» بشاراتى در آنها آمده است كه تنها 


بر او تطبيق مى كردد. 


سوم اينكه محتويات دعوت او با عقل و خرد سازكار است » زيرا دعوت به معروف و نهى از منكرات و زشتيها مى كندء واين 


موضوع با مطالعه تعليماتش به خوبى روشن است . 
جهارم محتويات دعوت او با طبع سليم و فطرت هماهنكك است . 


ينجم اكر او از طرف خدا نبود» حتما به خاطر منافع خويش دست به جنين كارى مى زد و دراين صورت نه تنها نبايد غل و 
زنجيرها را از مردم بكشايد بلكه بايد آنها را همجنان در جهل و بيخبرى نككهدارد تا بهتر بتواند آنها را استثمار كندء در حالى 


كه مى بينيم او زنجيرهاى كران را از دست و باى بشريت كشود: 

زنجير جهل و نادانى از طريق دعوت يكير و مستمر به علم و دانش . 

زنجير بت يرستى و خرافات از راه دعوت به توحيد. 

زنجير انواع تبعيضات و زند كى طبقاتى از طريق دعوت به اخوت دينى و برادرى اسلامى » و مساوات در برابر قانون . 
و زنجيرهاى ديكرء هر يكك از اينها به تنهائى دليلى است بر حقانيت دعوت او و مجموع آنها دليلى روشتتر. 

7 حكوتة ينامين اف براد؟ 


درباره مفهوم ((امى )) همانطور كه در بالا كفته شدء سه احتمال معروف وجود دارد» نخست اينكه به معنى درس نخوانده 
است » دوم اينكه به معنى كسى است كه در سرزمين مكه تولد يافته و از مكه برخاسته است » سوم به معنى كسى است كه از 
ميان امت و توده مردم قيام كرده است » ولى معروفتر از همه تفسير اول است كه با موارد استعمال اين كلمه نيز سا زكارتر مى 


باشد» و 


همانكونه كه كفتيم ممكن است هر سه معنى با هم مراد باشد. 


در اينكه بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مكتب نرفت و خط ننوشت »ء در ميان مورخان بحثى نيست و قرآن نيز 
صريحا در آيه 8؟ سوره عنكبوت درباره وضع بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) قبل از بعثت مى كويد و ما كنت تتلوا من 


نوشتى تا موجب ترديد دشمنانى كه مى خواهند سخنان ترا ابطال كنند كردد)). 


اصولا در محيط حجاز به اندازهاى باسواد كم بود كه افراد باسواد كاملا معروف و شناخته شده بودند» در مكه كه مركز حجاز 


محسوب مى شد تعداد كسانى كه از مردان مى توانستند بخوانند و بنويسند از ١7‏ نفر تجاوز نمى كرد 
واز زنان تنها يكك زن بود كه سواد خواندن و نوشتن داشت . <180:0> 


مشهور مى شد. و به فرض اينكه نبوتش را نيذيريم او جككونه مى توانست با صراحت در كتاب خويش اين موضوع را نفى 


ودر هر حال وجود اين صفت در يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) تاكيدى در زمينه نبوت او بود تا هر كونه 


احتمالى جز ارتباط به خداوند و جهان ماوراء طبيعت در زمينه دعوت او منتفى كردد. 


اين در مورد دوران قبل از نبوت و اما يس از بعثت نيز در هيجيك از تواريخ نقل نشده است كه او خواندن و نوشتن را از 


كسى فرا كرفته باشدء بنابراين به همان حال امى بودن تا يايان عمر باقى ماند. 


ولى اشتباه بزركى كه بايد در اينجا از آن اجتناب كرد اين است كه درس نخواندن غير از بى سواد بودن است و كسانى كه 


كلمه ((امى )) را به معنى ((بى سواد)) تفسير مى كنند» كويا توجه به اين تفاوت ندارند. 


هيج مانعى ندارد كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به تعليم الهى » خواندن - يا - خواندن و نوشتن را بداند» بى آنكه نزد 


انسانى فرا كرفته باشد» زيرا جنين اطلاعى بدون ترديد از كمالات انسانى است و مكمل مقام نبوت است . 


شاهد اين سخن آن است كه در رواياتى كه از امامان اهلبيت (عليهم السلام ) نقل شده مى خوانيم : ييامبر (صلى الله عليه و آله 


و سلم ) مى توانست بخواند و يا هم توانائى خواندن داشت و هم توانائى نوشتن . <181> 
اما براى اينكه جائى براى كوجكترين ترديد براى دعوت او نماند از اين توانائى استفاده نمى كرد. 


واينكه بعضى كفته اند توانائى بر خواندن و نوشتن » كمالى محسوب نمى شود بلكه اين دو علم كليدى براى رسيدن به 
كمالاءت علمى هستند نه علم واقعى و كمال حقيقى ياسخش در خودش نهفته است .» زيرا آكاهى از وسيله كمالات خود نيز 
كمالى است روشن . 


ممكن است كفته 


شود در دو روايت كه از ائمه اهلبيت (عليه مالسلام ) نقل شده » صريحا تفسير ((امى )) به درس نخوانده » نفى كرديده است » 


و تنها به معنى كسى كه به ((ام القرى )) (مكه ) منسوب است تفسير شده . <181> 


محمد صوفى )) نقل شده كه از نظر علم رجال شخص مجهولى است . 


وامااينكه بعضى تصور كرده اند كه آيه دوم سوره جمعه يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه و آيات 
ديكرى كه به اين مضمون است دليل بر آن است كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) قرآن را از روى نوشته بر مردم مى 
خواند كاملا اشتباه است » زيرا تلاوت هم به خواندن از روى نوشته كفته مى شود وهم به خواندن از حفظء كسانى كه قرآن 
يا اشعار يا ادعيه را از حفظ مى خوانندء تعبير به تلاوت در مورد آنها بسيار فراوان است . از مجموع آنجه كفتيم جنين نتيجه 
مى كيريم كه : 


١‏ - بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به طور قطع . نزد كسى خواندن و نوشتن را فرا نككرفته بود و به اين ترتيب يكى از 


صفات او اين است كه نزد استادى درس نخوانده است . 


؟ - هيجكونه دليل معتبرى در دست نداريم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) قبل از نبوت يا بعد از آن عملا جيزى 


واخواندة نا تركه ناه 


"- اين موضوع منافاتى با آن ندارد كه بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) به تعليم يروردكار قادر بر خواندن يا نوشتن بوده 


باشد. 
بشارت ظهور ييامبر در كتب عهدين 


كرجه شواهد قطعى تاريخى و همجنين محتويات كتب مقدسه يهود و نصارى (تورات و اناجيل ) نشان كه اينها كتابهاى 
آسمانى نازل شده بر موسى و عيسى (عليهماالسلام ) نيستند و دست تحريف به سوى آنها دراز شده است بلكه بعضى از ميان 
رفته اند و آنجه امروز به نام كتب مقدسه در ميان آنها است مخلوطى است از زائيده هاى افكار بشرى و قسمتى از تعليماتى كه 
بر موسى (عليه السلام ) و عيسى (عليه السلام ) نازل كرديده و در دست شاكردان بوده . <1017> 


بنابراين اككر جملههائى كه صراحت كامل درباره بشارت ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) داشته باشد در آنها 


ديده نشود جاى تعجب نخواهد بود. 


ولى بااين حال در همين كتب تحريف يافته عباراتى ديده مى شود كه اشاره قابل ملاحظهاى به ظهور اين ييامبر بزركك دارد 
كه جمعى از دانشمندان ما آنها را در كتابها يا مقاله هائى كه در اين موضوع نكاشته اند جمع آورى نموده » و جون ذكر 


آنهمه بشارات و بحث و كفتكو بيرامون دلالت آنها بطول مى انجامد ما تنها به جند قسمت به عنوان نمونه اشاره مى كنيم . 


١‏ -در تورات سفر تكوين فصل ١7‏ شماره ١7‏ تا ٠‏ جنين مى خوانيم : ((و ابراهيم به خدا كفت كه اى كاش اسماعيل در 
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اسماعيل (دعاى ) ترا شنيدم اينكك به او بركت دادم و او را بارور كردانيده به غايت زياد خواهم نمود و دوازده سرور توليد 


خواهد نمود واو را امت عظيمى خواهم نمود)). 
؟" -در سفر ييدايش باب 9 شماره ٠‏ مى خوانيم : 


((عصاى سلطنت از يهودا و فرمانفرمائى از بيش يايش نهضت خواهد نمود تا وقتى كه ((شيلوه ») بيايد كه به او امتها جمع 
خواهد شد.)) 


قابل توجه اينكه يكى از معانى شيلوه - طبق تصريح مسترها كس در كتاب قاموس مقدس - فرستادن مى باشد و با كلمه 


((رسول )) يا رسول الله موافق است . 


" - در انجيل يوحنا باب ١1‏ شماره ١8‏ و ١18‏ جنين مى خوانيم : ((اكر شما مرا دوست داريد احكام مرا نككاه داريد و من از يدر 


خواهم خواست واو تسلى دهنده ديكر به شما خواهد داد كه تا به ابد با شما خواهد ماند)). 


؟ - ودر همان انجيل يوحنا باب شماره 78 مى خوانيم : ((و جون آن تسلى دهنده بيايد كه من از جانب يدر به شما خواهم 


فرستاد يعنى روح راستى كه از طرف يدر مى آيد او درباره من شهادت خواهد داد.)) 
- و نيز در همان انجيل يوحنا باب ١8‏ شماره 7 به بعد مى خوانيم : ((ليكن به شما راست مى كويم كه شما را مفيد است كه 


من بروم كه اككر من نروم آن تسلى دهنده به نزد شما نخواهد آمد اما اكر بروم او را به نزد شما خواهم فرستاد ... اما جون او 


يعنى روح راستى بيايد او شما را به تمامى راستى ارشاد خواهد 


نمود» زيرا كه او از بيش خود سخن نخواهد كفت بلكه هر آنجه مى شنود خواهد كفت و شما را به آينده خبر خواهد داد.)) 
<ع0١1>‏ 


نكته شايان توجه اينكه : در اناجيل فارسى در جمله هاى بالا كه از انجيل يوحنا است كلمه ((تسلى دهنده )) آمده »ء ولى در 
انجيل عربى جاب لندن (مطبعه ويليام وطس - سال /21)) به جاى آن ((فارقليطا)) ذكر شده است . دعوت جهانى ييامبر 


در حديثى از امام مجتبى جنين مى خوانيم : عده اى از يهود نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند و كفتند: اى محمد 


توئى كه كمان مى برى فرستاده خدائى و همانند موسى (عليه السلام ) بر تو وحى فرستاده مى شود؟! 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كمى سكوت كرد سيس فرمود: آرى منم سيد فرزندان آدم و به اين افتخار نمى كنم » من 


خاتم ييامبران و يبشواى يرهي زكاران و فرستاده يرورد كار جهانيانم 
آنها سؤ ال كردند به سوى جه كسى ؟ به سوى عرب يا عجم يا ما؟ 


(لخداوية ترف ذا نازل كرد» و رسالت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را به تمام جهانيان با صراحت دوقصق أن 
شرح داد)). >1١00<‏ 


ولى با اين حال بيوند و ارتباط آيه با آيه قبل در زمينه صفات بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و دعوت به بيروى از آثين او 
جاى انكار نيست . 


نخست به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهد: ((بِكنُو اى مردم من فرستاده خدا به سوى همه شما هستم 


)» (قل يا ايها الناس انى رسول الله اليكم جميعا). 


) است . 
در آيه 18 سوره سبا نيز مى خوانيم و ما ارسلناك الا كافه للناس : ترا جز به سوى همه مردم نفرستاديم . 


ودر آيه ١9‏ سوره انعام مى خوانيم : و اوحى الى هذا القرآن لانذركم به و من بلغ : ((اين قرآن به من وحى شده تا شما و تمام 


ودر آغاز سوره فرقان مى خوانيم : تباركك الذى انزل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا: ((ياينده و برقرار است خداوندى 
كه قرآن را بر بنده اش فرستاد كه جهانيان را از مسئوليتهايشان بيم دهد)). 


اينها نمونه آياتى است كه كواه جهانى بودن دعوت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است و دراين باره باز هم به 
خواست يرورد كار ذيل آيه لاسوره شورى بحث خواهيم كردء ودر ذيل آيه 947 سوره انعام نيز بحث نسبتا مشروحى در اين 
زمينه داشتيم >١89<‏ سيس خدائى را كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به سوى او دعوت مى كند با سه صفت معرفى 
مى كند: 


((خداوندى كه حكومت آسمانها و زمينها از آن او است )) (الذى له ملكك السماوات و الارض ). 
((خداوندى كه معبودى شايسته يرستش جزاو وجود ندارد)) (لا اله الا هو). 


((خداوندى كه زنده مى كند و مى ميراند و نظام حيات و مركك به فرمان او 


است )) (يحيى و يميت ). 


و به اين ترتيب » الوهيت غير خالق آسمان و زمين » و هر كونه بت » و همجنين تثليث مسيحيت را نفى مى كندء و نيز قدرت 
برورد كار را بر رسالت جهانى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و توانائى او را بر امر معاد تاكيد مى كند. 


ودر يايان از همه مردم جهان دعوت مى كند كه ((به خدا و فرستاده او ييامبر درس نخوانده و قيام كننده از ميان توده هاى 


جمعيت ايمان بياورند)) (فامنوا بالله و رسوله النبى الامى ). 


((بيامبرى كه تنها ديكران را دعوت به اين حقايق نمى كندء بلكه در درجه اول خودش به آنجه مى كويدء يعنى به خدا و 
متكا :اق إماق 15ر5 الذف طمن باشددو كلما ): 


نه تنها آياتى را كه بر خودش نازل شده مى يذيردء بلكه تمام كتب راستين انبياء ييشين را نيز مى يذيرد. 


ايمان او به آئينش كه از خلال اعمال و رفتارش آشكار است » خود دليل روشنى بر حقانيت او است » زيرا عمل يكك كوينده » 
نشان مى دهد كه تا جه اندازه به كفته خود مؤ من است » و ايمان او به كفتارش يكى از نشانه هاى صدق و راستككوئى او است 
تمام تاريخ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به اين حقيقت كواهى مى دهد, كه او بيش از همه به تعليمات خويش و آيات 


قرآن يايبند بود وايمان داشت . 


آرى ((از جنين ييامبرى بايد بيروى كنيدء تا نور هدايت در قلب شما بتابد و در مسير سعادت قرار كيريد (و اتبعوه لعلكم 


اشاره به اينكه ايمان به تنهائى كافى نيست ء بلكه در صورتى مفيد خواهد بود كه با بيروى عملى تكميل كردد. 


جالب توجه اينكه آيه فوق در مكه نازل شده است كه در آن روز ييروان اسلام » در اقليت شديدى قرار داشتند» ! نجنان كه 
شايد كمتر كسى احتمال مى داد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) حتى بر مكه مسلط شود, تا جه رسد به جزيره عرب و يا 
قسمت مهم دنيا. 

بنابراين كسانى كه فكر مى كنند بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نخست مدعى رسالت بر مكه بود و هنكامى كه 
آئينش بالا كرفت به فكر تسلط بر حجاز افتاد و سيس در فكر كشورهاى ديككر فرو رفت و نامه به سلاطين دنيا نوشت و اعلام 
جهانى بودن آئينش را كرد ياسخ همه آنها را آيه فوق كه در مكه نازل شده است مى دهدء و مى كويد: اواز آغاز كار 


دعوت جهانى خود را آشكار ساخت . كوشه اى از نعمتهاى خدا به بنى اسرائيل 
در آيه نخست اشاره به واقعيتى مى كند كه شبيه آن را در قرآن ديده ايم 


واقعيتم كه حكايت از روح حق طلبي قرآن دارد» و آن احترام به موقعيت اقليتهاى صالح است يعنى : جنان نبود كه بنى 
اسرائيل يكبارحةه فاسد .و مفسد باشتل و ابن لاد عموما مردمى. كمزاة. و س ركثن معرفئى شونك يلكه:ذر يزاين اكتريت مفسده جو 
اقليتى وجود داشتند صالح و ناهماهنكك با كارهاى اكثريت » قرآن براى اين اقليت 


صالح اهميت خاصى قائل شده است و مى كويد: از قوم موسى (عليه السلام ) كروهى هستند كه دعوت به سوى حق مى كنند 
و حاكم به حق و عدالتند (و من قوم موسى امه يهدون بالحق و به يعدلون ). 


اين آيه ممكن است اشاره به كروه كوجكى باشد كه تسليم در برابر سامرى و دعوت او نشدند و همه جا حامى و طرفدار 
مكتب موسى (عليه السلام ) بودند ويا كروههاى صالح ديكرى كه بعد از موسى (عليه السلام ) بروى كار آمدند. 


ولى اين معنى با ظاهر آيه جندان سازكار نيست . زيرا ((يهدون )) و ((يعدلون )) فعل مضارع است و حداقل حكايت از زمان 
حال يعنى عصر نزول قرآن مى كند و وجود جنين كروهى را در آن زمان اثبات مى نمايدء مككر اينكه كلمه (كان )) در تقدير 


بكيريم » تا آيه اشاره به زمان كذشته بوده باشد و مى دانيم تقدير كرفتن بدون وجود قرينه خلاف ظاهر است . 


و نيز مى تواند ناظر به اقليتى از يهود كه در عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى زيستند بوده باشد همانها كه تدريجا 


واينكه در يارهاى از روايات شيعه و اهل سنت وارد شده كه اين آيه اشاره به كروه كوجكى است از بنى اسرائيل كه در 
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جين زندكى دارند» زندكَى عادلانه و تواءم با تقوا و خداشناسى و خدايرستى » علاوه بر اينكه با آنجه از وضع جهان آكاهيم 


سازكار نيست و تواريخ موجود اين موضوع را تاييد نمى كند 


احاديث مزبور از حيث سند معتبر نمى باشدء و نمى توان به عنوان يكك حديث صحيح طبق قواعد علم رجال روى آنها تكيه 


5 


در آيه بعد اشاره به جند قسمت از نعمتهاى خدا بر بنى اسرائيل مى كند. نخست مى كويد: ((ما آنها را به دوازده كروه تقسيم 
كرديم )) (نا نظمى عادلانه و دور از برخوردهاى خشونت آميز در ميانشان حكومت كند) (و قطعناهم اثنتى عشره اسباطا امما). 


روشن است هنككامى كه يك ملت داراى تقسيم بنديهاى صحيح و منظم بوده باشدء وهر بخش و يا هر كروه تحت رهبرى 
رهبر لايقى قرار كيرد, اداره آنها آسانتر و رعايت عدالت در ميانشان سهلتر خواهد بود و به همين دليل تمام كشورهاى جهان 


راحتى است ». سيس به فرزندان - مخصوصا نوه ها- و شاخه هاى يكك فاميل » سبط و اسباط كفته شده است . 


در اينجا منظور از اسباط همان تيره هاى بنى اسرائيل است كه هر كدام از يكى از فرزندان يعقوب (عليه السلام ) منشعب شده 


بودنك. 


نعمت ديكر اينكه هنكامى كه بنى اسرائيل در بيابان سوزان » به سوى بيت المقدس در حركت بودند و كرفتار عطش سوزان و 
تشنكى خطرناكى شدند و از موسى (عليه السلام ) تقاضاى 


آب كردندء ((به او وحى فرستاديم كه عصايت را بر سنكك بزن واو جنين كردء ناكهان دوازده جشمه از سنكك جوشيد)) (و 
اوحينا الى موسى اذا ستسقاه قومه ان اضرب بعصاكك الحجر فانبجست منه اثنتى عشره عينا). 


و آنجنان اين جشمه ها در ميان آنها تقسيم شد كه هر كدام به خوبى جشمه خود را مى شناختند (قد علم كل اناس مشربهم ). 


ازاين جمله استفاده مى شود كه اين دوازده جشمه كه از آن صخره عظيم جوشيد نشانه ها و تفاوتهائى داشته است » آنجنان 
كه هر كدام از اسباط بنى اسرائيل جشمه خود را مى شناختند و اين خود سبب مى شد كه اختلافى در ميان آنها بروز نكند و 
نظم و انضباط حكمفرما كردد و آسانتر سيراب شوند. 


نعمت ديكر اينكه در آن بيابان سوزان كه يناهكاهى وجود نداشت .» ابر را بر سر آنها سايه افكن ساختيم (و ظللنا عليهم الغمام 
. 


بالاخره جهارمين نعمت اين بود كه من و سلوى را به عنوان دو غذاى لذيذ و نيرو بخش بر آنها فرستاديم (و انزلنا عليهم المن و 


السلوى ). 


درباره ((من )) و ((سلوى )) اين دو غذاى مطبوع و مفيد كه خداوند به بنى اسرائيل در آن بيابان ارزانى داشت » مفسران 
تفسيرهاى كوناكونى دارند كه ما در جلد اول همين تفسير ذيل آيه /اه سوره بقره بيان كرديم و كفتيم بعيد نيست كه ((من )) 
يكنوع عسل طبيعى بوده كه در دل كوههاى مجاور وجود داشته و يا شيره هاى مخصوص نباتى بوده كه در درختانى كه در 


كوشه و كنار آن بيابان مى روئيده ظاهر مى شده است » و 


((سلوى )) يكنوع يرنده حلال كوشت شبيه به - كبوتر بوده است . 


وبه آنها كفتيم از غذاهاى ياكيزهاى كه در اختيار شما كذارده ايم بخوريد (و فرمان خدا را به كار بنديد) (كلوا من طيبات 


اما آنها خوردند و كفران و ناسياسى كردندء آنها ((به ما ستم نكردند بلكه به خودشان ستم روا داشتند (و ما ظلمونا و لكن 
كانوا انفسهم يظلمون ) 


بايد توجه داشت كه مضمون اين آيه با تفاوت مختصرى » در سوره بقره آيات /اه و 6 آمده است منتهى در آنجا به جاى 


((انبجست 536 ((انفجرت )). آمده ايت » و به عقيده جمعى از مفسران تفاوت اين دو عبارت دراين است كه 


كه ((انفجرت )) به معنى ((بيرون ريختن آب با فشار و كثرت )) است » ولى ((انبجست )) به معنى ((بيرون ريختن آب بطور 
مختصر و كم )) است . و اين تفاوت شايد اشاره به آن است كه جشمه هاى آب ناكهانى از آن صخره عظيم بيرون نريخت تا 
مناه وتحقة: كرية و تؤاناق كشرل انرا تداشعة باشيد يلكه تحت نه اراق يرو ريوحت وسيى كسترش يبدا كرهوانه 


حد وفور رسيد. 


بعضى ديكر از مفسران معتقدند كه اين دو كلمه هر دو به يكك مفهوم است . در تعقيب آيات كذشته در اين دو آيه اشاره به 
قسمت ديكرى از مواهب يرورد كار به بنى اسرائيل و طغيانكرى آنان در برابر اين مواهب شده است . 


فكست ا كويد ((به خاطر بباوريدا متكامي ١:‏ كدابة انهنا كفته شند :دن افق سرزمين (نبت المقندس ):ساكن كرديد:و ال 


نعمتهاى فراوان آن 


» در هر نقطه وهر كونه كه مى خواهيد استفاده كنيد)) (و اذ قيل لهم اسكنوا هذه القريه و كلوا منها حيث شئتم ). 


و به آنها كفتيم ((از خداوند تقاضاى ريزش كناه و بخشش خطاهايتان كنيدء وازدر بيت المقدس با خضوع و تعظيم وارد 
شويد (و قولوا حطه و ادخلوا الباب سجدا). 


كه اكر اين برنامه ها را انجام دهيد» خطاهائى را كه مرتكب شده ايد مى بخشيم » و به نيك وكاران ياداش بيشتر و بهتر خواهيم 
داد (نغفر لكم خطيئاتكم سنزيد المحسنين ). 


ولى با اينكه درهاى رحمت به روى آنها كشوده بود و اككر از فرصت استفاده مى كردند مى توانستند» كذشته و آينده خود را 
اصلاح كنند» اما ستمكاران بنى اسرائيل نه تنها استفاده نكردند بلكه فرمان يروردكار را بر خلاف آنجه به آنها كفته شده بود 
عمل كردند (فبدل الذين ظلموا منهم قولا غير الذى قيل لهم ). 


((سرانجام به خاطر اين نافرمانى و طغيان و ظلم و ستم بر خويشتن و بر - ديكران عذابى از آسمان بر آنها نازل كرديم (فارسلنا 
عليهج:رجرا من السماء بما كانوا يظلمؤة ). 


فسن لمم لعفف وم 


بايد توجه داشت كه مضمون اين دو آيه نيز با تفاوت مختصرى در سوره بقره آيه 04 و 04 آمده است و ما تفسير آن را بطور 


مشروحتر در جلد اول صفحه 187 و 187 آورديم . 


تنها تفاوت مهمى كه ميان آيات مورد بحث و آيات سوره بقره است اين است كه در اينجا در يايان مى كويد بما كانوا 


يظلمون و در آنجا بما كانوا يفسقون و شايد تفاوت اين دو به خاطر آن 


سوره بقره با تعبير به فسق كه مفهومش خروج از اطاعت و فرمان خدا است » اشاره به جنبه اول كرده و در آيه مورد بحث با 


تعبير به ظلم اشاره به جنبه دوم نموده است . 
((حطه )) جيست و جه معنى دارد؟ 


قابل توجه اينكه بنى اسرائيل ماءمور بودند كه به هنكام ورود به بيت - المقدس دل و جان و روح خود رابا يكك توبه خالصانه 
و واقعى كه در كلمه حطه خلاصه مى شدء از آلودكى به كناهان كذشته بشويند» و از آنهمه جرائمى كه قبل از ورود به بيت 


المقدس مخصوصا آزارهائى كه به ييامبر بز ركشان موسى بن عمران نمودند از خدا تقاضاى بخشش كنند. 


كلمه حطه كه در واقع شعار آنها به هنكام ورود به بيت المقدس بود» صورت اختصارى از جمله ((مسثلتنا حطه )) يعنى 


تقاضاى ما ريزش كناهان ما و يا ريزش باران عفو و رحمتت بر ما است زيرا حطه در اصل به معنى نزول جيزى از طرف بالا 


أت 
اما اين شعار مانند همه شعارها به اين مفهوم نبود كه تنها الفاظى را بر 


زبان جارى كنند بلكه مى بايست زبانشان ترجمان روح و تمام ذرات وجودشان باشد اما همانطور كه در آيه بعد آمده است 


بسيارى از آنها حتى اين شعار تربيتى را مسخ كردند» و به شكل زننده اى در آوردند و آن را يكك وسيله مسخره و تفريح 
ساختنن: ركد سر كدشت عيرت الكيز 


دراين آيات صحنه ديكرى از 


تاريخ يرماجراى بنى اسرائيل » كه مربوط به جمعى از آنها است كه در ساحل دريائى زندكى مى كردند» آمده است » منتها 
روى سخن در آن به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است ء و به او مى كويد كه از يهود معاصر خويش درباره اين 
جمعيت سوال كند يعنى اين خاطره را به وسيله سوال در ذهن آنان مجسم سازء تا از آن يند كيرند» و از س ركشى و كيفرى كه 


اين س ركّذشت .» جنانكه در روايات اسلامى به آن اشاره شده مربوط به جمعى از بنى اسرائيل است كه در ساحل يكى از 
درياها (ظاهرا درياى احمر بوده كه در كنار سرزمين فلسطين قرار دارد) در بندرى بنام ايله (كه امروز بنام بندر ايلات معروف 
مى باشد) زندكّى مى كردند و از طرف خداوند به عنوان آزمايش و امتحان دستورى به آنها داده شد و آن اينكه صيد ماهى 
را در آن روز تعطيل كنند اما آنها با آن دستور مخالفت كردند و كرفتار مجازات دردناكى شدند كه شرح آنرا در اين آيات 
مى خوانيم . 

عن القريه التى كانت حاضره البحر). 


(و به ياد آنها بياور زمانى را كه در روز شنبه از قانون يرورد كار تجاوز 
مى كردند)) (اذ يعدون فى السبت ). 


زيرا روز شنبه تعطيل آنها بود و وظيفه داشتند» دست از كار و كسب و صيد ماهى بكشند و به مراسم عبادت آن روز بيردازند 


اما انها اي 


وسكور يوا زف نا كذاود نل 


سيس قرآن آنجه را در جمله قبل سربسته بيان كرده بود جنين شرح مى دهد به خاطر بياور ((آن هنككام را كه ماهيان در روز 
شرعا). 


((سبت )) در لغت به معنى تعطيل عمل براى استراحت است و اينكه در قرآن در سوره ((نبا)) مى خوانيم و جعلنا نومكم سباتا 
((خواب شما را مايه راحت شما قرار داديم نيز اشاره به همين موضوع است » و روز شنبه را ازاين جهت ((يوم السبت )) ناميده 


ديق است عسي كدو كان دوا وند كى :من كنثد فسهنت مفمك ال تقدنه ودر امدشانةاوتطوق صبيد ماعن اسيك 4و 
مى كردند و دسته دسته به روى آب ظاهر مى شدند اما در روزهاى ديكر كه صيادان در تعقيب آنها بودند در اعماق آب فرو 


اين موضوع خواه جنبه طبيعى داشته » و يا يكك جنبه فوق العاده و الهى » وسيلهاى بود براى امتحان و آزمايش اين جمعيت لذا 


كانوا يفسقون ). 


5 عققت مله رشا كانوا نقسة3 3 )ا اشاره 


به آن است كه آزمايش آنها 


به جيزى بود كه آنها را به سوى خود جلب و به نافرمانى دعوت مى كرد و همه آزمايشها همين كونه است » زيرا آزمايش بايد 


ميززاك مقاوقتة افزاد وا كو يراس كتعقن كاهان شحمن كدرو ]كر كاه كفشىبية سوق خود تداشتةه ازمايكن مفهوين نمق 


داشت 

هنكامى كه اين جمعيت از بنى اسرائيل در برابر اين آزمايش بزركك كه با زندكى آنان كاملا آميخته بود قرار كرفتند» به سه 
كروه تقسيم شدند: 

((كروه اول )) كه اكثريت را تشكيل مى دادند» به مخالفت با اين فرمان الهى برخاستند. 

((كروه دوم )) كه قاعدتا اقليت كوجكى بودند؛ در برابر كروه اول به وظيفه امر به معروف و نهى از منكر قيام كردند. 


((كروه سوم ))» ساكتان و بى طرفان بودند» كه نه همكامى با كناهكاران داشتند و نه وظيفه نهى از منكر را انجام مى دادند. 


در آيه دوم مورد بحث » كفتكوى اين كروه را با نهى كنندكان شرح مى دهد و مى كويد: ((بخاطر بياور هنكامى كه جمعى 


از آنها به جمع ديكرى كفتند: جرا قومى را اندرز مى دهيد كه خداوند سرانجام آنها را هلاءك مى كند ويا به عذاب 
دردناكى كيفر خواهد داد)) (و اذ قالت امه منهم لم تعظون قوما الله مهلكهم او معذبهم عذابا شديدا). <188> 


((آنها در ياسخ كفتند: ما به خاطر اين نهى از منكر مى كنيم كه وظيفه خود را در ييشكاه يروردكارتان انجام داده و در برابر 
او مسئوليتى نداشته باشيم » بعلاوه شايد سخنان ما در دل آنها مؤ ثر افتد و دست از طغيان و سركشى بردارند)) (قالوا 


معذره الى ربكم و لعلهم يتقون ). 


از جمله بال جنين استفاده مى شود كه اندرز دهن د كان براى دو هدف اين كار را انجام مى دادند يكى به خاطر اين كه در 
بيشكاه خدا معذور باشند و ديكر اينكه شايد در دل كنهكاران مؤ ثر افتد» و مفهوم اين سخن جنين است كه حتى اكر احتمال 
تاثير هم ندهند بايد از يند و اندرز خوددارى ننمايند» در حالى كه معروف اين است كه شرط وجوب امر به معروف و نهى از 


متك اجتمال ثاثر است» 


ولى بايد توجه داشت كه كاهى بيان حقايق و وظائف الهى بدون احتمال تاثير نيز واجب مى شود و آن در موردى است كه 
اكر حكم خدا كفته نشود واز كناه انتقاد نكردد كم كم بدست فراموشى سبرده مى شود و بدعتها جان مى كيرند و سكوت 
دليل بر رضايت و موافقت محسوب مى شود. در اين كونه موارد لا-زم است حكم يرورد كار آشكارا همه جا كفته شود هر 
جند اثرى در كنهكاران نكذارد. 


اين نكته نيز شايان توجه است كه نهى كنند كان مى كفتند مى خواهيم در ييشككاه ((يرورد كارتان )) معذور باشيم » كويا اشاره 
به اين است كه شما هم در ييشكاه خدا مسئوليت داريد و اين وظيفه تنها وظيفه ما نيست » وظيفه شما نيز مى باشد. 


از كناه نهى مى كردند رهائى بخشيديم ولى ستمكاران را به كيفر سختى به خاطر فسق و كناهشان مبتلا ساختيم )) 


(فلما نسوا ما ذكروا به انجينا الذين ينهون 


عن الموورو عدن لذو الما عذانسا شا نما كانو] مفسقو 2ه 1ه 


شكك نيست كه اين فراموشى » فراموشى حقيقى كه موجب عذر است نبودء بلكه آنجنان بى اعتنائى به فرمان خدا كردند كه 


كنيد كايا انرا دامرعل لمووة انه 


سيس مجازات آنها را جنين شرح مى دهد: هنككامى كه ((در برابر آنجه از آن نهى شده بودند» سركشى كردند به آنها كفتيم 
به شكل ميمونهاى طرد شده در آثيد)) (فلما عتوا عما نهوا عنه قلنا لهم كونوا قرده خاسئين ) <:18> 


روشن است كه امر ((كونوا)) (بوده باشيد) در اينجا يكك فرمان تكوينى است » همانند انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن 


فيكون (سوره يس آيه 18) 
در اينجا به جند موضوع بايد توجه كرد: 
١‏ - جكونه دست به كناه زدند؟ 


در اينكه اين جمعيت » قانونشكنى را از كجا شروع كردندء در ميان مفسران كفتكو است . از بعضى از روايات جنين استفاده 
مى شود كه نخست دست به حيله به اصطلاح شرعى زدندء در كنار دريا حوضجه هائى ترتيب دادند و راه آنرا به دريا 


كُشودند» روزهاى شنبه راه حوضجه ها را باز مى كردند, و ماهيان 


فراوان همراه آب وارد آنها مى شدندء اما به هنكام غروب كه مى خواستند به دريا بازكردند راهشان را محكم مى بستندء 
سيس روز يكشنبه شروع به صيد آنها مى كردند و مى كفتند خداوند به ما دستور داده است صيد ماهى نكنيد» ما هم صيد 


نكردهايم بلكه تنها آنها را در حوضجه ها محاصره نموده ايم ! <01281> 


بعضى از مفسران كفته اند آنها روز شنبه قلابها را به دريا مى 


افكندند» سيس روز بعد آنرا از دريا بيرون مى كشيدند و به اين وسيله صيد ماهى مى نمودند. 
واز بعضى از روايات ديكر برمى آيد كه آنها بدون هيج حيلهاى با بى اعتنائى كامل روزهاى شنبه مشغول صيد ماهى شدند. 


ولى ممكن است همه اين روايات صحيح باشد به اين ترتيب كه در آغاز از طريق حيله به اصطلاح شرعى - به وسيله كندن 
حوضجه ها ويا انداختن قلابها - كار خود را شروع كردندء اين كار كناه را در نظر آنها كوجكك و آنان را در برابر شكستن 
احترام روز شنبه جسور ساخت . كم كم روزهاى شنبه علنا و بى يروا به صيد ماهى مشغول شدند وازاين راه مال و ثروت 


فراوانى فراهم ساختند. 
ينه كباتق فاق نافد 


ظاهر آيات فوق اين است كه از آن سه كروه (كنهكاران » ساكتان و اندرز دهند كان ) تنها كروه سوم از مجازات الهى مصون 
ماندند و به طورى كه در روايات آمده است آنها هنكامى كه ديدند اندرزه ايشان مؤ ثر واقع نمى شود ناراحت شدند و كفتند 


ما از شهر بيرون مى رويم » شب هنكام به بيابان رفتند و اتفاقا در همان شب كيفر الهى دامان دو كروه ديكر را كرفت . 
واما اينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه تنها كروه كنهكار كرفتار 

عذاب شدند و ساكتان نيز رهائى يافتند با ظاهر آيات فوق به هيجوجه سا زكار نيست . 

* - آيا هر دو كروه يكك نوع كيفر داشتند؟ 


از آيات فوق جنين برمى آيد كه كيفر مسخ شدن » منحصر به كنهكاران بود زيرا ميكويد فلما عتوا عما نهوا عنه 


امنكاض كددقر ترابر اتعه نو ذاه بود تدا سر كتنن كزدننك) ول طرفي ال اماك قوق :تر اعقاده كه تنهنا اندوز 
دهند كان از مجازات رهائى يافتند» زيرا مى كويد انجينا الذين ينهون عن السوء (آنها را كه نهى از منكر مى كردند رهائى 


بخشيديم ). 


از مجموع اين دو جنين استفاده مى شود كه هر دو كروه مجازات شدند ولى مجازات مسخ ء تنها مربوط به كنهكاران بود. و 
مجازات ديكراخ اخثمالا ملكت و انود بودة اسث:.هر حجن كتيكاران نيز جند روزى يس از مسخ شدن - طبق روايات - 
هلاك شدند. <1817> 


؟ - آيا مسخ جسمانى بوده يا روحانى ؟ 


((مسخ )) يا به تعبير ديكر تغيير شكل انسانى به صورت حيوان مسلما موضوعى بر خلا.ف جريان عادى طبيعت است »ء البته 
((موتاسيون )) و جهش و تغيير شكل حيوانات به صورت ديكر در موارد جزئى ديده شده است ء و يايه هاى فرضيه تكامل در 
علوم طبيعى امروز بر همان بنا نهاده شده » ولى مواردى كه در آن موتاسيون و جهش ديده شده صفات جزئى حيوانات است » 
نه صفات كلى » يعنى هركز ديده نشده است كه نوع حيوانى بر اثر ((موتاسيون )) تبديل به نوع ديككر شود, بلكه 


خصوصياتى از حيوان ممكن است د كركون كردد. و تازه جهش در نسلهائى كه به وجود مى آيند ديده مى شود نه اينكه 
حيوانى كه متولد شده است با جهش تغيير شكل دهدء بنابراين دك ركون شدن صورت انسان يا حيوانى به صورت نوع ديكر 


امرى است خارق العاده . 


اما بارها كفته ايم مسائلى بر خلاف جريان عادى طبيعى وجود دارد» 


كاهى به صورت معجزات بيامبران و زمانى به صورت اعمال خارق العادهاى كه از يارهاى از انسانها سر ميزند» هر جند ييامبر 
نباشند (كه البته با معجزات متفاوت است ) بنابراين يس از قبول امكان وقوع معجزات و خارق عادات » مسخ و د كركون شدن 


ضورت انسائئ بة انسان ديكر مائعى ندذارد. 


و همانطور كه در بحث اعجاز انبياء كفته ايم » وجود جنين خارق عاداتى نه استثناء در قانون عليت است نه بر خلاف عقل و 
خرد بلكه تنها يكك جريان عادى طبيعى در اينكونه موارد شكسته مى شود كه نظيرش را در انسانهاى استثنائى كرارا ديده ايم . 
<1290> 


بنابراين هيج مانعى ندارد كه مفهوم ظاهر كلمه ((مسخ )) را كه در آيه فوق و بعضى ديكر از آيات قرآن آمده است بيذيريم و 


ولى بعضى از مفسران كه در اقليت هستند معتقدند كه مسخ به معنى ((مسخ روحانى )) و دك ركونى صفات اخلاقى است ء به 
اين معنى كه صفاتى همانند ميمون 


يا خوك در انسانهاى سركش و طغيانكر بيدا شد» رو آوردن به تقليد كوركورانه و توجه شديد به شكم يرستى و شهوترانى 


كه از صفات بارز اين دو حيوان بود در آنها [شكار كشت . 
اين احتمال از يكى از قدماى مفسرين به نام ((مجاهد)) نقل شده است . 


واينكه بعضى ايراد كرده اند كه مسخ بر خلاف قانون تكامل و موجب بازكشت و عقبكرد در خلقت است » درست نيست » 
زيرا قانون تكامل مربوط به كسانى است كه در مسير تكاملند» نه آنها كه از مسير انحراف يافته و از محيط شرائط اين قانون 


به كنار رفته اند» فى المثل يكك انسان سالم در سنين طفوليت مرتبا رشد و نمو مى كند اما اككر نقائصى در وجود او ييدا شود 
ممكن است نه تنها رشد و نموش متوقف كردد بلكه رو به عقب بركردد» و نمو فكرى و جسمانى خود را تدريجا از دست 


بدهد. 


ولى در هر حال بايد توجه داشت كه مسخ و دكركونى جسمانى متناسب با اعمالى است كه انجام داده اند» يعنى جون عده اى 
از جمعيتهاى كنهكار بر اثر انككّيزه هوايرستى و شهوترانى دست به طغيان و نافرمانى خدا مى زدند و جمعى با تقليد كوركورانه 
كردن از آنهاء آلوده به كناه شدندء لذا به هنكام مسخ هر كروه به شكلى كه متناسب با كيفيت اعمال او بوده ظاهر مى شده 


است . 


البته در آيات مورد بحث تنها سخن از قرده (ميمونها) به ميان آمده است و از خنازير (خوكها) سخنى نيست . ولى در آيه 8٠‏ 
سوره مائده كفتكو از جمعيتى به ميان آمده است كه به هنكام مسخ به هر دو صورت فوق (بعضى قرده و بعضى خنازير) تغيير 
جهره دادند» كه به كفته بعضى از مفسران مانند ابن عباس » آن آيه نيز در باره همين اصحاب سبت است كه بير مردان 
سرجنبانان شكم يرست و شهوتيرستشان به خوك و جوانان مقلد جشم و كوش بسته كه اكثريت را تشكيل مى دادند به ميمون 


تغيير جهره دادنك. 


ولى در هر حال » بايد توجه داشت كه طبق روايات » مسخ شد كان تنها جند روزى زنده مى ماندند و سيس از دنيا مى رفتنده 


ه - خلافكارى 


زير يوشش كلاه شرعى 


كرجه در آيات فوق اشارهاى به حيلهكرى اصحاب سبت در زمينه كناه نشده است ولى همانطور كه اشاره كرديم » بسيارى از 
مفسران در شرح اين آيات اشاره به داستان كندن حوضجه ها و يا نصب قلابها در دريا در روز شنبه كرده اند» و در روايات 
اسلامى نيز اين موضوع ديده مى شود بنابراين مجازات و كيفر الهى كه با شدت درباره اين كروه جارى شدء نشان مى دهد كه 
جهره واقعى كناه هر كز با دك ركون ساختن ظاهر آن و به اصطلاح كلاه شرعى درست كردن » د كركُون نمى كردد, حرام » 


حرام است » خواه صريحا انجام كيرد يا زير لفافه هاى دروغين و عذرهاى واهى . 


آنها كه تصور مى كنند» كناه را مى توان با تغيير جهره صورى تبديل به يكك عمل مجاز كرد در حقيقت خود رافريب مى 
دهندء. و بدبختانه اين كار در ميان بعضى از بى خبرانى كه خود را به دين منتسب مى كنندء فراوان ديده مى شود. و همانست 


كه جهره مذهب را در نظر افراد دور افتاده سخت بدنما كرده است . 


عيب بزركى كه اين عمل دارد - علاوه بر زشت نشان دادن جهره مذهب - اين است كه كناه را در نظرها كوجكك مى كند و 
از اهميت آن مى كاهد و افراد را جنان جسور در برابر كناه مى سازد كه يس از انجام اينكونه كارها كم كم آماده براى انجام 


در نهج البلاغه مى خوانيم كه على (عليه السلام ) از يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين نقل مى 


كند: 


مى كذارند كه ديندارند» و در عين حال در انتظار رحمت اويند واز مجازات او خود را در امان مى بيتند يستحلون حرامه 
بالشبهات الكاذبه و الاهواء الساهيه فيستحلون الخمر بالنبيذ و السحت بالهديه و الربا بالبيع : ((حرام خدا را با شبهات دروغين و 
خيالات واهى حلال مى شمرند» شراب را تحت عنوان نبيذ >١8‏ و رشوه را به عنوان هديه (و حق و حساب و ربا را به نام 


بايد توجه داشت كه انكيزه اينكونه حيله ها يا يوشيدن جهره زشت باطنى خود در افكار عمومى است » و يا فريب دادن وجدان 


و كسب آرامش كاذب درونى . 
© - اشكال مختلف آزمونهاى الهى 


دوست است كه اماه كرفتن ال:ذريا بواق:ساحل نشينان كاز خلافى 'نبست كاهن ممكن اننت“خداؤننا برائ امتحان و ازمايشن 
» جمعيتى را موقتا ازاين موضوع نهى كندء تا مقدار فداكارى آنها روشن شودء واين يكى از اءشكال امتحان خداوند است به 
علاوه روز شنبه در آثين يهود» روز مقدسى بود و دستور داشتند براى احترام آن روز و رسيدن به عبادت و برنامه هاى مذهبى 
دست از كسب و كار بكشندء ولى ساحلنشينان ايله همه اين مسائل را ناديده كرفتند و آنجنان مجازات شدند كه زند كينامه 


اين آيات در حقيقت اشاره به قسمتى از كيفرهاى دنيوى آن جمع از يهود است كه در برابر فرمانهاى الهى قد علم كردند و 


حق و 


دالت وتدوستق ويه وين يا كدارديك: 


نخست مى كويد: به خاطر بياور زمانى كه يروردكار تو اعلام داشت كه براين جمعيت كنهكار عده اى را مسلط مى كند» كه 


به طور مداوم تا دامنه قيامت 
آنها را در ناراحتى و عذاب قرار دهند)) (و اذ تاذن ربكك ليبعثن عليهم الى يوم القيامه من يسومهم سوء العذاب ) 


((تاذن )) و ((اذن )) هر دو به معنى اعلام كردن است » و نيز به معنى سوكند ياد كردن آمده است » در اين صورت معنى آيه 


جنين مى شود كه خداوند سوكند ياد كرده است كه تا دامنه قيامت جنين اشخاصى در ناراحتى و عذاب باشند. 


ازاين آيه استفاده مى شود كه اين كروه سركش . ه ركز روى آرامش كامل نخواهند ديد» هر جند براى خود حكومت و 
دولتى تاسيس كنندء باز تحت فشار و ناراحتى مداوم خواهند بود. مكر اينكه براستى » روش خود را تغيير دهند؛ و دست از 
ظلم و فساد بكشند. 


آمرزنده و مهربان . (ان ربكك لسريع العقاب و انه لغفور رحيم ) 
واين جمله نشان مى دهد كه خداوند راه بازكشت رابه روى آنان باز ككذارده » تا كسى كمان نبرد كه سرنوشت اجبارى 
تواءم با بدبختى و كيفر و مجازات براى آنها تعيين شده است . 


در آيه بعد به يراكندكى يهود در جهان اشاره كرده ميكويد: ما آنها را در زمين متفرق ساختيم و به كروههاى مختلفى تقسيم 
شدند» بعضى از آنها صالح بودند 


به همين دليل هنكامى كه فرمان حق و دعوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را شنيدند ايمان آوردند» و جمعى 
ديكر جنين نبودند و حق را يشت سر انداختند و براى تامين زندكى مادى خود از هيج كارى فروكذار نكردند (و قطعناهم فى 
الارض امما منهم الصالحون و منهم دون ذلكك ). 


باز در اين آيه » اين حقيقت تجلى مى كند كه اسلام هيجكونه خصومتى با ناد يهود ندارد و به عنوان ييروان يكك مكتب و يا 


وابستكان به يكك نزاد. آنها را محكوم نمى نمايد بلكه مقياس و معيار سنجش را اعمال آنها قرار ميدهد. 


سيس اضافه مى كند ما آنها را با وسائل كوناكون », نيكيها و بديها آزموديم شايد بازكردند (و بلوناهم بالحسنات و السيئات 


لعلهم يرجعون ) 


كاهى آنها را تشويق كرديم و در رفاه و نعمت قرار داديم » تا حس شكر كزارى در آنها برانكيخته شود و به سوى حق باز 
آيند» و كاهى به عكس آنها را در شدائد و سختيها و مصائب فرو برديم » تاااز مركب غرور و خود برستى و تكبر فرود آيند و 
به ناتوانى خويش بى برند» شايد بيدار شوند و به سوى خدا بازكردند» و هدف در هر دو حال مساله تربيت وهدايت و 


ناز كشت نه سوق حدق وده 'اسيتت.. 


بنابراين حسنات هر كونه نعمت و رفاه و آسايشى را شامل مى شود همانطور كه سيئات هر كونه ناراحتى و شدت رافرا 
ميكيرد و محدود ساختن مفهوم اين دو در دايره معينى هيجكونه دليل ندارد. در آيات كذشته سخن از نياكان آنها بود» ولى 


در 


آيه فوق » بحث از فرزندان و اخلاف آنها به ميان آمده است . نخست ياد آور مى شود كه فرزندانى جانشينشان شدند كه 


يعنى تورات را از يبشينيان خود به ارث بردندء اما با اين حال فريفته متاع بى ارزش اين جهان ماده شدند. حق و هدايت را با 


منافع مادى خويش معاوضه ميكردند (فخلف من بعدهم خلف ورثوا الكتاب ياخذون عرض هذا الادنى ). 


خلف (بر وزن حرف ) جنانكه بعضى از مفسران كفته اند غالبا به معنى فرزندان ناصالح است در حالى كه خلف (بر وزن 


شرف ) به معنى فرزند صالح مى آيد. >١180<‏ 


سيس اضافه مى كند هنكامى كه آنها در كشمكش وجدان از يكك سوء و منافع مادى از سوى ديكر قرار ميكيرند» دست به 
دامن اميدهاى كاذب زده » ميكويند ما اين منفعت نقد را مشروع يا نامشروع به جنكك مى آوريم » خداوند رحيم و مهربان 
است و بزودى ما را خواهد بخشيد (و يقولون سيغفر لنا ). اين جمله نشان مى دهد كه آنها بعد از انجام جنين كارى يكنوع 
يشيمانى زودكذر و حالت توبه ظاهرى به خود مى كرفتند» ولى بطورى كه قرآن ميككويد: اين ندامت و يشيمانى آنها به 
هيجوجه ريشه نداشت به همين دليل اكر سود مادى ديكرى همانند آن به دستشان مى آمدء آنرا ميكرفتند (و ان ياتهم عرض 
له باو 


عرض (بر وزن غرض ) به معنى موجود عارضى و كم دوام و نايايدار است » و به متاع جهان ماده از اينرو عرض كفته اند كه 


معمولا نايايدار است » روزى به سراغ انسان مى آيدء آنجنان كه حسابش از 


دست ميرود» و روزى آنجنان از دسترس انسان دور مى شود كه در انتظار ذرهاى از آن » آه ميكشد. بعللوه اصولا ‏ همه 


تميفياق ابن عجهاة ثانانةا و وشاند ير ان عع > 


در هر حال اين جمله اشاره به رشوه خواريهاى جمعى از يهود» و تحريف آيات آسمانى به خاطر آن » و فراموش كردن احكام 
يرورد كار به خاطر تضاد با منافع آنها مى كند. 


تحريف نكنند و جز حق جيزى نككويند؟! (الم يؤ خذ عليهم ميثاق الكتاب ان لا يقولوا على الله الا الحق ). 


سين .ميكؤيك: اكر آنها از آباث الي اكاهى تداشسد و دسث به ابن اعمال خللاق ميزةتد ممكن بوة:براى عوردشان عدرئ 
بسازند» ولى اشكال كار اين است كه آنها كرارا محتويات تورات را ديده و فهميده بودند در عين حال آنرا ضايع ساختند و 


درس در لغت به معنى تكرار جيزى است و از آنجا كه به هنكام مطالعه وفرا كرفتن جيزى از استاد و معلم » مطالب تكرار 
ميكردد به آن » درس كفته شده است » و نيز اكر مى بينيم كهنكى و فرسودكى را درس و اندراس ميككويند به خاطر آن است 
كه باد و باران و حوادث ديكر ييدريى بر بناهاى كهنه كذشته و آنها را فرسوده ساخته است . 


سرانجام مى فرمايد: اينها اشتباه ميكنند, و اين اعمال و متاعها سودى براى آنها نخواهد داشت » بلكه سراى ديكر براى 


يرهي زكاران 


بهتر است (و الدار الاخره خير للذين يتقون ). 
آيا شما حقايقى را به اين روشنى دركك نميكنيد ١(‏ فلا تعقلون ). 
در برابر كروه فوق اشاره به كروه ديككر مى كند كه آنها نه تنها از هر 


كونه تحريف و كتمان آيات الهى بر كنار بودندء بلكه به آن تمسكك جسته و مو به مو آنها را اجرا كردندء قرآن اين جمعيت 
را مصلحان جهان نام نهاده و اجر و ياداش مهمى براى آنها قائل شده و در باره آنها جنين ميكويد: كسانى كه تمسكك به كتاب 
يروردكار جويند و نماز را بريا دارند ياداش بزركى خواهند داشت زيرا ما ياداش مصلحان را ضايع نخواهيم ساخت (و الذين 


يمسكون بالكتاب و اقاموا الصلوه انا لا نضيع اجر المصلحين ). 


در اينكه منظور از اين كتاب تورات است يا قرآن مجيد مفسران دو كونه تفسير دارند ولى با توجه به آيات كذشته » ظاهر اين 
است كه اشاره به كروهى از بنى اسرائيل باشد كه حساب خودشان را از افراد كمراه جدا ساختند. 


البته شكك نيست كه تمسكك جستن به تورات يا انجيل - با توجه به بشاراتى كه در آنها راجع به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و 


آله و سلّم ) آمده است - از ايمان به اين ييامبر جدا نخواهد بود 


يايبند به عقيده و برنامه اى باشد و 


در حفظ و حراست آن بكوشدء تمسكك به كتاب الهى اين نيست كه انسان صفحات قرآن و تورات ويا كتاب ديكرى را 
محكم در دست بككيرد و در حفظ و حراست جلد و كاغذ آن بكوشدء بلكه تمسكك واقعى آن است كه اجازه ندهد كمترين 


مخالفتى با آن از هيج سو انجام شود و در تحقق يافتن مفاهيم آن از جان و دل بكوشد. 


تمسكك به كتب آسمانى و فرمانهاى الهى امكانيذير نميباشد. و اين تعبير بار ديكر اين حقيقت را تاكيد مى كند كه دين و 
مذهب تنها يكك برنامه مربوط به جهان ماوراء طبيعت و يا سراى آخرت نيست » بلكه آثينى است در متن زندكّى انسانهاء و در 
طريق حفظ منافع تمام افراد بشر و اجراى اصول عدالت و صلح و رفاه و آسايش و بالاخره هر مفهومى كه در معنى وسيع 
اصلاح جمع است . 

و اينكه مى بينيم از ميان فرمانهاى خدا مخصوصا روى نماز تكيه شده است به خاطر آن است كه نماز واقعى ييوند انسائرا با 
خدا جنان محكم مى كند كه در برابر هر كار و هر برنامه او را حاضر و ناظر مى بيند و مراقب اعمال خويش و اين همان است 


كه در آيات ديكر از آن تعبير به تاثير نماز در دعوت به امر به معروف و نهى از منكر شده است » و ارتباط اين موضوع با 


اصلاح جامعه انسانى روشنتر از آن است كه نياز به بيان داشته باشد. 


از آنجه كفته شد روشن مى شود كه اين يكك برنامه ويزه 


قوم يهود نبوده است بلكه اصلى است در زندكى امتها و ملتهاء بنابراين آنان كه با كتمان كردن حقايق و تحريف آنها متاعى 
نايايدار و منافعى زود كذر براى خود فراهم ميسازند و به هنكامى كه نتائج شوم كار خود را مى بينند» حالت يكك توبه دروغين 
به خود مى كيرند توبه اى كه در برابر لبخند يكك منفعت مادى ديكر همجون برف در آفتاب تابستان آب مى شود؛ در حقيقت 
مخالفان اصلاح در جوامع انسانى هستند و منافع جمع را فداى منافع شخص خود ميكنند» خواه اين كار از يكك يهودى سر بزند 


يا يكك مسيحى و يا يكك مسلمان ! آخرين سخن درباره قوم يهود 


نتقنا از ماده نتق (بر وزن قلع ) در اصل به معنى كندن جيزى از جايش و به سوى ديككرى يرتاب كردن است ء به زنانى كه زياد 


فرزند مى آورند نيز ناتق ميكويند» زيرا به آسانى فرزند را از محيط رحم جدا كرده و به خارج ميكذارند. 


اين آيه آخرين آيه اى است كه در اين سوره بيرامون زندكى بنى اسرائيل سخن ميكويد ودر آن سركذشت ديكرى را به 
جمعيت يهود يادآورى مى كند, س ركذشتى كه هم درس عبرت است وهم دليل بر سيردن يكك بيمان ميكويد: به خاطر 
بياوريد هنككامى كه كوه را بالاى سر آنها قرار داديم » آنجنان كه كوئى سايبانى بر سر آنها بود (و اذ نتقنا الجبل فوقهم كانه 
ظله) 


و آنجنان كه آنها كمان مى بردند بر سرشان سقوط خواهد كرد وحشت و اضطراب سراسر وجودشان را كرفت » و به تضرع 
افتادند (و ظنوا انه واقع بهم ). 


در همان حال به 


آنها كفتيم آنجه را از احكام به شما داده ايم با جديت و قوت بككيريد (خذوا ما آتيناكم بقوه ). 


و آنجه در آن آمده است به خاطر داشته باشيد تا يرهي كار شويد از كيفر خدا بترسيد و به ييمانهائى كه در آن از شما كرفته 


ايم عمل كنيد (و اذكروا ما فيه لعلكم تتقون ). 


اين آيه با تفاوت مختصرى در سوره بقره آيه 87 كذشت »ء و همانطور كه در آنجا كفتيم طبق كفته مفسر معروف طبرسى در 
مجمع البيان از قول ابن زيدء اين جريان هنكامى بود كه موسى (عليه السلام ) از كوه طور باز مى كشت و احكام تورات را با 
خود مى آورد» موقعى كه وظايف واجب و دستورات حلال و حرام را به قوم خود اطلاع داد» آنها تصور كردند عمل به اينهمه 
وظائف كار مشكلى است و به همين جهت بناى مخالفت و نافرمانى كذاردندء در اين هنكام قطعه عظيمى از كوه بالاى سر 
آنها قرار كرفت آنها جنان در وحشت فرو رفتند كه دست به دامن موسى (عليه السلام ) زدند. موسى (عليه السلام ) در همان 
حال كفت : اكر ييمان وفادارى به اين احكام ببنديد اين خطر برطرف خواهد شدء آنها تسليم شدند و در ييشكاه خدا سجده 
كزةتك وبل از سر | نها. كدشيت:. 


در اينجا دو سؤ ال يبش مى آيد كه در سوره بقره به آنها و ياسخ آنها اشاره كرده ايم و فشرده آنرا در اينجا مى آوريم . 
شو ال.اول-ا يمان كز دان حال حنيه اخبارى تدارد؟ 


ياسخ - شكك نيست كه در آن حال يكنوع اضطرار بر آنها 


حكومت ميكرده » ولى مسلما بعدا كه خطر برطرف شد ادامه راه را با اختيار خود مى توانستند انتخاب كنند. 


به علاوه اجبار و اكراه در عقيده معنى ندارد ولى در برنامه هاى عملى كه ضامن خير و سعادت انسان است جه مانعى دارد كه 
با اجبار مردم را به آن وادار كنند. آيا اكر كسى را به اجبار وادار به تركك اعتياد و يا رفتن از راه امن و امان و خوددارى از راه 
خطرناكك كنند عيب دارد؟ 


سؤ ال دوم - جككُونه كوه بالاى سر آنها قرار كرفت ؟ 
ياسخ - بعضى از مفسران معتقدند كه به فرمان خدا كوه طور از جا كنده شد و همجون سايبانى بر سر آنها قرار كرفت . 


بعضى ديكر مى كويند بر اثر يكك زلزله شديد جنان كوه تكان خورد كه افرادى كه ياى كوه بودند» سايه قسمت بالاى آنرا بر 


سر خود مشاهده كردند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه قطعه عظيمى از كوه كنده شد و در يكك لحظه زود كذر بر فراز سر آنها قرار كرفت » سيس از 
آنجا كذشت وبه كنارى افتاد. 


ودر هر حال شكك نيست كه اين يكك موضوع خارق العاده بوده است نه يكك جريان طبيعى . 


موضوع ديكرى كه بايد در آيه مورد توجه قرار كيرد اين است كه نمى كويد كوه بر سر آنها سايبان شد بلكه ميكويد همانند 
سايبانى كرديد (كانه ظله ). 


بحث اين كار به عنوان يكك بلا و تهديد بود ويا به 


خاطر اين است كه سايبان امرى است يايدار در حالى كه قرار كرفتن كوه بالاى سر آنها جنبه موقتى و نايايدار داشت . 


فته با اين آيه آيات مربوط به سركذشت بنى اسرائيل و حوادث كوناكون و خاطرات شيرين و تلخ در مورد آنها (در اين 


سووة )انان مى بدررةة و ابن هر كذشت اخرين س ركدشت انباء إسنثك كههن ابن سؤره ١‏ هده اسيت:: 


ذ كر أن آية كرت باتان سير كدذشت: نهنا در ات سورة حديا ابتكة اخوين جربا مريوطةيه ار جسعيت تست - .مك اسك بد 
خاطر اين باشد كه هدف نهائى از تمام اين ماجراها همان تمسكك به آيات يرورد كار و عمل به ييمانهاى او و براى رسيدن به 


تقوا و يرهي زكارى است كه در اين آيه و آيه ييش از آن بيان شده است . 


يعنى تمام رسالت موسى (عليه السلام ) و ساير انبياء و مبارزات و دركيريهاى مستمر و سخت آنان » و ناراحتيها و شدائد 
طاقتفرسائى كه تن به آن دادند» همه براى آن بوده است كه فرمان خدا و اصول حق و عدالت و ياكى و تقوا در ميان همه به 


طور كامل اجرا كردد. ييمان نخستين و عالم ذر 


آيات فوق در حقيقت اشاره اى به توحيد فطرى و وجود ايمان به خدا در اعماق روح آدمى است و به همين جهت بحثهائى را 


كه در آيات كذشته اين سوره در زمينه توحيد استدلالى بوده است تكميل مى كند. 


كرجه در تفسير اين آيه بحثها و كفتكوهاى فراوان و داغى در ميان مفسران به راه افتاده و احاديث كوناكونى در اين باره وارد 


شده ولى ما سعى مى كليم نح نخست 


تفسير اجمالى آيه و بعد مهمترين بحثهاى مفسران و سيس انتخاب خودمان را به طور فشرده و مستدل در اينجا بياوريم . 


خداوند روى سخن را دراين آيه به ييامبر كرده » نخست جنين مى كويد: ((به خاطر بياور موقعى را كه يرورد كارت از يشت 
فرزندان آدم ذريه آنها را بر كرفت و آشكار ساخت و آنها را كواه بر خويشتن نمود واز آنها يرسيد: آيا من يروردكار شما 
نيستم ؟ آنها همكى كفتند آرى كواهى مى دهيم )). (و اذ اخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم واشهدهم على انفسهم 
الست بربكم قالوا بلى شهدنا). 

((ذريه )) جنانكه دانشمندان لغت كفته اند در اصل به معنى ((فرزندان كوجكك و كم سن و سال )) است »ء ولى غالبا به همه 


فرزندان كفته مى شودء كاهى به معنى مفرد و كاهى به معنى جمع استعمال مى كردد اما در اصل معنى جمعى دارد. 


درباره ريشه اصلى اين لغت احتمالات متعددى داده شده است بعضى آن رااز ((ذرء») (بر وزن زرع ) به معنى آفرينش مى 


دانند بنابراين مفهوم اصلى ((ذريه )) با مفهوم مخلوق و آفريده شده برابر است . 
و بعضى آن رااز ((ذر)) (بر وزن شر) كه به معنى موجودات بسيار كوجكك 


كوجكى آغاز حيات مى كنند. 


سومين احتمال كه درباره آن داده شده اين است كه از ماده ((ذرو)) (بر وزن مرو) به معنى يراكنده ساختن كرفته شده و اينكه 
فرزندان انسان را ذريه كفته اند به خاطر 


آن است كه آنها يس از تكثير مثل به هر سو در روى زمين يراكنده مى شوند. 


سيسر اشاره به هدف نهائى اين سؤ ال و جواب و كرفتن ييمان از فرزندان آدم در مسئله توحيد نموده مى فرمايد: ((اين كار را 
خداوند به اين جهت انجام داد كه در روز قيامت نكوئيد ما از اين موضوع (توحيد و شناسائى خدا) غافل بوديم )) (ان تقولوا 
يوم القيامه انا كنا عن هذا غافلين ) 


در آيه بعد اشاره به هدف ديكّر اين يبمان كرده » و مى كويد: ((اين بيمان را به خاطر آن كرفتيم كه نكوئيد: يدران ما ييش 
ازما بت يرست بودند و ماهم فرزندانى بعد از آنها بوديم وجاره اى جز تبعيت از آنها نداشتيم آيا ما را به كناه افراد بيهوده 
كار مجازات مى كنى )) (او تقولوا انما اشركك آبائنا من قبل و كنا ذريه من بعدهم افتهلكنا بما فعل المبطلون ). 


آرى ((اينكونه ما آيات را توضيح مى دهيم و روشن مى سازيم تا بدانند نور توحيد از آغاز در روح آنها بوده شايد با توجه به 
اين حقايق به سوى حق باز كردند)) (و كذلكك نفصل الايات و لعلهم يرجعون ). 


توضيح و داورى درباره عالم ذر 


همان كونه كه ديديم آيات فوق سخن از ييمانى به ميان مى آورد كه به طور سربسته از فرزندان آدم كرفته شده ء اما اينكه 


اين ييمان جكونه بوده است 


توضيحى درباره جزئيات آن در متن آيه نيامده » ولى مفسران به اتكاء روايات فراوان و كوناكونى كه در ذيل اين آيات در 


منابع اسلامى نقل شده است نظراتى دارند كه از همه مهمتر 


دو نظر زير است : 


-١‏ هنكامى كه آدم آفريده شد فرزندان آينده او تا آخرين فرد بشر از يشت او به صورت ذراتى بيرون آمدند (و طبق بعضى از 
روايات اين ذرات از كل آدم بيرون آمدند) آنها داراى عقل و شعور كافى براى شنيدن سخن و ياسخ كفتن بودند. در اين 
هنكام از طرف خداوند به آنها خطاب شد ((الست بربكم )): ((آيا يرورد كار شما نيستم ))؟! 


همكى در ياسخ كفتند: ((بلى شهدنا)) آرى بر اين حقيقت همككى كواهيم . 


سيس همه اين ذرات به صلب آدم (يا به كل آدم ) بازكشتند و به همين جهت اين عالم را ((عالم ذر)) و اين ييمان را ((ييمان 
الست )) مى نامند. 


بنابراين بيمان مزبور يكك ((بيمان تشريعى )) و قرارداد خود آكاه در ميان انسانها و يرورد كارشان بوده است . 


؟ - منظور از اين عالم و اين يبمان همان ((عالم استعدادها)) و ((ييمان فطرت )) و تكوين و آفرينش است ء به اين ترتيب كه 
استعداد و آمادكى براى حقيقت توحيد به آنها داده است » هم در نهاد و فطرتشان اين سر الهى به صورت يكك حس درون 


ذاتى به وديعه كذارده شده است و هم در عقل و خردشان به صورت يكك حقيقت خودآ كاه !. 


بنابراين همه افراد بشر داراى روح توحيدند و سؤ الى كه خداوند از آنها كرده به زبان تكوين و آفرينش است و ياسخى كه 


آنها داده اند نيز به همين زبان است . 


اينكونه تعبيرها در كفتكوهاى روزانه نيز كم 


نيست مثلا مى كوئيم : ((رنكك رخساره خبر مى دهد از سر درون )) يا مى كوئيم : ((جشمان به هم ريخته او مى كويد ديشب 


به خواب نرفته است ))» 


ازيكى ازادبا و خطباى عرب نقل مى كنند كه در سخنان خود جنين مى كفته است : ((سل الارض من شق انهاركك و غرس 
اشجاركك و اينع ثمارك فان لم تجبكك حوارا اجابتكك اعتبارا: ((از اين زمين بيرس جه كسى راه نهرهاى تو را كشوده ؟ و 
درختانت راغرس كرده و ميوه هايت را رسانيده ؟ اكر زمين با زبان معمولى به تو ياسخ نككويد به زبان حال جواب خواهد 
كفت )). 


در قرآن مجيد نيز تعبير سخن كفتن در زمينه زبان حال در بعضى از آيات آمده است . مانند ((فقال لها و للارض اءثئتيا طوعا 


اين بود خلاصه دو نظر معروف در تفسير آيات فوق . 
ولى تفسير اول داراى اشكالاتى است كه ذيلا بيان مى شود: 


حالى كه تفسير اول از خود آدم يا از كل آدم سخن مى كويد. 


١‏ -اكر اين ييمان با خود آكاهى كافى و عقل و شعور كرفته شده جككونه همكان آن را فراموش كرده اند و هيجكس آن را 


4 


ناكار يكن ا واه ورخشانى قل فا مويله 1 سيك انه وماق إن مك امفافولة انر سما رجيات 55و ووس عر لس الم 
آيات متعددى از قرآن مى خوانيم كه افراد انسان (اعم از بهشتيان و دوزخيان ) در قيامت سركذشتهاى دنيا رافراموش نكرده و 


به خوبى ياد دارند» 
اين نسيان عمومى در مورد عالم ذر به هيجوجه قابل توجيه نيست . 


* - هدف از جنين بيمانى جه بوده است ؟ اككر هدف اين بوده كه ييمان كذاران با يادآورى جنين ييمانى در راه حق كام نهند 
و جز راه خداشناسى نيويند بايد كفت جنين هدفى به هيجوجه از اين ييمان به دست نمى آيد زيرا همه آن را فراموش كرده و 


به اصطلاح به بستر ((لا)) خفته اند. 
و بدون جنين هدفى اين ييمان لغو و بيهوده به نظر مى رسد. 


؟ - اعتقاد به وجود جنين جهانى در واقع مستلزم قبول يكك نوع تناسخ است زيرا مطابق اين تفسير بايد يذيرفت كه روح انسان 
قبل از تولد فعلى او يكك بار ديكر در اين جهان كام كذارده است . و يس از طى دورانى كوتاه يا طولانى از اين جهان باز 
كشته است » و به اين ترتيب بسيارى از اشكالات تناسخ متوجه آن خواهد شد. 


ولى اكر تفسير دوم را بيذيريم هيجيكك از اين ايرادها متوجه نخواهد شد زيرا سؤ ال و جواب و يبمان مزبور يكك بيمان فطرى 
بوده است كه الآن هم هر كس در درون جان خود آثار آن رامى يابد و حتى طبق تحقيقات روانشناسان اخير ((حس مذهبى 
)) يكى از احساسات اصيل روان ناخودآ كاه انسانى است 


- 


» و همين حس است كه بشر را در طول تاريخ به سوى خداشناسى رهنمون بوده و با وجود اين فطرت هيجكاه نمى تواند به 
اين عذر كه يدران ما بت يرست بودند توسل جويد فطره الله التى فطر الناس عليها (روم - 07٠‏ 


تنها ايراد مهمى كه به تفسير دوم متوجه مى شود اين است كه سؤ ال و جواب در آن جنبه كنائى به خود مى كيرد ولى با 
توجه به آنجه در بالا-اشاره كرديم كه اين كونه تعبيرات در زبان عرب و همه زبانها وجود داردء ايراد ديكرى متوجه آن نمى 


شود از همه تفاسير نزديكتر به نظر مى رسد. 
عالم ذر در روايات اسلامى 


روايات فراوانى در منابع مختلف اسلامى در كتب شيعه و اهل تسئن در زمينه عالم ذر نقل شده است كه در بدو نظر به صورت 
يكك روايت متواتر تصور مى شود مثلا در تفسير برهان 7 روايت و در تفسير نور الثقلين ١‏ روايت در ذيل آيات فوق نقل 
شده كه قسمتى از آن مشتركك و قسمتى از آن متفاوت است و با توجه به تفاوت آنها شايد مجموعا از 5٠‏ روايت نيز متجاوز 
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ولى اكر درست روايات را كروه بندى و تجزيه و تحليل كنيم و اسناد و محتواى آنها را بررسى نمائيم خواهيم ديد كه نمى 


توان روى آنها به عنوان يكك روايت معتبر تا جه رسد به عنوان يكك روايت متواتر تكيه كرد. (دقت كنيد!) 


بسيارى از اين روايات از ((زراره )) و تعدادى از ((صالح بن سهل )) وتعدادى از ((ابوبصير)) وتعدادى از ((جابر)) وتعدادى 


از ((عبدالله سئان )) مى باشد» روشن است 


كه هركاه شخص واحد روايات متعددى به يكث مضمون نقل كند همه در حكم يكك روايت محسوب مى شود با توجه به اين 
موضوع تعداد روايات فوق از آن عدد كثيرى كه در ابتدا به نظر مى رسد تنزل مى نمايد و از ٠١‏ الى ٠١‏ روايت شايد تجاوز 


نمى كند. اين از نظر سند. 


بعضى با هيجكدام سا زكار نيست مثلا رواياتى را كه ((زراره )) نقل كرده است و تحت شماره و “و8 و١1و18و19در‏ 
تفسير برهان ذيل آيات مورد بحث نقل شده موافق تة . اول است و آنجه در روايات ((عبدالله بن سنان )) كه تحت شماره ٠‏ 


و١١‏ در همان تفسير برهان ذكر شده اشاره به تفسير دوم مى كند. 


بعضى از اين روايات مبهم و ياره اى از آنها تعبيراتى دارد كه جز به صورت كنايه و به اصطلاح در شكل سمبوليك مفهوم 


نيست مانند روايت 18و79 كه 

از ((ابو سعيد خدرى )) و ((عبدالله كلبى )) در همان تفسير نقل شده است : 

در ياره اى از روايات مزبور تنها اشاره به ارواح بنى آدم شده (مانند روايت مفضل كه تحت شماره ٠١‏ ذكر شده است ). 
به علاوه روايات فوق بعضى داراى سند معتبر و بعضى فاقد سند مى باشند. 


بنابراين و با توجه به متعارض بودن روايات فوق نمى توانيم روى آنها به عنوان يكك مدرك معتبر تكيه كنيم و يا لا.اقل 
همانكوتة كه يز ركان .علماء ذرايق 


قبيل موارد مى كويند علم و فهم اين روايات را بايد به صاحبان آنها واكذاريم وازهر كونه قضاوت بيرامون آنها خوددارى 


در اينصورت ما مى مانيم و متن آياتى كه در قرآن آمده است و همانكونه كه كفتيم تفسير دوم با آيات سا زكارتر است . 


واكر روش بحث تفسيرى ما اجازه مى داد همه كروههاى اين روايات را بطور مشروح ذكر و مورد بررسى قرار مى داديم تا 
مراجعه كرده و بر اساس بحث فوق به كروه بندى و بررسى اسناد و محتواى آنها بيردازند. دانشمندى كه در خدمت فراعنه 


درايد 


در اين آيات اشاره به يكى ديكر از داستانهاى بنى اسرائيل شده است كه يكك الككُو و نمونه » براى همه كسانى كه داراى جنين 


صفاتى هستند» محسوب مى شود. 


همانطور كه در لابلاى تفسير آيات خواهيم خواندء مفسران احتماللات متعددى درباره كسى كه اين آيات ييرامون او سخن مى 
كويد داده اندء ولى بدون شكك مفهوم آيه همانند ساير آياتى كه در شرائط خاصى نازل مى كردد؛ كلى و همكانى و عمومى 


است . 


در آيه نخست روى سخن را به ييامبر كرده مى كويد: ((داستان آن كس را كه آيات خود را به او داديم ولى سرانجام از آنها 
خارج شد و كرفتار وسوسه هاى شيطان كشت واز كمراهان كرديد » براى آنها بخوان )) (واتل عليهم نبا الذى آتيناه آياتنا 
فانسلخ منها فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين ). 


ايم نفك ررضتي أشاوم ةله ذابصان كنس منج كن كوبت ون 


صف مؤ منان بوده و حامل آيات و علوم الهى كشته . سيس از اين مسير كام بيرون نهاده » به همين جهت شيطان به وسوسه او 


برداعتة :و عافيت كازقنابه كدراهىئ ويذبيكتئ كشيدة شذه اسث. 
تعبير ((انسلخ )) كه از ماده ((انسلاخ )) و در اصل به معنى از يوست بيرون آمدن است » نشان مى دهد كه آيات و علوم الهى 
در آغاز جنان به او احاطه داشت كه همجون يوست تن او شده بودء اما ناكهان از اين يوست بيرون آمد و با يكك جرخش تندء 


مسير خود را به كلى تغيير داد!. 
از تعبير ((فاتبعه الشيطان )) جنين استفاده مى شود كه در آغاز شيطان تقريبا 
ازاو قطع اميد كرده بود. جرا كه او كاملا در مسير حق قرار داشت ء اما يس از انحراف مزبور» شيطان به سرعت او را تعقيب 


كرد و به او رسيد و بر سر راهش نشست و به وسوسه كرى يرداخت » و سرانجام او را در صف كمراهان و شقاوتمندان قرار 


داد. </210 1 > 


آيه بعد اين موضوع را جنين تكميل مى كند كه ((اكر مى خواستيم » مى توانستيم او را در همان مسير حق به اجبار نكاه داريم 
و به وسيله آن آيات و علوم » مقام والا بدهيم )) (و لو شئنا لرفعناه بها). 


ولى مسلم است كه نككاهدارى اجبارى افراد در مسير حق با سنت يروردكار كه سنت اختيار و آزادى اراده است » سازكار 


نيست و نشانه شخصيت و عظمت كسى نخواهد بود. لذا بلافاصله اضافه مى كند: 


ما او را به اختيارش واكذارديم واو به جاى اينكه 


با استفاده از علوم و دانش خويش هر روز مقام بالا-ترى را بييمايد ((به يستى كرائيد و براثر يبيروى از هوى و هوس مراحل 
سقوط را طى كرد)) (و لكنه اخلد الى الارض و اتبع هواه ). 


((اخلد)) از ماده ((اخلاد)) به معنى سكونت دائمى در يكجا اختيار كردن است . بنايراين ((اخلد الى الارض )) يعنى براى 


هميشه به زمين جسبيد كه در اينجا كنايه از جهان ماده و زرق و برق و لذات نامشروع زندكى مادى است . 


شين »ان شخض :را تشبية :بسكن من كد كه هميشة زبالاخود زا عمائد حيواثاتتشية نيزو ازردةاء م كوين::((اوهدائتل 
سكك است كه اكر به او حمله كنى دهانش باز و زبانش بيرون است و اكر او را به حال خود واكذارى باز جنين است )) (فمثله 


كمثل الكلب ان تحمل عليه يلهث او تتركه يلهث ). 


او بر اثر شدت هوايرستى و حسبيدن به لذات جهان ماده . يكك حال عطش نامحدود و يايان نايذير به خود كرفته كه همواره 
دنبال دنيايرستى مى رودء نه به خاطر نياز و احتياج بلكه به شكل بيمار كونه اى همجون يكك سكك هار كه بر اثر بيمارى هارى 
حالت عطش كاذب به او دست مى دهد و در هيج حال سيراب نمى شود اين همان حالت دنيايرستان و هوايرستان دون همت 


است » كه هر قدر بيندوزند باز هم احساس سيرى نمى كنند. 


سيس اضافه مى كند كه اين مثل مخصوص به اين شخص معين نيست » بلكه مثالى است براى همه جمعيتهائى كه آيات خدا 
را تكذيب كنند (ذلك مثل القوم الذين كذبوا باياتنا). 


((اين 


داستانها را براى آنها بازكو كن » شايد درباره آن بينديشند و مسير صحيحى را بيدا كنند)) (فاقصص القصص لعلهم يتفكرون 
. 


بلعم باعورا دانة نشمند دنيايرست و منحرف 


همان كونه كه ملاحظه كرديد آيات فوق نامى از كسى نبرده بلكه سخن از يكك عالم و دانشمند مى كويد كه نخست در مسير 
حق بودء آنجنان كه هيجكس فكر نمى كرد روزى منحرف شود اما سرانجام دنيا يرستى و ييروى از هواى نفس جنان به 
سقوطش كشانيد كه در صف كمراهان و بيروان شيطان قرار كرفت . 


ولى از بسيارى از روايات و كلمات مفسران استفاده مى شود كه منظور از اين شخص مردى به نام ((بلعم باعورا»)) بوده است 
كه در عصر موسى (عليه السلام ) زندكى مى كرد واز دانشمندان و علماى مشهور بنى اسرائيل محسوب مى شدء و حتى 
موسى (عليه السلام ) از وجود او به عنوان يكك مبلغ نيرومند استفاده مى كرد و كارش در اين راه آنقدر بالا كرفت كه 
دعايش در ييشكاه خدا به اجابت مى رسيدء ولى بر اثر تمايل به فرعون و وعد و وعيدهاى اواز راه حق منحرف شد و همه 


مقامات خود رااز دست 
داد» تا آنجا كه در صف مخالفان موسى (عليه السلام ) قرار كرفت . </18> 


اما اينكه بعضى احتمال داده اند شخص ((اميه بن ابى الصلت )) همان شاعر معروف زمان جاهليت است كه نخست بر اثر 


خودش باشد و به همين دليل يس از بعثت ييامبر اسلام (صلى 


آله و سلّم ) مى داد اما يس از ظهور بيامبر» راه مخالفت را بيش كرفت » هر دو احتمال بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) نبوده بلكه از سر كذشت اقوام بيشين است ., به علاوه سوره اعراف از سوره هايى است كه در 
مك ناز ل شد دانكاة ( زاب عاق) )زر راس )او ((اسدين لك ١)‏ مرو رموه )) العا 


ولى از آنجا كه افرادى همانند ((بلعم )) در عصر و زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) همانند ((ابو عامر)) و ((اميه بن 
ابى الصلت )) وجود داشته اند. مفهوم آيات بر آنها تطبيق شده است » همانكونه كه بر افراد مشابه او در هر عصر و زمان نيز 
منطبق خواهد شد وكرنه اصل داستان مربوط به غير ((بلعم )) نيست . 


در تفسير ((المنار)) از بيامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) جنين نقل شده كه مثل بلعم بن باعورا در بنى اسرائيل همانند 


همجنين از امام باقر (عليه السلام ) روايت شده كه فرمود: الاصل فى ذلكك بلعم » ثم 


ضربه الله مثلا لكل مؤ ثر هواه على هدى الله من اهل القبله : يعنى اصل آيه درباره بلعم است » سيس خداوند آن را به عنوان 


يكك مثال درباره كسانى كه هوا - يرستى را بر خدا يرستى و هدايت الهى در اين امت مقدم بشمرند» بيان كرده . <:011> 


اصولا كمتر خطرى در جوامع انسانى به اندازه خطر دانشمنداتى است كه علم و دائش خود را در اختيار فراعنه و جباران عصر 
خود قرار مى دهند ودر اثر هوايرستى و تمايل به زرق و برق جهان ماده (و اخلاد الى الارض ) همه سرمايه هاى فكرى خود 


را در اختيار طاغوتها مى كذارند؛ و آنها نيز براى تحميق مردم عوام از وجود اينككونه افراد حداكثر استفاده را مى كنند. 


اق اموضيوع اسقصاص يداوما ل مو مق رعلية الشاقم )برا سازويفاتةن لاقع ين تعض باقر إسلذم (ضلى الند عليه الفرق 
سلمم ) واتا به امروز نيز ادامه دارد كه ((بلعم باعوراها)) و ((بو راهب ها)) و ((اميه بن ابى الصلتها)) علم و دانش و نفوذ 
اجتماعى خود را در برابر درهم و دينار يا مقام ويا به خاطر انكيزه حسد در اختيار كروههاى منافق و دشمنان حق و فراعنه و 


بنى اميه ها و بنى عباسها و طاغوتها داده و مى دهند. 


أن كروزة ادا يهاه تقانة هات كاوتك كدر اناك فوق:ياة شدوو وسيل اذام كران تبات شداعك :نينا هوا ريسا 


هستند كه خداى خود را فراموش كرده اند آنها همتهائى يست دارند كه به جاى توجه به شخصيت برتر و مقام 


والادهر مشكاء عداو لق تعيدانة يكن فى كرايثتم و يفاط حمين .دول من هنه عار كوو يول اسفن دكتداء انها 
تحت وسوسه هاى شديد شيطان قرار دارند و به آسانى قابل خريد و فروشند آنها همانئد سككهاى بيمارى هستند كه ه ركز 


سيراب نمى كردند و روى اين جهات مسير حق را رها كرده . در بيراهه ها سر كردان 
مى شوند و يبشواى كمراهائئد بايد اين كونه افراد را شناخت و به شدت از آنها برحذر بود. 


دو آيه بعد در واقع يكك نتيجه كلى و عمومى از سركذشت بلعم )) و علماى دنيا يرست كرفته » نخست مى كويد: ((جه بد 
ناكا 


جه ستمى از اين بالا-تر كه سرمايه هاى معنوى علوم و دانشهاى خويش را كه مى تواند باعث سربلندى خود آنها و جامعه 
هايشان كردد در اختيار صاحبان ((زر)) و ((زور)) مى كذارند و به بهاى ناجيز مى فروشند و سرانجام خود و جامه اى را به 


سقوط مى كشانند. 
اما به هوش باشيد كه رهائى از اينككونه لغزشها و دامهاى شيطانى » بى توفيق و هدايت الهى ممكن نيست » و دام بسيار سخت 


است »ء مككر يار شود لطف حمدا ((1نكس را كه خدا هدايت كند و توفيق را رفيق راهش سازد. هدايت يافته واقعى او است )) 
(من يهد الله فهو المهتدى 


بكيرد» زيانكار واقعى او است )») (و من يضلل فاولئكك هم الخاسرون . 


بارها كفته ايم كه ((هدايت )) و ((اضلال )) الهى نه جنبه اجبارى دارد و نه بى دليل و بى حساب است » منظور از اين دو 


فراهم ساختن زمينه هاى هدايت » و يا 


باز كرفتن اينكونه زمينه ها است » آنهم به خاطر اعمال نيكك و بدى كه انسان قبلا انجام داده است » و در هر حال تصميم 
نهائى با خود انسان است » بنابراين آيه فوق با آيات كذشته كه اصل آزادى اراده را تاءييد مى كرد كاملا انطباق دارد و 


منافاتى در ميان آنها نيست. نشانه هاى دوزخيان ! 


اين آيات بحثى را كه در آيات كذشته در زمينه دانشمندان دنيايرست و همجنين عوامل هدايت و ضلالت كذشت تكميل مى 
كندء در اين آيات مردم به دو كروه تقسيم شده اند و صفات هر كدام توضيح داده شده : ((كروه دوزخيان و كروه بهشتيان 
0 


نخست درباره دوزخيان كه كروه اولند با تكيه به سوكند و تاءكيد جنين مى كويد: ((ما بسيارى از جن و انس را براى دوزخ 
آفريديم )) (و لقد ذراءنا لجهنم كثيرا من الجن و الانس ). 


((ذراءنا») از ماده ((ذرء)) (بر وزن زرع ) در اينجا به معنى خلقت و آفرينش است ولى در اصل به معنى يراكنده ساختن و 


منتشر نمودن آمده » جنانكه در قرآن مى خوانيم تذروه الرياح : ((بادها آنرا يراكنده مى كنند)) (سوره كهف آيه هع) و 


از آنجا كه آفرينش موجودات موجب انتشار و يراكند كى آنها در روى زمين مى كرددء اين كلمه به معنى خلقت آفرينش نيز 


آمده اقنت ‏ 


وتزهزخال اشكال مهم كهادزابنجا بشن مى اند ابح امت كه حكويه خداوتد من فزمايد: ((ها ستيار ار حجن وانسن: را 
براى دوزخ آفرديم ))» مككر نه اين است كه در جاى ديكر مى خوانيم و ما خلقت الجن و الا-نس الا ليعبدون <171> : كه 
مطابق آن همه جن و انس تنها براى يرستش خدا و ترقى و تكامل و سعادت آفريده شده اند» به علاوه اين تعبير بوى جبر در 
آفرينش و خلقت مى دهد و به همين جهت بعضى از طرفداران مكتب جبر همجون ((فخر رازى )) براى اثبات مذهب خود با 
آن استدلال كرده اند. 


ولى اكر آيات قرآن را كنار هم قرار داده مورد بررسى قرار دهيم و كرفتار استنباطهاى سطحى و زود كذر نشويم » ياسخ اين 
سؤ ال » هم در خود آيه نهفته شده و در آيات ديككر به وضوح ديده مى شود به طورى كه محلى براى سوء استفاده افراد باقى 


نمى كذارد. 


زيرا اولا اين تعبير درست به آن مى ماند كه شخص نجار بكلويد قسمت زيادى از اين جوبهائى را كه فراهم ساخته ام براى تهيه 
درهاى زيبا است و قسمت زياد ديكرى براى سوزاندن و افروختن آتش » جوبهائى كه صاف و محكم و سالمند در قسمت اول 
مصرف مى كنم » و جوبهاى ناصاف و بد قواره و سست و تكه ياره را در قسمت دوم » در حقيقت نجار دو كونه هدف دارد 


يكى 


هدف اصلى و ديكّرى هدف تبعى » هدف اصلى او ساختن در و ييكر و ابزار خوب است و تمام كوشش و تلاش او در همين 
راه مصرف مى شود ولى هنكامى كه ببيند جوبى به درد اين كار نمى خورد» ناجار آنرا براى سوزاندن كنار مى كذارد» اين 
هدف تبعى است نه اصلى (دقت كنيد). 


تنينا تقفاوتن كداارى قال ا عورف تدك با ذاوة ات اسك 5 تفناوت حجزئهنا با يكتد كر امترارض تنسكا ول تقاوات الننانها 


ستكى به اغمال خوذشان ذارة و ذر اختبار خود آنها است . 


بهترين كواه براى اين سخن صفاتى است كه براى كروه جهنميان و بهشتيان در آيات فوق مى خوانيم كه نشان مى دهد اعمال 


خودشان سرجشمه اين كروهبندى مى باشد. 


و به تعبير ديكر خداوند طبق صريح آيات مختلف قرآن همه را ياكك آفريده و اسباب سعادت و تكامل را در اختيار همكى 
كذاشته است ولى كروهى با اعمال خويش خود را نامزد دوزخ مى كنند و سرانجامشان شوم و تاريكك است و كروهى با 


اعمال خود. خود را نامزد بهشت مى سازند و عاقبت كارشان خوشبختى و سعادت است . 

سيس صفات كروه دوزخى را در سه جمله خلاصه مى كند: نخست اينكه آنها قلبهائى دارند كه با آن درك و انديشه نمى 
كنند (لهم قلوب لايفقهون بها). 

بارها كفته ايم كه قلب در اصطلاح قرآن به معنى روح و فكر و نيروى عقل است يعنى با اينكه استعداد تفكر دارند و همجون 


بهائم و جهاريايان فاقد شعور نيستند در عين حال از اين وسيله سعادت بهره نمى كيرند و فكر نمى كنند» در عوامل و نتائج 


نمى نمايند و اين وسيله بزركك رهائى از جنكال هر كونه بدبختى را بلا استفاده در كوشه اى از وجودشان رها مى سازند. 


ديكر اينكه ((جشمهاى روشن و حقيقت بين دارند اما با آنها جهره حقايق را نمى نككرند و همجون نابينايان از كنار آنها مى 


كذرند)) (و لهم اعين لا يبصرون بها). 


سوم اينكه ((با داشتن كوش سالم » سخنان حق را نمى شنوند)) و همجون كران خود رااز شنيدن حرف حقى محروم مى سازند 
(و لهم آذان لا يسمعون بها). 


((اينها در حقيقت همجون جهار يايانند جرا كه امتياز آدمى از جهاريايان در فكر بيدار و جشم بينا و كوش شنوا است كه 
متاءسفانه آنها همه رااز دست داده اند (اولئكك كالانعام ). 


((بلكه آنها از جهار يايان كمراه تر و يستتر مى باشند)) (بل هم اضل ). 


جرا كه جهاريايان داراى اين استعدادها و امكانات نيستند» ولى آنها با داشتن عقل سالم و جشم بينا و كوش شنوا امكان همه 
كونه ترقى و تكامل را دارندء اما بر اثر هوا برستى و كرايش به يستيها اين استعدادها را بلا استفاده مى كذارند» و بدبختى 
بزركك آنان از همينجا آغاز مى كردد. 


((آنها افراد غافل و بيخبرى هستند)) و به همين جهت در بيراهه هاى زند كى سر كردانند (اولتكك هم الغافلون ). 


عقمة امو حمات كار :دستشان "انك وى الو تسكن أفزباف من كشد درهائ سعغاةت :ذو مراينرويكاة از اث اما حي انه 
ااتكاة تمن كتتد: 


از آنجه در بالا كفته شد روشن مى شود كه آنها با دست خود وسائل بدبختى خويش را فراهم مى سازند و نعمتهاى كرانبهاى 
((عقل )) و جشم و (( كوش 


)) رابه هدر مى دهندء نه اينكه خداوند اجبارا آنها را در صف دوزخيان قرار داده باشد. 


جرا همجون جهاريايان ؟! 


بارها در قرآن مجيد غافلا-ن بيخبر به جهار يايان و حيوانات بى شعور ديكر تشبيه شده اند ولى نكته تشبيه آنها به انعام 
(جهاريايان ) شايد اين باشد كه آنها تنها به خواب و خور و شهوت جنسى مى يردازند» درست همانند ملتهائى كه تحت 
شعارهاى فريبنده انسانى آخرين هدف عدالت اجتماعى و قوانين بشرى را رسيدن به آب و نان و يكك زندكى مرفه مادى مى 
بندارند. آنجنانكه على (عليه السلام ) در نهج البلا-غه مى فرمايد: كالبهيمه المربوطه همها علفها او المرسله شغلها تقممها: 
((همانند حيوانات يروارى كه تنها به علف مى انديشند و يا حيوانات ديكرى كه در جراكاهها رها شده اند و ازاين طرف و 


آن طرف خرده علفى بر مى كيرند)) <011/7> 


به تعبير ديكر كروهى مرفهند همجون كوسفندان يروارى » و كروهى نامرفه مانند كوسفندانى كه در بيابانها در بدر دنبال آب 
و علف مى كردند و هر دو كروه هدفشان جز شكم جيزى نيست ! 

آنجه در بالا كفته شد ممكن است درباره يكك فرد صادق باشد و يا درباره يكك ملت .ء ملتهائى كه انديشه هاى خود را از كار 
انداخته اند و به سركرميهاى ناسالم روى آورده اند و در ريشه هاى بدبختى خود نمى انديشند و در عوامل ترقى فكر نمى 


كنند» 


نه كوش شنوا دارند و نه جشم بيناء آنها نيز دوزخى هستند نه تنها در دوزخ قيامت » بلكه در دوزخ زندكى اين دنيا نيز 
كرفتارند. 


در آيه بعد اشاره به وضع كروه بهشتى كرده 


» صفات آنان را بيان مى كند» نخست براى بيرون آمدن از صف دوزخيان مردم را به توجه عميق به اسماء حسناى خدا دعوت 


نموده » مى فرمايد: ((براى خدا نامهاى نيكى است » نخدا رابه آنها بخوانيد)) (و لله الا سماء الحسنى فادعوه بها). 


قادر است » رازق است » عادل است » جواد است » كريم است و رحيم است » و همجنين داراى صفات نيكك فراوان ديكرى از 


منظور از خواندن خدا به اين نامها تنها اين نيست كه اين الفاظ را بر زبان جارى كنيم و مثلا بككوئيم يا عالم , يا قادر يا ارحم 
الراحمين » بلكه در واقع اين است كه اين صفات را در وجود خودمان بمقدار امكان يياده كنيم » يرتوى از علم و دانش او 
شعاعى از قدرت و توانائى او» و كوشه اى از رحمت واسعه اش در ما و جامعه ما يياده شود» و به تعبير ديكر متصف به اوصاف 


او و متخلق به اخلاقش كرديم . 


تا در يرتو اين علم و قدرت و اين عدالت و رحمت بتوانيم خويش و اجتماعى را كه در آن زندكى مى كنيم از صف دوزخيان 


خارج سازيم . 
سيس مردم را ازاين نكته برحذر مى دارد كه اسامى خدا را تحريف نكنند و مى كويد: 


((آنها كه اسماء خدا را تحريف كرده اند رها سازيدء آنها به زودى به جزاى اعمال خويش كرفتار خواهند شد)) (و ذروا 


(«الحاد)) در اصل از ماده ((لحد)) (بر وزن مهد) به معنى حفره اى است كه در يكك طرف قرار كرفته و به همين جهت ., به 
حفره اى كه در يكك جانب قبر قرار داده مى شود ((لحد)) كفته مى شود. سيس به هر كارى كه از حد وسط تمايل به افراط و 
تفريط بيدا كند ((الحاد)) كفته شده » و به شركك و بت يرستى نيز به همين جهت ((الحاد)) اطلاق مى كردد. 

منظور از الحاد در اسماء خدا اين است كه الفاظ و مفاهيم آن را تحريف كنيم » يا به اينكونه كه او را به اوصافى توصيف 
نمائيم كه شايسته آن نيست » همانند مسيحيان كه قائل به تثليث و خدايان سه كانه شده اند و يا اينكه صفات او را بر 
مخلوقاتش تطبيق نمائيم » همجون بت يرستان كه نام بتهاى خود را از نام خدا مشتق مى كردندء مثلا به يكى از بتها اللات و به 
ديكرى العزى و به ديكرى منات مى كفتند كه به ترتيب از الله و العزيز و المنان مشتق شده است » و يا همجون مسيحيان كه نام 


ويا اينكه صفات او را آنجنان تحريف كنند كه به تشبيه به مخلوقات يا تعطيل صفات و مانند آن بيانجامد. 
ويا تنها به ((اسم )) قناعت كنند بدون اينكه اين صفاترا در خود و جامعه خويش بارور سازند. 


در آخرين آيه به دو قسمت كه اساسى ترين صفات كروه بهشتيان است اشاره مى كند و مى فرمايد: ((از كسانى كه آفريديم , 


امت و كروهى هستند كه مردم 


راابه حق هدايت مى كنند و به حق حكم مى كنند)) (و ممن خلقنا امه بالحق و به يعدلون ). 


در واقع آنها دو برنامه ممتاز دارند» فكرشان و هدفشان و دعوتشان و فرهنكشان حق و به سوى حق است » و نيز عملشان و 


برنامه هايشان و حكومتشان بر اساس حق 
و حفيقت مى باشد. 

در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 

-١‏ اسماء حسنى جيست ؟ 


در كتب حديث و تفسير اعم از منابع شيعه و اهل تسنن بحثهاى مشروحى بيرامون اسماء حسنى ديده مى شود كه فشرده اى از 
آنرا به اضافه عقيده خود در اينجا مى آوريم : 


دارد و بنابراين همه اسماء او اسماء حسنى است .ء اعم از آنها كه صفات ثبوتيه ذات ياكك او است .ء مانند عالم و قادر» و يا آنها 
كه صفات سلبيه ذات مقدس او است مانند ((قدوس )»).» و آنها كه صفات فعل است و حكايت از يكى از افعال او مى كند 


مانند خالق » غفور» رحمان و رحيم . 
اسؤى ذكر شككه سق كه يفاك يدا قا[ الحمياء وسار نسة زرا كبالاات او امتناهى اث وابراف هر كمال از 


ولى جنانكه از احاديث استفاده مى شود. از ميان صفات او بعضى داراى اهميت بيشترى مى باشد» و شايد ((اسماء حسنى )) 


كه در آيه بالا آمده است » اشاره به همين كروه ممتازتر است » زيرا در رواياتى كه از ييامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) ووائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده كرارا اين مطلب ديده مى شود كه خداوند داراى 49 


اسم است كه هر كس او را به اين نامها بخواند» دعايش مستجاب و هر كه آنها را شماره كند اهل بهشت است . 


مانند روايتى كه در كتاب توحيد صدوق از امام صادق (عليه السلام ) از يدرانش از على (عليه السلام ) نقل شده كه ييغمبر 
(صلى الله عليه و آله و سم ) فرمود: ان الله تباركك و تعالى تسعه و تسعين اسما - ماه الا واحده - من احصاها دخل الجنه ... 
<117> 

و نيزدر كتاب توحيد از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام ) از يدرانش از على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 

أق اللاعو و حل كنقدو متديق اسماامة دعا الله بها اجات ومن اعماها دعل اله < 41 

در كتاب صحيح بخارى و مسلم و ترمذى و كتب ديكر از منابع حديث اهل تسئن نيز همين مضمون بيرامون اسماء نود و نه 


كائذ كفن و اكه كن كين دا انان كرافنه دعائ ]رمعاي نيك انا عر كن نيا وا احنيا كنلاعل برقت خراهه زد 
نقل شده است . <2117/8> 


ازياره اى از اين احاديث استفاده مى شود كه اين اسامى نود ونه كانه در قرآن است . مانند روايتى كه از ابن عباس نقل شده 


كه مى كويد: بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: لله تسعه و تسعون اسما من احصاها دخل الجنه و هى 


فى القرآن . <11/28> 


و به همين جهت جمعى از دانشمندان كوشش كرهه اند كه اين اسامى و صفات را از قرآن مجيد استخراج كنند» ولى نامهائى 
كه در قرآن مجيد براى خدا آمده است بيش از 44 نام است » بنابراين ممكن است اسماء حسنى در لابلاى آنها باشدء نه اينكه 


در قرآن جزاين 44 نام » نام ديككرى براى خدا وجود نداشته باشد. 


در بعضى از روايات اين نامهاى نود ونه كانه آمده است » كه ما ذيلا يكى ازاين احاديث را مى آوريم (ولى بايد توجه 
داشت » بعضى از اين نامها به شكلى كه در اين روايت آمده در متن قرآن نيست » اما مضمون و مفهوم آن در قرآن وجود 


دارد). 


و آن روايتى است كه در توحيد صدوق از امام صادق (عليه السلام ) از يدر و اجدادش از على (عليه السلام ) از ييامبر (صلى 


الله غلية و الوا ) نقا, شده كه يس از اشاره به وجود نود ونه نام براى خدا 
2 و عبن ان استارة: بدو سود و رد 6 بر 


و هى الله » الاله » الواحد, الاحد» الصمدء الاول » الاخر» السميع » البصير القدير» القادر» العلى » الاعلى » الباقى » البديع » البارى 
ء» الا-كرم » الباطن » الحى » الحكيم » العليم » الحليم » الحفيظ؛ الحق » الحسيب » الحميد, الحفى » الرب » الرحمان » الرحيم » 
الذارء» الرزاق » الرقيب » الرؤ ف » الرائى » السلام » المؤ من » المهيمن » العزيز» الجبارء المتكبرء السيدء السبوح . الشهيدء 
الصادق », الصانع » الظاهر العدل » العفو» الغفور, الغنى » الغياث » الفاطر» 


الفرد. الفتاح الفالق » القديم » الملكك » القدوس ء القوى , القريب » القيوم » القابض » الباسط» قاضى الحاجات » المجيد.» المولى 
؛ المنان » المحيطء المبين » المغيث » المصورء الكريم . الكبير» الكافى » كاشف الضرهء الوتر» النورء الوهاب » الناصرء الواسع , 
الودود» الهادى . الوفى » الوكيل ء الوارث » البرء الباعث . التواب » الجليل » الجواد. الخبيرء الخالق » خير الناصرين » الديان » 
الشكورء العظيم » اللطيف » الشافى . <//0110 > 


ولى آنجه در اينجا بيشتر اهميت دارد و بايد مخصوصا به آن توجه داشته باشيم اين است كه منظور از خواندن دا به اين نامها 
ويا احصاء و شمارش اسماء حسناى يرورد كار اين نيست كه هر كس اين 44 اسم را بر زبان جارى كند و بدون توجه به 
محتوا و مفاهيم آنها تنها الفاظى بككويد سعادتمند خواهد بود و يا دعايش به اجابت مى رسدء بلكه هدف اين است كه به اين 
اسماء و صفات ايمان داشته باشد» و يس از آن بكوشد در وجود خود يرتوى از مفاهيم آنها يعنى از مفهوم عالم و قادر و 
رحمان و رحيم و حليم و غفور و قوى و قيوم وغنى و رازق وامثال آن را در وجود خود منعكس سازد, مسلما جنين كسى هم 


بهشتى خواهد بود و هم دعايش 
مستجاب و به هر خير و نيكى نائل مى كردد. 


ضمنا از آنجه كفتيم روشن مى شود كه اككر در ياره اى از روايات و دعاها اسامى ديكرى براى خدا غير از اين اسماء ذكر شده 


وحتى شماره نامهاى خدا در بعضى از 


دعاها به يكهزار رسيده هيجكونه منافاتى با آنجه كفتيم ندارد» زيرا اسماء خدا حد و حصر و انتهائى ندارد؛ و مانند كمالات 


ذاك وج انهاه الحلارو اسك هردستيازه اى اذالك ضناف و اسم تفار مارت 


و نيزاكر در بعضى از روايات مانند روايتى كه در اصول كافى از امام صادق (عليه السلام ) در تفسير اين آيه نقل شده مى 
خوانيم فرمود: نحن و الله الاسماء الحسنى : ((به خدا سوكند ما اسماء حسناى خدا هستيم )) <1078> اشاره به آن است كه 


يرتو نيرومندى از آن صفات الهى در وجود ما منعكس شده و شناخت ما به شناخت ذات ياكش كمكك مى كند. 


ويااكر در بعضى ديككر از احاديث آمده است كه همه اسماء حسنى در ((توحيد خالص )) خلاصه مى شوده نيز به خخاطر آن 
است كه همه صفات او به ذات ياكك يكتايش بر مى كردد. 


فخر رازى در تفسيرش به مطلبى اشاره مى كند كه از جهتى قابل ملا-حظه است و آن اينكه تمام صفات يرورد كار به دو 
حقيقت بازكشت مى كندء يا به ((بى نيازى ذاتش از همه جيز)) و يا ((نيازمندى ديكران به ذات ياكك او)). <11/84> 


25 كروه واشكازان 
در آيات فوق خوانديم كه كروهى از بندكان خدا به سوى حق دعوت مى كنند وبه آن حكم مى نمايند. 
در اينكه منظور از اين كروه جه اشخاصى هستند تعبيرات مختلفى در رواياتى 


كه در منابع حديث اسلامى آمده است ديده مى شودء از جمله در حديثى از امير مؤ منان (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 
منظور امت محمد (صلى الله عليه و 


آله و سلّم ) است . <:18> 


يعنى يبروان راستين اين بيامبر و آنهائى كه از هر كونه تحريف و تغيير و بدعت و انحراف از اصول تعليمات آن حضرت بر 
كنار ماندنك. 


به همين جهت در حديث ديكرى از آن حضرت نقل شده كه فرمود: 


والذى نفسى بيده لتفرقن هذه الامه على ثلاثه و سبعين فرقه كلها فى النار الافرقه و ممن خلقنا امه يهدون بالحق و به يعدلون و 


هذه التى تنجو من هذه الامه : 


((سوكند به آنكس كه جانم بدست او است اين امت به هفتاد و سه فرقه تقسيم مى شوند كه همه در دوزخند جز يكك كروه 
كتعذاوتدكر ا شمن كلقا آنه دروي انها اشارة كوه ست :و تنها انها لحا )2/2 


ممكن است عدد 7# فرقه عدد تكثير باشد و اشاره به كروههاى مختلفى است كه در طول تاريخ اسلام با عقائد عجيب و 
غريب روى كار آمدند و خوشبختانه غالب آنها منقرض شده اند و امروز تنها نامى از آنها در كتب تاريخ عقائد به جشم مى 


خورد. 


در حديث ديككرى كه در منابع اهل تسئن از على (عليه السلام ) نقل شده مى خوانيم كه على (عليه السلام ) ضمن اشاره به 
كروههاى مختلفى كه در آينده در امت اسلامى بيدا مى شوندء» فرمود: ((كروهى كه اهل نجاتند من و شيعيان و ييروان مكتب 
من هستند)). <137> 


در روايات ذنكرئ نيز مده است كه منظور از آيه فوق ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) 
ست . <1/7>> 


آن اينكه آيه اشاره به كروهى است كه دعوتشان به سوى حق و عمل و حكومت و برنامه هايشان حقى است و در مسير اسلام 
راستين كام برمى دارند»؛ منتها بعضى در راءس اين كروه قرار دارند و بعضى در مراحل ديككرند جالب توجه اينكه با تمام 
اختلافاتى كه از نظر مراحل علمى و نزاد و زبان و مانند آن دارند» يكك امت و يكك كروه بيش نيستندء زيرا قرآن از آنها به 


امت (نه امم ) تعبير كرده است . 

*- اسم اءعظم خدا 

در بعضى از روايات در داستان ((بلعم باعورا)) كه قبلا كذشت » آمده است كه او از اسم اعظم خداوند آكاه بود به تناسب 
آيات فوق كه سخن از اسماء حسناى خدا مى كويد بد نيست اشاره اى هم به اين موضوع كنيم . 


بيرامون اسم اعظم روايات كوناكونى وارد شده و از آنها جنين استفاده مى شود كه هر كس از اين اسم با خبر باشدء نه فقط 
دعايش مستجاب است .ء بلكه با استفاده از آن مى تواند به فرمان خدا در جهان طبيعت تصرف كند و كارهاى مهمى انجام 


دهد. 


در اينكه ((اسم اعظم )) كدامى كك از اسماء خدا است » بسيارى از دانشمندان اسلامى بحث كرده اند و غالبا بحثها بر محور 


قحف ووس انل كه نامسا نافيا ف طن ناهر انان هارن هنا عو بلكب بو ندر كفتر]اذا نه باقن 


ولى ما فكر مى كنيم آنجه بيشتر بايد از آن جستجو كرد, اين است كه نام و صفاتى را بيابيم كه با يياده كردن مفهوم آن در 


بر آن مترتب كردد. 


به تعبير ديككر مساءله مهم تخلق به اين صفات و واجد شدن اين مفاهيم و متصف شدن به اين اوصاف است وكرنه يكك شخص 
الودة :ووست نا داسك ربكت كلمه تحكوته ممكق اشك مستحات الدغوه وهانتد أن شود. 


واكر مى شنويم كه ((بلعم )) داراى اين اسم اعظم بود و آنرا از دست دادء مفهومش اين است كه بر اثر خودسازى و ايمان و 
آكاهى و برهي زكارى به جنان مرحله اى از تكامل معنوى رسيده بود كه دعايش نزد خدا رد نمى شد ولى بر اثر لغزشها كه در 
هر حال آدمى از آنها مصون نيست و به خاطر هوايرستى و قرار كرفتن در خدمت فراعنه و طاغوتهاى زمان آن روحيه را به 
كلى از دست داد و از آن مرحله سقوط كرد و منظور از فراموش كردن اسم اعظم نيز ممكن است همين معنى باشد. 


و نيزاكر مى خوانيم كه ييامبران و ييشوايان بزركك از اسم اعظم آكاه بودند» مفهومش اين است كه حقيقت اين اسم بز ركك 
خدا را در وجود خودشان يياده كرده بودند ودر يرتواين حالت خداوند جنان مقام والايى به آنها داده بود. مجازات استدراج 


در تعقيب بحثى كه در آيات كذشته بيرامون حال كروه دوزخيان بودء در اين دو آيه يكى از مجازاتهاى الهى را كه به 
فنوورت يكة سنت ذرباره سيارع :از كتهكاران ش ركش اجرا مى شوكة بان ددهو اناهمان حدق است كدبيه ((عذات 


استدراج در دو مورد از قرآن مجيد آمده است يكى در آيه مورد بحث و ديكر آيه 56 سوره 


((قلم )») وهر دو مورد درباره انكار كنند كان آيات الهى است . 


به طورى كه اهل لغت كفته اند استدراج دو معنى دارد» يكى اينكه جيزى را تدريجا بككيرند (زيرا اصل اين ماده از ((درجه )) 
كرفته شده كه به معنى يله است » همانككونه كه انسان در صعود و نزول از طبقات يائين عمارت به بالاء يا به عكس . از يله ها 
استفاده مى كندء همجنين هر كاه جيزى را تدريجا و مرحله به مرحله بككيرند يا كرفتار سازند به اين عمل استدراج كفته مى 


شود). 


مفردات نيز آورده است ) ولى با دقت روشن مى شود كه هر دو به يكك مفهوم كلى و جامع يعنى ((انجام تدريجى )) باز مى 


كردند. 


خداوند در نخستين آيه مورد بحث مى فرمايد: ((آنها كه آيات ما را تكذيب وانكار كردند تدريجاء و مرحله به مرحله » از 
راهى كه نمى دانند, در دام مجازات كرفتارشان مى كنيم و زندكى آنها را در هم مى يبجيم )) (و الذين كذبوا باياتنا 


در دومين آيه همان مطلب را به اين صورت تاء كيد مى كند: جنان نيست كه با شتابزد كى جنين كسانى را فورا مجازات كنيم , 
بلكه به آنها مهلت و فرصت كافى براى تنبه و بيدارى مى دهيم و هنكامى كه بيدار نشدند» كرفتارشان مى سازيم (و املى لهم 
: 


زيرا شتاب و عجله مال كسانى 


است كه قدرت كافى ندارند و مى ترسند فرصت از دستشان برود (ولى نقشه من و مجازاتهايم آنجنان قوى و حساب شده 
است كه هيجكس را قدرت فرار از آن نيست )) (ان كيدى متين ). 


((متين )) به معنى قوى و شديد است و اصل 5ن از ((متن )) كرفته شده كه به معناى عضله محكمى است كه در يشت قرار 


دارد. 


و (كيد)) با ((مكر)) از نظر معنى همسان است و همانكونه كه در ذيل آيه 06 از سوره آل عمران (جلد دوم تفسير نمونه 
صفحه 619) كفته ايم : ((مكر)) در اصل لغت به معنى جاره جويى و جل وكيرى كردن كسى از رسيدن به مقصود او است » و 


معنى نقشه هاى موذيانه كه در مفهوم فارسى امروز آن افتاده در مفهوم عربى آن نيست . 


در مورد ((مجازات استدراجى )) كه در آيه فوق به آن اشاره شده و از آيات ديكر قرآن و احاديث استفاده مى شود جنين 
است كه خداوند كناهكاران و طغيانكران جسور و زورمند را طبق يكك سنت ء فورا كرفتار مجازات نمى كندء بلكه درهاى 
نعمتها را به روى آنها مى كشايد» هر جه بيشتر در مسير طغيان كام بر مى دارند» نعمت خود را بيشتر مى كند, و اين از دو حال 
خارج نيست » يا اين نعمتها باعث تنبه و بيداريشان مى شود كه در اين حال برنامه ((هدايت الهى )) عملى شده » و يا اينكه بر 
غرور و بى خبريشان مى افزايد در اين صورت مجازاتشان به هنكام رسيدن به آخرين مرحله » دردناكك تر است .ء زيرا به 


هنككامى كه غرق انواع ناز و 


نعمتها 


مى شوند خداوند همه رااز آنها مى كيرد و طومار زندكانى آنها را در هم مى ييجد و اين كونه مجازات بسيار سخت تر است 


البته اين معنى با تمام خصوصياتش در كلمه استدراج به تنهائى نيفتاده » بلكه با توجه به قيد ((من حيث لا يعلمون )) اين معنى 


استفاده مى شود. 


به هر حال اين آيه به همه كنهكاران هشدار مى دهد كه تاءخير كيفر الهى را دليل بر ياكى و درستى خود. ويا ضعف و 
ناتوانى يرورد كارء نكي رندء و ناز و نعمتهائى را كه در آن غرقند» نشانه تقربشان به خدا ندانند» جه بسا اين بيروزيها و نعمتهائى 


و بالاتر مى بردء اما سرانجام جنان بر زمين مى كوبد كه اثرى از آنها باقى نماند و تمام هستى و تاريخشان را در هم مى ييجد. 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) در نهج البلاغه مى فرمايد: انه من وسع عليه فى ذات يده فلم يره ذلك استدراجا فقد امن 
مخوفا: ((كسى كه خداوند به مواهب و امكاناتش وسعت بخشاد. و آنرا مجازات استدراجى نداند» از نشانه خطر غافل مانده 


اسث )). <8م/1> 


و نيزاز همان امام (عليه السلام ) در كتاب ((روضه كافى )) نقل شده كه فرمود: ((زمانى فرا مى رسد كه هيج جيز در آن زمان 


» ينهان تراز حق » و آشكارتر از باطل » و فزونتر از دروغ بر خدا و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


نيست - تا آنجا كه مى كويد - در آن زمان افرادى هستند به مجرد اينكه آيه اى از قرآن را مى شنوند (آنرا تحريف كرده ) و 
از آئين خدا خارج مى شوند و بيوسته از آئين اين زمامدار به آثين زمامدار ديكر واز دوستى يكى به ديكرى و اطاعت 
سلطانى به اطاعت سلطان ديكر و از ييمان يكى به ديكرى منتقل مى كردند, و سرانجام از راهى كه متوجه نيستند كرفتار 


التاسن عليه +((جه ستاوتك كساتق كدر اث تستهاق يرورد كار شغرور مى.شونننه و عه سيارثن. كتيكاراتى كه حداونة ين 
كناهشان يرده افكنده ولى با ادامه كناه به سوى مجازات بيش مى روند» و جه بسيارند كسانى كه از ثناخوانى مردم فريب مى 


خورند)). <1/8> 
و نيزاز همان امام » در تفسير آيه فوق جنين نقل شده كه فرمود: هو العبد يذنب الذنب فتجدد له النعمه معه تلهيه تلكك النعمه 
عن الاستغفار عن ذلكك الذنب : ((منظور از اين آيه بنده كنهكارى است كه يس از انجام كناه » خداوند او را مشمول نعمتى 


قرار مى دهد ولى او نعمت را به حساب خوبى خودش كذاشته و از استغفار در برابر كناه غافلش مى سازد)). </1/1> 


و نيزاز همان امام در كتاب كافى جنين نقل شده : ان الله اذا اراد بعبد خيرا فاذنب ذنبا اتبعه بنقمه و يذكره الاستغفاره و اذا اراد 


بعبد شرا 


فاذنب ذنبا اتبعه بنعمه لينسيه الاستغفار و يتمادى بهاء و هو قوله عز و جل سنستدرجهم من حيث لا يعلمون » بالنعم عند 
المعاصى <188> ((موقعى كه خداوند خير بندهاى را بخواهد به هنكامى كه كناهى انجام ميدهد او را كوشمالى مى دهد تا 
به ياد توبه بيفتد» و هنكامى كه شر بنده اى را (به اثر اعمالش ) بخواهد موقعى كه كناهى مى كند نعمتى به او مى بخشد تا 
استغفار را فراموش نمايد و به آن ادامه دهدء اين همان است كه خداوند عز و جل فرموده : سنستدرجهم من حيث لا يعلمون 
يعنى از طريق نعمتها به هنكام معصيتها آنها را تدريجا از راهى كه نمى دانند كرفتار مى سازيم )). مفسران اسلامى جنين نقل 
كرده اند كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هنكامى كه در مكه بود شبى بر كوه صفا بر آمد و مردم را به سوى توحيد و 
يكتا يرستى دعوت نمود» مخصوصا تمامى طوائف قريش را صدا زد و آنها را از مجازات الهى برحذر داشت » تا مقدار زيادى 


از شب ككذشت . بت يرستان مكه كفتند: ان صاحبهم قد جن بات 


ليلا يصوت الى الصباح !: ((رفيق ما ديوانه شده » از شب تا صبح نعره مى كشيد))! در اين موقع آيه فوق نازل شد و به آنها در 
اين زمينه ياسخ دندانشكنى داد. 


با اينكه آيه شاءن نزول خاصى دارد در عين حال جون دعوت به شناخت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وهدف 
آفرينش و آمادكى براى زندكى ديكر مى كندء با بحثهاى كذشته كه بيرامون ((كروه دوزخى 


ولفشق )اسن م" كفت يولك روفن دار 
تهمتها و بهانه ها 


كويد: ((آيا آنها فكر و انديشه خود را به كار نينداختند كه بدانند همنشين آنها (ييامبر) هيجكونه آثارى از جنون ندارد (او لم 
يتفكروا ما بصاحبهم من جنه ) <1/84> 


اشاره به اينكه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) شخص ناشناخته اى در ميان آنها نبود و به تعبير خودشان ((صاحب )) 
يعنى دوست و همنشينشان محسوب مى شدء بيش از جهل سال در ميان آنها رفت و آمد داشته » و همواره فكر و تدبيرش را 
ديده اند و آثار نبوغ را در وى مشاهده كرده اند كسى كه قبل از اين دعوت » از عقلاى بز ركك آن جامعه محسوب مى شدء 
جكونه يكبار جنين وصلهاى را به وى جسباندند» آيا بهتر نبود به جاى جنين نسبت ناروائى در اين فكر فرو روند كه ممكن 
است دعوت او حق باشدء و ماءموريتى از طرف يرورد كار يافته باشد؟! آنجنانكه قرآن به دنبال اين جمله مى كويد: او فقط بيم 


دهنده آشكارى است كه جامعه خويش رااز خطراتى كه با آن روبرو است بر حذر مى دارد (ان هو الا نذير مبين ). 


در آيه بعد براى تكميل اين بيان آنها را به مطالعه عالم هستى » آسمانها و زمين » دعوت مى كند و مى كويد: ((آيا در 
حكومت آسمانها و زمين و مخلوقاتى كه خدا آفريده از روى دقت و فكر 


نظر نيفكندند)) (اءولم ينظروا فى ملكوت السماوات و الارض و ما خلق الله من شى ع). 


تا بدانند اين عالم وسيع آفرينش با اين نظام حيرتانكيز بيهوده آفريده نشده و هدفى براى آن بوده است » و دعوت ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) در حقيقت دنباله همان هدف آفرينش » يعنى تكامل و تربيت انسان است . 


مبالغه مى باشد و معمولا به حكومت مطلقه خداوند بر سراسر عالم هستى كفته مى شود. 


نظر افكندن در نظام شكرف اين عالم هستى كه يهنه ملك و حكومت خدا است » هم نيروى خدا يرستى و ايمان به حق را 
تقويت مى كندء و هم روشنكر وجود يكك هدف مهم در اين عالم بزركك و منظم است » و در هر دو صورت . انسائرا به 
جستجوى نماينده خدا و رحمتى كه بتواند هدف آفرينش را يياده كند مى فرستد. 

سيس براى اينكه آنها را از خواب غفلت بيدار سازد مى فرمايد آيا در اين موضوع نيز انديشه نكردند كه ممكن است يايان 
زندكى آنها نزديكك شده باشدء اكر امروز ايمان نياورند» و دعوت اين ييامبر را نيذيرند» و قرآنى را كه بر او نازل شده است با 
اينهمه نشانه هاى روشن قبول نكنند» به كدام سخن بعد از آن ايمان خواهند آورد؟ (و ان عسى ان يكون قد اقترب اجلهم فباى 


حديث بعده يِؤْ منون ). 


يعنى اولا جنان نيست كه عمر آنها جاودانى باشدء فرصتها به سرعت در كذرند و هيجكس 


نمى داند فردا زنده خواهد بود يا نه » يس با اين حال امروز و 
فردا كردن و مسائل را يشت كوش انداختن ه ركز كار عاقلانه اى نيست . 


بالاترئك؟ آيا ممكن اسث به كفتار و سخن و.دعوت ذيكر ايماث بباورئد؟! 


همانطور كه مشاهده مى كنيم آيات فوق تمام راههاى فرار را به روى مش ركان مى بنددء از يكطرف آنها را متوجه سابقه عقل 
و درايت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى كند تا به اتهام جنون از شنيدن دعوتش فرار نكنند» از سوى ديكر متوجه نظام 
آفرينش و آفري دكار و هدف خلقت مى سازد تا بدانند بيهوده آفريده نشده اند» و از سوى سوم متوجه زود كذرا بودن زندكى 
مى كند تا امروز و فردا نكنندء واز سوى جهارم مى كويد: اكر به كتابى به اين روشنى ايمان نياورند» در آينده به هيج جيزى 


ايمان نخواهند آوردء زيرا ازاين بالاتر تصور نمى شود! 
مستمرش » كمراه سازد» هيج هدايت كننده اى ندارند» و خداوند آنها را همجنان در طغيان و سركشى رها مى سازد تا حيران 
و سركردان شوند)) (من يضلل الله فلا هادى له و يذرهم فى طغيانهم يعمهون ). 


همانكونه كه بارها كفته ايم اينكونه تعبيرات درباره همه كافران و كنهكاران نيست بلكه مخصوص به كروهى است كه 
آنجنان 


در برابر حقايق » لجوج و متعصب و معاندند كه كوئى يرده بر جشم و كوش و قلبشان افتاده » يرده هاى تاريكى كه نتيجه 


به طورى كه در بعضى از روايات آمده است >١190<‏ طايفه قريش به حند نفر ماءموريت دادند كه به نجران سفر كنند» واز 
دانشمندان يهود كه (علاوه بر مسيحيان ) در آنجا ساكن بودند مسائل بيجيده اى را سؤ ال كنند و در بازكشت آنها را در برابر 
ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) مطرح سازند (به كمان اينكه يبامبر از ياسخ آنها عاجز مى ماند) از جمله سؤ الات اين بود 
كه در جه زمانى قيامت بريا مى شود هنكامى كه آنها اين يرسش را از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كردند» آيه فوق 
نازل شد و به آنها ياسخ ككفت . <191> 


بااينكه براى آيه شاءن نزول خاصى ذكر شله در عين حال بيوند روشنى نيز با آيات قبل دارد»ء زيرا در آيات قبل اشاره به 
مساءله قيامت و لزوم آمادكى براى جنين روزى شده بود. طبعا به دنبال جنين بحثى اين سؤ ال براى بسيارى از مردم ييش مى 
آيد كه قيامت كى بر يا خواهد شدء لذا قرآن مى كويد: ((از تو درباره ساعت (روز رستاخيز) مى يرسندء كه در جه زمانى 


وقوع مى يابد))؟ 
(يسئلونكك عن الساعه ايان مرسيها) 


كرجه كلمه ((ساعت )) به معنى زمان يايان دنيا نيز آمده است » ولى غالبا - و به عقيده بعضى 


همواره - در قرآن مجيد به معنى قيام قيامت است » مخصوصا ياره اى از قرائن در مورد آيه اى كه در آن بحث مى كنيم اين 
موضوع را تاء كيد مى كندء مانند» جمله ((متى تقوم الساعه )) (كى ساعت بر يا مى شود) كه در شاءن نزول وارد شده است . 


كلمه ((ايان )) مساوى ((متى )) و براى سؤ ال از زمان است . 


و((مرسى )) به اصطلاح ((مصدر ميمى )) است » و با ((ارساء)) يكك معنى دارد و آن اثبات يا وقوع جيزى است » لذا به 
كوههاى محكم و ثابت » جبال راسيات كفته مى شودء بنابر اين جمله ((ايان مرسيها)) مفهومش اين است در جه زمان قيامت 


وقوع بيدا مى كند و ثابت مى شود؟ 


نمى تواند وقت آنرا آشكار 


(ثقلت فى السماوات و الارض ) 


جه حادثه اى ممكن است از اين سنكينتر بوده باشدء در حالى كه در آستانه قيامت » همه كرات آسمانى به هم مى ريزند. 
آفتاب خاموش . ماه تاريكك . ستا ركان بى فروغ و اتمها متلاشى مى كردندء و از بقاياى آنها جهانى نو با طرحى تازه ريخته 


قي شو 11> 


ديكر اينكه قيام ساعت » ناكهانى است . و بدون مقدمات تدريجى . و به شكل انقلابى 


؛ تحقق مى يابد. 


بار ديكر مى كويد: ((جنان از تو سؤ ال مى كنند كه كوئى تو از زمان وقوع قيامت با خبرى ))! (يسئلونكك كانكك حفى عنها). 
<118> 


بعد اضافه مى كند كه در جواب آنها بِكُو: اين علم تنها نزد خدا است ولى بيشتر مردم از اين حقيقت آكاهى ندارند كه جنين 
علمن سخصوضن داق ركف ناو اسيك لذاام دودس اذ تدس برشت دقل اتماعلمها عند اندرو لكى' اكن الناس لا يعلمون ): 


ممكن است بعضى از خود سؤ ال كنند جرا اين علم مخصوص ذات خدا است و هيجكس حتى ييامبران را از آن آ كاه نمى 
سازد؟ 


ياسخ اين سؤ ال اين است كه : عدم آكاهى از وقوع رستاخيز به ضميمه ناكهانى بودن و با توجه به عظمت ابعاد آن سبب مى 
شود كه هيجكاه مردم قيامت را دور ندانند و همواره در انتظار آن باشندء به اين ترتيب خود را براى نجات در آن آماده 
سازند» و اين عدم آكاهى اثر مثبت و روشنى در تربيت نفوس و توجه آنها به مسئوليتها و يرهيز از كناه خواهد داشت . بعضى 
از مفسران (مانند مرحوم طبرسى در مجمع البيان ) نقل كرده اند كه اهل مكه به ييامبر (صلى اللّهِ عليه و آله و سلّم ) كفتند تو 
اكر با خداارتباط دارى آيا يروردكار تو رااز كرانى وارزانى اجناس در آينده با خبر نمى سازد كه از اين طريق بتوانى آنجه 


به سود و منفعت است تهيه كنى و آنجه به زيان است كنار بككذارى و يا از خشكسالى » و يا ير آبى 


مناطق مختلف آكاه سازد تا به موقع از مناطق خشكك به سرزمينهاى بر بركت كوج كنى ؟! در اين هنكام آيه فوق نازل شد و 
به آنها ياسخ كفت . 


كرجه براى اين آيه نيز شاءن نزول خاصى ذكر شده ولى بااين حال بيوندش با آيه كذشته روشن است » زيرا در آيه قبل 
راجع به عدم آكاهى هيجكس جز خدا نسبت به زمان قيام قيامت بحث بود و دراين آيه سخن از نفى علم غيب به طور كلى 


در ميان ا سث . 


در نخستين جمله » خطاب به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده مى كويد: ((به آنها بككو من مالكك و صاحب اختيار 
هيجكونه سود و زيانى درباره خويش نيستم مكر آنجه را كه خدا بخواهد)) (قل لا املكك لنفسى نفعا و لا ضرا الا ما شاء الله ). 


شكك نيست كه هر انسانى مى تواند براى خود منافعى كسب كند ويا از خويشتن ضررهائى را دور سازدء ولى بااين حال» 
همانكونه كه مى بينيم » در آيه فوق مطلقا اين قدرت و توانايى بشر نفى شده است » و اين به خاطر آن است كه انسان در 
كارهائ غود قناوت:و روي ان خويقن تذازه بلكه همه قدرتها ان تاحيه داشت و اواست كه ابن تؤاثائيها زاادر اختيان 
آنها كذاشته است . و به تعبير ديكر مالك همه قدرتها و صاحب اختيار مستقل و بالذات در عالم هستى تنها ذات ياكك خدا 


أسث :ود كران عن بباميران و فرشتكان > ازاو كس 'قلارت هى 


نين و بالكيفا و ادزيف اتباني الس امتخك و كصيله الا ما شاد اانه رم ابعه عدا جع اهلو دو انغنيا رذن ك4 نير كوا اد 


دزسيارق دبكر از آبات قرآق نيز مالكيت سود وازيان از غير خدا نفى شده اسث وبة همين دليل از يرستش بتها وهر جه غير 


از خدا است » نهى كرديده » 
در سوره فرقان آيه ”و 5 مى خوانيم و اتخذوا من دونه آلهه لا يخلقون 


شيئا و هم يخلقون و لا يملكون لانفسهم ضرا و لا نفعا: ((آنها جز خدا معبودهائى براى خود انتخاب كردندء معبودهائى كه 
هيج جيز را نمى آفرينند» بلكه خودشان مخلوقند» و صاحب اختيار سود و زيانى درباره خويش نيستند)) (تا جه رسد به ديكران 
). 


اين عقيده يكك نفر مسلمان است كه هيحجكس را ذاتا خالق و رازق و مالكك سود و زيان» جز خدا نمى داند» و به همين دليل 


اكر از ديككرى جيزى مى خواهد با توجه به اين حقيقت است كه او آنجه دارد از ناحيه خدا است (دقت كنيد). 


وأ انتخا روقن مى شود انها كه ايدكولة آيات .زا دستاوين ترا تف هر كوثة توسل تعيتن “بد بباميرآن و"اماهاة قران ذاده اتلد 
و آنرا يكنوع شركك ينداشته اند» اشتباهشان از اينجا سرجشمه كرفته كه تصور كرده اند توسل به ييامبر و امام مفهومش آن 


است كه او را در برابر خداوند مستقل بدانيم و مالكك سود و زيان . 


اما اكر كسى با اين عقيده كه ييامبر و امام از خود جيزى ندارند و هر جه بخواهند از خدا مى خواهندء به آنان توسل 


ةا نار انها :شفافق يقر اعلا عع توتويد !و مك 'اشاكص اتيك ووانعما #تسدق انيت كدفر[نماتجيله الما شاء ادن اده 


فوق به آن اشاره كرده و همان جيزى است كه با جمله الا باذنه در آيه من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه به آن اشاره شده است . 


بنابراين دو كروه درباره توسل جستن در اشتباه اند آنها كه براى ييامبر و امام قدرتى با لذات و دستكاهى مستقل در مقابل 
خدا قائلند كه اين يكنوع شرك و بت يرستى است » و آنها كه قدرت بالغير را از آنها نفى مى كنند كه اين نيز يكنوع انحراف 
از مفاد صريح آيات قرآن است » راه حق اين است كه آنها به فرمان خدا نزد او شفاعت مى كنند و حل مشكل توسل جوينده 


500 
يس از بيان اين موضوع » اشاره به مساءله مهم ديكرى مى كند كه مورد 


سؤ ال كروهى بود و آن اينكه به ييامبرش مى كويد به آنها بككو: ((من ازغيب و اسرار نهان آكاه نيستم زيرا اكر از اسرار نهان 
آكاهى داشتم منافع فراوانى را براى خودم فراهم مى ساختم و هيجكونه زيانى به من نمى رسيد)) (و لو كنت اعلم الغيب 
لاستكثرت من الخير و ما مسنى السوء). <198> 


جون آنكس كه از تمام اسرار نهان آ كاه باشد» مى تواند آنجه را به نفع او است انتخاب كند و از آنجه ممكن است به زيان او 


سبس مقام واقعى و رسالت خويش را در يكك جمله كوتاه و صريح بيان كرده مى كويد: ((من فقط بيم 


دهنده و بشارت دهنده براى افرادى كه ايمان مى آورند هستم 
(ان انا الا نذير و بشير لقوم يو منون ) 
نا جعامير اناعنت ا كاهى داكت 


ياره از كسانى كه مطالعات محدودى دارند و تنها با توجه سطحى به يكك آيه بدون در نظر كرفتن آيات ديكر قرآن و حتى 


قرائنى كه در خود آن آيه وجود دارد داورى مى كنند, آيه بالا را دليل بر نفى علم غيب به طور مطلق از ييامبران دانسته اند. 


در حالى كه آيه فوق علم بالذات و مستقل را از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نفى مى كند همانكونه كه مالكيت هر 
كونه سود و زيانرا به طور مستقل از او نفى كرده است با اينكه شكك نيست هر انسانى مالكك سود و زيانهائى درباره خويش و 


دنكراة اسن 
بنابر اين جمله قبل كواه روشنى است بر اينكه هدف نفى مالكيت سود و زيان يا نفى علم غيب به طور مطلق نيست بلكه هدف 


نفى استقلال مى باشد و به تعبير ديكّر 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از خودش جيزى نمى داند بلكه آنجه خدا ازغيب و اسرار نهان در اختيارش كذارده است 
مى داند» همانكونه كه در آيه 72و77 از سوره جن مى خوانيم : عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول 
: ((خداوند از تمام امور بنهانى آكاه است و هيجكس را از علم غيب خود آكاه نمى سازد مكر رسولانى كه مورد رضايت او 


هستند)). 


اصولا تكميل مقام رهبرى » آنهم يكك رهبرى جهانى و همكانى » آنهم در تمام زمينه هاى مادى 


و معنوى » نياز به آكاهى بر بسيارى از مسائل دارد كه از ساير مردم يوشيده است » نه تنها كاهى از احكام و قوانين الهى ‏ 
بلكه آكاهى بر اسرار جهان هستى و ساختمان بشر و قسمتى از حوادث آينده و كذشته , اين بخش از علم غيب را خداوند در 
اختيار فرستاد كان و نمايند كانش مى كذارد» و اكر نككذارد رهبرى آنها تكميل نخواهد شد. 


و به تغبير ديكر: اقدامات و.سختان و كفته هاى آنها رنكك رَمَان و-مكان خودشان يبدا خواهد كرد و محدوة به:شرائظط يكك 
عصر و يكك محيط مى شودء اما هنكامى كه از اين بخش از اسرار غيب آ كاه باشندء برنامه ها را آنجنان يياده مى كنند كه 


براى آيند كان و كسانى كه در شرائط و مقتضيات ديكر به وجود خواهند آمد نيز مفيد و كافى خواهد بود. 
(براى توضيح ببشتر در ((زمينه آكاهى )) از غيب به جلد ينجم تفسير نمونه صفحه 768 مراجعه فرمائيد). كفران يكك نعمت 


-ه 
بزركك 


دراين آيات به كوشه ديكرى از حالات مشركان و طرز تفكر آنها و ياسخ به اشتباهاتشان اشاره شده است و از آنجا كه آيه 
كذشته سود و زيان و آكاهى از علم غيب را منحصر به خدا معرفى مى كردء و در حقيقت اشاره به توحيد افعالى خدا بود» اين 


آيات مكمل آنها محسوب مى شود. زيرا اينها نيز اشاره به توحيد افعالى خدا است . 


(هو الذى خلقكم من نفس واحده و 


جعل منها زوجها ليسكن اليها). 


اين دو در كنار هم زندكى آرامبخشى داشتند, ((اما هنكامى كه زوج با همسر خود آميزش جنسى كردء بارى سبكك برداشت » 
به كونهاى كه در آغاز كار اين حمل براى او مشكلى ايجاد نمى كرد. و با داشتن حمل به كارهاى خود همجنان ادامه مى 
داد)) (فلما تغشاها حملت حملا خفيفا فمرت به ). <2198> 


أمانا كذ نت شخ روه سمل زر كك قم ميشكد نب رونا كإاة عبان سكن 34)) وبننا لهرت ): 


در اين هنكام دو همسرء انتظار فرزندى را مى كشيدند و آرزو داشتند خداوند فرزند صالحى به آنها مرحمت كند. لذا 


((متوجه دركاه خدا شدند و يروردكار خويش را جنين خواندند: بارالها اكر به ما فرزند صالحى عطا كنى از 
شك ركزاران خواهيم بود)) (دعوا الله ربهما لان اتيتنا صالحا لنكونن من الشاكرين ). 


((ولى هنككامى كه خداوند فرزندى سالم با تناسب اندام و شايستكى كامل به آنها داد» آنها براى خدا در اين نعمت بزركك 
ش ركائى قائل شدندء اما خداوند برتر و بالاتر از شركك آنهاست )) (فلما تاهما صالحا جعلا له شر كاء فيما تاهما فتعالى الله 


عما يش ركون ). 
ياسخ به يكك سؤ ال مهم 
دز اشكة منظوؤن أؤ اين ((زوعين )) كه دودو" ةيالا برامون انها تحف شده كيبنت © دو مباق مفسزان كفتكوى.سيار آاسه: 


آيا ((نفس واحده )) و همسرش اشاره به ((آدم )) و ((حوا)) است » در حالى كه آدم از ييامبران و حوا زن با ايمان و شايسته 


اى بود آيا ممكن است آنها از مسير توحيد منحرف شلده » راه شركك ييموده باشند؟! 


واكر منظور غير آدم است و 


همه افراد بشر را شامل كردد با كلمه ((واحده )) جكونه سازكار است ؟ 
از اين كذشته منظور ازاين شركك جه نوع عمل يا تفكرى بوده كه از آنها سرزده است ؟ 
در ياسخ اين سؤ الات بايد كفت : 


در تفسير اين آيات دو راه در بيش داريم كه شايد تمام سخنان كوناكون مفسران كه در تفسير اين آيه كفته اند ريشه اش به 


اي دو باز كردد. 
نخست اينكه : مراد از ((واحد)) در ايه ((واحد شخصى )) است » همانكونه كه در بعض آيات ذيكن مائتد آنه اول سوره تشاع 
نيز به همين معنى آمده 


ست . <2192> 


اصولا ((نفس واحده )) در قرآن مجيد در ينج مورد ذكر شده كه يكك مورد آن آيه مورد بحث است و جهار مورد ديكر 
سوره نساء آيه يكك . سوره انعام آيه /4 لقمان آيه 18 و زمر آيه 2 مى باشد كه بعضى از آنها ارتباطى به بحث ما ندارد و 


بعضى مشابه آيه مورد بحث است . بنابر اين آيات مورد بحث منحصرا اشاره به آدم و همسر او است . 


ذوات ضوزت عستلا منظور اشر كفاء ورسشر حر وااو را لاعتقاد به الورهية) عير بوورد كان ئيسية يلكه ممكة است جزرق 
از قبيل تمايل انسان به فرزندش بوده باشد» تمايلاتى كه كاهى او را از خداوند غافل مى سازد. 


همسران شما را نيز از جنس شما قرار داد. 


دراين صورت اين دو آيه و آيات بعد اشاره به نوع انسانها 


است كه به هنككام انتظار تولد فرزند دست به دعا بر مى دارند واز خدا فرزند صالح و شايسته مى خواهند و همانند همه 
اشخاصى كه خود را در برابر مشكل يا خطرى مى بينند» با اخلاص كامل به دركاه خدا مى روند و با او عهد مى كنند كه يس 
از بر آمدن حاجات و حل مشكلشان شكركزار باشندء اما به هنككامى كه فرزند متولد شد يا مشكل آنها بر طرف كرديد تمام 
عهد و ييمانها را به دست فراموشى مى سيارند» كاه مى كويند اككر فرزند ما سالم » يا زيبا است » به يدر و مادرش رفته » و 
قانون وراثت است ! كاه مى كويند نوع تغذيه ما و شرائط ديككر خوب بوده وجنين محصولى داده ! و كاه به بتهائى كه مورد 
برستش آنهاست روى مى آورند و مى كويند فرزند ما نظر كرده بت است !ه و امثال اينككونه بحثهاء و به طور كلى نقش 


آفرينش يروردكار را ناديده 
مى كيرند» و علت اصلى اين موهبت را تنها عوامل طبيعى و يا معبودهاى خرافى مى شمرند. </191> 


قرائنى در آيات فوق وجود دارد كه نشان مى دهد با تفسير دوم سا زكارتر و مفهوم تر است زيرا اولا- تعبيرات آيه حال 
همسرانى را بازكو مى كندء كه قبلا در جامعه اى مى زيسته اند و تولد فرزندان صالح و ناصالح را با جشم خود ديده بودند. 
لذا از خداى خود. فرزندانى از كروه اول تقاضا مى كردند» و اكر آيات مربوط به آدم و حوا باشد» هنوز فرزندى براى آنها به 
وجود نيامده و هنوز صالح و ناصالح 


وجود نداشت كه آنها از خداى خود فرزند صالح بخواهند. 


ثانيا ضمائرى كه در آخر آيه دوم و آيات بعد وجود دارد همه ضمير جمع است و اين مى رساند كه منظور از ضمير تثنيه اشاره 


به دو كروه بوده است نه دو شخص . 
ثالثا آيات بعد نشان مى دهد كه منظور از شرك در اين آيات شركك به معنى بت يرستى است نه محبت فرزند و امثال آنها و 
با توجه به اين قرائن روشن مى شود كه آيات فوق ييرامون نوع انسان و كروه ((زوج )) و ((زوجه ها)) سخن مى كويد. 


و همان كونه كه در جلد سوم تفسير نمونه صفحه 768 اشاره كرديم آفرينش همسر انسان از انسان به اين معنى نيست كه 
جزئى از بدن او جدا و تبديل به همسر شده باشد (1نجنانكه در روايت مجعول و اسرائيلى نقل شده كه حوا از دنده جب آدم 


آفريده شد)» بلكه منظور اين است كه همسر انسان از نوع وو از جنس او 


است آنجنانكه در آيه "١‏ سوره روم مى خوانيم : و من آياته ان خلق لكم من انفسكم ازواجا لتسكنوا اليها. (از نشانه هاى 
قدرت خدا اين است كه از جنس شما همسرانى براى شما آفريده تا در كنار آنها بياسائيد)). 


يكك روايت مجعول و معروف ! 


در بعضى از منابع اهل تسنن و ياره اى از منابع غير معتبر شيعه در تفسير آيات فوق حديثى نقل شده است كه به هيج رو با 
عفانة انلام قزراو ماسر امار كا رتسي وو ]ن افك سي عضدت )0 ازاعافي ملح اللغلية 


و آله و سلم ) جنين نقل مى كند: لما ولدت حواء طاف بها ابليس و كان لا يعيش لها ولد فقال سميه عبد الحارث فعاش و كان 
ذلكك من وحى الشيطان و امره : ((هنكامى كه حوا فرزندى آوردء ابليس اطراف او را كرفت - و قبل از آن هيج فرزندى از او 
ول ليق ا يواه لاصوا بمتقتعا نا كرة نام إريرا لاعيلة جارك )4 كلا ره رسارلف يك ار اميا خنطا انشع رذن 


عبد الحارث يعنى بنده شيطان ) ((حوا)) جنين كرد و آن فرزند زنده ماند و اين از وحى شيطان و فرمان او بود))!. 19> 
از يارهاى از روايات كه به اين مضمون وارد شده استفاده مى شود كه ((آدم )) نيز به اين موضوع رضايت داد! 


راوى اين روايت خواه ((سمره بن جندب )) كه از دروغكويان و كذابين مشهور است بوده باشد و يا افرادى مانند ((كعب 
الاحبار و ((وهب بن منبه )) كه از سرشناسان يهود بودند وسيس اسلام آوردندء و به عقيده بعضى از دانشمندان اسلامى 
خرافات تورات و بنى اسرائيل را اين دو نفر به محيط اسلام كشاندند هر جه باشد مضمون روايت خود بهترين دليل بر فساد و 
بطلا-ن آن است »ء زيرا آدم كه خليفه الله و ييامبر بزركك خدا و داراى علم اسماء بود هر جند با تركك اولى از بهشت به زمين 
آمدء كسى نبود كه راه شرك را انتخاب كند و فرزند خود را ((بنده شيطان ))! 


نام بككذاردء اين كار تنها در شاءن يكك بت يرست جاهل و نادان و بيخبر است . 


اينتكه حديث مزبور متضمن معجزه يا كرامت شيطان است . كه با نامكذارى اين فرزند به نام او بر خلاف همه فرزندان كذشته 
» زنده ماند! و بسيار جاى تاءسف است كه بعضى از مفسران كذشته تحت تاءثير اينكونه احاديث مجعول قرار كرفته و آنرا به 


عنوان تفسير آيه ذكر كرده اند به هر حال اين حديث را جون هم بر خلاف قرآن وهم بر خلاف عقل است بايد به كوشه اى 


انداخت . 


به دنبال اين جريان » قرآن بار ديكر فكر و عقيده بت يرستى را با بيان روشن و كوبنده اى محكوم مى كندء و مى كويد: آيا 
اينها موجوداتى را شريكك خدا قرار مى دهند كه قادر بر آفرينش جيزى نيستند» بلكه خودشان مخلوق اويند (اءيشركون مالا 


يخلق شيئا و هم يخلقون ). 


به علاوه ((اين معبودهاى ساختكى در هيجيكك از مشكلات قادر نيستند يرستش كنندكان خود را يارى كنند» و حتى قادر 


اين معبودها آنجنان هستند كه اكر شما بخواهيد آنها را هدايت كنيد» از شما ييروى نخواهند كرد و حتى عقل و شعور آنرا 


آنها كه جنين هستند و نداى هاديان را نمى شنوند» حككونه مى توانند ديكران را هدايت كنند؟ 
تغقيق ال:مسران احتفال دركرق كن تفسير ابن أنه كاده اند"ق أن ارتكه :مير 


توحيد كنيد» تسليم نمى 


شوندك. 


اين احتمال نيز هست كه منظور اين باشد اككر شما از آنها تقاضاى هدايت كنيد تقاضاى شما انجام نخواهد شد به هر حال 
((براى شما مساوى است » خواه آنها راء دعوت به سوى حق كنيد و يا در برابرشان خاموش باشيد)) در هر دو صورت » اين 


كروه بت يرستان لجوج » دستبردار نيستند (سواء عليكم | دعوتموهم ام انتم صامتون ). 


و طبق احتمال دوم معنى جمله اين است : براى شما يكسان است » خواه از بتها تقاضاى جيزى كنيدء يا خاموش باشيد» در هر 


فخر رازى در تفسير خود در ذيل اين آيه مى نويسد: مشركان هنكامى كه به مشكلى كرفتار مى شدند دست تضرع به سوى 
بتها بر مى داشتند» و هنكامى كه مشكلى براى آنها واقع نمى شدء ساكت و خاموش بودندء قرآن به آنها مى كويد: خواه در 
برابر آنها تضرع و زارى كنيد و خواه خاموش بمانيد هيج تفاوتى نمى كند. اين دو آيه همجنان بحثهاى توحيد و مبارزه با 
شرك را ادامه مى دهدء و بحثهائى را كه در اين زمينه در آيات قبل بوده تكميل مى كند» شركك در عبادت و يرستش غير خدا 
را عملى سفيهانه و دور از منطق و عقل معرفى مى نمايد. 


دقت در مضمون اين دو آيه نشان مى دهد كه با جهار دليل » منطق بت يرستان ابطال كرديده و سر اينكه قرآن با استدلالهاى 


مختلف .» بيرامون اين مساءله بحث مى كند و هر زمان برهانى تازه ارائه 


مى دهد اين است كه شركك بدترين دشمن 


ايمان و سعادت فرد و جامعه است » و جون ريشه ها و شاخه هاى كوناكونى در افكار بشر دارد» و هر زمان به شكل تازهاى 
استفاده مى كند. 


تحبيت مي كويد ((انهاى زا كه شما جر خدا من حؤائيد وعيادت من كنيد وان انان يارئ من طليه ند كانى همجون غود 
شما هستند)»! (ان الذين تدعون من دون الله عباد امثالكم ). 


بنابر اين معنى ندارد كه انسان در مقابل جيزى كه مثل خود او است » به سجده بيفتد و دست نياز به سوى او دراز كند و 


مقدرات و سرنوشتش را در دست او بداند. 


عكر قو رن اوعدو مد وف ]بلطن سوج زد كو لوألا يوك 5 كن حرج سو النقا لف ور انعينا لقارالن تكها اال 


و وهم وامتيازى براى آنها ساخته ايد. 


در اينكه جرا در اين آيه به معبودهاى بت يرستان ((عباد)) كه جمع ((عبد)) به معنى بنده است اطلاق شده در حالى كه عبد را 


0 ح 7-7 .2 
به موجود زنده مى كُويند» تفسيرهاى متعددى وجود دارد. 


نخست اينكه ممكن است اشاره به معبودهاى انسانى » همجون مسيح براى مسيحيان . و فرشتكان براى بتيرستان عرب . و امثال 


آن بوده باشد. 


دكن انكة سكن :اسح زوق توم كد آنها برامون-كها دافقد ناتاس كقنه 


باشد كه اكر فرضا آنها داراى عقل و شعورى هم باشند» موجودى برتر از شما نخواهند بود. 
سوم اينكه ((عبد)) در لغت كاهى به معنى موجودى كه تحت تسلط و فرمان 


ديكرى است و در برابر آن خاضع است - هر جند عقل و شعور نداشته باشد - نيز كفته شده » از جمله به جاده اى كه مرتبا از 


آن رفت و آمد مى كنند ((معبد)) (بر وزن مقدم ) كفته شده است . 


سيس اضافه مى كند اكر فكر مى كنيد آنها قدرت و شعورى دارند ((آنها را بخوانيد ببينيد آيا شما را جواب مى دهند اكّر 
راست مى كوئيد)) (فادعوهم فليستجيبوا لكم ان كنتم صادقين ). 


واين دومين دليلى است كه براى ابطال منطق آنها بيان شده و آن اينكه سكوت مركبارشان نشانه بى عرضكى آنها و عدم 


در سومين بيان روشن مى سازد كه آنها حتى از بندكان خود يست تر و ناتوان ترند: ((خوب بنكريد آيا آنها لا اقل همانند شما 
ياهائى دارند كه با آن راه بروند)) (اءلهم ارجل يمشون بها) 


((يا كوشهائى دارند كه با آن بشنوند (ام لهم اذان يسمعون بها) 


به اين ترتيب آنها به قدرى ١‏ ضعيفند» كه حتى براى جابجا شدن نياز به كمكك شما دارند و براى دفاع از موجوديت خود. 


نيازمند به حمايت هستند» نه جشم بيناء نه كوش شنوا و نه هيج احساس ديكرى در آنها وجود ندارد. 


سرانجام در يايان آيه ضمن 


تعبير ديكرى كه در حكم جهارمين استدلال است مى كويد: ((بكو اى ييامبر اين معبودهائى را كه شما شريكك خدا قرار داده 


ايد 


بر ضد من بخوانيد و همككى دست به دست هم دهيد و براى من تا آنجا كه مى توانيد نقشه بكشيد و در اين كار هيجكونه 
تاءخير روا مداريدء ببينيم با اين حال كارى از همه شما ساخته است ))؟ (قل ادعوا شركائكم ثم كيدون فلا تنظرون ) 


يعنى اكر من دروغ مى كويم و آنها مقربان خدا هستند و من به حريم احترامشان جسارت كرده ام » يس جرا آنها مرا غضب 
نمى كنندء و نيروى آنها و شما كمترين تاءثيرى در وضع من ندارد, بنابر اين بدانيد اينها موجودات غير مو ثرى هستند كه 


توهمات شما به آنها نيرو بخشيده !. معبودهاى بى ارزش : 


در تعقيب آيه كذشته كه به مش ركان مى كفت شما و بتهايتان نمى توانيد كوجكك ترين زيانى به من برسانيد» در نخستين آيه 


مورد بحث به دليل آن اشاره 


كردذة 6 هئ كويد ((ولى بو سو زرست و تكية كاه مق ختلذاتق ابذك كةاارم كتاب امات :ا بوه /تازل: كردة اسيك )) ان وليق 
الله الذى نزل الكتاب ). 


تهاتنهنا م3 ((او همه ضالحان و هاستكار] حماية و متريريق من كدو فول لطق وعنا تش قرار من دهد)) (وهو 


يتولى الصالحين ). 


سيس بار ديكر به تاء كيد روى دلائل بطلان بت يرستى يرداخته مى كويد: ((معبودهائى را كه غير از خدا مى خوانيد كارى از 
آنها ساخته نيست » نمى توانند شما را يارى كنند و نه خودشان را)) (و الذين تدعون من دونه لا يستطيعون 


نصركم ولا انفسهم ينصرون ). 


وازاين بالاتراكر از آنها هدايت خويشتن را در مشكلات بخواهيد آنها حتى حرف شما را نمى شنوند! (وان تدعوهم الى 
الهدى لا سمعوا) 


وحتى با جشمهاى مصنوعيشان كه دارند» كويا به تو نككاه مى كنند» ولى در حقيقت نمى بينند (و تراهم ينظرون اليكك و هم لا 


يبصرون ). 


جنانكه سابقا هم اشاره كرديم آيه اخير ممكن است اشاره به بتها يا بت يرستان باشد» در صورت اول مفهومش همانست كه 
كفته شد و در صورت دوم تفسيرش جنين است : اكر شما مسلمانها اين بت يرستان و مشركان لجوج را به راه صحيح توحيد 
دعوت شافيك ال شفانس بديرنك انها بااجفمهائ غود يه شوى تو فى تكرته لقان هائ صدق و درسى زاذدثؤ مشاهده 


من كتتدة انا وافعيتها واكم يقد 


مضمون دو آيه اخير در آيات كذشته نيز آمده بود» و اين تكرار به خاطر تاء كيد هر جه بيشتر روى مساءله مبارزه با بت يرستى 
وريشه كن كردن نفوذ آن در روح و فكر مشركان از طريق تلقين مكرر است . وسوسه هاى شيطان : 


در اين آيات شرائط تبليغ و رهبرى و يبيشوائى مردم به طرز بسيار جالب و فشرده 


بيان شده و با آيات كذشته كه اشاره به مساءله تبليغ مشركان داشت نيز تناسب دارد. در نخستين آيه مورد بحث اشاره به سه 
قسمت از وظائف رهبران و مبلغان - به صورت خطاب به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) - شده» در آغاز مى كويد: در 
طرز رفتار با مردم سختكّير مباش و با آنها 


مدارا كن » عذرشان را بيذير» و بيش از آنجه قدرت دارند از آنها مخواه (خذ العفو). 


عفو كَاهى به معنى مقدار اضافى جيزى آمده., و كاهى به معنى حد وسط و ميانه » و كاه به معنى قبول عذر خطاكار و 
بخشيدن اوء و كاه به معنى آسان كرفتن كارها. 


قرائن آيات نشان مى دهد كه آيه فوق ارتباط با مسائل مالى و كرفتن مقدار اضافى از اموال مردم كه بعضى از مفسران كفته 
اند ندارد» بلكه مفهوم مناسب » همان آسان كرفتن و كذشت و انتخاب حد وسط و ميانه است . >17٠١<‏ 


بديهى است اكر رهبر و مبلغ » شخص سختكيرى باشد به زودى جمعيت از اطراف او يراكنده مى شوندء و نفوذ خود را در 
قلوب از دست خواهد داد. همانطور كه قرآن مجيد مى كويد: و لو كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولكك : 


اكر سختكير و بد اخلاق و سنككدل بودى به طور مسلم از كرد تو يراكنده مى شدند. <501:> 


سيس دومين دستور را به اين صورت مى دهد: مردم را به كارهاى نيكك و آنجه را عقل و خرد» شايسته مى شناسد و خداوند 


آنرا نيكك معرفى كرده » دستور ده (و امر بالعرف ). 
اشاره به اينكه تركك سختكيرى مفهومش مجامله كارى نيسث » بلكه بايد 
رهبران و مبلغان همه حقايق را بككُويند و مردم را به سوى حق دعوت كنند و جيزى را فروكذار ننمايند. 


در مرحله سوم دستور به تحمل و بردبارى در برابر جاهلان داده مى كويد: از جاهلان روى بركردان و با آنها ستيزه مكن (و 


اعرض عن الجاهلين ). 


رهبران و مبلغان در مسير خود با 


افراد متعصب , لجوج » جاهل و بيخبر» و افرادى كه سطح فكر و اخلاق آنها بسيار يائين است » روبرو مى شوندء از آنها دشنام 
في شنولدة هداق تيشفان قران من كير تلو سسكة دن راهشان مى افكند. 


راه بيروزى براين مشكل كلاويز شدن با جاهلان نيست . بلكه بهترين راه تحمل و حوصله ء ناديده كرفتن و نشنيده كرفتن 
إينكونه كارها است »ء و تجربه نشان مى دهد براى بيدار ساختن جاهلان و خاموش كردن آتش خشم و حسد و تعصبشان» اين 
بهترين راه است . 

در آيه بعد دستور ديكرى مى دهد كه در حقيقت جهارمين وظيفه رهبران و مبلغان را تشكيل مى دهد و آن اينكه بر سر راه 
آنها همواره وسوسه هاى شيطانى در شكل مقام » مال » شهوت و امثال اينها خودنمائى مى كند» و شيطان و شيطان صفتان مى 
كوشند آنها را از طريق اين وسوسه ها از مسيرشان منحرف سازند و از هدفشان باز دارند. 

قرآن دستور مى دهد كه اكر وسوسه هاى شيطانى » متوجه تو شدء به خدا يناه ببر» و خود را به او بسيار» واز لطفش مدد بخواه 
» زيرا او سخن تو را مى شنود واز اسرار درونت آكاه واز وسوسه هاى شياطين با خبر است (و اما ينزغنكك من الشيطان نزغ 
فاستعذ بالله انه سميع عليم ). <1707> 

جامعترين آيه اخلاقى 

ازامام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده كه در قرآن مجيدء آيه اى جامعتر در مسائل اخلاقى از آيه فوق (آيه نخست ) 


ا 


اند» كه اصول فضائل اخلاقى بر طبق اصول قواى انسانى كه عقل و غضب و شهوت است در سه قسمت خلاصه مى شود. 
فضائل عقلى كه نامش حكمت است » و در جمله و امر بالمعرف (به نيكى ها و شايستكّى ها دستور ده ) خلاصه شده . 
و فضائل نفسى در برابر طغيان و شهوت كه نامش عفت است و در خذ العفو خلاصه كرديده . 

و تسلط بر نفس در برابر قوه غضبيه كه نامش شجاعت است . در اعرض عن الجاهلين منعكس كرد يده است . 


حديث فوق را خواه به صورتى كه مفسران كفته اند و در بالا-اشاره شد تفسير كنيم » و خواه به صورت شرائط رهبر كه ما 
عنوان كرديم » تفسير شودء اين واقعيت را بيان مى كند كه جمله هاى كوتاه و فشرده آيه فوق متضمن يكك برنامه جامع و وسيع 
و كلى در زمينه هاى اخلاقى و اجتماعى است » بطورى كه مى توان همه برنامه هاى مثبت و سازنده و فضائل انسانى را در آن 
بيدا كرد و به كفته بعضى از مفسران . اعجاز قرآن در شكل فشرده كوئى آميخته با وسعت و عمق معنى » در آيه فوق كاملا 


متعكسمن :أسنت:. 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه مخاطب در آيه كرجه شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است ولى همه امت و 


مقام عصمت بوده باشد وجود نداردء زيرا ييامبران و معصومان هم در برابر وسوسه 


هاى شيطان بايد خود را به خدا بسيارند و هيجكس از لطئ و حمايت خدا در برابر وساوس شياطين و نفس بى نياز نيست » 


در بعضى از روايات نقل شده هنكامى كه نخستين آيه فوق نازل شدء بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از جبرئيل درباره آن 
توضيح خواست (كه جكونه با مردم مدارا و ترك سختكيرى كند) جبرئيل كفت نمى دانم بايد از آنكه مى داند سؤ ال كنم » 
سبس بار ديكر بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل شد و كفت : يا محمد ان الله يامرك ان تعفوا عمن ظلمكك و تعطى 
من حرمكك و تصل من قطعكك : اى محمد! خداوند به تو دستور مى دهد از آنها كه به تو ستم كرده اند (به هنكامى كه قدرت 
بيدا كردى ) انتقام نكيرى و) كذشت نمائى » و به آنها كه تو را محروم ساخته اند» عطا كنى » و به آنها كه از تو بريده اند 


ودر حديث ديكرى نقل شده هنكامى كه آيه نخست نازل شد و به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سآّم ) دستور داد در برابر 
جاهلا-ن تحمل كندء بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) عرضه داشت يروردكارا با وجود خشم و غضب جكونه مى توان 
تحمل كرد؟ آيه دوم نازل شد و به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور داد كه جنين هنكامى خود را به خدا بسيارد. 
<7.00> 


ذكر اين نكته نيز مناسب است كه عين آيه دوم 


مورد بحث در سوره فصلت آيه ٠2‏ آمده است » تنها تفاوتى كه دارد بجاى انه سميع عليم » انه هو السميع العليم مى باشد. 
در آيه بعد راه غلبه و بيروزى بر وسوسه هاى شيطان راء به اين صورت بيان 


عواقب شوم كناه و مجازات دردناكك خداء مى افتند» در اين هنكام ابرهاى تيره و تار وسوسه از اطراف قلب آنها كنار مى رود 


وراه حق را به روشنى مى بينند و انتخاب مى كنند (ان الذين اتقوا اذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا فاذا هم مبصرون ). 


طائف به معنى طواف كننده است » كُويا وسوسه هاى شيطانى همجون طواف كننده اى بيرامون فكر و روح انسان يبوسته 
كردش مى كنند تا راهى براى نفوذ بيابند» اككر انسان در اين هنكام به ياد خدا و عواقب شوم كناه بيفتد» آنها رااز خود دور 
ساخته و رهائى مى يابد و كرنه سرانجام در برابر اين وسوسه ها تسليم مى كردد. اصولا هر كس در هر مرحله اى از ايمان و 
در هر سن و سال كهكاه كرفتار وسوسه هاى شيطانى مى كرددء و كاه در خود احساس مى كند كه نيروى محركك شديدى در 
درون جانش آشكار شده واو رابه سوى كناه دعوت مى كندء اين وسوسه ها و تحريكهاء مسلما در سنين جوانى بيشتر است » 


در محيطهاى آلوده » همجون محيطهاى امروز كه خود مراكز فساد در آن فراوان و آزادى نه به معنى حقيقى 


بلكه به شكل بيبند و بارى همه جا را فرا كرفته و دستكاههاى تبليغاتى غالبا در خدمت شيطان و وسوسه هاى شيطانى هستند 
فزونتر مى باشدء تنها راه نجات از آلودكّى در جنين شرائطى » نخست فراهم ساختن سرمايه تقوى است كه در آيه مورد بحث 
به آن اشاره شده » و سيس مراقبت و سرانجام توجه به خويشتن و يناه بردن به خداء ياد الطاف و نعمتهاى اوء و مجازاتهاى 
دردناكك خطاكاران است . 


در روايات كرارا به اثر عميق ذكر خدا در كنار زدن وسوسه هاى شيطان اشاره شده است . 
حتى افراد بسيار با ايمان و دانشمند و با شخصيت هميشه احساس خطر در 
مقابل وسوسه هاى شيطانى مى كردند» و از طريق مراقبت كه در علم اخلاق بحث مشروحى دارد با آن مى جنكيدند. 


اصولا وسوسه هاى نفس و شيطان همانند مى كربهاى بيماريزا است » كه در همه وجود دارندء ولى به دنبال بنيه هاى ضعيف و 
جسمهاى ناتوان مى كردندء تا در آنجا نفوذ كنند اما آنها كه جسمى سالم و نيرومند و قوى دارند» اين مى كربها را از خود 


جمله اذا هم مبصرون (به هنكام ياد خدا جشمشان بينا مى شود و حق را مى بينند) اشاره به اين حقيقت است كه وسوسه هاى 
شيطانى يرده بر ديد باطنى انسان مى افكندء آنجنان كه راه را از جاه و دوست را از دشمن و نيكك را از بد نمى شناسدء ولى 
باد دا به انساق بننائى و روقتتائى من يخشد» وقدرث شتاعة : واققيتها به او'مئ دهل؛ شتاقتى كانيجه اثن جات از يجيكال 


وسوسه هااست 


كوتاه سخن اينكه در آيه كذشته مشاهده كرديم كه جكونه يرهي زكاران در يرتو ذكر خدا از جنكال وسوسه هاى شيطانى 
رهائى مى يابند» و اين در حالى است كه كناهكاران آلوده » كه برادران شيطانند در دام او كرفتارند» قرآن در آيه بعد در اين 
بازهاعيق ميل كورينةة زرادواتشاق ديعت شنياظين تيسق انها زاغو كمزاهن يكن مق در ند ةو از كمزاه سناخكق انها يان تمن 


اخوان كنايه از شياطين است و ضمير هم به مشركان و كنهكاران باز مى كرددء جنانكه در آيه 71 سوره اسراء مى خوانيم ان 
المنذؤنق كاتوا اخواف الشياطيق © تذير كنيد كان بزادران شيطائتة!. 


يمدونهم از ماده امداد به معنى كمكك دادن و ادامه دادن و افزودن است 
يعنى بيوسته آنها را به اين راه مى كشانند و بيش مى روند. 
جمله لا يقصرون به معنى اين است كه شياطين در كمراه ساختن آنها از هيج جيز كوتاهى نمى كنند. 


سبس حال جمعى از مش ركان و كنهكاران دور از منطق را شرح مى دهد و مى كويد هنكامى كه آيات قرآن را براى آنها 
بخوانى آنرا تكذيب مى كنند و هنكامى كه آيهاى براى آنها نياورى و در نزول وحى تاخيرى افتد مى كويند يس اين آيات 
جه شد؟ جرا از بيش خود آنها را تنظيم نمى كنى ؟ مككر همه اينها وحى آسمانى است ؟ (و اذا لم تاتهم بايه قالوا لو لا 
اجتبيتها). >١17:8<‏ 


اما به آنها بكو من تنها از آنجه به سويم وحى مى شود 


اين قرآن و آيات نورانيش وسيله بيدارى و بينائى از طرف يرورد كار است » كه به هر انسان آماده اى ديد و روشنائى و نور مى 
دهد (هذا بصائر من ربكم ). 


و مايه هدايت و رحمت براى افراد با ايمان و آنها كه در برابر حق تسليمند مى باشد (و هدى و رحمه لقوم يؤ منون ). 


ضمنا از اين آيه روشن مى شود همه سخنان و كردار بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) از وحى آسمانى سرجشمه مى كيرد 


و آنها كه غير از اين مى كويند از قرآن بيكانه اند. به هنكام شنيدن تلاوت قرآن خاموش باشيد 


اين سوره (سوره اعراف ) با بيان عظمت قرآن آغاز شده ء و با آيات مورد بحث كه آنهم از قرآن سخن مى كويدء يايان مى 
يذيرد» هر جند بعضى از مفسران براى نزول نخستين آيه مورد بحث » شاءن نزولهائى ذكر كرده اند از جمله اينكه ابن عباس و 
جمع ديكرى كفته اند» مسلمانان در آغاز كار كاهى در نماز صحبت مى كردندء و كاهى شخص تازه واردء به هنكامى كه 
نماز را شروع مى كرد از ديكران سؤ ال مى كردء جند ركعت نماز خوانده ايد.؟ آنها هم جواب مى دادند فلان مقدار» آيه 
بالا نازل شد و آنها را از اين كار نهى كرد. و نيز از زهرى نقل شده : هنكامى كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تلاوت 


قرآن مى كردء جوانى از انصار همراه 


أو تلد قران فى عواند.» يه ناؤل ند واواين 
كار نهى كرد. 


هر صورت قرآن ذر آبهفوق دستون فيلاهد: هنكاني كه قرآن تلوت مى شوذ ا توتعه كوش دهيلك وساكت:باشيذده» شايل 


انصتوا از ماده انصات به معنى سكوت تواءم با كوش فرا دادن است . در اينكه آيا اين سكوت و استماع به هنكام قرائت قرآن 
در تمام موارد است » يا منحصر به وقت نماز و هنكام قرائت امام جماعت . و يا به هنكامى كه امام در خطبه نماز جمعه تلاوت 


قوآ امن كندة در نان مفسشران كمتكو سيار اشيت © و"اتحاديت مكتلقى :در كن جحد ينثو تفسير دن ارخ ؤمينه تقل شنواامنت: 


آنجه از ظاهر آيه استفاده مى شود اين است كه اين حكم » عمومى و همكانى است و مخصوص به حال معينى نيست » ولى 
روايات متعددى كه از بيشوايان اسلام نقل شده به اضافه اجماع و اتفاق علماء بر عدم وجوب استماع در همه حال » دليل بر 
اين است كه اين حكم به صورت كلى يكك حكم استحبابى است » يعنى شايسته و مستحب است كه در هر كجا و در هر حال 
كسى قرآن را تلاوت كند» د كران به احترام قرآن سكوت كنند و كوش جان فرا دهند و ييام خدا را بشنوند و در زندكى خود 
از آن الهام كيرندء زيرا قرآن تنها كتاب قرائت نيست » بلكه كتاب فهم و درك و سيس عمل است » اين حكم مستحب به 
قدرى تاء كيد دارد كه 


در بعضى از روايات از آن تعبير به واجب شده است . 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: يجب الانصات للقرآن فى الصلوه و فى غيرها و اذا قرء عندكك 


بر تو واجب است كه در نماز و غير نماز در برابر شنيدن قرآن سكوت و استماع كنى و هنككامى كه نزد تو قرآن خوانده شود 


لازم است سكوت كردن 
و كوش فرا دادن </5101> 


حتى از بعضى از روايات استفاده مى شود كه اكر امام جماعت مشغول قرائت باشد فرد ديكرى , آيهاى از قرآن تلاوت كند. 
مستحب است سكوت كند تا او آيه را يايان دهد» سيس امام قرائت را تكميل كند جنانكه از امام صادق (عليه السلام ) نقل 
شده كه على (عليه السلام ) در نماز صبح بود و ابن كوا (همان مرد منافق تيره دل ) در يشت سر امام (عليه السلام ) مشغول 
نماز بودء ناكاه در نماز اين آيه را تلاوت كرد و لقد اوحى اليكك و الى الذين من قبلكك لئن اشركت ليحبطن عملكك و لتكونن 
ميدان صفين اعتراض كند) اما با اين حال امام (عليه السلام ) براى احترام قرآن سكوت كرد تا وى آيه را به يايان رسانيد. 
سيس امام (عليه السلام ) به ادامه قرائت نماز بازكشت . و ابن كوا كار خود را دو مرتبه تكرار كرد باز امام (عليه السلام ) 
سكوت كرد وابن كوا براى 


سومين بار آيه را تكرار نمود» و على (عليه السلام ) مجددا به احترام قرآن سكوت كردء سيس حضرت اين آيه را تلااوت 
فرمود فاصبر ان وعد الله حق و لا يستخفنكك الذين لا يو منون (اشاره به اينكه مجازات دردناكك الهى در انتظار منافقان و افراد 


بى ايمان است و در برابر آنها بايد تحمل و حوصله به خرج داد) سرانجام امام سوره را تمام كرده و به ركوع رفت . <1708> 


كلى واجب نيست .» و شايد علانوه بر اجماع و روايات جمله لعلكم ترحمون (شايد مشمول رحمت خدا بشويد) نيز اشاره به 


تنها موردى كه اين حكم الهى شكل وجوب به خود مى كيرد موقع نماز جماعت است كه ماموم به هنكام شنيدن قرائت امام 
بايد سكوت كند و كوش فرا دهدء حتى جمعى از فقها اين آيه را دليل بر سقوط قرائت حمد و سوره از ماموم دانستهاند. 


از جمله رواياتى كه دلالت براين حكم دارد حديثى است كه از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: 


واذا قرء القرآن فى الفريضه خلف الامام فاستمعوا له و انصتوا لعلكم ترحمون : هنكامى كه قرآن در نماز فريضه و يشت سر 


امام خوانده مى شودء كوش فرا دهيد و خاموش باشيد شايد مشمول رحمت الهى شويد. <17:9> 


وامام در مورد كلمه لعل (شايد) كه در اين كونه موارد به كار ميرود» سابقا هم اشاره كردهايم كه منظور اين است براى اينكه 


مشمول رحمت 


خدا شويد» تنها سكوت و كوش فرا دادن كافى نيست » شرائط ديكرى از جمله عمل به آن دارد. 


ذكر اين نكته نيز به مورد است كه فقيه معروف فاضل مقداد در كتاب كنز العرفان تفسير ديكرى براى آيه ذكر كرده است و 
آن اينكه » مراد از آن شنيدن آيات قرآن و درك مفاهيم آن و يى بردن به معجزه بودنش مى باشد. ذكر اين تفسير شايد به 
خاطر آن است كه در آيه قبل » كفتككو از مش ركان بود كه آنها درباره نزول قرآن بهانهجوئى مى كردند » قرآن به آنها مى 


كويد: خاموش شويد و كوش فرا دهيد تا حقيقت را دريابيد. >171١<‏ 


سكوت كنند ودر آن 


بينديشند تا ايمان بياورند و مشمول رحمت خدا شوند» مسلمانان هم بايد كوش فرا دهند و مفاهيم آنرا دريابند و به آن عمل 


كنندء تا رحمت خدا آنها را نيز فرا كيرد» زيرا قرآن كتاب ايمان و علم و عمل است براى همكان نه براى يكك كروه معين . 


است اككر جه روى سخن در آن به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) شده همانند بسيارى ديكر از تعبيرات قرآن ) كه 


يرورد كارت را در دل خود از روى تضرع و خوف ياد كن (و اذكر ربكك فى نفسكك تضرعا و خيفه ) <111> 


سيسر 


اضافه مى كند: و آهسته و آرام نام او را بر زبان بياور (و دون الجهر من القول ) 

واين كار را همواره صبحكاهان و شامكاهان تكرار كن (بالغدو و الاصال ) آصال جمع اصيل به معنى نزديكك غروب و 
شا مكاة ادة»: 

و هركز از غافلان و بيخبران از ياد خدا مباش (و لا تككن من الغافلين ) 


ياد خدا در همه حال و در هر روز و در صبحكاهان و شامكان مايه بيدارى دلها و كنار رفتن ابرهاى تاريكك غفلت از دل آدمى 
است» ياد خدا همجون باران بهارى است كه جون بر دل ببارد كلهاى بيدارنى » توجه » احساس مسئوليت » روشتبينى وهر 


كونه عمل مثبت و سازندهاى را ميروياند. 
سيس با اين سخن سوره را يايان ميدهد كه نه تنها شما بايد در همه حال به 


ياد خدا باشيد فرشتكان مقرب يرورد كار و آنها كه در مقام قرب » نزد يرورد كار تواند هيجكاه از عبادت او تكبر نميورزند» و 
همواره تسبيح او مى كويند و ذات ياكش را از آنجه شايسته مقام او نيست منزه مى شمارند و در بيشكاه او سجده مينمايند (ان 


الذين عند ربكك لا يستكبرون عن عبادته و يسبحونه وله يسجدون ). 


كلمه عند ربكك (آنها كه نزد يرورد كار تواند) به معنى قرب مكانى نيست » زيرا خداوند مكانى ندارد» بلكه اشاره به قرب 
مقامى است » يعنى آنها با آن همه موقعيت و مقام بازدر بندكى و ياد خدا و سجلده و تسبيح كوتاهى ندارند» شما هم بايد 


به هنكام تلاوت آيه فوق » سجده كردن مستحب ست » ولى بعضى از اهل تسئن 


در بباداشتن يرجم حق و ييكار با ظالمان و ستمكران و دركك مسئوليتها و انجام رسالتها مدد كيريم . 


(يايان سوره اعراف ) 
تفسير مجمع البيان 


آشنايى با سوره اعراف اين سوره مباركه» هفتمين سوره از قرآن شريف است كه بيش از اغاز ترجمه و تفسير آن براى 


اشتايءيه نكاق ازؤة كبهاع أن اشارة عي روه: 


-١‏ ناماين سوره نام اين سوره مباركه از جهل و ششمين آيه آن كه وازه «اعراف» در آن به كار رفته - كه به باور برخى به 


مفهوم «جايكاه هاى بلند و ير فراز) و ويزه بندكان يروا بيشه و شايسته كردار خدا مى باشد - كرفته شده است. 


؟ -فرودكاه آن به باور كروهى از جمله «قتاده» و«ضححاك» همه آيات اين سوره مباركه - جز سه آيه آن - در مكه ودر 
كنار كهن ترين معبد توحيد بر قلب ياكك ييامبر فرود آمده. و تنها همان سه آيه در مدينه نازل شده است. اين سه آيه از: 


(واسئلهم....) آغاز مى كردد و به «بما كانوا يفسقون» يايان مى يذيرد.(8١5)‏ 


*- شماره آيات و وازه هااين سوره بر اساس شمار حجازيان و كوفيان داراى 2 ايه وو به باور بصريان و شاميان داراى عدن 


آيه استء كه به علت اين تفاوت ديد كاه اشاره خواهد شد. 


كفتتن اث كه سوه اعراف از 5870 وازه و /ا/741١‏ حرف تشكيل شده و داراى بخش هاى متنوع و مفاهيم ارزشمند سيارى 


است. 


#حاياداش .تلاوت شاستة آن ١‏ ناز يبشوائ كرائقدر توحيد دريياره ياذاش يرشكوه. آن آورده اند كه فرمود: 
١مَنْ‏ قراء سوره الاعراف جعل الله بينه و بين ابليس ستراً و كان آدم شفيعاً له يوم القيامه.»(19؟) 


هر كس سوره اعراف را آن كونه كه شايسته است تلاوت كند و به ييام آن كوش جان سيارد» خدا ميان او و شيطان يرده اى 
قرار مى دهد كه از وسوسه شيطان در امان باشدء و در روز رستاخيز آدم عليه السلام شفاعت كننده او در باركاه خدا خواهد 


بود. 
؟ - و نيزاز حضرت صادق عليه السلام آورده آند كه فرمود: 


«من قرأ سوره الأعراف فى كل شهر كان يوم القيامه من اين لا خوف عليهم و لاهم يحزنون, فان قرأها فى كل جمعه كان 


هر كس سوره «اعراف» را در هر ماه تلاوت كند و به درسهاى آن دل سيارد» روز رستاخيز از كسانى خواهد بود كه نه بيم و 
هراسى خواهد داشت و نه اندوه؛ و اكر هر جمعه تلاوت كند از كسانى است كه در آن روز بزركك مورد محاسبه قرار نمى 


كير 
- و نيز همان كرانمايه عصرها و نسلها فرمود: 
«أما ان فيها آيات محكمه فلا تدعوا قراءَتها و تلاوتها و القيام بهاء فانّها تشهد يوم القيامه لمن قرأها عند ربّه.)(1١77)‏ 


هان! بهوش باشيد كه در اين سوره آيات محكمه اى است» يس تلاوت شايسته وقيام براى عمل به رهنمودهاى آن راوا 


نككذاريد؛ جرا كه اين سوره در روز رستاخيز و در باركاه خدا براى كسانى كه آن را تلاوت نموده و بدان عمل كرده اند 


كواهى خواهد داد. 


« - دور نمايى از مفاهيم انسانساز آن اين سوره مباركه با عنايت به اين نكته كه در مكه و در كنار كهن ترين معبد توحيد بر 


قلب مصفاى بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم فرود آمده. بيشتر در انديشه طرح مفاهيم زيربنايى و موضوعات اساسى و 


عقيدتى» و در راه بى ريزى يكك جامعه با فرهنكك و انديشه و برنامه توحيدى و انسانى است. 


به همين جهت در كران تا كران اين سوره بحثهاى ريشه اى همانند: توحيد و توحيد كرايى» معاد شناسى و ايمان به جهان يس 
ازمر كه موقت ناض اتننان در افق ولعي ستووليت اسان فز روائر عدا و خلق وحويفض و نديدة هائ كونا كون ان 


جهان... و مبارزه فكرىء فرهنكى و سازنده با آفت شرك و بيداد» موج مى زند. 


اككر بخواهيم دور نمايى از بحثهاى متنوع و سازنده اين سوره را در بخشهاى كلى به تابلو بريم» از جمله با اين مفاهيم و 


موضوعات روبرو مى شويم: 

شكوه قرآن و لزوم يبروى از آن» 
كيفر جامعه هاى بيداد ييشه» 
مسؤوليت انسان» 

ميزان سنجش عمل» 

آفريئنش انسان و كراميداشت اوء 
هشدار از شيطان و وسوسه هاى آن. 
قانونمندى جامعه و تاريخ, 

بهشتيان و دوزخيان» 

آفرينش آسمان و زمين» 

يرتوى از سركذشت جند ييامبر بزركك. 
بركات آسمان وزمين» 

فرمان عدالت و داد كرى» 


هشدار از اسراف و كزافكارى» 


نعمتها و زيباييهاى زند كى» 

كاميابى و رستكارى در يرتو ايمان و تقوا 

ويزكيهاى بيامبر نجات بخش» 

هشدار از وسوسه ها و يرستش هاى ذلت بار» 

و دهها موضوع الهام بخش ديككرى كه خواهد آمد. - الفء لام, ميم؛ صاد. 


" - [اين قرآن يرشكوه كتابى است كه [از 


جانب آفريد كارت به سوى تو فرو فرستاده شده است - بنابراين از [رساندن بيام آن هيج [ناراحتى و ]دلتنكى به خود راه مده - 


تا به وسيله آن [حق ستيزان را] هشدار دهى و براى ايمان آوردكان اندرزى باشد. 


“ -از آنجه از جانب يرورد كارتان به سوى شما فرو فرستاده شده استء» ييروى نماييدء و جزاواز دوستان [و معبودان ديكر 


أبيروى نكنيد؛ [امَا شما إجه اندكك [به خود مى آبيد و] يند مى كيريد! 


- و جه بسيار شهرهايى كه [ساكنان آن را [به كيفر بيدادشان به هلاءكت رسانديم؛ و شب هنكام يا آنكاه كه به خواب 


نيمروزى [رفته |بودند» عذاب |نايود كننده ما به آنان در رسيد. 


6- و هتكاني كه عذاب ما بةسراغشان امد كقتارشان جز ايخ نود كه.هى: كفتيك: راس كهاما [مرومن وشت كرذان و] بتداد 


* - و به يقين از كسانى كه [يبام آوران ما] به سويشان فرستاده شده اند يرسش خواهيم نمود» و بى كمان از خود [يبامبران و 
[فرستاده شد كان [نيز ]خواهيم يرسيد. 
/1- انكاه بى تراذيد از روئ [1 كاهى و] دانشى كستزدة [همه رويك اذهائ زند كيشان را] براى آنان باز خواهيم كفتء و ما 


[هركز از آنان غايب نبوده ايم. 


8 - و سنجش درست [كارها] در آن روز خواهد بود؛ ازاين رو هر كس عملكرد سنجيده شده اش كران باشد. جنين كسانى 


خود رستكارانند. 


9 - وهر كس عملكرد سنجيده شده اش سبكك باشد» جنين كسانى بدان سبب كه به آيات ما ستم كردند [و نشانه هاى ما را به 


ناروا دروغ شمردند]ء» سرمايه وجود خويشتن رااز دست 


داده اندك. 


نكرشى بر وازه ها «ذكرى): يادر آورىء اين وازه اسم مصدر بوده و در آنء مفهوم مبالغه است. 
«سؤال): يرسش. 

«قصص:: مفاهيمى كه از يى هم مى آيند و همه آنها به هم ييوند دارند. 

(وؤ قا #ستحس حرق به وسيله ديكرق تا انذازه آن.«مشخضص كرد 

«حق»: راستء. درستء شايسته.... و قرار دادن هرجيزى در جاى شايسته آن. 

انل ): كزائن واسكيق كه قوزيرابر شيكن عراست 


احرج): به مفهوم كرفتكى و تنككى وهر كونه ناراحتى و احساس رنج است. 


تفسير هدف از فرود قرآن با يايان يافتن سوره انعام با ياد آورى آموزش و مهر خدا به بندكانء اينكك هفتمين سوره قرآن 


شتريق با توسيو :وضفى .از آن:مقرّرَات و مفاهيم حكيمانة و سازئذة اكن دز ابن سوره وذ يكز سوره مى قرمائك: 
م 


بسم الله الرّحمن الرّحيم المص در آغاز اين موز مار كن كسان رخن ستيه فا كل هود كرياره نا مكروف متطكاقر ا شود 


به رو مى كرديم» كه در مورد تفسير آن سخن رفت.(777) 


كتابٌ أَنْزِلَ الوك فَلا- يكن فى ص درك حَرَجٌ مِنْهُ اين كتابى كه بر تو فروفرستاده و بر قلب ياكك تو وحى نموده ايم؛ كتابى 
است كه فرشتكان به فرمان خدا براى تو آورده اند» يس نبايد از آن در سينه تو تنككى باشد واز رساندن بيام آن دلتتكك 


كردى. 
در مورد مفهوم وازه «حرجا در آيه شريفه» سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور «حسن» اين وازه به مفهوم دلتنككى استء و با اين بيان منظور اين خواهد بود كه: نبايد با فرود اين كتاب بر تو» بر 
ترد يرا كند 5 فكرة در ته أنث تكن وا تاواحض 'احساس 5 
3 3 حى م 


و بيم به دل راه دهىء كه مباد نتوانى آن كونه كه شايسته است ييام آن را برسانى و خود در زندكى بدان عمل نمايىء نه» اين 


بيم را به دل راه نده» جرا كه تو جز رساندن ييام وظيفه ديكرى ندارى. 


؟ - اما به باور«ابن عباس». «مجاهد). «قتاده) و... اين وازه به مفهوم ترديداست و منظور اين است كه: تواى ييامبر در مورد 
وظيفه اى كه براى رساندن ييام خدا بر عهده دارى» نبايد ترديد به دل راه دهى؛ جرا كه قرآن براى رساندن ييام خدا و هشدار 


دادن به بند كان او بر تو فروفرستاده شده است. 


*- واز د يدكاه «فرّاء؛ منظور اين است كه: مباد از اينكه مردم خدا را دروغ مى انككارند و با تو بدرفتارى مى كنند دلتنكك و 


ناراحت كردى. 


ييام آيه مورد بحث به يبامبر» بسان بيام آرامبخش اين آيه است كه مى فرمايد: فلعلك باخِمٌ نفسك على آثارهم ان لم يؤمنوا 
بهذا الحديث الذنا 8155 شاك | كك شر كف كزانان ادن سك امات انان تناو ركد ردان ييامبر جان خويش را از اندوه در 


تالاضن ورا عدا بكو اانا ف قبا تار 


در روايت است كه با فرود قرآن به بيامبر» آن كرامى كفت: من مى ترسم كه شركك كرايان ييام آسمانى مرا دروغ انكارند و 
در شرارتشان بر ضد منء؛ سرم را هدف كيرند و بشكنند» آنككاه بود كه خحداى توانا با فرود اين آيه ترس و هراس را از دل 


ييامبرش زدود. 
َِنذِرَ به وَذِكرى لِلمُوْمِنِينَ. 


هدف از فرود قرآن برتو اين است كه هم مردم را به وسيله آن هشدار دهى و از فرجام خرافه يرستى 


و بيداد آنان را بترسانى و هم براى ايمان آوردكان به خدا يند و اندرزى باشد. 


بيشتر دانشوران بر آنند كه در أيه شريفه تقديم و تأخيرى استء و «فلاتكن...) در حقيقت اغاز ايه شريفه است؟ اما به باور 
برخى نيز ترتيب آيه همين كونه است. و بدان دليل آيه شريفه؛ قرآن را مايه يند و اندرز براى ايمان آورد كان مى نكرد و نه 
براى همه انسانهاء كه اين تنها اكاهان با ايمان هستند كه از اين امانت و كنجينه روح بخش و زند كى ساز بهره مى برند. 


در ادامه يام مى افزايد: 
لّبعُوا ما انْزلَ إليكغ مِنْ رَبُكمْ از آنجه از سوى يروردكارتان به سوى شما فرو فرستاده شده استء يبروى مى كنيد. 


در اين فراز روى سخن با بيامبر استء اما منظور اين است كه اى ييامبر ما! به مردم بككو: از آنجه خدا براى هدايت و نجات 


آنان به سويشان فروفرستاده است ييروى كنند. 


روشن است كه منظور از اين ييروى و فرمانبردارى از قرآنء ييروى در واجب» مستحب و مباح است. بايد در همه اين محورها 
از مقررات خدا بيروى نمود و ضمن باور همه مفاهيم و مقررات و حقوق و مرزهاى كتاب خداء همه آنها راء بشايستكى برنامه 
زندكى شناخت واز آنجه تحريم شده است دورى جست. 

ولا تتبعُوا مِنْ دُونه أؤلياء 


واز برنامه اى جز قرآن و برنامه ييامبر اسلام ييروى نكنيد وازاين راه درست و سعادت آفرين به بيراهه نرويد. 


زوش انست كة هركس ير قرآ ن تاشنده بهاناكزير يبرو هوا ذل و-وسوسة هائ شنطان و تتهائ رتكازتك انست» ويه همين 
دليل است كه خداى فرزانه فرمان 


مى دهد كه از قرآن ييروى كنيد واز ييروى برنامه و كتابى جز آن دورى جوييد؛ جرا كه بيروى از قرآن» ييروى از خداست و 


دورىاز آن دورى از يرورد كار است. 
ليلا ما تَذَ كرُونَ. 
امَا شما شركث كرايان جه اندكك به خود مى آيبد و يند مى كيريد. 


منظور اين است كه اين روش شما يسنديده نيستء بايد از قرآن درس بككيريد و به تدريج برنامه قرآن را راه و رسم خويش 


قرار دهيد. 


فرجام شوم بيداد كران در آيه بيش آفريد كارهستى مردم را به بيروى از قرآن فراخواند واز ييروى كتابى جز آن هشدار داد. 
اينكك دراين آيه آنان رابه تفكر در سرنوشت ييشنيان فرا مى خواند و به آنان خاطر نشان مى سازد كه مباد رفتار و كردار 
ظالمانه و كمراهانه آنان را بى كيرند. 

وَ كم مِنْ قَريَهِ أَمْلّكناها فقجاءها بَأسُنا ياتا آو هُمْ قائلونَ. 

وجه بسيار مردم شهرها و روستاها را به بوته هلاءكت سيرديم» وعذاب مركبار ما شب هنكام و يا زمانى كه آنان در خواب 
نيمروزى و در بستر استراحت بودندء بر آنان فرود آمد. 

كفتنى است كه فرود عذاب در تاريكى شب و هنكام استراحت انسان و نيز خواب نيمروزى بسيار خطر ناكتر است. 

در ادامه سخن مى افزايد: 


2 


الي 


مد | 


قما كان دَعْويهُمْ إِذْجِاءَهُمْ بَأْسْنا إلا أَنْ قالُوا 


هنكامى كه عذاب نابود كننده ما بر آنان فرود آمدء تنها جيزى كه بر زبان داشتند اين بود كه مى كفتند: دريغ و درد كه ما 


بيداد بيشه بوديم! آرى» ستمكاران هنكامى كه با عذاب خدا رو به رو مى شدند و كيفر شوم ستمكارى و كناه خويش را 


با جشمان نكران خود مى ديدند» زبان به اعتراف كشوده و به بيداد كرى خود اقرار مى كردند. 
ناو و برع هكامئ كهعذات دامكتر شان من شنو هنوز تنمة حانى داتسنه إباننبه اعتراف :و تدامت من كفودند: 


از آيه شريفه اين نكته درس آموز دريافت مى كردد كه اقرار به حقيقت واعتراف به كناه و نيز توبه و باز كشت به باركاه خدا 


بداشكامة فروة عذات سؤة يخقن تخواهد بود وبابد ييشن:از آن جاره اى اتديشيد: 


وستاخيرو باز برسن همكاق :دن آباك كدذشته قران شريت شركك كرانان را اعدات ابن سر عغدانداة و ترسانيه: اينكك 


آنان را به ياد عذاب سراى آخرت افكنده و ضمن هشدارى تكاندهنده مى فرمايد: 
دإكَعكَلءَ الذينَ ازسِل الهم وَلتَسْئَلرَ الْمُوْسَلِينَ. 
و بى كمان از كسانى كه ييامبران به سوى آنان فرستاده شده اند و نيز از خود ييامبران خواهيم يرسيد. 


آفريد كار هستى سوكندياد مى كند كه سرانجام هم از امنّها و جامعه ها يرسش خواهد شد و هم از ييامبران. از مردم يرسش 
مى شود كه آيا فرمانبردار حق بوده اند يانه؟ و از كروه دوم مى يرسد كه آيا ييام او را به كونه اى كه بايد» رسانده اند يانه؟ 


با اينكه خدا نيكك مى داند كه مردم فرمانبردارى كرده اند و يا نافرمانى نموده اند» ونيز خوب مى داند كه يبامبران ييام خدا را 
به جامعه ها رسانده اند يانه» با اين وصف به آنان هشدار مى دهد تا خود را با درست انديشى و انجام شايسته وظيفه براى آن 


داد كاه و آن باز يرسى همككانى و تكان دهنده آماده سازند» جرا كه به هرحال آن روز بزركك در ييش استث. 


ياسخ مثبت داده اند يانه؟ و از بيامبران يرسش مى شود كه مردم با آنان و بيامشان جككونه رفتار كرده اند؟ و ياره اى نيز بر آنند 
كه يرسش از مردم به منظور نكوهش آنان است و از ييامبران به منظور كواهى بر عملكرد امتها و جامعه ها. 


جرا اين يرسش؟ 
دراين مورد ياسخ داده اند كه اين يرسش از ديد كاه هاى كوناكون براى انسان مفيد استء براى نمونه: 


١‏ -اين هشدار از باز يرسى عمومى براى اين است كه مردم بدانند كه خدا ييامبران خود را فرستاده و اتمام حبّجت نموده و به 


كسى ستم روا نمى دارد. 

؟ - و براى اين است كه مردم دريابند كه هر كناهكار و بيداد كرى سرانجام به كيفر كردار خود خواهد رسيد. 
*- و يراى اين است كه ايمان آورد كان؛ شادمان وكفر كرايان اندوهكين كردند. 

ع - و سرانجام اينكه اين كزارش از آينده خود مهر و لطفى است به بند كان. 

يكك يرسش ديكر 


خداوند در آيه اى از قرآن شريف مى فرمايد: و آنكاه كه عذاب آن روز فرارسد مجرمان از كناهانشان يرسش نمى شوند: و 
لا يُسئل عن ذنوبهم المجرمين(775) 


ودر آيه ديكرى مى فرمايد: در آن روز سهمكين هيج كس از جنيان و آدميان را از كناهانشان نبرسند: فيومئذٍ لا يسئل عن 
ذنبه انس و لا جان(0؟57) 


ياسخ ١‏ - منظور اين است كه از كناهكاران براى روشن شدن حقيقت و جكونكى كارها يرسش نمى شود, جرا كه همه جيز 


براى 


در بيان اين واقعيت است كه قرآن مى فرمايد: مجرمان از جهره هايشان شناخته مى شوند... يعرف المجرمون بسيماهم...(5722) 
ديكر براى كشف حقيقت نيازى به يرسش نيستء اما براى سرزنش و نكوهش از تبهكاران از آنان مى يرسند كه: هان اى 
فرزندان آدم! آيا با شما ييمان نبستم كه شيطان را نيرستيد كه او براى شما دشمن آشكارى است؟ ألم اعهد اليكم يا بنى آدم 
أن لا تعبدوا الشيطان...(777) 


بوديد؟! أفلم تكن آياتى تتلى عليكم فاستكبرتم... (718) ودر شعر عرب نيز آمده است كه: آيا در دوران سالخوردكى بازهم 


به بازى مى يردازى؟ أطربا وانت قنسرى؟ 


افزون بر آنجه آمد كاه يرسش براى كرفتن اقرار و استوار ساختن موضوع استء نظير اين شعر كه مى كويد: ألستم خير من 


استء بلكه اين يرسش عمومى براى نكوهش كناهكاران ترتيب داده خواهد شد. 
١‏ - در روز رستاخيز و به هنكام محاسبه. از آنان يرسش خواهد شد اننا هنكامى كه كناهكاران وارد دوزخ شدندء» ديكر 


رسك )دز كان تخواهك بود با اين يات آنات قرا ن.روشكر ابن واقعيت است كدو بركى ان راح رستاخين رسكن دن كار 


خواهد بود كه در اين مورد قرآن مى فرمايد: آنان را 


نكاه داريد كه بايد باز يرسى شوند. وقفوهم إنهم مسؤلون1247) و در برخى مراحل يرسشى در كار نخواهد بود. 


" - و سرانجام اينكه روز رستاخيز ايستكاهها و توقفكاههاى بسيارى براى كناهكاران خواهد بود كه در برخى از آنها مورد باز 


يرسى قرار مى كيرند و در برخى ديككر مورد يرسش قرار نخواهند كرفت. 


سوّمين يرسش در مورد ديككر ابعاد رستاخيز نيز همين برسش مطرح استء براى نمونه در برخى از آيات مى فرمايد: هنكامى 
كه در صور دميده مى شودء در آن روز سهمكين هيج يكك از ييوندهاى خويشاوندى در ميان انسانهاى كناهكار در كار نيست 
وازيكديكر نيز تقاضاى كمكك و يارى نمى كنند: فإذا نفخ فى الصور فلا انساب بينهم ولا يتسائلون(:1) اما در برخى ديكر 
ازآيات مى فرمايد: در آن حال و آن روز بزرككء كناهكاران برخى دست يارى به سوى برخى ديكر مى كشايند: وأقبل 


بعضهم على بعض يتسائلون(١2319)‏ منظور از اين دو آيه ودوييام متفاوت جيست؟ 


ياسخ در بيام اين دو دسته از آيات نيز ياسخ اين است كه كناهكاران براى كسب آكاهى و دريافت كمكك و نجات از عذاب» 
از يكديكر جيزى نمى يرسند و يارى نمى طلبند» بلكه منظور از اين يرسش و ياسخها و يارى خواهى ها نكوهش و سرزنش 
يكديكر بخاطر دروغزنى ها و لاف و كزافهايى است كه در زندكى داشته و يكديكر را فريب مى دادند. براى نمونه» برخى از 
الأفاز ديكو كدرلها ةس برسينه 1 م[ طاو ال وافجق و عابت ذاش رس :ار كه داك نانح اعفان 0كة! امن 


صددناكم عن الهدى بعد إذجاءكم....(577) 


در ادامه آيات مورد بحث روشن مى سازد 


ل عَله عَلَئِهُمْ بعلم و مااز روى دانش وآكاهى از همه كارهاى آنان به خودشان كزارش خواهيم داد؛ جرا كه از همه جيز 
كاهيم و براى اينكه دريابند همه رفتار و كردار آنان ثبت شده و هركس در كرو عملكرد خويش است و به هركس جز به 


اندازه بيدادى كه بدان دست يازيده استء كيفرى نخواهد رسيدء خود از عملكرد آنان كزارش خواهيم داد. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه نامه عمل آنان رويدادهاو عملكردها را برايشان باز مى كويد كه قرآن در مورد آن مى 


فرمايد: اين است كتاب ما بر ضد شما كه بر اساس حق و عدالت سخن مى كويد: هذا كتابنا ينطق عليكم بالحق...(777) 
و مى افزايد: 

وَما كنا غائبينَ. 

و ما از احوال و عملكرد آنان غايب نبوده ايم. 


به باور برخى منظور اين است كه مااز كارهاى آنان آكاهيمء و به باور برخى ديكر. ما از جكونكى ييام رسانى ييامبران و 
واكنش جامعه و مردم در برابر دعوتهاى توحيدى آكاهيم. و بدين سان آفري دكار هستى روشن مى سازد كه جيزى بر او 
يوشيده نمى ماند و به همه جيز و همه رويدادها و عملكردها داناست. 

ميزان سنجش اعمال در روز رستاخيز در هشتمين آيه مورد بحث در ترسيم ترازوى سنجش عملكردها مى فرمايد: 

وَالْوَرْنَ يَوْمَئِذٍ الى و سنجش درست كارها در روز رستاخيز خواهد بود. 

در اين مورد ديد كاهها متفاوت است: 

١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد» منظور اين است كه در سراى آخرت و جهان ديككر همه كارها براساس عدل و داد است 


وبه هيج كس 


ستمى نخواهد رفت. 


" - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه در روز رستاخيز آفريد كار هستى ميزانى ويه بر يا مى دارد كه 


داراى دو كفّه است و حقيقت را به قدرت خدا بيان مى كند و به وسيله آن كارهاى شايسته و نا شايسته مردم سنجنش مى 


كردد. 


در اين مورد كه حكونه كارهاى انسان سنجنش مى كردد نيز ببحث است؛ جرا كه عملكردهاى انسان حقايقى هستند كه نه باز 
مى ككردند ونه داراى وزن هستند تا سنجيده شوند. به همين جهت كروهى بر آنند كه نامه هاى عمل سنجيده مى شوند؛ اما 
كروهى ديكر براين عقيده اند كه كارهاى شايسته و نا شايسته در دو كفه ميزان يديدار مى كردند و مردم به قدرت خدا همه 


زاامئ نكريل: 


ابن عباشس#مئى كويك: كازهائ شاسحه دن جهرة اى زساو تيكو ييدان فى كزة تلق كارهاى تاسند دن جهره اى.رشت و 
نقرث انكير؟ و اعبيلا بخ عمينابر ناشت كه خود انسان نا ايعان و كفر كرا وؤن مى شوثده و افزادى زا با اتذامهائ درشت :و 
وحشتناكك مى آورند كه به اندازه بال مكسى وزن ندارند. 


"- «ابو مسلم)» مى كويد: منظور از وزن و سنجش در آيه شريفه اين است كه شكوه و عظمت مردم با ايمان و ذلّت و حقارت 
مردم كفركرا در آن روز يديدار مى كردد. دراين مورد قرآن مى فرمايد... فلانقيم لهم يوم القيامه وزناً(ع77)... از اين رودر 


روز رستاخيز براى آنان ميزانى بريا نخواهيم كرد. 


«ابو مسلم) مى كويد: آن روز كسانى كه كارهاى شايسته اى - كه وزن و بهاى بسيار دارد - انجام داده باشند» به اوج 


رستكّارى مى رسندء» و كسانى كه به 


كارهاى ناشايسته و كناه - كه وزن و بهايى ندارد - دست يازند» به زيانكارى محكوم مى كردند. 


به باور ما از ميان ديد كاه هاى سه كانه ديدكاه دوم خوب استء امنا ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد؛ جرا كه وقتى كفته 
مى شود: كفتار و كردار فلان جهره و زين استء مفهوم آن اين است كه نا مناسب و بيهوده نيست. و ديد كاه دوّم را نيز بدان 


دليل خوب ارزيابى نموديم كه دراين مورد روايتى وارد شده است. 
الل عزوق رليك اموه 
شن هر كنين فبزانهائ عسل اق كران باشيد تحن كسالن خوه وستكارلك, 


در آيه شريفه وازه ميزان بدان دليل به صورت جمع آمده است كه در روز رستاخيز ممكن است براى هر نوعى از كارها 
ميزانى نصب كرددء ويا هر كارى ميزانى براى بخشى از عملكردها شود؛ جنانكه در روايت آمده است كه نماز ميزان اسث» 


هر كسى آن را جنان كه شايسته است بخواند و بدانكونه كه بايد بها دهد. حق وى به طور كامل داده مى شود. 
در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
وَمَنْ حت موازيئه فَأولئِك الّذينَ حَسِرُوا نْفْسَهُعْ بما كاثوا باياتنا َظْلِمُونَ. 


و كسانى كه ميزانهاى عمل آنان سبكك استء آنان كسانى هستندكه سرمايه وجود خويش را به خاطر ستم و بيدادى كه نسبت 


به آيات ما مى كرده اند» از دست داده انك. 
مى دانيم كه بزركترين سرمايه انسان وجود اوست كه هركاه بر اثر كردار زشت به تباهى كشيده شودء زيان ديده است. 


- و بيقين ما به شما[ مردم ]در زمين توانايى [و اقتدار |بخشيديم و برايتان در آن وسايل [و امكانات زيست قرار داديم. [امّا] 


جه اندكك سياس [خدا |مى كزاريد. 


-١‏ وبى كمان شما را آفريديم, آنككاه به [نقشبندى و ]صورتكرى يرداختيم» يس به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده 
نماييد» يس همه [آنها إسجده كردند. جز ابليس كه از سجده كنند كان [و فرمانبرداران نبود. 


١‏ - [خدا به آن موجود سركش فرمود: آنككاه كه به تو فرمان دادم [كه براى آدم سجده كنى جه جيز تو را [از انجام فرمان 
من باز داشت و تو را بر آن داشت ]كه سجلده ننمايى؟! كفت: من از او بهترم؛ [جرا كه مرا از آتش [فروزان ]آفريدى واورا 


از كلى [تيره . 


٠١‏ -[ خدا] فرمود: يس از اين جايكاه [و از اين موقعيت فرو شو؛ [جرا كه ]تو را [هركز] نرسد كه در اين [جايكاه ومقام ]تكبر 


ورزى يس بيرون ركه تواز [خوار شدكان و إ]حقيرانى. 
1 كفتك[ خا وقد ]هر قاجر ركاف كذ سرهم فيا كتيفمه عالدنا قن لدم 
١6١‏ - فرمود: تو [اينكك از مهلت داده للك كانئ: 


8 - [ابليس كفت: اكنون بدان جهت كه مرا إبا اين آزمون دشوار إبه بيراهه افكندىء من نيز براى [ كمراه ساختن ]آنان بر سر 


راه راست تو[ در كمينشان |خواهم نشست. 


- آنككاه از ييش روء واز يشت سرء واز سمت راست و سمت جب آنان به سراغشان خواهم رفت و [به كونه اى فرزندان 


آدم را وسوسه خواهم تمود كه |سيشترشان وا سياسكرار نتشوافن بافت. 


-إخدا إفرمود: اينكك نكوهيده ورانده شده از آن [جايكاه رفيع أبيرون روا [و |س وكند باد كه هر كس از آنان 


بيروى تو را بركزيند» دوزخ رااز شماهمكى آكنده خواهم ساخت. 


9 - و إبه آدم ييام داديم كه:] اى آدم! تو با همسرت در آن باغ سكونت كزينيد» واز هر كجاى [آن كه خواستيد بخوريد. 
اما به اين درخت نزديكك مشويد كه از ستمكاران [برخويشتن إ]خواهيد شد. 

الاحديسن شيطان ان دورا وسوس كزدها انحة راز اندانهاهانحرابشان يوشهمده تدهديوة برائ انان تمابات. كردائةة :ونه 
آنان كفت: يرورد كارتان شما را ازاين درخت باز نداشتء جز اينكه مبادا شما دو فرشته كرديد يا از [زمره إماندكاران [در 


١‏ - و براى [فريب آن دو سوكند ياد كرد كه: من براستى از [اندرز دهند كان و ]خير خواهان شما هستم. 


١‏ - و[بدين سان آن دو را بافريبى [بزركك ازان موقعيت و جايككاه بلند ]به زير كشيد؛ و هنككامى كه آن دواز [ميوه ]آن 
را بيوشانند]؛ و يرورد كارشان آن دو را نداداد كه: مككر شما را ازاين درخت باز نداشتم و به شما نككفتم كه شيطان برايتان 


7 - كفتند: يرورد كاراء ما بر خويشتن ستم روا داشتيم» و اككر ما را نيامرزى و بر ما نبخشايى براستى از زيانكاران خواهيم بود. 


7 - [خخدا] فرمود: [اينكك كه جنين است همككى شما از آن جايكاه بلند ]فرود آبيد كه برخى از شما دشمن برخى ديكريد» و 


براى شما در زمين تا هنكامى [كه مقرر شده 


است قرا ركاه و برخوردارى [از امكانات و نعمتها |خواهد بود. 


ه - [و] فرمود: در آن [زمين يهناور] زندكّى خواهيد كرد ودر آنء جهان را بدرود خواهيد كفت و [در روز رستاخيز] از آن 


برآورده خواهيد شد. 
نككرشى بر وازه ها «تمكين): توان بخشيدن و دادن امكانات انجام كار بابرجيدن موانع. 


«جعل)»: يديد آوردن شرايط و وضعيت براى جيزى كه بر خلاف شرايط يبشين آن باشد. براى نمونه» به حركت در آوردن 


يديده ساكن. با اين بيان» اين واه اعم از يديد آوردن و ايجاد دكركونى در يديده است. 
«معيشت»: وسايل زند كَى و ادامه حيات» بسان خوراكك و يوشاك و مسكن. 

«خلق)»: آفرينش. 

«تصوير): صورت آرايى و صورت بخشيدن. 

«سجود): نهايت خضوع در برابر ديكرى و يا يبشانى بر زمين نهادن. 

«صاغر): كسى كه به حقارت و خوارى تن سيارد. 

«انظار»: مهلت دادن. 

ابعث): برانكيختن؛ و زنده شدن مرد كان براى حساب و كتاب را نيز روز «بعث) مى كويئد. 
«ذأم): نكوهش سخت. 

«دحر): بابى احترامى. 

«وسوسه): تحريكك ديكرى به انجام كار ناروا به صورت نهانى و آهسته. 

«ابداء»: 1 شكار ساختن. 

«موارات»: نهان كردن جيزى از براير ديد كان. 

«سوأه)»: جيز ناخوشايند كه در اينجا منظور اندامهاى جنسى است. 

«مقاسمه): سنو كنك ياد نمودن. 


«نصح): خير خواهى. 


«دلّى :اين وازه از ريشه «تدليه» به مفهوم افكندن دلو در جاه است. 


«طفق)»: آغاز كرد. 

«خصفن»:: كرد آوردن؛ و به تعمير كفش نيز «خصف نعل» كفته مى شود همانكونه كه بيامبر در معرفى جانشين خويش به 
ابوبكر و عمر فرمود: جانشين من كسى است كه اينكك در آن اتاق كفش خويش را تعمير مى كند: لكنّه خاصف النعل فى 
ا لحجره). 


«بعض»: بخشى از كروه يا مقدارى جدا شده از يكك مجموعه. اما عدد يكك. ديكر بعض ندارد. 


«عدّوا: كسى كه به هنكام يارى خواهى از انسان دورى كزيند. در برابر آن «ولّى) است كه به هنكام يارى خواهى به انسان 


نزديكك مى شود. 

«مستقر): قراركاه. 

«متاع): كالا. 

«حين)»: مدتى كوتاه يا بسيار طولانى. 


تفسير آفرينش انسان و موقعيت او در زمين قرآن در اين آيه شريفه از مقام و موقعيت انسان در جهان هستى و از نعمتهايى كه 


به او ارزانى شده است سخن دارد و در اين مورد مى فرمايد: 
وَ لقَدْ مكناكم فِى الأزْض وَجَعَلنا لكمْ فيها مَعايشٌ قليلا ما تَشْكرُونَ. 


و براستى كه ما به شما انسانها توانايى و اقتدار بخشديم تادر زمين و زمان هركونه كه دلخواه شماست دك ركونى يديد آوريد؛ 
وانواع نعمتها ووسايل زندكى را در زمين برايتان يديد آورديم و راه رسم بهره ورى از امكانات و زندكى انسانى را آموختيم؛ 


اما باااين همه شما كمتر سياس مى كزاريد و آن كونه كه بايد به وظايف و مسؤوليتهاى خويش نمى انديشيد. 


و لق تَلَمْناكم ثم صَوَّرْناكم ما نخست انسان رااز خاك آفريديم؛ آنكاه آن كونه كه مى خواستيم به صورتكرى و نقة نقشبندى 


او يرداخته واو رادر سيما و جهره اى كه مى نككريد يديدار ساختيم. 
م قُلّنا للَمَلآئِكه اسْجدُوا لِادَمَ يس از آفرينش آدم, به فرشتكان فرمان داديم كه براى آدم سجده كنيد. 


در آيه شريفه» روى سخن با همه انسانهاست, اما منظور داستان آفرينش آدم است؛ جرا كه در ميان مردم نيز اين شيوه سخن 


هست كه 


كاه به نسلى كفته مى شود كه: ما در مورد شما اين كونه عمل كرديمء و منظور نياكان آن نسل است نه خودشان. قرآن نيز به 
همين شيوه خطاب به بنى اسرائيل مى فرمايد: ما از شما ييمان كرفتيم و كوه طور را بر فراز سرتان برافراشتيم(778)... كه منظور 


در تفسير آيه شريفه ديد كاههاى ديكرى نيز مده است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه ما نخست آدم را آفريديم و آنككاه به صورتكرى شما در وجود 
آدم يرداختيم ويس از آن به فرشتكان كفتيم كه براى آدم سجده كنيد. 


؟ -امّا به باور دانشمندان ادبيات» اين ترتيب در آيه شريفه كزارشى است و منظور اين است كه: ما شما را آفريديم؛ آنكاه 


صورتكرى كرديم؛ يس به شما كزارش مى كنيم كه به فرشتككان دستور داديم كه براى آدم سجده كنند. 


* -از ديدكاه (اعكرمه) منظور اين است كه: ماشمارا در صلب يدرانتان آفريديم و آنكاه در سازمان وجود مادرانتان در 


سيماى انسانها درا ورديم. 


*-وازديدكاه«يمان)» منظور اين است كه: ما شما را در رحم مادرانتان آفريديم, آنكاه كوشء جشم و ديكر اعضاو 


اندامهاى شما را يديد آورديم. 

فَسَججدُوا إلا ليس لَمْ يَكنْ مِنّ السَاجدينْ. 

سن :همد فرشتكان سجده كرزوتك جر ابلسل كه ان جيه كتد كان تنوف 

داستان س ركشى ابليس در اين آيه شريفه روى سخن با ابليس است و آفريد كار هستى به آن موجود رانده شده مى فرمايد: 


قال ما مَنَعَك آلا تَسْجَدَ إذْ آمَوْنُك هنكامى كه به تو فرمان دادم كه 


براى آدم سجده آرىء جه جيز تو را از انجام فرمان من بازداشت؟ 


ابليس در ياسخ كفت: 


7 
- ا ان 
1 


قالَ آنا حَيرْ مِنهُ حَلَفْتى مِنْ نار وَحَلَفَُْ مِنْ طين. 
بار خدايا! من از او بهترم؛ جرا كه مرا از تش آفريده اى واو را از كل تيره. 


ياسخ ابليس هماهنكك با يرسش خدا نيست؛ جرا كه يرسش اين بود كه جرا سجده نكردى و جه مانعى تو را ازاين كار 
بازداشت. نه اينكه كدام يكك از شما بهتريد؟ 


لابق عبان # كرايخ موود مق كوي ابلس فشبسي كتنى :انيت كفال اسناس قاين عمل كزه و دستكوي اشتكاه شد بهوشن 
باشيد كه هر كسى در دين طبق ديد كاه و بافتهاى ذهنى خويش قياس كند. خدا او را همنشين شيطان خواهد ساخت: اوّل من 
قاس ابليس فاخطاء القياس» فمن قاس الدَّين بشيى ءِ من رأيه قرنه الله بابليس.(9792) 


و «ابن سيرين» آورده است كه نخستين كسى كه قياس نمود شيطان بود. هيج كس خورشيد وماه را نيرستيد مككر به واسطه 
قياس. شيطان مى ينداشت كه جون آتش برتر از خاكك استء بايد نافرمانى خدا كند و براى آدم سجده نكندء وو اين همان 
اشتباه بزركك او بود؛ جرا كه سجده براى آدم را آفري دكار هستى بر اساس مصالحى مقرر فرمود. اما شيطان با ييروى از بافته 


هاى ذهنى خويش و به كار كيرى قياس د ستخوش كناهئ تاحقودنى شد: 


ياره اى نيز در برابر يندار شيطان كه آتش را برتر از خاكك مى ينداشت»ء بر آنند كه خاكك از اتش بهتر است؛ جرا كه زمين از 


خاكك است و قرار كاه زندكى انسان و ارزانى دارنده همه امكانات حيات» زمين است. افزون بر 


اين» بهتر بودن جيزى در كرو سود رسانى بيشتر و نقش حياتى داشتن آن است. 


آفريد كار هستى در برابر سركشى و كفرانكرى شيطانء او رااز موقعيت برجسته اش با اين فرمان به زير آورد كه فرمود: اينكك 


كه جنين است از اين مقام فرو شو! 

قال فَامبط مِنْها 

رابك مؤروة فيك كاهها كسان قيدة: 

١‏ - به باور «حسن» منظور اين است كه: از آسمان بلند فرود آى. 

" - اما به باور برخى منظور اين است كه: از بهشت يرطراوت فرود آى. 


* - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: از اين موقعيت بلندى كه دارى فرود آى؛ جرا كه اين مقام» ويزه بند كان شايسته و 


فرمانبردار است. نه بند كان سركش و كنهكارء و تو اينكك بايد همرديف كناهكاران كردى. 
قما يَكونٌ لَك أنْ تَتَكيّرَ فيها 


تو را نرسد كه در آسمان و يا در بهشت يرطراوت و زيبا بمانى و سركشى نمايى؛ جرا كه اينجا جايكاه سركشان و خود يرستان 
نيست» و جاى جنين كسانى دوزخ است: أليس فى جهنم مثوى الكافرين(777) آيا جاى كف كرايان در آتش شعله ور دوزخ 


نيشت ؟! 


فَاخْوُح إنّكك مِنّ الصَّاغْرينَ. 


به جان خريدن عذاب خفت بار سراى آخرتء.خود را در باركاه خدا خوار و ذلت زده مى سازند. 


به باور برخى اين سخن را يكى از فرشتكان از سوى آفري دكار هستى اعلان كردء اما به باور برخى ديكرء شيطان با شرايطى 


غير عادى دريافت كه اين سخن خداست. 


ييام آيه در ايه 


شريفه آمده است كه: تو را نرسد كه در اين جايكاه مقدّس و يرفراز سركشى كنى و تكبر ورزى... مفهوم اين سخن آن نيست 


اين تنها ذاتةياكنا وى ناز وانى همتاى آفريد كان هستى ابت كه يز ركى براق او برازئذه است وانه جز اؤ» ارق »شيطان ذو 
برابر فرمان خداء س ركشى كرد و تكبر ورزيد واز بهشت يرطراورت و زيبا رانده شد. در اين سرا نيز بايد كسانى را كه 
سركثدى من كتتل و ود كامكى زا شيوة م سناؤتد هشذان ذاذاو با دعوت بدهقررات اله اتاناوا از سركقى و استتداكدياز 


هم 


ا 

در ادامه آيات» قرآن شريف سخن ابليس را ترسيم مى كند كه رو به باركاه خدا آورد كه: 
قال أنْونى إلى يم يُِعَُون. 

بار خدا يا! مرا تا روزى كه مردم سر از كورها برآرند مهلت ده. 


به باور برخى كويى شيطان از آن هراسان بود كه خدا او را بيش از فرارسيدن روز رستاخيز كيفر كند؛ ازاين رو در خواست 
نمود كه عذاب او تا روز رستاخيز به تأخير افتد و خدا تا آن روز به وى مهلت دهد. شيطان در تقاضاى خويش تا روز رستاخيز 
مهلت خواست. نه تا روز يايان زندكى انسانهاء و منظور از اين درخواست اين بود كه طعم مركك را در هنكامه ذمبذه شندن 


نفخه نخست نجشد و با انسانها بيش از فرارسيدن روز رستاخيز در كام مركك نرود؛ اما 


آفريد كار هستىء او را تا هنككامه اى مقدّر - كه همان هنكامه دميده شدن نفخه نخست و مركك همككانى است - مهلت داد. 


نكته ديكر اين است كه شيطان خود مى دانست كه رانده شده و دور از رحمت خداستء بااين وصف تقاضاى مهلت كردء 
جرا كه او بخوبى مى دانست كه فضل و كرامت خدا جهان شمول است و اين فضل و كرم راز كسى بر اثر كناه و لغزش وى 
دريغ نمى دارد. 


فال انكك من الْمَنْظرين. 


به شيطان ييام رسيد كه تو از مهلت داده شد كانى. 
قال قبما أعْوَيتنى لَأفْعَدَنَ لَهُْمْ صراطك الْمُسْتَقيمَ. 


شيطان كفت: بار خدايا اكنون كه مرا كمراه ساختى» من نيز بر سر راه راست و بى انحراف توبه كمين مى نشينم و بندكان تو 
را كمراه ساخته و با انواع نقشه ها و وسوسه ها به راه باطل مى كشانم و بخاطر دشمنى با آنان از هيج فريبكارى و نيرنكى در 
كمراه ساختن آنان فر وكذار نمى كنم. 


آيا خدا شيطان را كمراه كرد؟ از آيه شريفه بروشنى دريافت مى كردد كه شيطان خدا را كمراه سازنده خويش مى خواند و 
كناه س ركشى و يليدى خود را بسان همه كناهكاران و يليدان و بيداد كران متوججه ديكرى مى سازدء آيا براستى نخدا شيطان را 


كمراه كرد؟ 


ياسخ ياسخ اين ير 5 آن است كه هركزء خدا نه شيطان را كمراه ساخت و نه رهروان او را كمراه مى سازد؛ به همين دليل 
هم دان تشيمتدان بر انيد كقاين يدوا يه كونة ا تسر كمابتك 5ه زينيت 


كمراه سازى به خدا داده نشود. 
براى نمونه: 


١‏ - به باور برخى منظور شيطان اين است كه : بارخدايا: جون مرا از رحمت خود دور ساختى واز بهشت ير طراوت و زيبا 
نوميد كردى؛ من هم در كمين آدميان مى نشينيم و آنان را كمراه مى سازم... با اين بيان واه «غوى» به مفهوم نوميدى نيز 


مله أسنة: 


” - اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: از آنجايى كه مرا با سسجده براى آدم آزمودىء من كمراه شدم. به عبارت 
فنكر ا زكووة و مرا كمراسافة»: 

“ از ديد كاه ياره اى ازجمله «ابن عباس» منظور اين است كه: تو به كمراهى من فرمان دادى. 

2 وز :ديد كاةءباره اى ذبكر منظور ايق است كل: تو باالعثث نمؤدنت مرا كمراه كردئ وابة هلاكت افكندى: با انق بناث 


وازه «غوى) به مفهوم هلاكت آمده است و اين در شعر و نثر و حتى در قرآن نيز نمونه دارد.(8؟757) 


ه - و برخى بر آنند كه ممكن است شيطان به باور خود خدا را كمراه كننده مى ينداشته؛ و اين يندار زشت يكى از باورها و 


عَمَابد ويزانكر أو رهروان واه اوستةة. 


يكك يندار بى اساس به باور برخىء از آيه شريفه اين يندار دريافت مى كردد كه شيطان ايزارى است كه اكّر خود كمراه كردد 
ديكران را كمراه مى كندء اكر به صلاح آيد ديكران را به صلاح و سامان مى آورد با اين بيان براى او كمراهى و هدايت 


تفاوتى ندارد؛ جرا كه به يندار او بدان دليل كه خدا او را كمراه ساخت او نيز مردم را كمراه مى سازد» واكر 


او را اصلاح و هدايت مى نمود او نيز جنين مى كرد. 


ياسخ واقعيت اين است كه اين يندار درست نيست؛ جرا كه كمراه و كمراهكرى شيطان يا اصلاح و سازند كى او جبرى نيست» 


نلك لمرسو نقحة ا زادى و قار اوست: كه ان ان كرست دهره تكرهه اسك 


شيطان بدان دليل كه نا فرمانى آفريد كارش را نمود كمراه شد, و به جاى توبه و بازكشت اصرار بر سركشى كرد و مورد لعنت 
قرار كرفت. با اين بيان درست است كه شيطان ابزار كفر و كمراهى استء اما ايزار كفر بودن. با ابزار ايمان بودن تفاوت 
اساسى دارد؛ جرا كه ابزار نخست كمراه كننده استء اما ابزار دوّم هدايت كننده انسان مى باشد؛ جنانكه يكك سلاح بى اراده 
ممكن اسنةة انزان كشتان تى. كناهان كردة وعا انزان كشتار تجاو زكارزانة: روشق است كه ابن خخال. و شراط يكى نبست- افرون 
بر اين» شيطان با سلاح بى اراده تفاوت اساسى داردء زيرا سلاح اختيارى ندارد ودر دست تصميم كيرنده استء اما شيطان 


داراى اراده و اختيار است و با سوء استفاده از آن نعمت خود را به كمراهى و تباهى مى كشائد. 
شيطان در ادامه سر كشى خود افزود: 
ثم اتينَهُمْ مِنْ بَئِن أَبْديهغ وَمِنْ خَلفِهم وَعَنْ آيمانهغ وَعَنْ شَمائِلِهمْ در تفسير اين فراز ديدكاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «ابن جريح)» «قتاده) و... منظور شيطان اين است كه: من بند كان تو را از سوى دنيا و 
آخرت و ارزشها و ضد ارزشها مورد هجوم قرار مى دهم؛ دنيا را در نظرشان آراسته مى سازم و از فقر و تهيدستى آنان را مى 


ترسانم و آنان را 


وسوسه مى كنم كه نه بهشت و دوزخى در كار است و نه رستاخيز و محاسبه اى؛ و با اين شكّردها آنان را از انجام نيكيها و 


آراستكّى به ارزشها باز مى دارم و به زشتى وكناه س ركرم مى سازم. 
«ابن عباس» در اين مورد مى افزايد: 


بدان دليل شيطان بندكان خدا را به يورش خويش از جب و راست و ييش رو و يشت سر تهديد مى كندء اما از بالاى سر 
سحن نع كويلفه كذا ال ١ن‏ نبت لقن توافت رن اناه عيكو رتلة جرا كدان شوئ امنمان رتحمت دا فروة من ايناؤ 
شيطان راز آن سمت و سو توان يورش نيست. و از يايين يا نيز بدان دليل كه بسيار هراس آور است» كويى به او اجازه تسلط 


داده نشده است. 


؟ - اما به باور «مجاهد» منظور از يورش از ييش رو و سمت راستء يورشهاى ديدنى و محسوس. و منظور از يورش از يشت 


سرء يورشهاى بسيار ينهانى و ناديدنى است. 


"از حضرت باقرعليه السلام در اين مورد آورده اند كه فرمود: منظور او از حملات بيش رواين است كه: آخرت و نعمتهاى 
آن رادر نظر مردم بى ارزش جلوه مى دهم و منظور از يورش يشت سراين است كه آنان را به كرد آورى ثروت وعدم 
برداخت حقوق مالى و بخل و تنكك جِشمى تشويق مى كنم. و منظور از يورش سمت راست اين است كه: كمراهى و انحراف 
را بر ايشان آراسته و دين را در نظرشان زشت جلوه مى دهم, و منظور از يورش سمت جب نيزاين است كه لذت جويى و بى 


بندبارى را بر دلهاى آنان جيره مى سازم. 


وَلا تَجِد أَكتَرَهُمْ شاكرينَ. 


و آنكاه تواى آفريد كار عسس بيقر ع بنك كانت را سياسكزار نخواهى يافت. 


اين واقعيت را شيطان يا از فرشتكان آموخته بود يا اينكه خود جنين ينداشت»ء كه قرآن نيز در اين مورد مى فرمايد: و شيطان 


يندار خود را در مورد آنان راست يافت. و لقد صدق عليهم ابليس ظنّه...(789) 


واد ين دريافت يا يندار شيطان از آنجا بود كه بافريفتن آدم و دستخوش لغزش ساختن اوء به اين نتيجه رسيد كه به لغزش 
افكندن نسل و تبار او آسان تر است؛ جرا كه آنان از يدرشان آدم آسيب يذيرتر و ناتوانترند. 


خوارى و يريشانى شيطان در ادامه سخن در اين مورد قرآن مى فرمايد: 
قال اخرّخ ها كديا كدخورا 


خدا به شيطان فرمود: تو با اين بندار و عملكردت در خور نكوهش و لعنت هستىء ونيز از باركاه ما رانده شده اى؛ از اين رو 


ازا ين مقام ومنزلتى كه نزد ماء يا در بهشت يرطراوت و زيبا ويا در آسمان دارى بيرون برو! 


لكو بتك ينهم اأعناة جهكه اواك الغمية 


سوكند ياد مى كنم كه دوزخ را از تو واز ايل و تبارت و همه آدميان كه راه كفران و ناسياسى تو را برك زينند آكنده خواهم 


كرد. 

وسوسه هاى شيطان قرآن در اين آيه ييام خدا به آدم را انعكاس مى بخشد كه فرمود: 

تاق اشكن انك ور وفك لمعه 

هان اى آدم! تو و همسرت در بهشت يرطراوت و زيبا سكونت كزينيد. 

ياد آورى مى كردد كه در آيه شريفه در مورد همسر آدم بدان دليل «زوج» به كار رفته است كه مشخص است. 


ل عدت شكما ولاتقوبا هذه المجزة فكوا الطالية: 


نك شها رواست: كه از هر حاو هر عيرق ان ديقت كه عو اسكيية دهرة وز كرة ينو كتوونكاناامندار كناف كدي ابن درغت 
نزديكك نشويد كه خود را ازثواب و ياداش يرشكوهى محروم خواهيد ساخت.(780) 
در ادامه آيات مى افزايد: 


- 


َوَسْوَسَ لَهُمَا الشِطانٌ 

يس شيطان در جهره يكك دوست و خيرخواه؛ آدم و همسرش را وسوسه كرد. 

لِِبِدِىَ لهُما ما وُرِىَ عَنْهُما مِنْ سَوَاتهما 

تا آنكاه كه آن دو از آن «شجره ممنوعه) نخورده بودند» اندامهاى جنسى شان ظاهر نبود؛ و شيطان مى دانست كه اكر كسى 
اندام جنسم اق ظاهر شيف ديكر تمين تان قر بهشت بماند؛ و مى دانست كه براى ظاهر شدن آن نيز تنها راه» خوردن از آن 
جيزى است كه آن دو از نزديكك شدن به آن هشدار داده شده اند؛ از اين رو نيرنكى به كار برد نا آن دو از ميوه آن درخت 


بخورند. و بدين سان با فريبكارى و وسوسه هايش مقدمات بيرون رانده شدن آن دو را از بهشت فراهم كرد. 
وَقَالَ ما تهكما رَبُكما عَنْ هِذِهٍ الشّجَرَهِ إلا أَنْ تكونا مَلَكين أو تكونا مِنّ الْخالِدِينَ. 


مد آثاذو كفت اكر از ايخ فرت و بوه ان كورككد به'صبورث فرشتة ور شواهيهد مداو انكاه راق .همشه در بهشنت 
خواهيد بود. و دليل هشدار خدا به شما از خوردن ميوه اين درخت همين است كه مباد فرشته كرديد و در بهشت ماندكار 


باشيد. 


از «يحيى بن ابى كثير» آورده اند كه وازه «ملكين» رابه كسر لام مى خواند. و «زجاج» بر آن است كه آيه شريفه : «هل ادلكك 
على شجره الخلد وملكك لا يبلى»)(١55)‏ اين قرائت 


را تأييد مى نمايد كه مى فرمايد: آيا تو را به درخت جاودانكى و فرمانروايى هماره و زوال نايذير راه نمايم؟. 


ممكن است شيطان به آدم و حوا كفته باشد كه: تنها فرشتكان و آنهايى كه جاودانه و زوال نايذيرند» از خوردن ميوه اين 
درخت هشدار داده شده اند؛ شما كه هيج كدام از اين دو كروه نيستيد» يس جرا نخوريد؟ اين ديد كاه از مرحوم سيد مرتضى 


است كه به باوراواين بيان فريبنده تر است. 
وَقَاسَمَهُما إنْى لكما لمن الْنَاصِ صحير. 


«قتاده» مى كويد: شيطان با فريب و نيرنكى بسيار براى آنان سوكند ياد كرد كه هدفى جز خخير خواهى و راهنمايى آنان ندارد 


وبدين سان آن دو بخاطر درست ينداشتن خير خواهى او» بهشت جاودان رااز دست دادند. 


و حوا را بدان اميد كه به مقام فرشتكان برسندء به خوردن ميوه آن درخت وسوسه نمود. اكر فرشتككان برتر از ييامبران نباشندء 
جكونه مى توان به آدم خردمند كفت: اين كار را انجام بده تا موقعيت و مقام خويش رااز دست بدهى؟! آيا اين را مى 


ياسخ از ديد كاه مرحوم سيد مرتضى و طبق تفسير اوء اين استدلال از ريشه درست نيستء امنا طبق تفسير مشهور اشكال وارد 
استء ولى ياسخ آن اين است كه: شيطان آن دورا به خوردن از ميوه آن درخت تشويق كرد تا در جهره و وصف بسان 


فرشتكان كردند. اين درست است اننا از اين مطلب برترى مقام فرشتكان بر ييامبران دريافت نمى كردد؛ جرا كه برترى در كرو 


انجام كارهاى شايسته و خدا يسندانه و رسيدن به ياداش يرشكوه خداستء نه در كرو جهره و وصف. آرى ممكن است 
شيطان آنان را به خوردن از ميوه آن درخت تشويق نموده باشد تا به صورت فرشته در يند» نه اينكه موقعيت و مقام برترى يبدا 
كنند. افروث بر اين نكت شيظان آن دورا تنها به اميد فرشته شدن وسوسه نكرده بلكه نقشه فريبنده ديكرى تيزاداشت كه .بدا 
وسيله آنان را وسوسه مى نمود و آن عبارت از جاودانه شدن در بهشت بود كه از آيه شريفه بروشنى دريافت مى كردد. و 


روشن است كه ماند كار بودن در بهشت نيز امتياز و فضيلتى نبود تا استدلال آنان و يندار شان را بيذيريم. 
در ادامه داستان» قرآن روشنكرى مى كند كه: 

َدَلهُما بعرو 

سرانجام شيطان آن دو را فريفت و به درّه بدبختى يرتاب كرد و از آن مقام وموقعيت والا به زيرشان كشيد. 
لقنا ذإنا السكره ديك يما جد اليا 


سن هكاين كه اتدكى ازهيوة ان درخت را جشيدند و خوردندء لباس آنان از اندامشان فروريخت و اندامهاى جنسى آنان 


يديدار شد. 


به باور «كلبى» منظور اين است كه با خوردن اندكى از ميوه آن درخت لباسشان فرو ريخت و اندامهاى جنسى آنان يديدار شد 


واز يكديكر حيا كردند؛ از اين رو به جاره انديشى يرداختند. 
از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه جشيدن جيز حرام روانيست. 
وَطْفِقا بَحْصِفَانٍ عَليِهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّه 


به باور «زجاج» منظور اين است كه آن دوء بركهاى درختان را روى هم مى نهادند و مى كوشيدند تا اندام جنسى خويش را 
بوسيله آنها بيوشانند. اما «قتاده» مى كويد: آنان با ييوند 


دادن بركهاى درخت انجيل به هم» يوششى براى خويش فراهم آوردند. 

كفتنى است كه برنامه و مصلحت اين بود كه جنين رويدادى بيش آيد و آن دو از بهشت خارج كردند؛ و به باور ما نيز بيرون 
آمدن آنان از بهشت طبق برنامه بود نه به كيفر كارشان؛ جرا كه ييامبران كناهى نمى كنند تا درخور كيفر كردند. 

واد هما 2 لْمْ أنهَكما عَنْ تا تلكما السك وافل لكي إن الشفطان لكا عدر مده . 

خدا به آن دو ندا داد كه: هان! مككر شما را از خوردن ميوه اين درخت هشدار ندادم و به شمانكفتم كه شيطان دشمن آشكار 
قيماشة؟! جرا نه او كولان :سيرد ئك؟! 

بازكشت به سوى خدا آدم و همسرش سرانجام به نقشه شوم شيطان بى بردند و به فكر جبران و بازكشت به سوى خدا افتادنده 


دراين مورد مى فرمايد: 


قالا رََنا ظَلْمْنا أَنْفْسَنا 
ان دو در ياسخ نكوهش يرورد كارشان كفتند: يروردكا راء ما به خويشتن ستم كرديم... 


به باور برخى منظور از ستم در اينجاء وانهادن كار استحبابى و محروم شدن از ياداش آن است. اما به باور برخى ديكر 
منظو ركناه صغيره اسدة: 


اين دو ديدكاه در صورتى درست است كه اثر كناه صغيره - همانكونه كه برخى براين عقيده اند - تنها كم شدن ياداش 
باشد؛ اما اكر بر اين عقيده باشيم كه كناه صغيره از ياداش نمى كاهد بلكه كيفر دارد» در آن صورت دو ديد كاه فوق درست 
نيست؛ جرا كه بى هيج ترديدى «آدم) و «حوا' در خور كيفر نشده بودند؛ و بيان آنان دربا ركاه خدا بدان دليل است كه 


هركس دربا ركاه خدا مقام والاترى دارد» در برابر ناجيزترين لغزش دجار عميق ترين ندامت مى كردد. 


باره اى نيز ب رآنند كه منظور آنان اين است كه: ما با آمدن به زمين و محروم شدن از آن زندكى آرام و بى دردسر بر 


خويشت٠'‏ ستم روا داشتيم. 
إن كم عقو كنا وفنا لكوك من الخاضريق: 


يرورد كاراء اكر لغزش و كناه ما را نيامرزى و عيب ما را فرو نيوشى و بر ما رحم ننمايى و در يرتو فضل و كرامت خود به 
مانعمت و ياداش ارزانى ندارى» بى كمان از كسانى خواهيم بود كه از زندكى خويش بهره اى نبرده اندء آرى» هركس به 


خويشتن راان اوه ووه و وقوه ريات و دوو اسازة فى ا لكر الور كارن ادح تواست وا واننه اف 


در يانزدهمين آيه مورد بحث بيام خدا به آنان مى رسد كه فرمود: اينكك كه جنين است از آن جايكاه بلند فرود آييد كه برخى 
از شما دشمن برخى ديكرند و براى شما در زمين نا هنكامى كه مقرر شده استء قراركاه و برخوردارى از نعمتهاى آن خواهد 


بود. 
قال الممبطوا بَعْضْكم لبغض عَدُوٌ وَلَكمْ فى لض مُشْتََرٌ وَمَتاحٌ إلى حين.(5157) 


و بدين سان «آدم» و «حوا» از بهشت يرطراوت و زيبا بيرون شدند و فرزندان آنان زند كى يرماجراى خود را برروى كره زمين 
آغاز كردند. 


و نيز فرمود: 

قال فيها تَخيؤْتَ وفيهاتَمُوثُونَ وَِنْها تُحْرجُونَ. 

2 و 5 ٠. ٠. ٠. ٠. ٠. ٠. 3 ٠.‏ 5 
زند كّى و مركك شما بر روى كره زمين خواهد بود ودر روز رستاخيز نيزاز دل همين خاك سر بر خواهيد اورد. 


به باور «جبايى» از اين آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه در روز رستاخيز خدا مردم راز دل همين خاكك بيرون مى 
آورد» آنككاه آنان را به قراركاهى ديكر هدايت 


فى كملا و زهي درا نابود مى سازد. قرآن شريف آن قرار كاه را «ساهره) مى نامد: فإنّما هى زجرةٌ واحده فاذا هم بالساهره(767) 


در حقيقت آن بازكشت و بريايى رستاخيز بسته به يكك خروش است. و به ناكاه آنان در زمين هموار خواهند بود. 


يرتوى از آيات از آياتى كه كذشت افزون بر آنجه در ترجمه و تفسير آنها ترسيم كرديدء اين نكات درس آموز وارزشمند نيز 


در خور تدر واتعمق است: 


١‏ - آفت خود بزركك بينى بيمارى مركبار تكئر كه از خود دوستى وخود خواهى و خود بزركك بينى افراطى برمى خيزد يكى 
ازضد ارزشها و يكى از بيماريهاى زشت و ويرانكر اخلااقى است. اين آفت بزركك فضيلت و رشدء نه تنها خود ويرانكّر و 
نابود كننده است»ء كه كانون بسيارى از بلاهاى فردى و اجتماعى و برباد دهنده مهر و دوستى و فعاليت و همكارى. و افشاننده 


اين بيمارى افزون بر اين ره آورد شومء انسان را از يبشرفت و خود سازى نيز باز مى دارد؛ جرا كه انسان متكبر جشم از ديدن 
عيوب و نارساييهاى خويش مى بندد واز شنيدن انتقاد و خير خواهى سرباز مى زند» و همين حالت مركبار ميان او و دانش و 
كمال و ابتكار و آموزش ارزشها و الهام و اقتداى به شايستكان جدايى مى افكند و او را به وايسكرايى و جمود و انحطاط سوق 


داده و به شنيدن جايلوسى و تملق جاكران خانه زاد دل خوش مى سازد. 


از آياتى كه ككذشت اين درس انسانساز دريافت مى كردد كه يكى از مهم ترين عوامل انحطاط و سقوط شيطان تكبر 


وخود بزركك بينى او بود. او خويشتن را بسيار برتر از آنجه بود نككريست وازاين ديدكاه نادرست در برابر فرمان خدا سركشى 
كرد و افزون بر نافرمانى مدا دانش و فرزانكى و عدالت و هدفدارى او را نيز زير سؤال برد و ثمره شوم اين آفتء انحطاط و 


خوارى دنيا و آخرت براى آن موجود يليد بود. 
از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: 


اصول الكفر ثلاثه: الحرص و الأستكبار والحسدء فامًا الحرص فانٌ آدم حين نهى عن الشجره حمله الحرص على ان اكل منهاء و 
اما الأستكبار فابليس حيث امر بالشجود لإدم فأبى, و اما الحسد فابنا آدم حيث قتل احدهما صاحبه(75). 


يايه ها و ريشه هاى كف ركرايى و خودكامكى و نافرمانى خدا سه خصلت زشت ز نكوهيده است: 
١‏ - حرص وآزء 

١‏ - خود بزركك بينى و تكبر» 

#حو.ذيكر افك ريبادت 


اما در زشتى حرص و آز همين بس كه آدم با اينكه از خوردن ميوه آن درخت هشدار داده شدء اين آفت اخلاقى او را به 
كه يكى از فرزندان آدم برادر خويش را بكشد. 


١‏ - جب ركرايى و افكندن كناه به كردن ديككران كم نيستند كسانى كه مى كوشند ضعف و انحطاط و عقب ماندكى هاى خود 
رابه عوامل زمينى و آسمانى و يا داخلى و خارجى نسبت داده و بدين وسيله سر يوشى بر بى لياقتى ها و زشت كردارى هاى 
خويس بكذازنته انا نمى داقد كاين رك شيو رشت شيطاق زواز 


عوامل مهم عقب ماندكى و انحطاط جامعه ها و سقوط تمدنهاست. 


وازآن بدتراين است كه فرد و خانواده ويا جامعه و تمدّنى در زندكى خويش به كناه و زشتى دست يازد و ستم و بيداد 


مرتكب شود و آنككاه به جاى حق يذيرى و جبرانء با انواع شكردها بكوشد تا كناه خويش را به كردن ديكرى بككذارد. 


از آياتى كه كذشت اين واقعيت دريافت مى كردد كه شيطان يس از سركشى و طغيان و اصرار بر انحراف و كمراهى» كوشيد 
تا منطق جير كرايان را طرح كند و كناه كمراهى خود را متوججه خدا سازد(0؟7) در حالى كه او به سؤ استفاده از اختيار و 
آزادى و ذيكر تعمتهاى خذا خود:راانه اتخطاط كشيك. 


٠“‏ - حقكرايى و حق يذيرى آدم وحوااين درست است كه ييام آوران خدا دست به كناه وستم نمى يازند تا توبه كنند و 
جبران نمايندء اما آياتى كه كذشتء درس حقكرايى و حق يذيرى و بندكى را به انسانها مى آموزد و نشان مى دهد كه آدم و 
حوًا يس از نزديكك شدن به آن درختى كه مى بايست به آن نزديك نشوند» جككونه روى توبه به باركاه خدا مى آورند و براى 
جبران لغزرش كوجكك خويشء باهمه وجود او را مى خوانند و مهر و آمرزش او را مى طلبند.(2؟5) درست به عكس شيطان 


كه برخيره سرى و طغيان خويش مى افزايد(/751) و كناه خويش را توجيه مى كند.(75/8) 


- هان اى فرزندان آدم! ما براى شما جامه اى فروفرستاديم كه اندام شما را يوشيده مى دارد و [جامه اى كه برايتان زبيايى و 


إزينتى استء و جامه يروايبشكّى است كه از هر [جامه و 


ووششى ]هقر [و رشكزة تز] اسيث ابن از تشاته ها 'إفنارت الخداشسكة اشن كاب عود ايد و يبيد كيرئد]: 


3" - هان اى فرزندان آدم! مباد شيطان شما را بفريبد» همان سان كه يدر و مادرتان را از بهشت بيرون راند» و جامه آن دو را 


فرمَان داذه اسبت [اى امير | بكوةبى. كمان خندا به كاز وشت قرسان تمى :ذعد ١‏ نااجيزى را كهانمى دانيد بهذا تيت فى 


دهيد؟ 


4 - بككو: يرورد كارم به داد كرى [در همه ميدانها و شرايط []فرمان داده استء و [نيز خواسته است كه ]در كنار هر سجده 
كاهى [كه براى نماز برمى كزينيد] با همه وجود به سوى او روى آوريدء و در حالى كه دين خويشتن را براى او [ياك و 
إخالص مى سازيد وى را بخوانيد. همانكونه كه شما را يديد آورد [به سوى او إباز خواهيد كشت. 


*- در حالى [باز خواهيد كشت كه [خدا] كروهى را [كه شايسته بودند إراه نموده و كروهى [را كه شايسته هدايت نبوده اند 
رسوا ساخته و ]كمراهى بر آنان ثابت شده است؛ جرا كه آنان شيطانها را به جاى خدا به دوستى كرفته اند و مى يندارند كه 


راه يافته اند. 


"١‏ - اى فرزندان آدم! در هر [نماز و] سجد كاهى [جامه و 


أزينت خود را بركيريد» و بخوريد و بياشاميد و اسراف نكنيد كه خدا اسرافكاران را دوست نمى دارد. 


؟" - [اى ييامبر!] بكُو: جه كسى زينت خدا را كه براى بندكانش يديد آورده و [نيز ]روزيهاى ياكيزه را حرام ساخته است؟! 
بكو: أبن تعمتهنا دن رثد كى اجهان براق كساتى'اسث كه انمان آووذه اند[ كرجه د يكران تيز تهرة من برتد]ء دن الى كة در 
روز رستاخيز ويه آنان خواهد بود. مااين كونه آيات [و نشانه هاى قدرت خويش إرا براى كسانى كه مى دانند به روشنى بيان 
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36 - بككو: يرورد كارم تنها كارهاى زشت را - جه آشكارشان باشد و جه نهان - و كناه و افزون خواهى بناحق را تحريم 
فرموده استء و نيز حرام ساخته است كه جيزى را شريكك [و همتاى خدا سازيد كه هيج دليلى براى آن فرو نفرستاده است» و 
اينكه جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت دهيد. 


نكرشى بر وازه ها «لباس): جامه و هر جيزى يوشيدنى. 


اريش:: اين واه در اصل به مفهوم ير و بال مرغ و يوشش يرندكان است كه هم لباس آنهاست وهم به تناسب رنكارنكك 


بودن يرهاء آرايش و زينت آنها به شمار مى رود. 


«زجاج» مى كويد: اين وازه به مفهوم هر جيزى است كه براى جسم و زندكى انسان سودمند باشد خواه لباس يا جيز ديكر. و 


به باور برخى مفهوم جامه است. 


«فتنه): زمون و امتحان. 


«قبيل)»: كروهى است كه از كروههاى كوناكون يديد آمده اند اما «قبيله» كروهى است كه از يكك يدر و مادر ريشه مى 
كيرند. 


«قسط»: اين وازه در اصل به مفهوم بازكشت استء اكر اين با كشت به سوى حق باشد, عدالت 


و دادكرى نام دارد واكر به سوى باطل و بيداد باشدء ستم ناميده مى شود. نمونه اى از آنء اين آيه شريفه است كه مى 
فرمايد: اما بيداد كران و منحرفان هيزم دوزخ خواهند بود؛ و أما القاسطون فكانوا لجهنّم حطبا.(759) 


«اخلا١ءص؛:‏ اَن وازه در اصل به مفهوم ياكك ساختن كالا از ناخالصى هاست» اما در قرآن به اين معناسيت: كه اسان يرستش و 


بندكى را ياكك و ياكيره از هر شركك و ريايى ويزه خدا سازد. 

«بدأ»: انجام كار براى نخستين بار به طور بى سابقه» و نيز به مفهوم آغاز كار آمده است. 
«عود): انجام كار در مرحله دوّم. 

«فريق): كروهى كه از جمعبت جدا كردند. 

«اتخاذ): آماده ساختن جيزى براى كارى را كوينك: 

«حسبان): يندار. 

«تحريم): حرام كردن و هشدار دادن از انجام كارىء و در برابر آن روا و حلال ساختن است. 
«فواحش): كناهان كبيره و زشتيها. اين واه جمع «فاحشه) است. 

«بغى): تجاوز به مردم. 

«سلطان): دليل و برهانى كه انسان را بر دشمن جيره مى سازد. 


تفسير هشدار به انسانها قرآن در آيات كذشته روشنكرى فرمود كه كره زمين فرود كاه و جايكاه انسان براى زندكى است» 


اينكك در اين آيات از نعمتهايى كه به او ارزانى شده است سخن دارد و مى فرمايد: 


يابنى ادَمَ قد أنرَلّنا عَليِكُمْ لباساً يُوارى سَؤْاتِكمْ روى سخن در آيه مباركه با همه انسانهاست, همه كسانى كه به تدريج در كره 


زمين يديدار مى كردند. 


روشن است كه خطاب به كسانى كه هنوز نيامده اند - در صورتى كه آمدنشان ترديد نايذير باشد و شرايط تكليف در آنان 


كرة نك درفنت اسة: 


در تفسير آيه شريفه ديد كاه ها اندكى متفاوت است؛ براى 


نمونه: 


١‏ -«جبايى) مى كويد: هنكامى كه «آدم) و «حوًاا به زمين فرود آمدند. لباس نيز بر آنان فرود آمد تابه وسيله آن اندام 


خرنان باسوقادسه 


؟ -«حسن» مى كويد: منظور اين است كه به وسيله بارانى كه از آسمان فرود مى ريزدء همه جيزهاى مورد نياز انسان» از جمله 


موادٌ اوليْه يوشش و لباس او نيز به دست مى آيد. 


آمده از آسمان مى خواند: و انزلنا الحديد...(500) 


؟ -امّا به باور «ابو مسلم) منظور اين است كه جامه و ديكر وسايل تند كن رابه شماارزانى داشتيم. يادآورى اين نكته لازم 
أكدك كد تعتوها ل دورو تاذ هنون ينا ار اسماة سددة دوع وك نوص سياس 1ن از ان دواتده الحمية هاو 


ستايش اوستء كه بدين وسيله ما بندكى و نياز خويش را در برابر آن هستى بخش با عظمت بيان مى كنيم. 


- واز ديدكاه «ابو على» منظور آيه شريفه اين است كه: ما لباس و ديكر وسايل زندكى را براى شما يديد آورديمء همان 


كونه كه مى فرمايد: وو از دامها هشت جفت براى شما فرود آورد.(701) 

وَريشأً 

در مورد اين وازه ديد كاه ها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى منظور وسايل زندكّى است. 

” - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و... منظور ثروت و امكانات مادّى است. 
- از ديد كاه «ابن زيد» منظور زيبايى و جمال است. 

© د وان ديد كاه برخئ ديكر امكانات ست وانعمتهاست. 


به باور ما 


هر كدام از مفسّران بخشى از نعمتهاى خدا و جيزهاى خوب و مورد نياز و بخشى از مفهوم آيه را بيان كرده اند. 
وَلِبِاسٌ النَفُوى ذلكك حَيدْ 

و لانن يرا مشكى اميك كه ازاهمة لاشها واحاقة ها بهش اسة: 

در اين مورد كه منظور از اين جامه جيست,ء ديد كاه ها يكسان نيست: 

١‏ - به باور «ابن عباس» منظور از جامه تقواء انجام كارهاى شايسته است. 


؟ - اما به بارو «حسن» منظور ارزش اخلاقى حيا و آزرم مى باشد كه بسان يوششى اندام انسان و فراز و نشيبهاى آن را مى 


يوشالد: 

- از ديد كاه «جبايى» منظور لباس ويزه و زاهدانه اى است كه يارسايان از سر فروتنى مى يوشئد. 
* - واز ديدكاه «زيد» فرزند حضرت ستجادعليه السلام منظور لباس جهاد است. 

0 - «عروه) مى كويد: منظور ترس از خداست. 

© -و«ابن زيد) مى كويد: منظور يوشش مناسب براى يوشاندن فراز و نشيبهاى بدن است. 


به باور ما همه اين مفاهيم و دريافتها از آيه شريفه جالب است و هر كدام ازاين جامه ها كه انسان بر تن نمايد به خير و صلاح 
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اوست. 
ذلك مِنْ ايات الله لَلْهُمْ يذ كرُونَ. 


اينها همه از نشانه هاى قدرت و عظمت اوست؛ او همه اينها را يديد آورده استء باشد كه انسانها بينديشئد و ايمان آورند و 


تورات زند كن ساز او واه كان عدتة: 
مراقب دجالكرى شيطان باشيد! د كر باره آفريد كار هستى روى سخن را متوججه همه انسانها ساخته و مى فرمايد: 


يا بَنى ادَمَ لا يَفْتِّكمٌ الشَّئِطانٌ هان اى فرزندان آدمإمباد شيطان شما را 


بفريبد واز راه دين خدا ككمراه واز حق وعدالت دور كند وبا وسوسه ودعوت به سوى نافرمانى و كناه كرفتارتان سازد. 


در آيه شريفه در حقيقت به شيطان در مورد كمراه ساختن انسانها هشدار داده شده است و معناى آيه اين است كه: اى 
فرزندان آدم! نبايد شيطان شما را كمراه سازد؛ و به طور صريح به انسانها هشدار داده نشده است؛ جرا كه اين شيوه سخن براى 
بيم رسانى مردم سودمندتر و رساتر استء و در حقيقت دو نكته را در بر دارد؛ يكى هشدار از دشمنى خطرنااكك كه هماره در 


كمين استء و ديكّر لزوم آكاهى و هشيارى و رويارويى در برابر او. 

كما أخرج بويع ون الله 

بيرون رانده شدنشان از بهشت ير طراوت و زيبا شد. 

روشن است كه بيرون آمدن آنان از بهشت به دستور خدا بود اما وسوسه هاى شيطان و نزديكك شدن آن دو به آن درخت 
موجب صدور فرمان كرديد. اين شيوه سخن در آيات بسيار است؛ براى نمونه در مورد فرعون مى فرمايد: «او يسران بنى 
اسرائيل را سر مى بريد)(207) در حالى كه ديكران اين كار را به دستور او انجام مى دادند» و منظور آيه اين است كه اين كار 


كناف ااسقوودى واشفاوتن وحتسناكك بود و سبب واقعى آن خود فرعون و نظام استبدادى او بود. 
هما لياسهما يريما ؤي 


او با فريبكارى و دعوت به خوردن از ميوه آن درختء لباس زيبا و 


آراسته بهشت رااز اندام آنان بيرون آورد تا فراز و نشيب بدنشان را به آنان بنماياند. 


نه يريكم هُوَ وََبيلهُ مِنْ حَيِتٌ لا تَرَوْنَهُمْ شيطان و فرزندان و بيروانش شما را مى بينند و در كمين شما هستند و شما آنان را 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: شيطانها بسان خون در ركك و يوست انسانها در كردشند و سينه هاى مردم منزلكاه 


واقتاذ هلمن كورك» يهانكد اف شو كزل :لوستم كل تو زاافى يقد توااق وا تن نت خسنا كف تردى عم ثابدووتن استة مكر 
تبشيت. يه كسائق 'كة راسي ياد يناه تيزتكدو آى يتاهقان"دهد» حرا كه شق فيان و ندنل كميق كسان اويا تمى يتك سباز 
خطرناكك تر و وحشتناكتر است. به همين جهت هركاه در ذهن و دل خويش وسوسه اى را احساس كرديم بايد به هوش باشيم 
كه وسوسه شيطان نباشد. 


سيار نير ومندى اسنت: 


به باور كروهى» شيطان را نمى توان ديدء اما ممكن است خدا او را در نظر كسانى كه جِنّيان را احضار مى كنند يديدار سازد. 
اين ديدكاه مورد 1 «مفيد)» على بن عيسى؛». «اين اخشيد» و «ابو هذيل» استء و مرحوم «طبرسى» نيز اين ديد كاه را بهتر 
است در زمان ييامبران همان كونه كه 


خدا فرشتكان را به بيامبران نمايانده؛ آنها را نيز به آنان نشان داده باشد. 
نا جَعلَْا السَاطينَ أَوْلِياءَ للذينَ لايؤْمنُونَ. 


ما حكم كرده ايم كه شيطانها دوستان و سريرستان مردمى هستند كه ايمان نمى آورند؛ جرا كه اين دو كروه در كسترش فساد 
و تباهى و نشر باطل و بيدادء يار و ياور يكديكرند. 


ياد آورى مى كردد كه وازه «جعل) به مفهوم «حكم)ء باز هم نمونه دارد؛ از جمله دراين آيه كه مى فرمايد: و جعلوا الملائكه 
الّذِين هم عباد الرحمن اناثا.(؟8١)‏ فرشتكانى را كه خود, بندكان خداى مهربان هستند مادينه و دختران او حكم كردند. 


به هر حال آيه مورد بحث خاطرنشان مى سازد كه شيطانها با همه فريبكارى و وسوسه و شكردشان تنها بر شرك كرايان و 


ظالمان و كناهكاران و غافلان جيره اند نه بر ايمان آورد كان راستين به خدا. 


در سوّمين آيه مورد بحث در اشاره به يكى از شكردهاى شيطان در كمراه ساختن و به انحراف كشيدن دوستان و رهروان 
نكونسارش مى فرمايد: 
وإذا فعاو فاحكة الوا وجذنا قليها نانثا 


شرك كرايان به هنكام طواف بركرد خانه خداء زن و مرد. برهنه مى شدند و مى كفتند: ما همان كونه كه از مادر ولادت 


يافته ايم» بر كرد خانه خدا طواف مى كنيمء نه با جامه هايى كه بر تن داشته و به همراه آنها كناه كرده ايم. 
اين شيوه زشت در ميان كروههاى قريشء كنانه» جديله و هم ييمانان آنان رواج داشت. 


«فراء» در اين مورد آورده است كه آنان به صورت برهنه و عريان به طواف مى يرداختند. تنها يوشش مردان اين بود كه 


تكه يوست يا يشمى بر روى اندام جنسى خويش مى نهادند و زنان نيز با نهادن قطعه يوست يا يارجه اى بر روى اندام جدسى 


اليوم يبدو كله اوبعضه و ما بدا منه فلا احله امروز بخشى از آن يا همه اش يديدار مى كردد و من بر كسى حلال نمى كنم كه 


آن بخشى را كه يديدار شده است تماشا كند. 
الله اعدف ينها 


و منطق احمقانه آنان بر درستى اين شيوه زشت اين بود كه: اين راه و رسم نياكان ماستء و راه و رسم ييشنيان مقدس و مورد 
احترام است. و اككر كسى در برابر اين منطق زشت و ظالمانه مى ايستاد كه يدران شما و نياكانتان نيز در اشتباه بودند» شما 


جككونه از بى آنان مى رويد و نمى انديشيد؟! در ياسخ مى كفتند: خدا ما را به اين كار فرمان داده است. 


به باور «حسن» آنان با يندار جبركرايانه براين عقيده بودند كه اكر خدا اين كونه عبادت و طواف را خوش نمى داشت ما رااز 


آن باز مى داشت»ء و جون باز نمى دارد يس او ما را به اين كار فرمان داده است. 
كل إن الل لخامه بالمششاء الفولوة على اللدامالا تغلموة: 


هان اى بيامبر! به آنان بككو: اين كار شما زشت و ظالمانه استء و خدا كسى را به انجام كار زشت فرمان نمى دهد. جرا جيزى 


دهدك؟! 


آنان در برابر اين منطق فرو 


مائدتد؛ حرا كه اكز مئ. كقتتدة ته نا ابن 'اعتزاق سكل محكوميث خويش برا امنا كرده تودتل» و اكر-مى كفتد: ارق :سكن 


رسوايى خويش را. 


خدا به همه نيكها فرمان مى دهد در آيه كذشته قرآن روشتكرى فرمود كه خدا به زشتى و زشتكارى ها فرمان نمى دهدء 
اينكك دراين آيه مباركه روشن مى سازد كه خدا به عدل و داد كه ريشه و اساس و نام و عنوان همه كارهاى شايسته است 


قل امَرَ رَبَى بالقشط 


هان اى يبامبر! به شركك كرايان بكو: يرورد كار من به عدالت و دادكرى - كه همه كارهاى شايسته را در بر مى كيرد - فرمان 


داده است و نه به «فحشاء)» كه نام همه يليديها و زشتى هاست. 


به باور بيشتر مفسّ ران» منظور از اين فراز از آيه شريفه اين است كه خدا به دادكرى و راستى فرمان داده است. اما به باور 
«ضححاك) منظور اين است كه به توحيد كرايى و يكتا يرستى فرمان داده است. 


از ديد كاه «ابن عباس» به «لا اله الا الله دستور داده؛ وو از ديد كاه «ابو مسلم) به فرمانبردارى از مقررات و تقرب به باركاه خدا. 
وَقِيمُوا وجو هَكع عِنْدَ كل مَسْجدٍ 

در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن زيد» منظور اين است كه در هر مسجدى كه نماز مى خوانيد به سوى قبله بايستيد. 

؟ - اما به باور «جبايى»» هنكام نماز و اوقات اداى آنء به سوى كعبه روى آوريد. 


"داز ديد كاه «فرّاء) و «مغربى» منظور اين است 


كه: به هر مسجدى كه رسيديد نماز بخوانيد و نكوييد در مسجد خودمان خواهيم خواند. 

© - واز ديد كاه برخى: نماز جماعت را در مسجد بخوانيد. 

د - و «ربيع» مى كويد: منظور اين است كه نماز را خالصانه و با دلى ياك براى خدا بخوانيد و بتهاى رنككارنكك را همتا و 
شريكك او نكيريد. 

وَادْعُوهُ مُخْلِصَينَ لَه الدَّينَ و دز.خالى كه دين و آبين خويش را براى أو خالص ساخته ايد وى را عبادت كنيذ. 

وبه باور برخى خدا رااز روى اخلاص بيرستيد. 


تفكرانكيزترين دليل در امكان معاد در ادامه آيه شريفه زيباترين و كوتاه ترين استدلال براى ترديد نايذير بودن رستاخيز و 
آفرينش دكرباره انسانها را ترسيم مى كند و مى فرمايد: همانكونه كه يديد آورنده هستى شما را يديد آورد» دكرباره به سوى 
او باز خواهيد كشت. 


كما بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ. 


در مورد ييوند اين فراز به ديكر فرازهاى آيه شريفه يا آيات كذشته ديد كاه هايى ارائه شده است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه يرورد كار خويش رااز روى اخلاص بخوانيد و بيرستيد؛ جرا كه سر انجام به سوى او باز 
مى كردينل و يادائن خود بز دريافكت فى ذاريك: اكرديراستى كرباقك ابن حقيقةانراكان دشؤار اكه آغاز افويش.و 
بيدايش خود بنكريد و بدانيد كه همان كونه كه آفري دكار هستى شما را از نيستى به هستى آورد» دكر باره يس از مركك و 
خاكة شدتاق» به كالبو شاى شناحتات كفده وبا افريتشى "تازه شما را برمين انكيرة: 


؟ - اما به باور «زجاج» اين فراز از آيه شريفه» به آيه 10 ييوند مى خورد(00١)‏ ومنظور اين است 


كه افزيد كار هستى: بس از هركف ى ياباق زند كن شما ذز اية سراء بان ديكز شما زا بواق«زوز رستاخيز اذ ذل تشاكك بيروق مين 
آووةوزتد كن يح حشيدة جر كه ود وساخوة 5 كر يازه شهاء برا او :ةشواوتر ال افرعتقن كين شتها نبت و درق سان 
براغ شركك كراباني كه زور رششاهر را الكان فى كرانةو اندرا دشوار وخا تاميكن هن ند اشكد اسعدلا لمن كنك كددابيق 


٠"‏ - از ديد كاه «ابو مسلم» اين فراز از آيه ييوندى به كذشته ندارد و خود نكته اى جداكانه است و اين ييام را مى دهد كه هان 
اى بند كان خدا(02؟) به هوش باشيد كه خدا همان كونه كه همه شما انسانها رااز خاكك آفريدء بار ديكر به خاكك بر مى 
كرديد. اين آيه» درست بسان آن آيه است كه مى فرمايد: ما شما را از خاكك آفريديم و شما را به خاكك باز مى كردانيم و 


دكر باره شما را از خاكك بيرون خواهيم آورد: منهم خلقناكم...(101) 


؟ - واز ديدكاه برخى نيز منظور اين است كه همان كونه كه در آفرينش نخستين برهنه ديده به جهان كشوديد و هيج 
نداشتيد» در روز رستاخيز نيز همان كونه بر انكيخته مى شويد. 


از ييامبر كرامى در اين مورد آورده اند كه فرمود: در روز رستاخيز يابرهنه» عريان و بدون يوشش بر انكيخته خواهيد شد. 


تحشرون يوم القيامه عراه حفاه غبرا.(/0١)‏ 


قرآن در آيه ديكرى در مورد آفرينش دكر باره انسان مى فرمايد: همان كونه كه بار نخست آفرينش را آغاز كرديمء دكر باره 
آن را باز مى كردانيديم... كما بدأنا اوّل خلق نعيده...(09١)‏ 


ه - وياره اى نيز بر آنند كه 


منظور آيه شريفه اين است كه همان طورى كه جهان را بدرود كفته ايد دكر باره بر انككيخته مى شويد: انسان با ايمان با همان 
باور وعملكردش و شركك كرا و بيداد كر نيز همان كونه. 

در ينجمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

قريقاً َدى وَقَريقاً حقّ عَلَيهمْ الصَلاله 


كروهى به خاطر آمادكّى و حق يذيرى شان» لطف خدا شامل حالشان شده و به راه درست و ياداش شكوهمند خدا راه مى 
يابند» و كروهى دعوت حق را نيذيرفته و با حق ستيزى و لجاجت از لطف خدا محروم شده. و با رها شدن به حال خود از 


سوئ هذا نور هذابت سبته انان يرا تكقؤذه و:دذل آنان'زا رواشخ اشاغته استث وبدال ور كمرافى من كردنل: 


كفقق ات كاين آي شريفة از اتحايي كا يش أن آي بر انكبخته شدن مهرد كان قرا ذارده نشائكر آث'ايت كه متطوواز 
وازه «هدايت» به مفهوم رهئمود به سوى ياداش و ثواب استء. همجنان كه واه «ضلالت» نيز در اينجا به مفهوم محروم ماندن 


از ياداش و نرسيدن به بهشت آمده اسبتة: 


إنَّهُمُ انَكَدُوا السَّيِاطِينَ أَوْلِياءَ مِنْ دُونِ اللّهِ اين فراز نشانكر اين نكته است كه كيفر كمراهان بى جهت نيستء بلكه بدان دليل 
است كه آنان در زندكّى خود نافرمانى خدا را ييشه ساختند و دوستى شيطانها را بر دوستى خدا و بركزيد كان باركاه او 


بركزيدندء» و به جاى يرستش و فرمانبردارى خدا و عشق و بندكى اوء فرمانبردارى و بندكى شيطان را كردن نهادند. 
وَيَحْسَبُونَ انْهُمْ مُهْتَدُونَ. 
وبا همه اين كمراهى و بيداد باز هم مى يندارند كه راه يافته اند. 


تسا دروة و بروة در اياك كشت قرا ياد اون 


كرديد كه آفريد كار هستى به شما انسانها رزق و روزيهاى ككوناكون ارزانى داشته و لباس و يوشش مناسب يديد آورده است» 
اينكك در اين آيه روشنكرى مى كند كه خويشتن را به نعمتها و زيورها وارزشهاى معنوى بيارايند و در همه ميدانها از 


اسرافكارى بيرهيز ند و رعايت اعتدال و ميانه روى را فراموش نسازند. 
يا بنى ادَمَ ححَذُوا زيتككع عِنْدَ كل مَسْجِدٍ 
هان اى فرزندان انسان, لباسهاى فاخر و زيباى خود را در عبادتهاى كروهى جمعه و عيد بيوشيد. 


اين تفسير براى آيه شريفه از حضرت باقرعليه السلام روايت شده استء اما به باور برخى منظور اين است كه در تمام نمازها 


لباسهاى زيبا و خوب خود را ببوشيد. 


١عياشى»‏ در تفسير خود آورده است كه حضرت مجتبى عليه السلام هركاه به نماز برمى خاست,ء بهترين لباسهاى خود را مى 
يوشيد, و هنكّامى كه دليل كارش را مى يرسيدند مى فرمود: خدا زيباست و زيبايى را دوست دارد ومن خود را براى ورود به 
باركاه يرورد كار خويش آراسته مى سازم؛ خداى من مى فرمايد: به هنكام حضور در هر مسجد وهر نمازى زينتهاى خويش 


را بركيريد» و من دوست مى دارم كه در اين فرصتها بهترين لباس خود را بيوشم. 
انَّ الله جميل يحب الجمال فاتجمل لربى و هويقول: خذوا زينتكم عند كل مسجد فاحب أنْ ألبس اجود ثيابى.(:2؟) 


از ديد كاه كروهى از مفسّ ران منظور اين است كه: به هنكام نماز فراز و نشيبهاى بدن خويش را بيوشانيد. واين دستور بدان 
جهت فرود آمد كه شرك كرايان به هنكام طواف بر كرد كعبه؛ برهنه مى شدند و مردها در روز روشن و زنها در طول شب 


برهنه و عريان به طواف مى يرداختند؛ از 


اين رو به توحيد كرايان فرمان رسيد كه به هنكام طواف و نماز» سراسربدن خويشء بويزه اندامهاى جنسى خود را بيوشانيد. 
واز حضرت صادق عليه السلام روايت شده است كه منظور شانه و كردن است. 
وَكلوا وَاشْرَبُوا ولا تشرفوا 


شهاءوواست كه از عور انان تجلذل شنه انيت حر و فوفد اما تعضة احجان ادا كه اس اق دكين كد ]رز علذل كيدا نه 


حرام مى رسيد. 


«مجاهد) مى كويد:اكر در راه خدا به اندازه كوه «أحد» هم انفاق كردد اسراف نخواهد بود. اما اكر به اندازه يكك درهم در 
راه كناه هزينه كرددء اسراف و كزافكارى است. 


يكك داستان جالب در اين مورد آورده اند كه «هارون» يزشكى داشت كه مسيحى بود روزى او به يكى از جهره هاى علمى 
آن روزكار «على بن الحسين» كفت: آيا در قرآن شما جيزى در مورد دانش يزشكى نيامده است؟ به باور من دانش بر دو 
بخش است: دانش يزشكى كه از جسم انسان و بهزيستى و بهداشت و سلامت آن سخن مى كويدء و ديككر دانش دين كه از 
بهروزى و سلامت جان و آراستكّى روان و اخلاق شايسته بحث مى كند. 


آن شخصيت علمى در ياسخ يزشكك مسيحى كفت: جراء در قرآن همه دانش يزشكى در يكك آيه آمده است. 
يرسيد كدام آيه؟ 
كفت: قرآن مى فرمايد: بخوريد و بياشاميد اما زياده روى نكنيد: كلوا واشربوا ولا تسرفوا... 


وافو عافن نامو ينونه شك اديب كقزوايت كرناة ارودة ]بك البفلدة يف كل دام الحمية راس كل درامو 
اعط كلّ بدن ما عودته.(1١18)‏ 


معده مركز و خاستكاه هر بيمارى است و ريم شايسته 


غذايى اصل و اساس هر نسخه يزشكى و دارو است و بهوش باشيد كه جسم را از آنجه عادت داده و او را يرورده ايد محروم 
اليك 


يزشكك مسيحى بهت زده شد و كفت: ما تركك كتابكم ولا نبيكم لجالينوس طبا! 


نككرده انك. 


به هر حال در تفسير آيه مورد بحث برخى نيز بر آنند كه منظور از «اسراف» حرامخواركى و خوردن مال ديكران به ناروا و 
ظالمانه است و آبه شريفه ازاين كار هشدار مى دهد؛ جرا كه خوردن حرام كرجه ناجيز هم باشد اسراف و تجاوز است.و نيز 
هر آنجه را خردمندان زشت شمارند و براى سلامت و شخصيت انسان زيانبار باشد» جهره ديكرى از اسراف استء بسان 
تهيدستى كه ديكك خانه اش را با مشكك و كلاب بجوشاند و خود را با انواع عطرهاى كرانقيمت عطر آكين سازد و بى آنكه 
نيازهاى اساسى خانه و خانواده اش را در نظر داشته باشد» در آمد خود را در هزينه هاى بى مورد هزينه كند. 


خدا اسرافكاران را دوست نمى دارد؛ جرا كه آنان را زيرباران نكوهش كرفته است. 


در آيه كذشته آفريد كار هستى رهنمود مى دهد كه به هنكام فرارسيدن وقت نماز و عبادت خداء لباسهاى خوب و زيورهاى 
خويش را بركيريد» و بدون فرورفتن به زياده روى و اسرافء در زندكى خويش از نعمتهاى او بخوريد و بنوشيد و بهره بريد 


روغن را روا نمى دانستند» و شترانى را كه ذه بار بجه آورده بودند» و نيز شترانى كه كوششان را شكاف زده بودند» بهره ورى 


از آنها را ناروا قلمداد مى كردندء آفريد كار هستى در راه زدودن اين فرهنكك خرافى و جاهلى در اين آيه مى فرمايد: 


قل مَنْ عَرّمٌ زيئة الله التى أَخْرَجَ لعباده وَالطَيِباتٍ مِنّ الرّرْقٍِ هان اى بيامبر: به اينان بكو: لباسهايى كه مردم خود را به وسيله آنها 
آراسته مى سازند و نيز روزيهاى ياكيزه و حلال و عادلانه را جه كسى بر بندكان او تحريم كرده است؟ همه اينها را خدا براى 


بندكانش آفريده استء جرابرخى بهره ورى از آنها را برخويشتن حرام ساخته و خود را محروم مى سازند؟ 


به باور برخى منظور از «طبّبات» خوردنيهاى ياكك و ياكيزه و لذت بخش اسثتء و به باور برخى ديكر جيزهاى حلال و روا. اما 
دياوو ما همان ديد كاة.و معنائ فخت ريتر اسيثبسهرا ك همه انق 'غمقها وز ستراق الغرت أن ان ند كان با آيمان :و شافمعه 


كردار حل اسن 
قل هى لِلذينَ امَنوا فى الوه الدَنْيا خالِصهٌ يَوْمٌَ القِيمَهِ 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه ايمان آورد كان و شركك كرايان در نعمتهاى ياكيزه دنيا با هم شريكك هستند و همه از 
وو ةهاع آن مئ خورنة قا الباسهاق ان من بويد ويا مجان تاسهة و زنا از ديد كاه خوة يمان ريد كن تبر كد من 
بندندء اما در جهان ديكر همه اين نعمتها و روزيها ويزه توحيد كرايان و يرواييشكان است و شرك كرايان از لطف و نعمت 


خدا بهره اى نخواهند داشت. 


اين ديد كاه را «فرّاء» نيز مى يذيرد؛ اما به باور «جبايى» منظور اين است كه همه اين 


نعمتها در زندكى دنيا براى مردم با ايمان رواست اما خالص از غم و اندوه و رنج و ناراحتى نيستء و در جهان ديكر است كه 


اين نعمتها بدون رنج ودرد براى آنان فراهم شده است. 


همانكونه كه شما را به راه شايسته و به آنجه سود شما در آن است راه مى نماييم» و صلاح دين و دنياى شما را برايتان خاطر 
نشان مى سازيم» درست همين كونه آيات و نشانه هاى يكتايى و قدرت خود را براى مردمى كه مى دانند بروشنى بيان مى 


كنيم. 


رهنمود آيه شريفه ١‏ -از آيه شريفه اين واقعت دريافت مى كردد كه يوشيدن لباسهاى فاخر و خوبء و نيز خوردن غذاهاى 


لذت بخش و مفيد رواست. اين نككته افزون بر قرآن از روايات نيز دريافت مى كردد؛ براى نمونه: 


١‏ -از حضرت سجد عليه السلام آورده اند كه آن كرانمايه عصرها و نسلها «عبايى» به ينجاه دينار خريد و در فصل تابستان 
آن را در راه خدا انفاق كرد. روشن است كه آن بزركوار نه خريد آن را نا درست مى دانست و نه بهره ورى از آن و نه انفاق 
آن رادر راه خدا؛ و مى فرمود: جه كسى زيورهايى را كه خدا براى بندكان يديد آورده و نيز روزيهاى ياكيزه را حرام ساخته 


؟ - و نيز «اعياشى» از «يوسف بن ابراهيم» آورده اسيت” ك2 كفت ازرؤوعن بر حضرت باقر عليه السلام وارد شدمم ديدم كه آن 


بزركوار جامه بلند و فاخرى يوشيده و عبايى خوب و يرشكوه كه از «خز) بافته شده بود براتن نموده است. 


هنكامى كه به آن حضرت نزديكك شدمء كفتم: سرورم! آيا اين عباى شما از «خز) فراهم شده است؟ 
فرمود: آرى. 

يرسيدم: ديد كاه شما در مورد آن جيست؟ 

فرمود: يوشيدن لباسى كه از «خز) باشد مانعى ندارد. 

كفتم: كويى نخ آن از ابريشم است. 


فرمود: بازهم مانعى ندارد» مكر نشنيده اى كه وقتى نياى كرانمايه ام حضرت حسين عليه السلام را به شهادت رساندند. 


«عبايى» از خز در تن داشت؟ 


و افزود هنككامى كه امير مؤمنان «ابن عباس» را به سوى فرقه خوارج كسيل داشتء وى به هنكام حركت فاخر ترين لباس خود 


را يوشيد و بهترين مركب را براى سوارى بركزيد و خوشبوترين عطر را به كار برد و به سوى آنان رفت. 
خوارج كفتند: يسر عباس! ما تو را بهترين مردم مى شناسيم؛ يس جرا اينكك در لباس جتاران و بر مركب اشراف آمده اى؟ 


خويش لباس خوب ببوش و خود را آراسته ساز كه خدا زيباست و زيبايى و وقار را دوست مى دارد. اما فراموش نكن كه بايد 


فالبس و تجمّل فانٌ الله جميل و يحبٌ الجمال و لكن من حلال.(87؟) 


" - نكته درس آموز ديككرى كه از آيه شريفه دريافت مى كردد اين است كه بهره ورى از همه نعمتهاى زند كى براى انسان 
رواست. مككر اينكه دليلى آن را تحريم كند؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: زيورهايى را كه خدا بر شما 


حلال ساخته و روزيهايى كه برايتان يديد آورده» جه كسى آنها را بر شما تحريم كرده است؟ 
قل من حرّم زينه الله... 


آرى» از اين آيه شريفه اصل اباحه دريافت مى كردد همانكونه كه از خردسالم و رشديافته. و اينجاست كه دين و خرد باهم 


تحريم همه زشتيها و كناهان در اين آيه شريفه به ترسيم برخى جيزهاى حرام يرداخته و مى فرمايد: 


قل إنْما حَرَّمَ رَبّىَ الْمَواحِشَ ما ظهّرٌ مِنْها وما بَطنّ يرورد كارم تنها زشتكارى هاى را - جه آشكارش باشد و جه نهان - همه را 


حرام كرده القت 


به باور كروهى از - جمله «جبايى» منظور ا ين است كه آفري دكار هستى در اين آيه شريفه همه كارهاى زشت و تمامى كناهان 
بزركك - خواه آشكار باشند ويا نهان - همه را تحريم كرده است. به عبارت ديكر آفريد كار هستى تنها زشتيها را حرام كرده 
است و نه كارهاى شايسته و نعمتها را. 


قرآن در ادامه سخن به بيان روشن اين زشتيها يرداخته و مى فرمايد: 

وَانَاة وَالْبَغْىَ بغَهِر الْحَقِ و نيز يرورد كارم كناه و بيداد كرى به ناحق را تحريم فرموده است. 
كُويى قرآن بيانكر اين نككته است كه زشتكاريها بر جهار نوعند: 

١‏ - كناه. 

١‏ - بيداد كرى 

*'- شركك كرايى 

* - و ديككر دروغ بستن به خدا. 


روشن است كه بيداد كرى هميشه و هر نوع آن ناروا و نا حق و نادرست استء و قيدى كه در آيه شريفه آمده به منظور تأكيد 


مطلب استء و در قرآن از اين نمونه ها آمده است. 


«مجاهد» مى كويد: منظور از واه «فواحش» بى عفتى در نهان و برهنه شدن 


زنان به هنكام طواف استء كه آن در نهان انجام مى كيرد واين در آشكارء و به باور برخى ديكر كناه و زشتى آشكارء 


طواف برهنه مردان در روزء و زشتى نهان» طواف زنان برهنه در شامككاه است. 
از ديد كاه «جبايى» منظور تحريم كناهان و زشتيهاست. 
در مورد وازه «اثم) نيز دو نظر است: 


به باور «فرّاء) منظور از اين وازه كناهى است كه حدٌ و مرز ندارد؛ اما به باور «(حسن» منظور خوردن شراب است كه قرآن و 


روايات آن را كارى شيطانى شمرده اند. 


در مورد وصف ستم و بيداد به ناحق» اكر همانكونه كه برخى كفته اند منظور تأكيد باشدء اين آيه شريفه نيز بسان آيه مورد 
رواشناخته شده و به ناحق بسان انواع بيداد كرى ها كه در اسلام تحريم شده است. 


أن موا اهملع مو به شلطات 


يكى ديكر از زشتيهايى كه تحريم شده استء شرك و شرك كرايى و همتا قرار دادن و نظير كرفتن براى خداى يكتاست» و 


مى دانيم كه شركك كرايى كناهى است كه هيج دليل خرد يسندى نداشته و دين و خردى آن را درست و روا نمى شمارد. 
وَ أن كقولوا علق اللدحهالا تعلموة: 


و زشتى ديكرى كه خداى يكتا آن راتحريم فرموده» دروغ بستن به آفريد كار هستى و بربافتن خرافات و اوهام و يندارهاى بى 


دليل و برهان و بدون آكاهى و دانشء و نسبت دادن آنها به خداست. 


نه در توان دارندكه ]لحظه اى درنكك كنند ونه يبشى كيرند. 


ه” - اى فرزندان آدم! اكر ييام آورانى از [جنس إخودتان به سوى شما آمدند كه آيات مرا برايتان باز مى خواندندء [به آنها 
كوش جان سياريد» ]يس هر كسى يروا يبشه سازد و[ كردار و انديشه خود را |بسامان آوردء [جنين كسانى إنه بيمى خواهند 


ذاشة بو نه اندو هك مين شونل: 


©" - وكسانى كه آيات ما را دروغ اتكاشته .و از [ كوش تجان سيردن نه ]آنها تكثر ووزيدتد» آنان ذورخيائد [و ]در آن مائد كار 


0" - يس بيداد بيشه تر از آن كه بر خدا دروغى [سهمكين بربندد [و ]يا آيات او را دروغ انككارد جه كسى است؟ جنين 
كسانى هستند كه بهره آنان از آنجه [در اين جهان برايشان نوشته شده است خواهد رسيدء تا آنككاه كه فرستاد كان ما به 
سراغشان بيايند كه جانشان را دريافت دارندء [به آنان |مى كويند: آنجه غير از خدا [ى يكتا |مى خوانديد كجايند[ تا ياريتان 
كنند] ؟! آنان در ياسخ مى كويند از [برابر ديد كان ما كم [و نايديد] شدند و بدين سان به زبان خويش كواهى مى دهند كه 


در زندكَى ]كفر كرا بوده اند. 


8 [خدا به آنان ]|مى فرمايد: در ميان كروههايى از جنّيان و آدميان كه بيش از شما كذشتندء به آتش [شعله ور دوزخ در 


آييد. هر بار [كه كروهى [در آتش ]وارد مى كرددء همكيش خود را لعنت مى كندء تا آنكاه كه همكى [آنها در آن به هم 
برسند. [آن لحظه است كه دنباله روان يا ]آخرين آنها[ با اشاره ]به [رهبران يا ]آغازين آنها [رو به باركاه خدا مى آورند 


و][مى كويند: يروردكاراء اينان بودند كه ما را كمراه ساختند» يس از [اين آتش [شعله ور ]عذابى دو جندان به آنان بده. [خدا 


أمى فرمايد: براى هر كدام [از شما رهروان و رهبران دو جندان خواهد بودء اما شما نمى دانيد. 


4 - و بيشروانشان به دنباله روانشان مى كويند: شماهيج كونه برترى [و امتيازى إبر ما نداريد, اينكك به كيفر آنجه بدان دست 


مى يازيديد [و كناه مى كرديد» طعم تلخ |عذاب را بجشيد. 


6٠‏ بى ترديد كسانى كه آيات [و نشانه هاى يكتايى ما را دروغ انككاشتند, و از [ايمان به ]آنها تكبر ورزيدند, دروازه هاى 


كناهكاران را اين كونه كيفر مى دهيم. 


١؟‏ - براى آنان جايكاهى آماده از [آتش شعله ور ]دوزخ است و بر فرازشان يوششهايى [ از آتش ]است. و ما بيداد كران را 


”© - و [امَا آن ]كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند [ما اين ايمان و اخلاص را از آنان مى يذيريم ما هيج 


كس را جز به اندازه توانش تكليف نمى كنيم - آنان بهشتيانند [و |در آن جاودانه خواهند بود. 


5 - واهر كونه [دشمنى و] كينه اى كه در سينه هايشان [نهفته دارند» بر مى كنيم [و مى زداييم» تا همه باهم يرمهر و با صفا 
كردند]. از زير [جايكاههاى زيباى ]آنان جويبارها روان استء و[ در اوج شادى و اخلاص إمى كويند: ستايش از آن خداست 


كه ما را به اين [موقعيت و مقام إراه نمود» و اككر خدا ما را راه ننموده بود ما جنان نبوديم كه 


راه [درست و شايسته آرا بيابيم. راستى كه فرستاد كان [و ييام آورانٍ ]يرورد كار مان حقيقت را [براى ما ]آوردند [و راه 
رستكارى ونجات را به مانشان دادند]. و [آنككاه ]به آنان نداد داده مى شود كه: هان! اين همان بهشتى است كه آن را به ياس 


آنجه انجام مى داديد» به شما ميراث داده اند. 


نككرشى بر وازه ها «نيل): اين وازه در صورتى كه به طور مطلق به كار رودء به مفهوم رسيدن بهره و سود به انسان استء اما اكر 


به طور مقيد به كاررود. به معناى رسيدن زيان مى باشد. 
«توفى): دريافت كامل جيزى زوفن كوقد. 


«خلو): اين وازه به مفهوم بيرون رفتن جيزى الجاركاة خودقن: فى باشلدء ابا اين بيان وازه «خلت» در آيه شريفه به معناى «رفت» 


و( اكلشنت) |مده ايت 
«جِنّ): موجودى است زنده و يوشيده از جشم كه بيشتر به سركشى شهرت دارد» همانكونه كه فرشتكان به فرمائيرذارى. 
«ضعف): دو جندان. 


«اداركوا»: كرد آمدند وبه هم يبيوستند. اين واه در اصل «تداركوا» بوده كه «تاء» در «دال» ادغام كشتهف وجون ابتدا نمودن به 


ساكن ناممكن است»ء همزه وصل در آغازش آمده است. 

«سم): اين وازه به مفهوم سوراخهاى ظريف و كوجكك بدن مى باشدء اما در آيه شريفه به معناى سوراخ بينى است. 
«خياط): سوزن. 

اجهنم): يكى از نامهاى دوزخ وآتش در سراى آخرت. 

«مهاد): بستر يا جيزى كسترده شده. 

«غواش): جمع «غاشيه») به مفهوم يوشاننده است. 

«جمل:: اين وازه به دو معنى آمده است كه معناى دوّم در آيه شريفه بهتر به نظر مى رسد: 

١-شتر‏ نر. 

؟ - ريسمان يا طناب كشتى. 

«غلّ): كينه. 


«صدور): اين وازه جمع 


«صدر) به مفهوم «سينه) و جايكاه انديشه و تدبير است و به همين تناسب به ييشواى جامعه «صدر) كفته مى شود. 
«انهار): اين وازه نيز جمع «نهرا انك دز اروز بدان دليل كذتوو كسترقن من بابك اهار فى كويين. 
«نداء»: صدا زدنء بانكك دادن. 


تفسير هر جامعه و تمّدنى روزكارى دارد قرآن در اين آيه با اشاره به يكى از سنتهاى جهان آفرينش در مورد جامعه ها و 


تمدّنها مى فرمايد: 


وَ ِكل أُمّهِ أجل به باور «حسن» منظور اين است كه براى هر جامعه و اتى سرانجام و سر آمد مقرّرى است كه در آن به يايان 


زندكى خويش دراين جهان مى رسد و جهان را بدرود مى كويد و يا نابود مى كردد. 


در آيه شريفه مى فرمايد: براى هر جامعه اى» و نمى كويد: براى هر فردى» جرا كه در درجه نخست مى خواهد روشتكرى كند 
كه عمر انسانها در يكك دوره و يكك عصر و نسل به هم نزديكك است؛ و نيزاين نكته را مى نماياند كه جامعه ها يس از اتمام 


207 5 5 ع ب .خخ 5 5 15 2 حَ ٠.‏ 
حجت و رهنمود به سوى حق و فضيلتء و انكّاه سركشى و حق ستيزى» در خور هللاكت مى كردند. 


«جبايى» مى كويد: منظور از وازه «اجل» مدت و دوران زندكى است. با اين بيان منظور تنها جامعه شرك كراى آن روز مكه 


نيستء بلكه منظور همه امتها و جامعه هاست. 
قاذا جاء أَجَلَهُمْ لا تاتون ماعه ولا يتمد تون 
و آنكاه كه اين سرآمد مقرّر فرارسيد» نه لحظه اى از آن درنكك مى كنند و عقب مى افتند و نه ييش مى روند. 


به باور برخى منظور اين است كه: نه در خواست مى كنند كه سرآمدشان به تأخير افتد و نه خواهان جلو افتادن آن از 


هنكامة مقروش من كردنك را كه نيك مى ذانتدك كه يذيرفته نم شوذ :وز از يذيرفته شدق تقاضاى خويكن نوسيدئل, 

كفتنى است كه مفهوم آمدن سرآمد مقرر در اينجاء نزديكك شدن آن است. 

نعمت دين و ارزشهاى معنوى در آيات كذشته سخن از نعمتهاى رنكارنكك مادّى بود كه خدا براى انسانها يديد آورده است» 
اينكك آفريد كار هستى در اين آيه در مورد نعمت دين و ارزشهاى معنوى و انسانى مى فرمايد: 

با بتى ادم ما بَأسّكُمْ رُسْلّ مِدكم يَقْضُونَ عَلِْكمْ اياتى هُمن انّقى وَأصْلّح فَلاحَؤْفٌ عَلَبهمْ وَلاهُمْ يَخرَنُونَ. 


هان اى فرزندان آدم: اككر فرستاد كان و بيام آورانى از جنس شما انسانها از جانب يرورد كار تان به سوى شما آمدند كه آيات 
و نشانه هاى يكتايى و قدرت مرا بر شما بخوانند و شما را به راه راست هدايت و ارشاد كنند, به ييام و دعوت آنان كوش جان 
سياريد و در برابر حق سرتسليم فرود آوريد. بهوش باشيد كه هر كسى يرواييشه سازد و حق ستيزى نكند و ييامبر و نشانه هاى 
قدرت ماراانكار ننمايد و رفتار و كردار خويش را بسامان آورد. نه در دنيا بيمى خواهد داشت و نه در سراى آخرت 


اندوهكين خواهد شد. 


ستمكار ترين انسانها كيست؟ در ادامه سخن در هشدار به حق نايذيران و انكار كران آيات مى فرمايد: 


اين يرسشى كه در آغاز آيه آمده براى استوار ساختن مطلب و حقيقت كزارش است و منظور اين است كه: هيج انسانى 
ستمكار تراز كسى نيست كه به خدا دروغ بندد ويا آيات و نشانه هاى يكتايى او و رسالت و 


دعوت يبامبرانش را دروغ انككارد. آرى جنين كسى بيداد بيشه ترين انسانهاست. 


أولتكك يَنالَهُمْ نَصبئِهُمْ مِنَ الكتاب به باور كروهى از جمله «حسن» و «ابوصالح) منظور اين است كه آنان بهره خويش را از 


عَدَابَ واهيد ند .و هذاب كريباتشان راخواهد كرفت: 


در آيه شريفه وازه «كتاب» به جاى وازه «عذاب» به كار رفته است؛ جرا كه اين كتاب است كه از عذاب آنان خبر مى دهد؛ 
همانكونه كه در آيه ديكرى مى فرمايد: ولى فرمان عذاب بر كف ركرايان لازم آمد: و لكن حقت كلمه العذاب على 
الكافرين(2؟) 


اما به باور «ابن زيد) منظور اين است كه آنان بهره خود رااز عمر و روزى وهر آنجه برايشان توشكه شددة وهقون كزدئدة 
استء مى برند و جيزى از آنها بريده نمى شود. 


واز ديدكاه «مجاهد» و «عطيّه) تفسير آيه اين است كه هر آنجه به سود يا زيان آنان مقرّر كشته به آنها مى رسد. 


حَتّى إذا جِاءَنهُمْ رشنا يََوَفْوْنَهُمْ قالوا آَيْنَ ماكنتم تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللوشتكافق كه ورنيتاد كان وهاء شن سوق 3 كوزان 
زندكى آنان در دنيا نزدشان مى روند تاجانشان را بستانند» به آنان مى كويند: خدايان دروغين و بتهاى رنكارنكى كه به جاى 


خداى يكتا مى يرستيد» كجا هستند؟ 


روشن است كه منظور از اين يرسش نكوهش آنان است كه جرا خدايانتان اينكك به فرياد شما نمى رسند؟ وجرا شما را از اين 


عذات: فت اورى: كه ذو بيكن ذاو يدا قحات لمى دقلل؟ 


به باور «حسن» در آيه شريفه منظور هنكامه مركك نيستء بلكه منظور روز رستاخيز است كه فرشتكان به سويشان مى آيند تا 


قالوا 


ضَلوا عَنَا وَشَّهِدُوا عَلى نْفِسِهِم أنْهُمْ كانوا كافرينَ. 


آنان در ياسخ فرشتكان مى كويند: آنها ازما دور شده اند و توان دفاع از ما را ندارند. آرى تمام عبادت و يرستش ما در برابر 


آنها نابود كرديد و برباد رفت. و بدين سان شركك كرايان به كفر خويش در زندكى دنيا اعتراف مى كنند. 


كشمكش رهبران خودكامه با دنباله روهايشان در ادامه سخن در مورد سرنوشت كافران و ظالمان» به كشمكش سردمداران 


آنان با دنباله روهايشان در آتش شعله ور دوزخ يرداخته و مى فرمايد: 
قال اذْخلوا فى امَم قَذْ خَلتْ مِنْ فلكم مِنَ الجن وَالإِنْس فى النَار 


در روز رستاخيز آفريد كار هستى به كفر كرايان و بيداد ييشكان قرون و اعصار مى فرمايد: اينكك در ميان كروههاى جنّيان و 


آدميان كه ييش از شما به كفر و بيداد روى آوردند و نابود شدندء وارد اتش كرديد. 


به باور كروهى ممكن است نخدا اين سخن را به آنان نككويد» بلكه در عمل آنان را در زمره هم مسلكهايشان در همه قرون و 
اعصار به سوى آتش دوزخ برد؛ و به باور برخى ديكر «فى» در آيه شريفه به معناى «مع» مى باشد و منظور اين است كه به 


همراه آنان به دوزخ درا بيد. 
كلما!ة لتاق فنك اشنها 
هر كروهى كه وارد آتش شعله ور دوزخ مى كردد» كروه بيش از خود را كه هم مسلكك آنهاست لعنت مى كند. 


به باور «ابن عباس» منظور از «اخت» نه خواهرء كه هم مسلك مى باشد. اما به باور «ابو مسلم) منظور اين است كه امنّها و دنباله 
روهاى جامعه ها سردمداران خودكامه خويش را كه در دنيا دلباخته و فدايى و ييشمركك آنان بودند و براى يبشبرد اهداف 


شومشان 


شقاوتها مى كردند» در آنجا لعنت باد! 
َتَى إِذّا اذَارَكوا فيها جميعاً قالَتُ أخْريهع بويع رَبَنا هؤْلاءِ آضَلونا فَاتِهم عَذاباً ضغفاً مِنَ النَار 


هنكامى كه همه آنها در اتش دوزخ كرد آمدند ودر كنار يكديكر دجار عذاب سهمكين شدندء آنان كه در دنيا دنباله رو 
بودند و آنجا نيز يس از سردمداران ستم و بيداد و رهبران خود كامه و يرفريب خويش وارد آتش مى كردندء با اشاره به 
بيشوايان خود, رو به باركاه خدا مى آورند كه: يروردكاراء اين فريبكاران ما را از يرستش تو محروم ساختند و ما را به اينجا 


آنجه آمد ديد كاه «ابن عباس» در تفسير آيه بودء اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: اينها بودند كه ما را به كمراهى و 


يداد فاخو ناته و نا وسوسه هاو دخالكرى هاى وه از يرو هق :و عذالت محروممان ساعد 
از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: منظور از اين كمراهكران رهبران عوام فريب و ظاهر ساز و بيداد كرند. 


«ابن مسعود) مى كويد: لكوساراق كه مين كويشل: بار خدايا! عذاب سردمداران را دو جندان كنء منظور شان اين است كه 


يرورد كاراء مارهاى وحشتناك وافعى هاى هولناك را به جان انان بينداز. 


اما به باور برخى منظور اين است كه آنان در خور دو كيفرند» يكى عذاب كفر و بيداد كرى خودشان, و ديكر كيفر كمراه 
ساختن دنباله روهايشان. 


و 


قال لكل ضف وَلكِنْ لا تَعْلَمُونَ. 


ذا مى .سد كه برائ :هردو كزوه كيقر و عتذان .دو جنذان واهن بؤة4امتاشما كمراه شد كان .و كمراهكران لمى "دانيك كه 


كيفر هر كروه جككونه خواهد بود. 


باسخ رهبران خودكامه در اين آيه ياسخ بيشوايان و 


رهبران فريبكار و بيدادكر ترسيم مى كردد كه به بازى خوردكان خويش اين كونه ياسخ مى دهند. 


وَقالت اوليهُعْ لِخْريهُمْ فما كانَ لكم عَلَئِنا مِنْ فضل و رهبران خود كامه و سياهكار به ييروان فريب خورده خويش مى كويند: 
ميان ما و شما در كمراهى و شقاوت تفاوتى نيست و شما از ما بهتر نيستيد كه از خدا افزايش كيفر ما را مى طلبيد. 


به باور برخى منظور اين است كه هر امّت و نسلى به جامعه و نسل يس از خويش مى كويد: شما از نظر خرد و تدبير برتر از ما 


بركزيديد؟ و به باور برخى ديككر منظور اين است كه شما نيز بسان ما عذاب مى شويد و برايتان تخفيف و كاهش نخواهد بود. 
َذُوقُوا اذا بما كيم تَكيِبُونَ. 


آرى شما خود كفر و بيداد را بركزيديد واز بى ما آمديد وما شما را مجبور نساختيم؛ اينكك عذاب را بخاطر دستاوردتان 


عسي كديها اسيل افده 
ما بيداد كران را اين كونه كيفر خواهيم داد در ادامه هشدار به شركك كرايان و ظالمان در اين آيه شريفه مى فرمايد: 
نَّ الّذِينَ كَذَبُوا باياتنا وَاسْتَكبرُوا عَنْها لا تمن لَهُعْ آَبُوابُ السّماءِ 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: آن كسانى كه راه حق ستيزى و كفر را در بيش كرفتند و با دروغ انككاشتن آيات و 
نشانه هاى يكتايى و اقتدار ماء از يذيرفتن آيات تكبر ورزيدند» درهاى آسمان بر روى روح و جان آنان كشوده نمى شود؛ جرا 


روى روح انسانهاى با ايمان و شايسته كردار كُشوده مى شود. 
اما به باور برخى از جمله «مجاهد» منظور اين است كه درهاى آسمان بر روى كارها و دعاهاى آنان كشوده نمى شود. 
از حضرت باقرعليه السلام آورده اند كه فرمود: 


اما المؤمنون فترفع اعمالهم و ارواحهم الى السّد.ماء فتفتح لهم ابوابها و انا الكافر فيصعد بعمله و روحه حتى اذا بلغ الى السماء 
نادى مناد اهبطوا به الى سجين. 


كارهاى شايسته و نيز روح انسانهاى با ايمان را به آسمان مى برند و درهاى آسمان بر روى آنان و كارهايشان كشوده است؛ 
اما هنكامى كه عملكرد انسانهاى كفركرا و بيدادكر و يا روح آنان را بخواهند به سوى آسمان برند» ندا مى رسد كه آنها را به 


«سحجين) ببريد.(120) 

و«جبايى» بر آن است كه:درهاى آسمان بر روى آنان كشوده نمى شود كه به بهشت خدا د رآ يند. 
وَ لايَدْحُلُونَ اله حتى يلج الَْمَل فى سَمٌ اليا 

و آنان وارد بهشت يرطراوت و زيبا نخواهند شدء مكر اينكه شتر وارد سوراخ ريز سوزن كردد. 
روشن است كه نه اين ممكن است و نه آن. و آنان به بهشت راه نمى يابند. 


در فرهنكك «عرب» رسم اين است كه هركاه بخواهند امكان نايذيرى جيزى را ترسيم كنندء از اين تعابير به كار مى برند كه: 
من جنين نخواهم كرد مكر اينكه كلاغ بير و قير سفيد و «نادر) بر كردد. 


واين تعابير بدان دليل است كه ه ركاه حكم و نتيجه را به جيزى كه امكان و اميد انجام نمى رود بيوند دهندء تأكيد آن بيشتر 


و توميك كتنده تن .مو كرزقد: 
وَكذلك نَجْزى المُجَرمِينَ. 


و همانكونه كه اين كناهكاران و تبهكاران را كيفر داديم» ديكران را 


نيز كيفر خواهيم داد. 


در ادامه سخن در كيفر رهبران و رهروان كمراهكر و كمراه» در اشاره به دو نوع از عذاب و كيفر ديكر آنان در دوزخ مى 


افزايد: 


لَهُمْ مِنْ جَهَْمَ مهاد وَمِنْ فوْقِهِمْ غواش براى آنان در تش دوزخ بسترى است واز فراز سرشان نيز يوششهايى از آتش شعله ور 


است وازهر سو در محاصره اتش انك. 
وَكذلكك تَجزى الظَالِمينَ. 
وما بيداد كران رااين كونه كيفر خواهيم داد. 


باداش مردم با ايمان و درست كردار در آياتى كه كذشت,. در مورد كيفر كفر كرايان و ظالمان سخن رفتء اينكك قرآن در 


اين آيه مردم با ايمان را به بهشت يرطراوت و زيبا و جاودانه ماندن در آن وعده مى دهد و مى فرمايد: 
وَالِينَ امَنُوا وَعَملُوا الصَّالِحاتٍ لا تُكلفٌ تفْساً إلا وُسْعها أولئك أَصْحابٌ الْجَنَّهِ هُمْ فيها خالِدُونَ. 


و كسانى كه به خدا و ييامبرش ايمان آورده و آيات او را كواهى كردند ودر برابر آنها تكتبر نورزيدند و در زندكّى خويش 


كارهاى شايسته انجام دادند» براى هميشه در بهشت خواهند بود. 


به بيان روشن ترء كسانى كه به تكاليف و مقررات دينى - كه اندكى همراه با زحمت و همت و خويشتن دارى است عمل 
كنند - به اين نعمت جاودانه نايل خواهند شد. 
كفتنى است كه تكاليف به اندازه توان و قدرت انسان استء و فراتر از توان او به وى تكليف نمى كردد؛ جرا كه خداى فرزانه 


ذكر اين نكته لازم ابوك كه ععزلة :ايك كل" لطر تيل بيه اه مفهوم است كه: از ايمان آوردكان. به اندازه قدرت و 


توانشان 


تكليبق ختواسقه استة و ١ك‏ معملة معترضهة :اشلاة منظون ارخ اشت كدان ايهان اورد كان وشر كك كزاماة حرى يكن اذ 
توانشان نخواسته ايم. بنابر اين هر كروه بابهره ورى درست و يا نادرست از قدرت و امكانات و اختيار خويشء راه بهشت را 


كام سيرده ويا به سوى دوزخ رفته اند. 


نكا دن اشاره به تعمت كراتهاق ارامكن روح و جان و ياكيزكى از آفتهايى جون: حسدهاء كينه هاء بد انديشى ها و دشمنى 


ها ازاين كروه مى افزايد: 
وَ تَرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غل 


ما از دلهاى بهشتيان» آفت كينه و حسادت و عداوت را برداشته و مى زداييم؛ به كونه اى كه هيج كسى نسبت به ديكرى - 


2ت 6 اي 5 5 
كرجه او رادر موقعيتى برتر بنكّرد - حسد نمى ورزد. 


تجرى مِنْ تَحْتهمُ الْانْهارُ وَقالُوا الْعَقك لله الذى كنذانا لينذا وما كا شد رى :لو لأ أن هنا الله ون حالن كه آنان"ذو نينقت خدا 
قرار دارند» جويبارها از زير جايكاهها و قصرهاى يرشكوه آنان روان استء و مى كويند: ستايش از آن خداست كه ما را به رأه 
و كارى راه نمود كه جنين ياداشى را در يى داشت. خداى يرمهر بود كه راهتماى اين راه رستكارى شد و مارا به وسيله 


مقررات و برنامه هاى ارجدار خود در خور جنين سعادت و ياداشى ساخت. 


به باور برخى منظور آنان اين است كه: خدا را ستايش مى كنيم كه براى استوارى ايمان در دلهايمانء ما را راه نمود. و به باور 
برخى ديكرء براى ياكسازى دلها از كينه» ما را هدايت فرمود. و ياره اى مى كويند: او را ستايش مى كنيم كه براى كذشتن از 


صراط و رسيدن به بهشتء ما 


راراه نمود. يس از اين ستايش زرف و خالصانه اعتراف مى كنند كه اكر لطف و نعمت كران او نبود و آنان را راه نمى نمود. 


هر كز به جنين سعادتى نايل نمى شدند. 


روشن است كه اين سياسكذارى و اعتراف نه براى انجام وظيفه و تكليف استء بلكه به منظور شادمانى و حق شناسى است و 


كزثة سؤواى ارت شرك حاف عم لست 


لَقَدْ جاءَث رُسُلَ رَينا بالْحتى اين نيز حق شناسى و اعتراف ديككرى است كه مى كويند: تمام آنجه را يبامبران نخدا آوردند و ما 


را بدانها فراخواندند و هشدار دادند» يكسره درست و نجات بخش بود. 
رفاو امو فى قر قفاو قار ا 2 
وَنُودُوا ان تلك الجَنْه اوَرثتمُوها بما نتم تغملون. 


به آنان ندا مى رسد كه: هان اى بند كان خدا! اين است آن بهشت يرطراوت و زيبايى كه در زندكى به شما وعده داده مى 


شد. 


اين ندا ممكن است زمانى طنين انداز كردد و آنان را به خود متوجه سازد كه آنان منظره تماشايى بهشت را در برابر خويش 
مى نككرند اما هنوز به آن وارد نشده اندء و شايد هم يس از ورد به بهشت و قرار كرفتن در جايكاههاى شكوهبارى كه 


برايشان ارزانى شده استء آنان را با اين نداى رسا ندا دهند. 


آن كذ دهده اماق كه الاسوى خدا ندا دهده انان امى كود ان نيقك جاودانه ره شما شاشعه كردازان بميرات 
رسيده است» منظور از اين بيان اين است كه همانكونه كه ميراث كسى به طور طبيعى به صاحبان حق و ورثه واقعى او مى 
رسدء بهشت هم حق ترديد نايذير ايمان و كارهاى شايسته شماست؛ جرا كه شما به توحيد كرايى و يكتا يرستى كراييديد و 


خدا 


را خالصانه و عاشقانه عبادت نموديد و دستوراتش را به كار بستيد. 


به باور برخى منظور اين است كه: از آنجايى كه كف ركرايان وستمكاران» خود را از بهشت و نعمتهاى آن محروم ساختند» شما 


افزون بر حقوق خودتان از بهشت. وارث آنان نيز خواهيد بود. 
در روايت است كه ييامبر كرامى فرمود: 


عاطق أنعد الاوالسمزل فى الجنه و حيولتى اللاو قاما الكافر ورك المنومه ميرلة م التارو د المومن يوك الكتافر منرلة فين 
الجنه. فذلكك قوله: اورثتموها...(82؟) 


هر انسانى در بهشت و دوزخ جايكاه و قراركاهى دارد؛ ازاين روست كه كفركرا و بيداد بيشه در دوزخ وارث انسان با ايمان 
و دادكر مى كردد و خانه او را در آنجا به ارث مى برد. و انسان با ايمان در بهشت وارث او مى شود و خانه او را به ارث مى 


- و بهشتيان» دوزخيانٍ [نككون بخت را ندا مى دهند كه: براستى ما آنجه را يرورد كار مان به ما وعده فرموده بود» درست يافتيم 
[و به آن رسيديم؟ ]آيا شما نيز آنجه را يرورد كارتان نه شما] وعده داده بود درست يافتيك؟ [آناننا الذوهى عمق إمى كرتد: 


آرى! آنكماه ندادهنده اى در ميان آنان ندا مى دهد كه: لعنت خدا بر بيداد كران باد! 


ه؟ - همانان كه [مردم را با دجالكرى و شرارت ]از راه خحدا باز مى داشتند و كزى [و انحراف آن را مى خواستند و سراى 


[جاودانه آخرت را انكار مى نمودند. 


8ع - و ميان آن دو [كروه بهشتيان و دوزخيان ديوار 


و] حجابى استء و بر «اعراف» مردانى هستند كه همه را به نشان جهره هايشان مى شناسندء و بهشتيان را - كه هنوز وارد آن 


[بهشت زيبا] نشده اند اما به آن اميد مى برند - ندا مى دهند كه: هان درود بر شما باد. 


/اء - و هنككامى كه ديد كانشان به سوى دوزخيان كردانده شود [با همه وجود به با ركاه خدا روى آورده و] مى كويند: 


يروردكاراء ما را با كروه بيداد كران قرار مده. 


8 - و كسانى كه بر «اعراق» هستند مردانى [از دوزخيان را كه آنان را با سيمايشان مى شناسند» ندا مى دهند [و] مى كويئد: 
[هان اى نككون بختان! ديديد كه زر و زور بسيار و فريب و فزونى ]جمعيت شماء و آن [همه كستاخى و ]|سركشى كه [در برابر 


حق إمى نموديد هركز به كارتان نيامد! 

[ انكاهء با إشاره نه يهنقعاةدنة.ذوزنهاة من كويندة] ابا انان هماناق سعد كه شما [در دنا باتسكرو ازارشان 
سوكند ياد مى كرديد كه خدا هيجكونه [مهر و ]رحمتى به آنان نخواهد رسانيد؟ [آنكاه ندا مى رسد كه: هان اى شايستكان! 
- و دوزخيان بهشتيان را[در ميان نعمتهاى كوناكون مى نككرند» وبا دلى يردرد واندوه ندا مى دهند كه: [هان اى نيكك 


بختان!] از آن آب [كوارا ]يا از آنجه خمدا روزيتان ساخته استء [اندكى هم بر ما فرو ريزيد [امنا بهشتيان مى كويند: نخدا اينها 


را بر كفركرايان [و ظالمان حرام ساخته است. 


١‏ - همانان كه دين [و آيين خويشتن را به 


س ركرمى و بازى كرفتندء و زند كى دنيا آنان را فريفت؛ يس همان سان كه آنان [آن روزء ]ديدار امروزشان را از ياد برذند» و 


هماره آيات ما را انكار مى نمودندء ما [نيز |امروز آنان را به فراموشى مى سياريم. 


بيان كرديم» تا براى مردمى كه ايمان مى آورند رهنمود و رحمتى باشد. 


*ه - آيا [اين شركك كرايان و ظالمان جز تحمّق [وعده ها و فرجام هشدارهاى ]آن را انتظار مى برند؟ آن روزى كه تحمّق 
[وعده ها وهشدارهاى آن فرارسدء كسانى كه آن رااز بيش به فراموشى سيرده بودند [در مى يابند كه كار از كار كذشته و 
ديكر يذيريش حق دير شده استء از اين رو بااندوهى جانكاه مى كويند: براستى كه فرستاد كان يرورد كارمان حق را [بر ايمان 
آوردندء اما دريغ و درد كه نيذيرفتيم! يس آيا اينكك شفاعتكرانى براى ما هست كه ما را شفاعت كنند [و] يا [به زندكى دنيا 
إباز كردانده خواهيم شد تا [اين بار |جز آنجه را كه انجام مى داديم انجام دهيم؟ راستى كه [آنان ]سرمايه وجودى خويشتن را 


از دست داده اند و آنجه به دروغ برمى بافتند از برابر [ديد كان ]آنان كك و نايديد] شده است. 


نككرشى بر وازه ها «نعم): آرى. اين واه در فرهنكك عرب براى وعده و تصديق استء و تفاوت آن با وازه «بلى اين است كه 


وازه نخست در جواب مثبت به كار مى رود همجون: أتعطينى؟... اما وازه دوم در ياسخ منفى» بسان: ألست برتكم؟... 
«يصدٌون): باز مى دارند. 


اعوج): 


اين وازه هنكامى كه با فتح «عين» باشد به مفهوم كزى و نادرستى در خلقت استء و هنكامى كه با كسر «عين» باشد به مفهوم 


كج انديشى و انحراف در عقيده و دين آمده است. 

«حجاب): يرده و جيزى كه مانع از ديدن استء. و به «ابرو) نيز كفته مى شود. 
«أغرافق قله هاف مووية نان مايه 3 ساهاي ليك: 

«سيما): نشانه» عالامت. 

«تلقاء): رو به رو. 

«ابصار): ديد كان» اين وازه مفردش «بصر) مى باشد كه كاه به مفهوم «بينش» نيز به كار مى رود. 
اذاف آوانة ناتكه هداع لدو كسد 

التعواط ع تس و اتنظاز رويداد ا كوان و هراس انك 

«افاضه): فروريختن آب از بلندى. 

«لهو»: سر كرمى نادرستى كه انسان را به فراموش افكند و اندوه را از ياد ببرد. 
«لعب): بازى. 

«كتاب): نوشته اى كه در آن مطالبى آمده باشد و بتواند منظور را بيان كند. 
«تفصيل): بروشنى بيان نمودن؛ و به مفهوم تقسيم كردن نيز آمده است. 
«انتظار»: توه نمون به جيزى را انتظار كشيدن براى آن مى كويند. 

«تأويل): ناركقك نمودن. 

الواة ةدود قلق جرف از غاطزم يا قراموقل كردق 


تفسير كتتكوئ فاق و دوزحعياة هو آنات سفن سق از سرتوشة شاستكاق وق كتامكازاة نرف كد يه كرو نكيت زهفت 


وعده داده شد و به كروه دوم دوزخ وعذاب خفْت آور آن. اينكك قرآن دراين آيه وجند آيهاى كهازيى خواهد آمدء 


بخشى از كفتكوى اين دو كروه در سراى آخرت را ترسيم مى كند: 


وَنادى أَصْحابُ الْجَنْهِ أضحات النَارِ آنْ قَدْ وَجَدّنا ما وَعَدَّنا رَبّنا حا فَهّل وَجَدْتَمْ ار كد جنا 


نخست ١‏ شتيان به دوزخيان ندا مى دهند كه: ما وعده ها 


و نويدهايى كه در كتابهاى آسمانى و به وسيله ييام آوران خدا به ماداده شد همه را درست و براساس حق يافتيم» شما جطور 


آيا شما نيز آنجه را يرورد كار تان وعده داده بود راست و درست بافتيد؟ 
در آيه شريفه نكاتى درخور دقت بيشتر است: 


١‏ -در آيه براى آينده وارّه «ماضى» به كار رفته» واين بدان دليل است كه فرارسيدن رستاخيز و رسيدن به ياداش و كيفر آن 


7 - بهشكنان وعدم كيدا وانويد وسيد ابه نهشتارا اق آن خود مى تكرئد نهااز ان كفر كرزانان وستمكازان: كو روشن مى 
سازند كه آفري دكار هستى نويد بهشت و نعمتهاى كوناكون آن را تنها به ايمان آورد كان و عدالت ييشكان داده است و نه به 
ديكران. و رازاين حقيقت اين است كه آفري دكار هستى بهشت يرطراوت و زيبا را به شرط ايمان و انجام كارهاى شايسته 
وعده داده است و نه بدون آن. با اين بيان كسانى كه ايمان نياورند و حق ستيزى را بيشه سازند و يا ايمان راستين و به همراه 


انجام كارهاى شايسته نداشته باشند» به آنان جنين نويدى داده نشده است. 
جرا اين يرسش؟ 
جرا بهشتيان اين يرسش را از دوزخيان ميكنند؟ 


راز اين يرسش كويى اين است كه دوزخيان مردم شايسته كردار و با ايمان را در زندكى دنيا به باد تمسخر مى كرفتند و خود 
والرسككادق بك تيفك حامق ردتدوارانة وان بعتن رشق اد اروف أن دحالك مانو دروغردا نهاك | ناكد 
دنياست» واينان بدين وسيله با نمايش شاد كامى و سعادت و نعمتهايى كه از 


آنها بهره ورند» سرفرازى و نجات خويش را نشان مى دهند و آنان را به نوعى نكوهش نموده و بر دريغ ودرد جانكاهشان مى 
افزايند. 
قالُوا نَعَمْ دوزخيان باشنيدن نداى بهشتيان در برابر برسش آنان مى كويند! آرى» درست است وعده خدا حق بود ما نيز به آن 
رسي يم. 


2 
آ هق 


َأَذْنَّ مُوَّدْنٌ َتِنْهُم أآنْ لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالمينَ. 


در اين هنكام از ميان آنان نداكرى با صداى رسا - كه ندايشء هم به كوش دوزخيان طنين انداز مى كردد وهم به كوش 


بهشتيان - ندا مى دهد كه: اى خشم و لعنت خدا بركفر كرايان و بيداد كران! 
در ادامه سخن در اشاره اى روشتكرانه به سه خصلت زشت و ويرانكر ستمكاران مى افزايد: 
لذِينَ يَصْدَونَ عَنْ سَبيل الله وَيَتِعُونَها عِوَّجاً وَهُمْ بالاخرّهٍ كافرُونَ. 


همانان كه از راه خدا و راه درستى و عدالت انحراف جستند و مردم را نيز از راه حق باز داشتند و منحرف نمودند, و با انواع 
شكردها و فريكاريها وترديد افكتى هامى كز ئيدند< تا 1ق زا كزو تادرست نشان ذغدد»:وبه سراق آخرت وجهان يسن اذ 


به باور برخى منظور آيه شريفه اين است كه: همانان كه ديكران را از راه خدا منتحرف مى ساختتد... 


لخاواو انق عا طون ال ومكركها عرهاء ان انوك كد هوانان كد مس سو شر ع امن دووقن نويه عر ةا من نكرو 


به جيزهايى بها مى دهند و آنها را بزركك مى دارند كه خدا نه بها مى دهد و نه بزركك مى دارد. 


وبه باور برخى ديكر منظور اين است كه: براى راه درست خداء مسيرى انحرافى مى جويند و جنين وانمود مى كنند كه كويى 


به آن زيان 


مى رسانند. و نيز با افشاندن بذر ترديد و شبهه. در برابر حق به خودنمايى مى يردازند. 
إن نذا ذهيلة كيبيت ؟ دزاين مورد:ةديد كاه ها يكتنان لست: 


١‏ - به باور برخى آن ندادهنده اى كه ميان بهشتيان و دوزخيان با بانكى رسا ندا مى دهد» يكى از فرشتكان بزركك خداست 


كه تدبير امور دوزخ و دوزخيان به فرمان خدا با اوست و از وى به «مالكك» يا خزانه دار دوزخ نيز تعبير شده است. 
؟ - اما به باور بسيارى و نيز بر طبق روايات رسيده. اين ندا دهنده اميرمؤمنان عليه السلام استء براى نمونه: 


١‏ -از حضرت رضاعليه السلام در تفسير آيه شريفه آورده اند كه فرمود: منظور از آن ندا هته امقر كان اسك الجر دق افير 
المؤمنين عليه السلام.(1217) 


يادآورى مى كردد كه على بن ابراهيم اين روايت را در تفسيرش آورده است. 


١‏ - حاكم ابوالقاسم حسكانى از «محمد حنفيه» واواز يدر كرانمايه اش امير مؤمنان عليه السلام آورده است كه فرمود: أنا 


ذلكك المؤّذن.(1288) من آن ندا دهنده هستم. 


٠"‏ - و نيز از «ابن عباس» آورده اند كه در اين مورد مى كويد: در كتاب خدا اميرمؤمنان عليه السلام نامهاى بلند و يرشكوهى 
دارد كه مردم آنها را نمى شناسند؛؟ از جمله آن نامهاى جاودانه. نام «مؤذن) در آيه 005556 مؤدن بينهم... مى باشد؛ و 
اوست كه ميان بهشتيان دوزخيان ندا مى دهد كه خشم و لعنت خدا بر كسانى باد كه ولا-يت و امامت آسمانى مرا دروغ 
كتمردقب وطق بزركم را كوجك ينداشتند و يايمال ساختند. إن لعلى فى كتاب الله اسماءٌ لا يعرفها النّاسء قوله: «فأذن مؤذن 


بينهم) فهو المؤدّن بينهم» يقول: ألا لعنه الله على 


الْذِين كذبوا بولايتى و استخمّوا بحمّى.(29؟) 


«اعراف» و كسانى كه بر فراز آن ايستاده اند در آيات كذشته سخن در مورد كفتكوى بهشتيان و دوزخيان بودء اينكك قرآن از 


فاصله ميان بهشت و دوزخ كه در قرآن شويف أل آن به «اغراف) تعبير شلاه است اين كونه كزارش هئ كتل: 
وَ يَتِنّهُما حجابٌ و ميان دو كروه بهشتيان و دوزخيان ديوار و فاصله و حجابى است. 
به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «مجاهد) و «سدى») ميان بهشتيان و دوزخيان ديوارى است كه آن را «اعراف مى نامند. 


قرآن نيز كويى در همين مورد است كه مى فرمايد: آنككاه ميان بهشتيان و دوزخيان ديوار زده مى شود كه دروازه اى دارد: 


درون آن مهر و رحمت است و برونش روى به عذاب دهشتناكك: ... فضرب بينهم بسور له باثٌ...(١517)‏ 
«جبايى» بر آن است كه فراز آن ديوار را «اعراف» ناميده اند. و «حسن» مى كويد: «اعراف» به مفهوم راه وكذر كاه است. 
وعلن الاغرافن مال ذومووه ابو :عزفا كشيوفر از آذ كدر كام يق آن بلنديها قزار#دارقة ديد كاعها كسان ست 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و «ابن مسعود)» اين مردان همانانى هستند كه كارهاى شايسته و ناشايسته آنان در 
زند كى دنيا برابر بوده است كه در سراى آخرت كارهاى شايسته و نا شايسته شان ميان آنان و بهشت و دوزخ جدايى و فاصله 
اى مى افكند, و اينان بر فراز «اعراف» هستند تا خدا در مورد سر نوشت آنان داورى كندء و سرانجام در يرتو مهر و بخشايش 


خدا به بهشت راه خواهند يافت. 


دراين مورد آورده اند كه «بكر مزنى» به «حسن» كفت: شنيده ام در روز 


رستاخيز كروهى هستندكه نيكيها و بديهايشان برابر مى شود. او ياسخ داد: آرى اينان كسانى هستند كه خدا به آنان نيرويى 


مى بخشد كه بهشتيان و دوزخيان را مى بينند و مى شناسند. نمى دانم» شايد برخى از آنان هم اكنون در اينجا نزد ما باشند. 


" - اما به باور كروهى ديكر از جمله «ابن عباس» و «ضتحاك» منظور از «اعراق» همان جايككاه بلند و يرفراز در «صراط»» يا آن 
كذركاه سرنوشت ساز و حشاس است كهتيزر كمردائق حون «حمزه) و «عباس» و اميرمؤمنان عليه السلام و «جعفر) بر فراز آن 
ايستاده و دوستداران و دشمتان خويش را با جهره هاى سييد و سياه مى نكرند و مى شتاسند. 


” -از ديدكاه ياره اى» كسانى كه بر فراز آن كذركاه حساس ايستاده اند» فرشتكانى در سيماى مردانند كه بهشتيان و 


دوزخيان را مى شناسند» آنان مسؤلان بهشت و دوزخ و مراقبان عملكرد نيكك و بد مردم و كواهان روز رستاخيزند. 
ع - واز ديد كاه «مجاهد» و «حسن» منظور از آنان» جهره هاى برجسته ايمان آورد كان و شايسته كردارن است. 
ه - «جبايى» مى كويد: منظور» شهيدان راه حق و عدالت اند كه از كواهان آن روزند. 


بشناسد و آنان او را بيذيرند واز دوستداران خويش بشناسندء به بهشت خدا مى رود و كرنه راهى دوزخ خواهد شد: هم آل 
محمّدعليهم السلام لايدخل الجنه إلا مَنْ عرفهم و عرفوه و لا يدخل النّار إلا من انكرهم و انكروه.(3171) 


/ا -از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: «اعراف» تيه اى است ميان بهشت و دوزخ هنكامى 


كه شايستكان به بهشت كام مى سيارند بيامبران و جانشينان آنان با كروه كناهكاران امت خويش در آنجا قرار مى كيرندء 
درست بسان فرمانده لشكرى كه با سياهيان ناتوانى از لشكرخويش كه عقب مانده باشند» در جايى بايستند. آنكاه جانشين هر 
تايرق به كتاشكارانانت او مين كرايل: حون نظاره كنيد ينيد كه جكونة بزادؤان شانسقة كردان عما'به نيشت برطراؤت :و 
يرنعمت خدا رفتند» و اينجاست كه آن كناهكاران بهشتيان را در قرار كاه خوش و شكوهبارشان مى بينند و بر آنان سلام مى 
كنند. آرى اين است مفهوم آيه مباركه اى كه مى فرمايد: آنان به بهشتيان درود مى كويند در حالى كه خود هنوز وارد بهشت 
نشده. اما در آروزى آنند(717) كه با شفاعت ييامبر يا امام وامسوتدوارة نينت كردت 


در ادامه روايت مى افزايد: آنكاه اين كناهكاران به سرنوشت دهشتناكك و شرايط هولناكك دوزخيان مى نككرند و مى كويند: 
يرورد كارا ما را با كروه ستمكاران قرار مده. 


سيس يبامبران و جانشيان آنان كه بر «اعراق» ايستاده اند» رو به سوى دوزخيان مى كئند و به منظور نكوهش آنان مى كويئد: 
ديديد سرانجام نه ايل و تبار و دار و دسته شما به كار تان آمد و نه آن همه سركشى و حق ستيزى سودتان بخشيد؟! شما بوديد 
كه محرومان را تحقير مى نموديد و زرف و برق زندكى و امكانات كسترده وقدرت و هيبت انحصارى خويش را به رخ آنان 


مى كشيديد» ديديد كه سرانجام شما بازنده بوديد ودرستكاران برنده؟! 


ويس از اين مرحله است كه رو به همراهان خويش نموده و مى كويند: اينكك به خواست خدا و به اذن او شما نيز به سوى 


بخشايش خداء نه بيم و هراسى خواهد بود و نه اندوهكين خواهيد شد. 


روايت ديكرئ را در ابن مؤرد اورذه اند كة رؤايت كدشته را تأبيك مى كند وببزوشتى سانكر'ابن.حقيقت است كه امير مومتان 
عليه السلام در جهان ديكر تقسيم كننده بهشت و دوزخ اسيك ان اعلباعلية السلام قسيم النار و الجنّه(*97) 


ونيز آورده اند كه ييامبر كرامى به اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: على جان! كويى شما را در روز رستاخيز مى نكرم كه 
عصايى در دست دارى و مردمى را به سوى بهشت راه مى نمايى و مردمى را به سوى دوزخ مى رانى: يا على كأنى بكك يوم 
القيامه و بييدكك عصا عوسح تسوق قوماً الى الجنه و آخرين الى النّار(97) 


و نيزاز «اصبغ بن نباته» آورده اند كه كفت: در محضر اميرمؤمنان عليه السلام نشسته بودم كه «ابن كوا» شرفياب شد و از تفسير 


ويحكك يابن الكوا! نحن نقف يوم القيامه بين الجنه و الْنَان فمن ينصرنا عرفناه بسيماه فأدخلناه الجنه و من ابغضنا عرفناه بسيماه 
فادخلناه الْثّار.(717/2) 


واى بر تواى يسر «كواء»» ما هستيم كه در روز رستاخيز ميان بهشت و دوزخ قرار مى كيريم و آنككّاه همه كسانى را كه در 
زندكى خويش ما و اهداف بلند و توحيدى ما را يارى رسانده اند مى شناسيم, و با شناخت جهره هايشان آنان را به سوى 
بهشت راه مى نماييم و به اذن خدا وارد بهشت مى سازيم, و نيز كينه توزان بر ضد خود را نيز با جهره هايشان مى شناسيم و 


آنان را به سوى دوزخ مى بريم. 


يَعْرفُونَ كلا بسيماهُمْ مردانى كه بر كذ ركاه بلند «اعراف» هستند بهشتيان را در سيماى فرمانبرداران 


خدا مى شناسند و دوزخيان را در جهره زشت كرداران و نا فرمانان. 
وَنادَوًا أَصْحابَ الْجَنَّهِ آنْ سَلامٌ عَلَيِكُمْ لَمْ يَدْحُلوها وَهُمْ يَطْمَعُونَ. 


مردانى كه بر بلنداى «اعراف» هستند به بهشتيان ندا مى دهند كه: سلام بر شما! و بدين سان به آنان خوش آمد و تبريكك مى 


كويند و به نعمت كرانى كه خدا به آنان ارزانى داشته است شادمانى مى كنند. 


تفخاون كروهى أن عسلة :اانن عبامن)«و...هتكافئ انان اين تبريك و حوئن امد رامن كويبل كه خؤد هتوق ؤارد نيشت نشدة 
اند اما بر آن اميد هستند كه در يرتو مهر و بخشايش خدا به آنجا در آيند. و به باور «حسن» و «جبايى» اين اميد از آرزوها و 


اميدهاى بر آورده است؛ درست بسان اميد ابراهيم است كه مى فرمود: 

و الّذى أطمع أن يغفر لى خطيئتى يوم الدّين.(9787؟) 

...و آن خدايى كه اميد مى برم در روز ياداش لغزشم را بر من ببخشايد و بيامرزد. 
ومى افزايد: 

وَ إذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تَلقاة حاب النّارِ انوا ينا لا تعن مع الْقّؤم الال 


و هنكامى كه ديد كان آنان از فراز «اعراف» به دوزخيان كردانده مى شود و آنان را كرفتار عذاب مى نكرند» مى كويندل: 


يرورد كاراء ما را به همراه اينان در دوزخ كرد نياور واز زمره بيداد كران قرار نده. 


از آيه جنين دريافت مى كردد كه نكاه آنان به سوى دوزخيان از روى دوستى و تمايل نيست؛» يلكه نكاه به. سوق دشمق است؛ 


به همين دليل مى فرمايد: و اذا صرفت... هنكامى كه جشمانشان به سوى دوزخيان كردانده شود... 


آن ثروت و قدرت افسانه اى جه شد؟ در ادامه سخن از مردانى كه بر فراز «اعراف» هستندء به ترسيم كفتار 


آنان با دوزخيان يرداخته و مى فرمايد: و نادى اصحاب الاعراف رجالا يعرفونهم بسيماهم و كسانى كه بر فراز اعراف هستند به 


دوزخيانى كه آنان را به نشان جهره هايشان مى شناسند» ندا مى دهند و مى كويند ... 


به باور «ابن عباس» منظور از اين شناخت و كسانى كه ندا داده مى شوند رهبران و سردمداران شرك كرايان و ستمكارانند كه 
اهل «اعراف» آنان راا به نام و نشان مى شناسند» اما به باور «جبايى)» آنان رابه خاطر نشانه هايى جون: روسياهى و كبودى 


حشمها و شين »د ند كن شديدق لاقي تشدان :اتذامها يشان بات فشان عدات مي شناستد. 

وياره اى نيز بر انند كه آنان را با همان جهره هايى كه در دنيا ديده اند مى بينند و مى شناسند. 

قالوا ما أغْنى عَنْكُمْ جَمْفُكم وما كم تَستَكيرُون. 

به آنان مى كويند: ديديد كه نه ثروت اندوزى و كردآورى يار و ياور و سازماندهى امكانات و نيروهايتان برايتان سودى 
بخشيد و نه حق ستيزى و سركشى وتكبر ورزيدنتان از يذيريش حق و عدالت و يرستش و بندكى خدا؟! ما خير خواهانه شما را 


اندرز داديم اما شما در انديشه انحصار قدرت و كرد آورى ثروت بوديد و به سخنان ما بها نمى داديد. اينكك بكويبد كه آن 


ثروتهاى افسانه اى جه شد؟! 
آن اقتدار يوشالى كجا رفت؟ 
و آن حق ستيزى به كجا انجاميد؟ 


به باور «جبايى» منظور اين است كه آن نيرويى كه شما در مبارزه با ييامبران و در مخالفت با ييام حق و عدالت به آن مى 


نازيديد كجا رفت؟ و جككونه برايتان سودى نبخشيد؟ 
و با اشاره به ايمان آورد كانء به همان دوزخيان تيره بخت مى كويند: 
أهؤُلاء الّذينَ قْسَمْتُمْ لايَنالَهمُ الله برَحْمَهٍ 


آيا اينان هستتد كه 


شما سو كند ياد مى كرديد كه رحمت و بخشايش خخدا به آنان نخواهد رسيد و به بهشت خدا در نخواهند آمد؟! ديديد كه 


سخن شما جيزى جز دروغ نبود؟! 

و آنككاه رو به كسانى مى كنند كه در دنيا مورد سرزنش دوزخيان بودندء و به آنان مى كويند: 

أَدْخُلوا الْجَنّهَ لا حَوْفٌ عَلَيِكم ولا أَنتم تَحْرَنُونَ. 

در يرتو مهر خدا و لطف اوء در اوج شادكامى وارد بهشت كرديد كه از اين يس نه بيم و هراسى خواهيد داشت و نه اندوهى 
به سراغتان خواهد آمد. و بدين سان دوزخيانى را نكوهش مى كنند؛ كه هماره در زندكى ننككبارشان مؤمنان محروم را 
سرزنش مى كردند و سوكند ياد مى نمودند كه اينان دربا ركاه خدا حرمت و مقامى ندارند. 

- اما به باور برخىء از آفريد كار هستى است. 


#حاان ويد كاف اياوه نائء كفتار فرشتكان است. 


* - و به باور ما سخن بيامبران و جانشينان آنان مى باشدء كه در روايت رسيده از حضرت صادق عليه السلام از نظر شما 


تقاضاى عاجزانه دوزخيان در اين آيه شريفه آفريد كار هستى سخن دوزخيان و تقاضاى عاجزانه اين واماند كان سراى آخرت 
و آن زورمداران و سركشان دنيا را به تابلو مى برد و مى فرمايد: 


دا م م 


وّ نادى أَصْحابُ النَار آَصْحاب الّْجَنَّهِ آنْ أفيضُوا عَلَتِنا مِنَ الّماءِ َو مما رَرَفَكمُ الله 


به باور «سدى» و «ابن زيد) منظور اين است كه دوزخيانى كه در آتش كرفتارند» به بهشتيان ندا مى دهند كه: شما را به خدا 


مقدارى آب براى ما فروريزيد تا عطش شديد خود را فرونشانيم ويا سوزانندكى 


و حرارت اين آتش شعله ور را اندكى كاهش دهيم؛ و نيز از آن همه نعمت و روزيهاى كوناكونى كه خدا به شما ارزانى 
داشته استء بز ركمنشى نماييد و به ما هم بدهيد. 


َالْوَك]ن الله كما على الكافريق: 
بهشتيان» در ياسخ آنان مى كويند: خدا اين نعمتهاى رنكارنكك را بر كفر كرايان و ظالمان حرام كرده است. 


برخى اين يرسش را طرح كرده اند كه: بنا بر برخى روايات» بهشتيان در آسمانها هستند و دوزخيان در زمين» با اين وصف 


جكونه باهم به كفتكو مى يردازند؟ 


يكديكر را از هر فاصله اى بشنوند» و يا موانع رسيدن صدا را بى اثر سازد و از ميان بردارد. 
آنككاه در اشاره به دليل محروميت آنان از بهشت و نعمتهاى آن مى افزايد: 
لّذينَ انَحَذُوا دهع لَهواً ولعب وَغَرَنْهُمُ الْحَيوةٌ الدَّنيا 


همانان كه دين و آيين خود را كه خدا به رعايت مقررات و رهنمودهاى آن فرمان داده بود. همه را س ركرمى و بازى 
ينداشتند» و آنجه را خدا رواشناخته بود تحريم كردند و آنجه را تحريم فرموده بود حلال ساختندء و به زر و زور زند كى و 


قَاليوْمَ تَنْسِاهُمْ كما نَسُوا لِقاءَ يَوْمِهِمْ هذا 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: ما امروز آنان را در عذاب خفت آور مى كذاريم» درست همانكونه 


كه آنان اين روز سرنوشت را فراموش ساخته و خود را براى اين روز آماده نكردند. 


اما به باور «جبايى» منظور اين امن كه: ما 


امروز با آنان بسان كسى رفتار مى كنيم كه در آتش و عذاب به بوته فراموشى سيرده شده است؛ از اين رو نه به فريادش ياسخ 
مى دهيم و نه به او رحم مى كنيم جرا كه آنان نيز در زندكى دنيا از تفكر و انديشه درست در مورد دين و مقررات آن سرباز 


زدند واز فراكرفتن مفاهيم دينى خوددارى ورزيدند و با حق ستيزى و خود محورى همه جيز را به بوته فراموشى سيردند. 
وما كانُوا باياتنا يَجْحَدُونَ. 
و نيز بدان دليل آنان را فراموش مى سازيم كه آيات ما را انكار مى كردند. 


كفتنى است كه «ماء»» در هردو مورد «مصدرى» است و منظور اين است كه ما با آنان به دو دليل اين كونه رفتار مى كنيم و 


فراموششان مى نماييم: يكى به خاطر فراموشى روز رستاخيز از سوى آنان» و ديكّر به خاطر حق ستيزى و انكار آيات. 
در مورد اين آيه شريفه نيز بحث است: 
به باور برخى اين آيه شريفه سخن خداست و نه بهشتيان؛ جرا كه كفتار آنان در يايان آيه بيش يايان مى يذيرد؛ اما به باور 


برخى ديكر كفتار بهشتيان تا نيمى از اين آيه نيز ادامه مى يابد و دو فراز آخر اين آيه سخن خداست كه از وازه «فاليوم» آغاز 


مى كردد. 


يس از ترسيم كفتكوى بهشتيان و دوزخيانء اينكك قرآن روشنكرى مى كند كه سرنوشت شوم كف ركرايان و ظالمان» ثمره 
دردناكك زشتكاريها و بدانديشى ها و بيدادكريها وحق ستيزيهاى آنان در زندكى است؛ وكر نه هم كتاب آسمانى و برنامه 


دينى بر ايشان فرود آمده بود وهم راه و رسم درست زيستن به آنان نشان داده شده بود و از هر جهت 


وَلَمَدْ جِنْنَاهُمْ بكتاب فصَّلْناهُ عَلى عِلم هد وَرَحْمَهَ لِقَوْم يُؤْمِنُونَ. 


و ماقرآن را براى هدايت و ارشاد آنان فرو فرستاديم؛ كتاب يرشكوهى كه همه مقررات و راز و رمزهاى رستككارى و نجات و 
راه و رسم زندكى شايسته را بروشنى براى آنان بيان مى كند؛ كتابى كه ما كران تا كران آن را با 1 كاهى كامل به كونه اى 
روشن و شيوا بيان نموديم تا آنان را به حق ارشاد كند و از كمراهى نجات بخشد و براى مردمى كه مى خواهند ايمان بياورند» 


رهنمود و رحمتى باشد. 
ودر اشاره به انتظارات نابجاى آنان مى فرمايد: 
هَل يَنْظِرُوٌنَ إلا تَأويلَه يَوْمَ ياتى تاو آيا اين شركك كرايان جز : تحقر وعده ها و فرجام هشدارهاى خدا را انتظار مى برند؟! 


به باور كروهى از جمله «حسن» و «مجاهد): آيا انان جز اين انتظار مى برند كه سرانجام عملكرد زشت و ظالمانه خويش و ثمره 


شوم آن را بنككرند؟! 


مردم درستكارند كه در انتظار فرجام كارها هستند. با اين بيان نسبت دادن انتظار به آنان مجاز است. 


«جبايى» مى كويند: منظور از وازه «تأويل» در آيه شريفه» آن وعده هايى است كه در مورد جهان يس از مرككء كيفر و ياداش 


و بهشت و دوزخ به آنان داده مى شود. 


يَقول الذينَ نَسُوهُ مِنْ قبل قَدْ جاءَتٌ رُسّل رَيّنا بالق آنان كه دستورات و مقررات ما را به بوته فراموشى سبردند واز حق روى 


بر تافتند» در روز رستاخيز اعتراف مى كنند كه 


فرستاد كان خدا و ييامى كه آورده بودند» درست و بر اساس حق بود و خرد و انديشه سالم به درستى كفتار و دعوت آنان 


كواهى مى دهد. 


فهل لام شمعاة فَشفقوا لنا او ثر5 متغمل يد الذئ: كنا تفمل اتاديس أل اعتزاف يدكق ارون مى كنند كه شفامتكرانن ينذا 
شوند و آنان رااز كيفر بد انديشى و بدرفتاريشان در دنيا نجات دهندء و يا به دنيا باز ككردند و دست از شركك كرايى و ستم و 


ككناه يرذارتك :و شاصيكه كزذارق زا فشه متارنك. 


قد خمِرُوا انفْسَهُمْ وَضل عَنْهُمْ ما كانوا يَفْتَرُونَ. 


آنان به خويشتن زيان زدند و هستى خود را باختند و آنجه در مورد خدايكانى و شفاعت بتها بر مى بافتند» همه و همه برباد 
رقة و هرا بد هلو كك وادكوسا زىافكتلتك 


بى تزو بل وود كاز شما نخدا افك كه اسهانها و زميق را فوشس .روز اقريده سس نه تددير نجهان عسقى :اروز 
را به وسيله [يرده سياه شب - كه با شتاب در بى آن است - مى يوشاند» و خورشيد و ماه و ستاركان را كه به فرمان او رام 


شده اند [همو] يديد آورد. بهوش باشيد كه آفرينش و تدبير [كران تا كران هستى از آن او است. ير بركت [و جاودانه ]است 
خدا [ى يكتا] كه يرورد كار جهانيان است. 


0ه - يرورد كارتان را به زارى [و نهايت خشوع و در نهان بخوانيد. بى ترديد او تجاوز كاران را دوست نمى دارد. 


28 - و در زمين [و زمان يس از اصلاح [و به سامان آوردنٍ ]آن تباهى نكنيد, و او را با بيم و اميد بخوانيد؛ 


حرا كه مهر [و رحمت إخدا به نيكوكاران نزديكك است. 


لاه - واوست كه بادها را ييشاييش [باران رحمت خويش به عنوان نويد دهنده مى فرستد؛ تا آنكماه كه [بادها] ابرهاى 
كرانبارى را بردارند» ما انها را به سوى زمينى مرده [و بى آب و كياه مى رانيم» و به وسيله آن [ابرها ]آب [زندكى ساز] را فرو 
مى فرستيم, و با آن از هر كونه [روييدنى و آميوه اى يديد مى آوريم بدين سان [در روز رستاخيز ]مردكان را [نيزاز كورها] 


بيرون خواهيم آوردء باشد كه شما به خود آييد [و يند كيريد]. 


8 - و سرزمين باك [و بارورء كل و] كياهش به خواست يرورد كارش [به آسانى إبرمى آيد؛ و آن [سرزمينى كه ناياكك 
[وشوره زار] استء جز [كياه ]ناجيز و بى ارزش [از آن نمى رويد و] بر نمى آيد. ما آيات [و نشانه هاى يكتايى و قدرت خود] 
را اين كونه براى كروهى كه سياس مى دارند [به صورتهاى ]كوناكون بيان مى كنيم. 


نككرشى بر وازه ها «استواء): اين وازه در فرهنكك عرب در اصل به مفهوم برابر شدنء يكسان كرديدنء برابرى و يكسانىء 


راست و درسث» معتدل» ميانه» يايدارى و يايدار شدن ه64 منده اس اما در ايه شريفه به مفهوم يرداختن به تدبير جهان 


هستى مناسب به نظر مى رسد. 

«عرش): به جند معنى آمده است: 

١‏ - تخت؛ «ولها عرش عظيم)(739) و براى آن بانو تخت يرشكوهى بود. 

كارها روا و ااشكام كه كت م شود ارا عوط ةلتسن لزمالوواى او اناوس تارود د 
* - سقف؛ «خاوية على عروشها»(١28)...‏ كه سقف ها و بامهايش يكسره فروريخته بود. 
«حثيث»): شتاب» سرعت و تندروى. 


«بركت): در اصل به مفهوم يايدارى و 


جاودانكى است. 

«تضرع)»: زارى و اظهار خضوع وخوارى. 

«خفيه): در نهان. 

«خوف!): بيم «طمع): اميد. 

«اقلال): حركت دادن جيزى با قدرتمندى و توانايى. 
«سحاب): ابرى كه در آسمان در حركت است. 
«سوق»: راندن جيزى تا سرعت كيرد. 

«بلد): شهر» روستاء سرزمين و منطقه زندكى عشاير. 


«نكدا: به انسان بخيل و سختى كفته مى شود كه در بخشش و هزينه كردن مال بسيار سخت باشد و به آسانى جيزى به ديكرى 


ندذهد. 


انحرافات آنان سخن كفت اينكك با ترسيم يديده هاى رنكارنكك جهان هستى و نظام شكرف و بهت آور آن به يكتايى و بى 


فمتاي حرا استدلآل لموزده:و روشتكرى من كنذا كدانعق ذاش ياكة و بى نظي ان حيذابى الست: 


الاك الا بت شير ف ناا هو ريق ناد ولراررو ااي قاين عا كو زور افيا دروي 


همتايى است كه آسمانها و زمين را در شش شبانه روز يديد آورد. 


آفرينش روز يكشنبه و يايان آن روز آدينه باشد و همه يديدهاى جهان هستى يديدار و كرد آيند و به همين دليل آن روز را 


«جمعه) ناميدندك. 


به باور برخى» يديده هاى كوناكون جهان هستى بدان دليل به تدريج و ترتيب يديد آمدند تا بهتر و شايسته تر بتوانند نمايش 


دهنده دانش بى كران» حكمت بى نظير و تدبير و اقتدار و خواست حكيمانه آفريد كار هستى باشند. 


بن جبير) مى كويد: بدين وسيله و با اين شيوه آفرينش تدريجىء يديده ها و آفريدكان خود را تدبير و يايدارى و مدارايى در 


كارها 1 موخت. 


و 
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نم اشرتوى عَلى الْعَرْشُ به باور «حسن' منظور اين است كه قدرت و فرمانرواى او يس از آفرينش آسمانها و زمين براين جهان 
استقزاو حافت وير فرشتكاق اشكار شد 


كفتنى است كه اين جمله هماهنكك با فرهنكك رايج عرب آمده است؛ جرا كه آنان هنكامى كه فرمانروايى يراقتدار بر كران تا 
كران كشورش تسلط يافت و همه امور و شؤون را تدبير و تنظيم نمودء مى كويند: «استوى الملكك على عرشه؛؛ يادشاه و يا 
فرمانروا با حكمت و اقتدار امور كشورش را نظم و سامان مى دهد و بر همه اقتدار دارد. و آنكاه كه هرج و مرج و آشوب و 
بلوا جاى نظم وتدبير را كرفت و قدرت از دست رفتء مى كويئد «ثل عرشه): فدرت و تاج و نخت فرمانروايى فرو ريخت؛ جه 
بسا كه نه تاجى بر سرداشته باشد و نه تختى... با اين بيان» جمله مورد بحث كنايه از اقتدار كامل يرورد كار بر تدبير امور هستى 


يس از يديد آوردن آسمانها و زمين است؛ اما به باور «جبايى» منظور اين است كه: او تخت قدرت خود را بر افراشت. 
از ديد كاه كروهى منظور اين است كه: آنكاه اراده آفرينش عرش را نمود. 
«قاضى» نيز ضمن يذيرش اين ديد كاه مى افزايد: وازه «ثم) نشابكر آن است كه آفرينش «(عرش) يبس از آفرينش آسمان است. 


از «مالكك بن انس» آورده اند كه مفهوم اين جمله بر مايوشيده نيستء اما جكونكى آن يوشيده و نا معلوم است و يرسش از 


آن بدعت. 


و «ابو حنيفه) نيز توصيه مى كرد كه از تفسير آن نيرسيد. 
آنككاه مى فرمايد: 
يُغْشِى اللَيِلَ النهارَيَطلبَُ نا 


وول قح انان كد كر قفرا من روسك و افريد كار هس زور اانه وسيله بزده سام كت ره من بوشائه وحيرةة:سبيد رؤن را 


بر سياهى شب مى كستراند. 
آرىء اين رفت و آمد شب و روز همواره با سرعت و شتاب سنجيده ادامه دارد و بسان دو يرنده تيزتكك در بى يكديكرند. 


اين مفهوم در آيه ديكرى نيز اين كونه ترسيم شده است كه: خداى يكتا شب را به روز درمى يبجد و روز را به شب... يكور 


الل عن اهار و تركو النباز علق اللما:611 


وَالشّمْسٌ وَالقَمَرَ وَالنْجُومَ م رات بأمْرِه و خورشيد و ماه و ستاركان در مدار و مسير خود سر به فرمان آفريد كار هستى دارند 


ودر حركت مى باشند. 
الكل الكلق :و اناعد 


بروشنى بيان مى كند؛ جرا كه منظور از وازه نخست يديد آوردن و آفرينش است و منظور از وازه دوّم تدبير و كردانندكى 


است و نشان مى دهد كه او در تدبير امور هرجه بخواهد و بيسندد انجام مى دهد. 
تَبارَك اللَهُ رَبٌ الْعالّمِينَ. 


او هماره در يكتايى و بى همتايى» جاودانكى و زوال نايذيرى» بركت آفرينى و منرّه بودن از صفات يديده ها و آفريد كان 


خود. برقرار و هماره آفري دكار و كرداننده جهان هستى است. 
تنها يرورد كارتان را بخوانيد 


قرآن يس از ترسيم دليلهاى روشنكّر بر يكتايى و بى همتايى خداء اينكك در اين آيه فرمان مى دهد كه همكّان با نهايت 


فروتنى و خضوع و خشوع به نيايش با آفريد كار هستى روى آورند و او را بخوانتد: 
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اذْعوا رَتَكٍ تَضَدٌّعاً وَخفية 


م 
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به باور «احسن» منظور اين است كه: يرورد كار تان را فروتنانه و در نهان بخوانيد و با او نيايش كنيد. 


او مى افزايد: ميان نيايش و دعاى آشكار و نهان» هفتاد درجه فاصله است.و همو مى كويد: اكر انسان بتواند قرآن را كرد 
آورد و خدمتى بزركك به فرهنكك آن كند واين كار به كونه اى انجام شود كه همسايه نيز نفهمدء و نيز اكر دانش سرشارى 
بيندوزد و مردم در نيابند» و نمازهاى بسيارى به جا آورد و خانواده اش نيز نفهمند» راستى جه كار خوب و يسنديده اى است! 
ما مردمى رامى شناسيم كه كوشش مى كردند تا كارهاى شايسته را در نهان انجام دهندء و توحيد كرايانى كه تلاش مى 


نمودتد اانا سكن و ارامكن نهاواق و تبان با عداى خويكن ببرارلل: 


در يكى از بيكارهاء مردم توحيد كرا به هنكام تسلط بر منطقه اى نداى تكبير سردادند كه بيامبر كرامى عليه السلام فرمود: 
فكر نا انوا سكن مى كوينك؟! شما خذاى شتا رامن خوانيد كدايه ايند كانقن تزدركف و عنية اانا شماسث؟ يباين اية انرز 


برخى برآنند كه واره «تضرّع) به مفهوم بلند كردن صدا به نيايش ودعاء و وازه «خفيه) به مفهوم دعاى آهسته است. با اين بيان 


تفسير آيه شريفه اين است كه يرورد كار تان را با صداى بلند و يا آهسته بخوانيد. 


ياد آورى مى كردد كه اين ديد كاه از «ابو مسلم» است و «على بن ابراهيم» آن رادر تفسيرش آورده است. 


نه لا يحت 


المعتد: 
بئ كماة اق تجاوز كاران وا رحد كدرئد كان و اذوست تمى دار 


به باور برخى منظور اين است كه در دعا زياده روى نكنيد و مقام و منزلت ييامبران را براى خود مخواهيدء اما به باور برخى 
منظور اين است كه در دعا و نيايش فرياد سر ندهيد. 

ياره اى بر آنند كه تفسير آيه اين است كه خدا كسانى را كه در عبادت و دعا از حد و مرز عادى بككذرند دوست نمى دارد. 
ودر هشدار از تباهى و تبهكارى و بيداد در روى زمين و يايمال ساختن حقوق مردم مى افزايد: 

ولا تفيدوافى الاذضن يقد إشلاحها 

از ديد كاه كروهى از جمله «سدّى»» «كلبى)»» «حسن» و«ضِ ححاكك)» منظور اين است كه نبايد خون توحيد كرايان و بى كناهان را 
ريخت و كسى را كمراه كرد؛ و بايد از دست يازيدن به كناه و نافرمانى خدا دورى جست؛ جرا كه خداى فرزانه زمين و زمان 


را با فرو فرستادن قوانين و مقررات خويش اصلاح فرموده است. امّرا به باور برخى منظور اين است كه: در زمين يس از آنكه 
خدا به اصلاح آن فرمان داد تباهى نكنيد. 


از ديدكاه «حسن» اصلاح زمين» ييروى از دستورات و مقررات خداست. وازوى روايت شده است كه تفسير آيه شريفه اين 
است كه: يس از آنكه زمين و زمان با تضمين امنتّت جانى مردم با ايمان اصلاح شده استء با كشتن آنانء آن را به تباهى 
54 كشد. 


و ياره اى مى كويند: منظور اين است كه يس از اصلاح زمين بر اساس عدالت» آن را باستم و بيداد تباه نسازيد. 


«عطبه) مى كويد تفسير آيه شريفه اين است كه: در روى زمين به 


كناه و نافرمانى خدا بر نخيزيد كه او بركت و باران را از شما باز مى دارد. با اين بيان منظور از اصلاح و سامان بخشيدن به كار 


زسيخ»بازئد كى وافرواتى تعمتها ذر كزاق نا كران ان 'اسث: 


واز حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه فرمود:انٌ الْأْرض كانت فاسده فأصلحها الله بنبيه صلى الله عليه وآله؛ منظور آيه 


شريفه اين است كه زمين تباه بودو خدا با فرستادن ييامبرش آن را اصلاح و كارش را به سامان آورد. 
ادغو حون ولمعا 


و خدا رااز بيم كيفر و به اميد ياداشء يا از بيم يذيرفته نشدن خواسته ها و دعاها و به اميد برآورده شدن آنهاء يا از ترس عدل 


و به اميد فزونبخشى او بخوانيد. 


و به باور «عطا» او را از بيم دوزخ و به اميد بهشت بخوانيد. 


إنَّ رَحْمَتٌ اللّهِ قَريبٌ مِنَ الْمَحْسِنينَ. 
حرا كه رحمت و بخشش خدا به نيك وكاران نزديكك و در دسترس آنان است. 


«سعيد بن جبير) مى كويد: منظور اين است كه ياداش خدا به بندكان فرمانبر دار نزديكك است. و به باور «اخفش» منظور از 
رحمت خدا باران اوست,. و اين آيه مباركه ديدكاه وى را تأييد مى كند كه مى فرمايد:فانظر الى اثار رحمه الله كيف يحبى 


الارض بعد موتها...(75857) 
سن هذا آثاز'وحيت هذا ينكر كه كوه ومين را عن أر مر كشن تدهم عازه 


«احسان)» به كارى كفته مى شود كه در خور ستايش و ياداش است و «اسائه) كارى است كه در خور نكوهش و كيفر مى 


بدى و زشتى ياكك و ياكيزه استء امّا از آيه اين مفهوم دريافت نمى كردد؛ آنجه از ظاهر آيه در يافت مى شود اين است كه 
هر كسى كار شايسته اى انجام داد مورد مهر و رحمت خدا قرار مى كيرد نه اينكه اككر در كنار كارهاى نيكك و شايسته اش 


دست به بدى و كناه هم زد از رحمت خدا محروم مى كردد هزكر! جنين ادعايى نياز به دليل و برهان استواترى دارد. 


مرد كان را اين كونه زنده مى سازيم يس از ترسيم آفرينش آسمانها و زمين و يديد آوردن نظام شكرف آنها در دو آيه ييش» 
اينكك قرآن ديكر شكفتيهاى جهان هستى و قدرت بى كران يديد آورنده آنها را بيان مى فرمايد: 


وَهُوَ الذى يُرْسِل الرّياح بُشراً بين يَدَىْ رَحْمَتَه و او كسى است كه بادها را بيشاييش باران رحمت خود به عنوان نويد رسان مى 
فرستدء تا با اين بادهاى برخاسته از درياها و اقيانوسها زمين مرده را زنده سازدء و تا آنها با بشارت به آمدن باران» براى مردم 


نويدى شادى بخش بياورند. 


حَتَى إذا قلت دنه كاك شناة بدن سق نا اكاك ادها الرهاى كزافانو اكد ان اتا بوذا كما ١‏ نها ننه سوق 


سرزمينى كه از شدّت خشكى و بى آبى و فقدان كل و كياه؛ مرده استء به حركت مى آوريم. و بدين سان با كرد مدن 
ابرهاى يراكنده از نقاط مختلف در يكك نقطه به وسيله بادهاء ريزش باران آغاز مى كردد. 
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فالرلناريه اماق فاخيضها يديد كل اللتزاك بسيرايهومفيلة ابن برعاي كانتا ناوا قهاى راسد كن ساو سد ينها رده من 


بارانيم و ميوه ها و دانه هاى كوناكون را به وسيله آن آبهاى آسمانى 


از دل خاكك تيره بر مى آوريم. 
كذلك نَخرجٌ المؤتى لعَلكمْ تَذكرُونَ. 


آرى همان كونه كه كياهان و درختان را از خاكك تيره مى رويانيم و بر مى آوريمء مردكان را نيز در آستانه رستاخيز از دل 
زمين بيرون آورده و به آنها زندكى ديكرى مى بخشيمء باشد كه شما به خود آييد و بينديشيد و عبرت كيريد و در يابيد كه 
آن قدرت بى همانندى كه بر رويانيدن كلها و كياهان رنكارنكك و بر يديد آوردن درختان و ميوه هاى كوناكون از خاكك 


تيره تواناست» همو مى تواند مردم را يس از مركك, دكر باره در آستانه رستاخير زنده سازد. 


«بلخى» با استدلال به اين آيه مباركه مى كويد: بسيارى از رويدادها و يديده ها به واسطه ديكر يديده ها و وسايل و اسبابى كه 
آفري كاز هستى قرار:ذاده اسث» يدذيدانمى كردتد. براق تموته: كاه نا كمكف آب و به وسيلة ريزثن تازان و مساعد شدن 
زمين مى رويد. با اين بيان ياره اى از يديده ها را آفريد كار هستى بدون هيج واسطه اى يديد آورده است و ياره اى را يا 
واسطه و وسيله ديكرى. و اين سخن هيج ناهماهنكى و ناسا زكارى با يكتاكرايى ندارد» و شرك و انحراف آنجا يديد مى آيد 
كه كسى اين ابزارها و وسايل طبيعى را يديده و آفريده شله نداند و آنها را قديم يندارد؛ در آن صورت است كه براى يكتا 


آفريد كان هيك :هيتا ونداشته است: 


اين ديد كاه را كروهى نمى يسندند و براين باورند كه اين درست است كه خدا به طور طبيعى كياه و دانه را به وسيله باران 


مى روياندء اما اين بدان معنى نيست كه جز به اين شيوه ممكن نيستء بلكه او توانايى آن را دارد كه اكّر 


خواست و مصلحت دينى و دنيوى ايجاب نمودء آنها را بدون باران بروياند و واسطه اى قرار ندهد. 
سرزمينهاى ياكك و بارور يا دلهاى حق يذير در اين آيه شريفه با اشاره به شكفتى ديكرى از زمين مى فرمايد: 


وَ البَددد الطيْبٌ يَحْرّجٌ نباته ياذن رَبْهِ زمين خوب و بارور» بى رنج و زحمت كشاورز خير و بركت مى دهد و زراعت وميوه ان 


ياكك و ياكيزه و فراوان و يرسود استء اما همه اينها به خواست آفريد كار هستى و فرمان اوست. 
وَالْى حَمْتَ لا يَخْرَحٌ إلا تكداً 


به باور «سدّى» منظور اين است كه زمين نامرغوب و شوره زار بركت و بهره دهى ندارد و در دادن بهره و محصول بخيل و بى 


خير است. 


آرى از نظر عادى و بر اساس جريان طبيعى همين كونه استء اما نكته مهم اين است كه اكر افري دكار هستى بخواهد و اين 
كار خلاف مصلحت نباشدء از زمين شوره زار نيز بهره بسيار و محصول خوب مى روياند؛ اما اين يكك رويداد غير طبيعى و 
خلاق مصبلحت:اشة» و اكر كازى همانكوته كه دستكاه تحكيمائة افرش مقرر داشته :امت بورونة.غادئى جريان ابد انسان 
نيز روى اين حسابء وظيفه خويشتن را آسانتر مى شناسد و مى داند كه سود خويش راجككونه وازجه راهى بجويد. از سوى 
ديكر او بايد بداند كه اككر براى كسب منافع اندكك دنيا بايد اين همه تلاش كندء براى سود سرشار جهان ديكر و رستكارى و 


نخاث انها زبندء انث كه تلاش و كوشقن عستكى انذير وهمارة اى رابزثامه خويقن سازة 
كذلك تُصَرَّفٌ الاياتٍ لِقَوْم يَشْكِرُونَ. 


ما آيات و نشانه هاى قدرت و نيز دلايل يكتايى و 


بى همتايى خود رااين كونه براى مردمى كه به حق مى انديشند و سياس مى كزارند بيان مى كنيم. 


به باور برخى منظور اين است كه ماهمانكونه كه مثال زمين خوب و بارور و زمين شوره زار را بيان مى كنيم» درست 
همانكونه دلايل يكتايى ونشانه هاى قدرت خود را هم به كوش سياسكزاران وحق يذيران مى رسانيم. و به باور براك ذبكر 
ما همانكونه كه آيات و نشانه هاى يكتايى و قدرت و دانش خود را يكى يس از ديكرى براى شما بيان كرديم » همه اينها را 
براى كسانى كه سياس نعمتهاى خدا را به جا آورند نيز بيان مى كنيم؛ و يكى از نعمتهايى كه خدا به اينان ارزانى داشته» نعمت 


كران هدايت و فراهم آوردن اسباب و وسايل نجات و رستككارى است. 


از «ابن عباس» و مجاهد و حسن روايت شده است كه اين» مثال را كه خدا در مورد انسان توحيد كرا و كفركرا مى زند و مى 
فرمايد: زمينها همه به ظاهر يكسانندء اما زمين بارور و خوبء باغ و بوستان و كل و سنبل مى روياند و زمين شوره زارء خار 
وخس. انسانها نيز به ظاهر همه انسانند و از نظر سازمان جسم از سلول و كوشت و يوست و استخوان و خون تشكيل شده اند 


اما كروهى اندرز يذير و درست انديش هستند و كروهى حق ستيز و ستككدل كه اندرز در دلهاى آنان اثر نمى كند. 


- ما نوح را به سوى [جامعه و] مردمش فرستاديم. يس [به آنان ]كفت: اى قوم من! خدا [ى يكتا] را كه جز او برايتان خحدايى 


9 ب سردمداران جامعه اش 


*١‏ - [او] كفت: اى قوم من! در |[ كفتار و عملكرد] من هيج كونه انانف ان | كمواهي نيستء بلكه من بيام آورى از سوى 
يرورد كار جهانيانم. 


خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد. 


3286 ]نا يلازرئن رسالت مق شما كران اسثت؟! ]بو | بااشكفت زرده هده ابد كداز مردئ ان [جامعه و مين حودتان | بزثانةؤ 
|اتلازرف ضوفي بزووة كاركان يرائ شما افروف] آله شت ثااشها واعشدان:دهد و تاكهاإذن ورت أن برواشفة ساريد يز 


باشد كه مورد بخشايش [خدا] قرار كيريد؟! 


8# - [اما كف ركرايان سرانجام او را دروغكو انككاشتند» و ما او و كسانى را كه با وى در كشتى بودند نجات بخشيديم؛ و 
كسانى را كه آيات ما را دروغ انككاشتند غرق كرديم» جرا كه آنان كروهى كوردل بودند. 


نككرشى بر وازه ها «ملاء): اين واه بسان وازه هاى قوم و رهطء به كروهى كفته مى شود كه براى خود راه و رسمى دارند و 
شكوه و زرف و برق ظاهريشان ديد كان را ير مى كند و به هر محفل و مجلسى درآيند آنجا را آكنده مى سازند. 


«ابلاغ»: رساندن ييام به فرد ويا كروهى را مى كويند. و «بلاغت» به مفهوم رساندن بيام به شيوه اى بهتر و مناسبت تر است. 
«رسالت»: ييام و برنامه اى كه به وسيله ييام رسان براى مردم بيان مى كردد. 
«نصيحت)»: خير خواهى و كفتارى كه از ثئِت خالصى بر مى خيرد. 


«فلكك): كشتى. 


اين وازه در اصل به مفهوم دايره بودن است و به همين تناسب به ميدانهاى دايره شكل نيز فلكه مى كويند. 


فس 1 


تفسير زنجيره اى از دعوتهاى توحيدى در آيات ييش سخن در مورد يكتايى خدا و دلايل آن بودء اينكك در اين 


شريف به رفتار يشينيان با ييامبران خدا يرداخته تا خاطر خطير ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله را آرامش بخشد. 
دراين مورد با اشاره به رسالت و سركذشت نوح مى فرمايد: 


ليد سانا وجا إلى قؤية در وازه «لقداء «لام) براى سوكند» و«قد» براى استوار ساختن سخن آمده و منظور اين است كه: بى 
هيج ترديدى اين واقعيت را به تو مى كوييم كه ما نوح را به سوى جامعه اش كسيل داشتيم تاييام ما را به آنان برساند. با اين 
بيان كار نوح رساندن ييام خدا به بندكانش بوده و اين مقام به قدرى بلند مرتبه و يرشكوه است كه بركزيده به اين موقعيت و 


رسالت در خور برترين و شكوهبارترين تكريم و تجليل است. 


ولادت و رسالت «نوح» حضرت نوح فرزند زاده حضرت ادريس است. آن بزركوار يس از نياى خويش ادريس نخستين يبيام 
آور بزركك خداست. او در سالروز رحلت آدم كه در هزاره نخست از فرودش به زمين روى داد - ديده به جهان كُشود و يس 
از رشدو كمال حرفه نيارى را بركزيد, و در هزاره دوّم - به باور برخى در ينجاه سالككىء و به باور برخى ديكر هنكامى كه 
عمرش به مرز جهارصد سالككّى رسيد - به رسالت بركزيده شدء و در يرتو يايمردى و يايدارى و ايمان وصف نايذيرش» نهصد 


و ينجاه سال مردم را به توحيد 


عقوا لاهو قن 


آن حضرت در سه قرن اوّل تا سوّم رسالت خويشء شبانه روز بسان مربّى دلسوز و آموزكار خير خواه و طبيب يرمهرى 
هموطنان خويش را با بهترين شيوه ها به حق و عدالت فراخواندء اما واكنش آنان خيره سرى بود و سركشىء و جز بر حق 
ستيزى و حق كريزى آنان افزون نشد. 

كارشان در سنككدلى و شقاوت به جايى رسيد كه افزون بر نشنيدن سخنان آسمانى آن بزركوار» دست بيداد و جهالت به سوى 
او كشودند و به اهانت و اذيئت جسمى و زدن او يرداختند. كاه آن آموزكار آسمانى را تا مرز بيهوشى كتكك مى زدند و رها 
مى كردذئد» انا آن يز ركمرد ابمان و شهافت مكاي كه بهوش نس اهل د كزئاره زبان مهر مى ككود و آثان زا دعاق كرد و 
رو به باركاه خدا مى برد كه بارخدا يا! جامعه و مردم مرا هدايت فرما كه نمى دانند. اما سرانجام از حق شنوى و حق يذيرى 
آنان نوميد شد و شرارت و شقاوت آنان به نقطه تحمل نايذيرى رسيدء و او به ناكزير شكايت آنان را به آفريد كارشان برد و 
آنكاه بود كه آن تبهكاران به كيفر زشتكرداريشان غرق شدند و نوح و ياران و رهروان راه توحيدى اش كه شمارى اندكك 


بودند از آن طوفان تاريخى نجات يافتند و آن حضرت حدود نود سال ديكر در اين جهان زيست. 


او برايتان خدايى نيست ببرستيد: 
فقال يا قؤم اعْبَدُوا الله مالكمْ مِنْ اله غَيْرُةُ 


و به آنان 


هشدار داد كه: 

إنَى أخافٌ عَلَتِكُمْ عَذاتَ يوم تَظيم. 

راستى كه من از عذاب روزى سهمكين بر شما بيمناكم. 

نوح بدان دليل از فزود عذاب بر آنان مى ترسيد و فرود آن را نمى خواست كه بر هدايت آنان اميد بسته بود. 
قالَ الملا مِْ َوه نا َك فى ضَلالٍ مبين. 


به باور «جبايى» وازه «ملاء) به مفهوم كروه و دسته اى از جامعه و مردم است؛؟ اما به باور «ابو مسلم» منظور سردمداران و اشراف 
جامعه مى باشند كه به نوح كفتند: ما بر اين انديشه ايم كه تو از راه راست به دور افتاده و با اين دعوت و هشدارت كمراه 
شده اى؛ جرا كه ما را به وانهادن يرستش بتها فرا مى خوانى. برخى براين باورند كه انان مى كفتند: تو را در كمراهى مى 
نككريم. واز ديدكاه برخى ديكر. منظورشان اين بود كه تو را در كمراهى مى ينداريم. 


قال ياقؤم لئس بى ضلالة وَلَكْنَى رَسُول مِنْ رَبٌ العالمينَ. 


من از راه درست به بيراهه نرفته ام كه شما مرا كمراه مى ينداريد» بلكه من ييامبرى از سوى يرورد كار جهانيان هستم؛ از سوى 
آفريد كارى كه يديد آورنده و كرداننده هستى و مالكك هريديده اى است. 


آنكاه در ترسيم هدف رسالت خويش افزود: 
بعكم رسالاتٍ رَبَى وَأَنْصَحٌ لَكم وَأَعْلّمُ مِنَ الله مالا تَعْلَمُونَ. 
من ييامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانمء و آنجه به من رسيده است همان را بدون ذره اى فزونى و كاستى و يا تغيير و 


تحريف به شما باز مى كويم, و از يكتايى و عدالت و فرزانكى و ديكر صفات خدا جيزهايى مى دانم 


كه شما نمى دانيد. 
به باور برخى: من از دين و آيين خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد. 


باره اى آورده اند كه آن حضرت بدان دليل اين مطلب را بيان مى كرد كه جامعه و مردم او هنوز نه عذاب خدا را ديده و نه 
در آن مورد جيزى شينده بودند» و شايد به همين جهت است كه هود به قوم خويش هشدار داد كه: شما يس از قوم نوح 


رسيك. 


ودر هشدار به آنان افزود: 
أَوَ عَجِيِثُمْ آنْ جاءكم ذكرٌ مِنْ رَبّكُمْ عَلى رَجُل مِنْكم لِيُنْذِ ركم وَلِنَقَوا وَلعَلْكُمْ تُرْحَمُونَ. 

كفتنى است كه همزه يرسشى است كه بر سر «واو» عطف آمده و مفهوم آن نفى يندار شركك كرايان است. بااين بيان آيه 
شريفه را مى توان مربوط به آيه يبش يا متّصل انككاشت و منظور اين است كه: شما نبايد شكفت زده شويد كه خدا آيات و 
ييامهاى خود را بر مردى از خود تان فروفرستاده تا شما را -اكر ايمان نياوريد و به راه حقى كام نسياريد - هشدار دهد واز 


كيفر يرورد كارتان بترساند. 


مفهوم سخن آن حضرت اين است كه: اكر مردى براى ارشاد و هدايت جامعه و اصلاح مردم خويشء با دلسوزى و صفا به يا 
خيزد جاى شككفتى ندارد؛ بلكه تعتّجب در اين است كه جامعه اى به خود رحم نكند و باندانم كارى و زشت كردارى شرايط 


خويش را فراهم آورد. افزون بر اين» رسالتء به سود و صلاح مردم و بر اساس حكمت و هماهنكك با مصلحت است و خرد و 


به هر حال» هدف از آمدن نوح اين بود كه مردم از شرك و كفر دورى جويند و به توحيد و تقوا آراسته كردند تا مهر و 


«حسن» مى كويد: منظور اين است كه يرواى خدا را ييشه سازيدء بدان اميد كه مورد مهرخدا قرار كيريد. 

ودر آخرين آيه مورد بحث در اشاره به نجات آن حضرت و ياران توحيدكرا و آزاديخواه او و نابودى مردم سركش و حق 
ستيز مى فرمايد: 

َكَدَبُوه فَنْجيناه وَالّدِينَ مَعَهُ فى الْلَكِ وَأَعْرَقنا الّذِينَ كذَّبُوا باياتنا نّهُمْ كانُوا قَؤماً حَمِينَ. 

اما آنان نوح را دروغكو انككاشتند و ما او وايمان آوردكان به همراه اورا كه در كشتى نشسته بودند» نجات داديم وحق 
ستيزانى را كه رسالت او را دروغ قلمداد مى كردند غرق ساختيم؛ جرا كه آنان مردمى كور دل واز راه حق و عدالت بدور 
بودنك. 

يرتوى از س ركشت نوح «ابن بابويه») در كتاب «سبوّت») از حضرت صادق عليه السلام آورده است كه: هنكامى كه نوح از 
سوى خدا به رسالت بركزيده شد و به دعوت مردم به سوى توحيد و تقوا يرداخت» نسل و تبار «هبه الله) فرزند شايسته كردار 


آدم كه دعوت «نوح) را بر اساس اسناد ومداركى كه در دست داشتند هماهنكك با تعاليم آسمانى آدم ديدند» آن را تصديق 


كردند و به آن حضرت ايمان آوردند؛ اما فرزندان «قابيل» او را دروغكو انكاشتند وكفتند؛ خدا براى هدايت 


وارشاد كروه «جِنّ)؛ فرشته اى را برانكيختء اككر مى خواست براى مانيز بيام آورى كسيل دارد» يكى از فرشتككان را هم به 


سوى ما مى فرستاد. 
از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه با آن همه دعوت نوح و دلسوزى و خيرخواهى او؛ هشت نفر به او ايمان آوردند. 
ونيز آورده اند كه نوح يس از ادريس نخستين ييام آور خدا بود. 


او به مدت نهصد سال جامعه خويش را آشكار و نهان به حق و عدالت فراخواندء اما آنان سركشى كردند وهر جه مى 
كشت راصق معو انان افزول'مى كت. كاشراوضة انان كان :رسمد كد رخي فوررتدان غود راام اوردتك و ست 
آن حضرت مى نشاندند و مى كفتند: اكر بزركك شدىء مباد از اين مرد ديوانه ييروى نمايى. كاه او را زير شكنجه مى كرفتند 
وبه كونه اى مى زدند كه سرا ياغرق در خون مى شد واز هوش مى رفت و وى را به همان حال مى آوردند و به درخانه اش 


مى افكندند و مى رفتند. 


سرانجام آفري دكار يرمهر به او ييام فرستاد كه جز همان ايمان آوردكان كه شمارشان اندك استء ديكران حق را نخواهند 
يذيرفت و ايمان نخواهند آورد و دست از شرارت نيز بر نخواهند داشت؛ بناير اين آنان را نفرين كن. 
او كه تا آن زمان به جامعه كمراه روز كارش نفرين نكرده بودء دست به باركاه خدا كشود و كفت: يرورد كاراء از اين 


كف ركراناة وداه يبشكانة كسى رات روئ زميق وامكدان اكر آنانتوا واكذارى» سل .واتتارشان دز عمحنان كفر كرا افيد 


بود و جز شرارت و بيداد و نا سياسى و طغيان از آنان انتظار نمى رود.(757) 


بخاطر نفرين آن آموزكار خير 


خواه و ستمديده؛ زن و مرد آن جامعه بيدادكر و كمراه عقيم شدندء و جهل سال كودكى در ميانشان ولا-دت نيافت. 


خشكسالى وقحطى همه جا را فراكرفت و آنان هرجه داشتند از دست دادند و به فقر و بدبختى بيشترى كرفتار شدند. 


در اين هنكام نوح به آنان اندرز داد و دكرباره كفت: هان اى مردم! از خدا آمرزش بخواهيد كه او آمرزنده كناهان است. اما 
آنان به جاى حق يذيرىء بر حق ستيزى خويش اصرار ورزيدند و آن حضرت نيز ديكر لب فرو بست واز دعوت بيشتر آنان 
خود دارى كرد. آنان در اين فرصت به جاى به خود آمدن و درست فكر كردن به يكديكر تنوصيه مى نمودند كه دست از 
خدابيان خرافى خويش برندارند و بتهاى «ودٌ) و «سواع) را از دست ندهنك. اما سرانجام آفري دكار فرزانه آنان را با بتهايشان 


غرق ساخت و زمين رااز وجودشان ياكك كرد. 


يس از طوفان نوح» مردم ديككرى يديد آمدند كه بت يرستى را از سر كرفتند و بتهاى ساخته ذهن بيمار خويش را به نام بتهاى 
قوم نوح نام نهادند. مردم «يمن)» بتهاى «يعوق» و١ايغوث).»‏ مردم «دومه الجندل) بت «ودٌ)» مردم احميرا بت انسر) و مردم منطقه 


«هذيل» بت «سواع» را د كرباره تراشيدند و بت يرستى را رواج دادند واين يرستش ذلَّت بار تا ظهور اسلام ادامه يافت.(588) 


«ابن بابويه) از ديكران» وآنان از حضرت عبد العظيم» و او از دهمين امام نور آورده افيك كد: حضرت «نوح) دو هزار و 


يانصدسال زيست. روزى در كشتى خوابش برد» ودرست درخواب بود كه بادى وزيدن كرفت و لياس او را جابه جا 


نمود و بخشهايى از بدن او برهنه شد. از اين منظره؛ دو فرزندش «حام» و «يافث» يد ندند اا قورتن:د كرف «سام) به آنان 
اعتراض كرد و به باد نكوهششان كرفت و جامه يدر را بر روى بدنش افكند نوح بيدار شد و از دليل خنده آنان جويا كرديد و 
موضوع را دريافت. دو دست خويش را به جانب آسمان كشود و آن دو را نفرين كرد و براثر آن نفرين» خدا نطفه آن دو را 
تغيير داد» از اين رو سودانيها از نزاد «حام) هستند و تركك ها و جينى ها... از نزاد «يافث». و همه سفيد يوست هااز نؤاد ١سام).‏ 
نوح به آن دو كفت: خدا فرزندان شما را بردكان فرزندان سام كردانيد؛ جرا كه او نيكك انديشى و حق شناسى بييشه كرد و به 
من نيكى نمودء اما شما راه نافرمانى در بيش كرفتيد. بدانيد كه اين نشان نافرمانى شما در نسل و تبارتان يديدار خواهد شد» و 
درست اتنديشى بو'نكنئ ناو ير ذو تسلقن اشكان خواهد كرديك: 


«ابن بابويه) يس از آوردن اين خبر مى افزايد: آمدن نام «يافث») دراين روايت غريب به نظر مى رسد و من نام اورا در اين 
طريق روايت نموده ام؛ جرا كه در همه رواياتى كه در اين مورد آورده ام تنها نام «حام؛ آمده است. در اخبارى كه در اين 
مورد آمده است» خاطرنشان مى كردد كه يس از جابه جاشدن لباس نوح و يديدار شدن اندام جنسى او «حام» خنديدء اما 
«سام» و «يافث» به رفتار بى ادبانه او اعتراض كردند و لباس يدر را بر روى يا و ديكر اعضاى بيكرش افكند ند و زمانى كه نوح 


بيدار 


شد خدا شيوه عملكرد آنان را به وى وحى فرمودء و نوح «حام» را نفرين كرد. 


ونيز «ابراهيم بن هاشم) از «على بن حكم)» واو از برخى از اصحاب ما از حضرت صادق عليه السلام آورده است كه: نوح دو 
هزار و يانصد سال زندكى كرد كه هشتصد و ينجاه سال آن بيش از رسالتش از جانب خدا بود و نهصد و ينجاه سال مردم را 
به توحيد كرايى و عدالت و تقوا فراخواند. دويست سال كشتى خويش را ساخت و يانصد سال نيز يس از فرونشستن طوفان 
روزكارش زيست. 

او در كره زمين شهرها و روستاهاى بسيارى بينادكرد ودر هر كدام كروهى از فرزندان و رهروانش را سكونت داد و با كذشت 
از مرز دو هزار و يانصدمين سالروز ولادتشء فرشته مركك نزد او آمد و درودى كرم نثارش كرد. ثم إنّ ملكك الموت جاء به و 
هو فى الشّمس و قال السّلام عليكك! فردٌ عليه نوح و قال له: ما جاء بكك يا ملكك الموت؟ 


از فرشته مركك دليل آمدنش را يرسيد كه ياسخ داد: براى دريافت جان ياكك او آمده است. 
نوح كه در برابر خورشيد نشسته بود به فرشته وحى كفت فرصت ده تا به سايه آرام بخشى بروم و آنككاه روح مرا دريافت دار. 


ففال دك لأفبضل, روحكة: فقال له؛ أتدعى التعول من الشمس الى الظل؟'او كفتاه ديده منّت... و مهلت داد. فقال له نعم! 
و زمانى كه نوح به سايه مورد نظرش رفت و آماده رحلت شدء كفت: يا ملك الموت كأنّ ما مر بى من الدنيا مثل تحولّى من 


المت الو الظا فامهى الما امد معان 


اى فرشته مركك! كويى اين دو هزار و يانصدسال كه در اين جهان زيسته ام بسان همين آمدن از برابر نور و حرارت خورشيد 
به سايه آرام بخش بود و نه بيشتر اينكك به آنجه فرمان يافته اى اقدام كن كه آماده ام» فرشته مركك روح ياكك او را دريافت 
- و به سوى عاد برادرشان هود را [فرستادريم؛ او به آنان ]كفت: اى قوم من! خدا [ى يكتا] را كه جز او خدايى براى شما 


88 - سردمداران كف ركراى جامعه اش كفتند: براستى كه ما تو را در [جنكال ]بى خردى [و سبكك مغزى مى نككريم و ما تو را 


از دروغكويان مى ينداريم. 


- [او] كفت: اى قوم من! هيج كونه بى خردى [و سبك مغزى در [كفتار و عملكرد] من نيستء بلكه من بيام آورى از 


سوى يروردكار جهانيانم. 
8 - ييامهاى يرورد كارم را به شما مى رسانم» و من براى شما خير خواهى امين هستم. 


2[ 1ن لوقن رسال من ير شما كزان است ؟! ]أو انااشكفك زوه شلة اند كير مردى" از كفو تاق [ برتافه و ]مدق ان موق 
يرورد كارتان براى شما [فرود ]آمده است تا شما را از [عذاب خدا إهشدار دهد؟! و به ياد آوريد آنككاه كه [خدا إشما رايس 
از جامعه نوح جانشينانى [براى آنان أقرار داد» و به شما از نظر كستردكى [و توانمندى در جسم فزونى بخشيدء يس نعمتهاى 


خدا را به ياد آوريد؛ باشد 


كه رستكان كردن 


-[آنان كفتند: آيا تو به سوى ما آمده اى كه تنها خداى يكانه را بيرستيم و [طبق رهنمون تو] آنجه را يدرانمان مى 


يرستيدند واكذاريم؟! [ما جنين نخواهيم كرد] يس اكر راست مى كويى آنجه [از عذاب به ماوعده مى دهى برايمان بياور. 


-١‏ [هود] كفت اينكك يليدى و خشمى [سخت از جانب يرورد كارتان بر شما مقرّر شده است. آيا در باره نامهايى [بى محتوا] 


كه شما و يدرانتان [براى بتها] نهاده ايد» و خدا بر [درستى آن هيج دليلى فرو نفرستاده است با من به ستيزه برخاسته ايد؟! يس 
در انتظار [ كيفر كارتان باشيد كه من [نيز] با شما از انتظار برند كانم. 


"/- يس با [بخشايش و] رحمتى از سوى خود. او و كسانى را كه همراه او بودند نجات بخشيديمء و [ريشه و] نسل كسانى را 


كه آيات ما را دروغ مى انككاشتند و ايمان نمى آوردند [از بيخ و بن إبركنديم و نابودشان ساختيم . 
نكرشى بر وازه ها «سفاهه): سبكك مغزى؛ و در برخى فرهنكها به مفهوم «جنون» آمده است. 


«عجب:: اين واه درصورتى كه به ضم «عين» باشد به مفهوم خود خواهى و خود يسندى و از امتياز و فضليت يندارى خويش 
در ث 0 7 شدناسته اما در صورتى كه با فتح «عين» و «جيم) باشدء به مفهوم به شكفت آمدن است كه ممكن است 


يسنديده يا نايسند باشد. 

«خلفاء»: جانشينان. 

«آلاء): نعمتها. 

«رجس): عذاب. 

تفسير دعوت آسمانى هود قرآن يس از ترسيم يرتوى از دعوت نوح اينكك به دعوت آسمانى هود يرداخته و مى فرمايد: 
وَالى عاد أَحامُمْ هُوداً 


وبه سوى عاديان برادرشان هود 


را به رسالت فرستاديم. 


از ديد كاه همه تاريخ نككاران» هود از نسل و تبار «سام) فرزند شايسته كردار نوح استء اما برخى همجون «محمد بن اسحاق» او 
را با سه يدر به نامهاى «شالخ). «ارفحشد) و «سام) به نوح مى رسانند؛ و ديكران با هفت يدر به نامهاى «عبد اللّه)ا» «رياح)» 
«جلوث)». «عاد)» «عوص». «ارم) و «سام» او را به نوح ييوند مى دهندء كه در كتاب «نبوّت») ابن بابويه نيز ديد كاه دوم آمده 


است. 


عاديان از نسل «عاد) فرزند «عوص)؛» فرزند «ارم)» فرزند» «سام) بسر نوح بودند وو با هود برادر دينى نبوده بلكه برادر نسبى 
بودند. قرآن بدان دليل آن حضرت را برادر آنان عنوان مى دهد كه نامبرده از قبيله نان برخاسته بود و براى ارشاد و هدايت و 


زع ودترفن آناة متهيادق كيد كين ا لاون تزدافه بوكاق ثان ريات وطن ١‏ واتسط قير شروت ا اب 
قال ياقؤم اغْدُوا الله مالَكم مِنْ إلهِ غَيْرُهُ أقلا تَتَقُونَ. 
او به آنان كفت: هان اى قوم من! خداى يكتا را ببرستيد كه برايتان خدايى جز او نيست؛ ايا يرواييشه نمى سازيد؟! 


سردمداران جامعه اش كه كفر كرا بودند كفتند: ما تورا فردى سبكك مغز ونا بخرد مى نكريم و جنين مى ينداريم كه دعوت 
تو سراسر دروغ و بى اساس است. 
قال الملا الّذِينَ كَمَرُوا مِنْ قَوْمِه إا ليك فى سَفاهَه وَإنَا لَتَطشّك مِنّ الْكاذِبينَ. 


به باور «حسن» و «زجاج» آن تيره بختان اين ييام آور خدا را تنها بر اساس يندار تكذيب مى كردند و نه از روى دانش و 
بينشء اما برخى بر آنند كه آنان در مخالفت و تكذيب ييامبرشان با قاطعيت عمل مى كردند نه 


ازروى يندار؛ جرا كه واه ظن كاه در شعر و نثر به مفهوم «علم» آمده است. 

او كفت: هان اى مردم! يقين داشته باشيد كه اين مفاهيم بلند و اين حقايق آسمانى را از روى سبكك مغزى نمى كويمء بلكه 
من فرستاده اى از سوى يرورد كار جهانيانم. 

قال يا قؤم ليس بى سَفاهَةٌ وَلَكْنَى رَسُول مِنْ رَبّ العالمينَ. 


او به همه انسانها فرمان مى دهد كه با كفتار ناروا با ديكر همنوعان خويش رو به رو نكردند» بلكه سخن نا يسند آنان را 
باكفتارى يسنديده ياسخ كويند» و دروغها و نسبتهاى نارواى خود آنان را به بهترين شيوه از خود دور ساخته واز كرامت و 
منطوَ خويش دفاع كنند. 

ونيز در اشاره به بيام رسانى خويش افزود: 

بَلَفُكم رَسالاتٍ رَبَى وَآنَا لَكمْ ناصِحٌ أمينٌ. 

هان اى مردم! من در ياسخ اهانت شما سخنى زشت بر زبان نمى رانمء بلكه ييام يرورد كارم را به شما مى رسانم و به شما يند 
مى دهم كه از فرمانبردارى او روى برمتابيد و يقين داشته باشيد كه من در رساندن ييام خدا به شما بندكانش امانتدارم, نه ذره 


اى دروغ مى كويم و نه جيزى را تغيير مى دهم. 


آنجه در تفسير آيه آمد. ديد كاه «ضحًحاكك) و «جبايى) استء اما به باور «كلبى» منظور هود اين است كه: هان اى مردم! شما كه 


در كذشته مرا خردمند و امانتدار و راستكو مى شمرديدء اينكك جرا دروغكويم مى انككاريد؟ 


آنككاه رو به مخالفان وحى و رسالت كرد وادامه داد كه: 


أو عَجبتمْ آنْ جاءَكمْ ذِكرٌ مِنْ رَبُكمْ عَلى رَجل مِنْكم لِيُنْذِرَكُمْ اين جه جاى شكفتى است كه رسالت يامعجزه و بيان و بيام به 


مردى 


از خودتان ارزانى شده است؟! مردى كه در ميان شما بزركك شده و آنككاه به فرمان خدا برانكيخته شده استء تا از سويى مردم 
رابه كارهاى شايسته و خدا يسندانه فراخواند» و از دكر سو از نزديكك شدن به كفر و بيداد و كناه و زشتى هشدار داده واز 


كيفر خدا بترساند. 


ارزشها د شككّفت زده مى شويدء اما از اينكه در برابر سنكك كرنش مى كنيد و بتى را مى يرستيد تعيب نمى كنيد؟! 
وَاذْكرُوا إذ جَعَلَكمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْم نُوح وَرَادَكم فى الْحَلقٍ بَضْطهٌ 


قوم نوح به كيفر ستم وكناهشان» شما را در روى زمين سكونت داد و بر توان و امكانات شما افزود و به شما نيرويى بسيار و 


قامتى بر افراشته داد. 


«كلبى) مى كويد: قوم عاد قامتى بسيار بلند و بر افراشته داشتند به كونه اى كه قامت بلندترين آنان صد ذراع و كوتاه ترينشان 


شصت ذراع بود و ياره اى كوتاه ترين آنان را دوازده ذراع كفته اند. 


از حضرت باقرعليه السلام آورده اند كه: آنان بسان نخلهاى بلند بودند و جنان نيرويى خدا به آنان ارزانى داشته بود كه كوه را 


متلاشى و ويران مى كردند. برخى نيز قامت آنان را به اندازه يكك قامت و يكك دست كفته اند. 
قَاذْكرُوا الاء الله لَعَلكم تُفْلِحَونَ. 


يس نعمتهاى خدا را به ياد آوريد؛ باشد كه در اين جهان و جهان ديكر رستكار 


كرديد. 

الوا أتجقنا ليق الوخد وتدوما كان تققد إناونا فاضا ما تهذنا إن كتتدوو الصنادقة. 

آنان كفتند: هان اى هود! آمده اى تا ما را به يرستش خدابى يكانه فراخوانى و ما را دعوت كنى كه با يرستش خداى يكتاء 
خدايان خود و نياكانمان را واككذاريم و نبرستيم؟! اكر براستى فرستاده خدا هستى و درست مى كويى آن عذاب و كيفرى را 


هود در ياسخ آن بدانديشان كفت: 


قال قَد وَقَعَ عَلكحْ ممَنْ بكم رجمر وَعَضَيك قروت امدق فذاتم وى تك سق بقن اسيك تجن اكد شننا نا عملكرة كةو 


ناهنجارتان در خور خشم يرورد كارتان شده ايد. 
منظور از خشم خدا اين است كه كيفر بد كاران را اراده مى كند. 


آنُجادِلُوئّنى فى آش.ماءٍ سَ مُيُْمُوها آنْتُْ وَاباؤٌ كم ما تزَّلَ الله بها مِنْ سَلْطانٍ آيا در مورد بتهايى كه شما و يدرانتان آنها را ساخته و 
يرداخته و نام خدايى بر آنها نهاده ايد» با من به جدل و ستيزه برخاسته ايد؟! در حالى كه نه در آنها هيج نشانى از خدايى به 
جشم مى خوردء ونه خداى يكتا هيج دليل وبرهانى بر درستى يندار و حقانيت بتهايتان فرو فرستاده است. روشن است كه اين 
ادعاى كزاف شما نيازمند دليل و برهانى استوار و قانع كننده است. و اين را شما بايد بياوريد نه من» من بايد دليل بباورم كه 


معبود حقيقى و آفريد كار هستى» خداى يكتاست و جز او خدايى نيست و 


من ييام آور اويم. 


برخى برآنند كه آنان بتهاى خود را به شيوه خاصى نامكذارى كرده بودند» براى نمونه: يكى از بتها را فرود آوردنده باران نام 
نهاده بودند وديكرى را روزى بخش بندكان, سوّمى را شفابخش بيماران و جهارمى را رفيق راه... و هود اينها را ساخته و 


يرداخته و بدعت آنان مى شمرد. 

َاَظِوُوا إنّى مَعَكم مِنّ الْمَمظِرينَ. 

به باور كروهى منظور اين است كه: شما در انتظار عذاب خدا باشيد كه من نيز در انتظارم. 

در آخرين آيه مورد بحث در اشاره به فرجام راه و كار و سرنوشت دو كروه توحيدكرا و خودكامه مى فرمايد: 


يس ما هود و كسانى را كه به آيات خدا ايمان آورده بودند» همه را از ميان آنان بيرون برديم و به رحمت و مهر خود آنان را 
از عذاب نجات بخشيديم. 

وفطقنا كان لدو" كدو انا وا فنا وما كا وا فق وني : 

و كسانى را كه آيات ما را دروغ انككاشته بودند و به خدا و بيامبرش ايمان نداشتند» همه را كرفتار كيفر بد انديشى و زشت 
كردارى هايشان نموده و نسل و ريشه آنان را برافكنديم. 

كفتنى است كه فراز «و ما كانوا مؤمنين» نشانكر آن است كه آنان اكر ريشه كن نشده بودند و مى ماندند» باز هم به حق 
ستيزق حويكن اذامه م داذند و هركز ايمان تمى آوردئد؛ عماة كوته كة:در ايه ديكرى ذز اين مورد مى :قرمايد: 


و لقد اهلكنا القرون من قبلكم لما ظلموا و جاءتهم رسلهم بالبئنات و ما كانوا ليؤمنوا كذلكك نجزى القوم المجرمين(280) 


و نسلهاى بيش از شما را هنكامى كه ستم كردند به بوته هلاكت سيرديم؛ و بيامبران آنان دليلهاى 


روشن بر ايشان آوردندء امنا آنان بر آن نبودند كه ايمان بياورند. آرى ما مردم جنايتكار را اين كونه كيفر مى دهيم. 
به هر حال از آيه مورد بحث اين نكته دريافت مى كردد كه قوم عاد كرفتار عذاب شدند و نسل آنان از ميان رفت. 


وكوف السو كتافيت هود آنجه «سدّى»» «محمد بن اسحاق» و مفسّرين ذر سركدقت هود آورده اند» فشرده و حجكيده اش اين 
است كه: 


قوم عاد در (يمن» زندكى مى كردند و قلمرو آمد و شد آنان - كه كشاورزى و نخلستان و دامدارى داشتند - ميان «عمان) تا 


«حضرموت» بود. 


آنان قامتهايى نيرومند و برافراشته و عمرهايى طولانى داشتند و متأسفانه مردمى بت يرست و كمراه بودند. خداى ير مهر» 
ييامبرش هود را براى ارشاد آنان فرستاد. اما آن تيره بختان آن حضرت را - كه از خاندانى ميانه برخاسته بود و شخصيّت والا 


و برجسته اى داشت و براى نجات و رشد آنان سخت تلاش مى كرد - تكذيب نموده و به اذيّت و آزارش يرداختند. 


براثر كفر و بيدادشان مورد خشم خدا قرار كرفتند و سه يا هفت سال آسمان بر آنان سخت كرفت. و بر اثر نيامدن باران 
خشكسالى و قحطى دامانشان را كرفت. در آن روزكاران با وجود شركك كرايى و كمراهى بسيار مردمء باز هم هركاه فشار و 
بلاابه آنان روى مى آوردهء به خانه خدا يناه مى بردند و به زارى و دعا مى يرداختند» وو اينان نيز سران خود را براى دعا و طلب 
باران به سوى مكه كسيل داشتند. 


در آن روزكار «عمالقه» كه از نسل و نؤاد «سام) فرزند شايسته كردار نوح بودند» بر مكه و اطراف آن 


حكومت مى كردند» و رياست آنان را «ابن بكر» - كه از سوى مادر با عاديان خويشاوند بود - به كف داشت. 


كروه بر كزيده قوم عاد براى دعا به سوى مكه حركت كردند و در بيرون شهر مورد استقبال قرار كرفتند و از سوى رئيس مردم 
مكه به مدت يكك ماه در خارج از شهر با خوردنيها و نوشيدنيهاى بسيار از آنان يذيرايى شدء به كونه اى كه آنان غرق در 


عياشى وستوشكذ راق شده ومامؤرانتة بعرو .را أن ياد بردتن. 


ابن بكر) كه مى داست آنان برائ كارئ آمده انذء از:غفلت آنان حيرت زده كرذيد از توقق سبارشان نخسته شد اما 
خجالت مى كشيد كه از آنها بخواهد تا از بى مأموريت خويش بروند. از رو جريان را با دوزن نوازنده اى كه براى آنان برنامه 
هاى هنرى اجرا مى كردند در ميان نهاد. آن دو كفتند: اكأر خواسته خود را در قالب شعرى بريزد. آنان مى توانند آن را 
هنرمندانه و ظريف بخوانند وبه طور غير مستقيم آن كروه غفلت زده را به يادٍ كار خود شان بيندازند, او ييشنهاد آنان را 
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يذيرفت و شعرى سرود كه محتواى أناين كونه بود: 


ركف وبنانوذقق ايت سترات سشازة: كار عافتاق بدعايئ رسيده انيت كدحيوانات ونحقى به آنان: تؤد يكت شده "اث وال تبروس 


آناث فى كررزتك. 
شما در اينجا شبانه روز به عياشى و خوشكذرانى يرداخته و قوم خود را به فراموشى سيرده ايد؟! 


خوانده شدن اين شعر به وسيله زنان» آنان به خود آمدند و كفتند: واى برما! قوم و قبيله ماء ما را به سوى حرم فرستاده اند تا 


دعا كنيم و باران بخواهيمء اما ما به خوشكذرانى يرداخته و بدبختى مردم خود را از ياد برده ايم. 


آنان به سوى حرم آمدند و دست به دعا كشودندء اما يكى از هموطنانشان كه از ييروان هود بود وبه خداى يكتا ايمان داشت 
كفت خوايكتة قينا بديرفه تهزاه نشد مك ا تكدارة"هوة و وشآالتة إز امات اووؤتة: آن تبره بحتان زور كاره كوهفن :او 


برخاسته و بر حق ستيزى خويش ياى فشردند. 


آنان در كنار خانه خدا دست نياز به باركاه آن بى نياز بردند» و سر يرست و رياست كروه كه مردى به نام «قيل بن عنزا بود 
كفت: يرورد كاراء اكر يبيام آورت هود در دعوت خويش راستكوست,ء بر ما رحم كن و باران رحمت خود را براى ما فرو 


رست 
با شكفتى وصف نايذيرى ديدند كه دعايشان يذيرفته شد و خدا سه توده ابر سبيد» سياه و سرخ در آسمان يديدار ساخت و 


ندايى طنين افكند كه: هان اى «قيل»! هر كدام را مى خواهى براى خود و جامعه ات بركزين! و او ابر سياه را خواست كه در بر 


دارنده عذاب و كيفر براى عاديان بود. 


ابر سياه به خواست خدا و فرمان او به سوى سرزمين عاد حركت كرد, و قوم با ديدن آن مست و شادمان شدند و جنين 
رحمتء بادى سهمكين و نابود كننده را 


به جريان آورد وبه مدت هشت روز وهفت شب بيايى بر آنان وزيد وهمه را بر افكند و نابود ساخت. حضرت هود وايمان 
آوردكان شايسته كردارى كه بر كرد او در كوشه اى از آن سرزمين بودند» جز نسيم دل انككيزى تن و جانشان را نوازش نمى 
داد» و جيزى از آن باد مسموم و ويرانكر احساس نمى كردندء و آن باد ويرانكر در حالى كه در ميان آسمان و زمين مى 


ابو حمزه از حضرت باقرعليه السلام آورده است كه فرمود: خداى توانا را كنجينه اى وصف نايذير از باد است كه بر آن قفل 
ويه اى نهاده و مهارش كرده است؛ اكر در آن كشوده شود آن جنان است كه زمين و آسمان را از جاى بر مى كند و همه 


جيز را در هم مى نوردد. براى قوم عاد تنها ذره اى به اندازه خاتم كشوده شد. 


دان الله تبارك و تعالى بيت ريح مُقَفل عليه و لو فتح للأذرت مابين الس ماء و الاآرضء ما ارسل على قوم عاد الأ قدر 
الخاتم.)(/5/1) 


كفتنى است كه از ميان ييامبران خداء هود» صالح» شعيبء اسماعيل و محمدصلى الله عليه وآله وسلم به وازه عربى سخن مى 


- و به سوى ثموديان برادرشان صالح را [فرستاديم. او به آنان ]كفت: اى قوم من» خدا[ى يكتا] را كه جز او هيج خدايى 
انان الست برسعدة براق كه ال«ضامة بورد كا وتان نشاتدداف ووشن براق شتها اده امسق ان شاك هشع ندا برايتان نشانه 


اق [شكرق از قدوتث خذا اسة؛ يسن آنترا آزاة وا كداريد تا قواوميه عدا [كردد و 


هر جه مى خواهد] بخورد, و هيج كزند و آسيبى به او نرسانيد كه عذابى دردناك شما را فراخواهد كرفت. 


كه در دشتهاى آن [ويلاها و ]كاخهايى [براى تابستان مى سازيد» واز كوههاى آن خانه هايى [كرم براى زمستان خود] مى 


تراشيد. يس نعمتهاى خدا را به ياد آوريد و در زمين به تبهكارى نكوشيد. 


هلا - سردمداران قوم او كه كردنكشى مى كردندء به ناتوان شمرده شدكانى كه ايمان آورده بودند كفتند: آيا يقين داريد كه 
صالح براستى از جانب يرورد كارش [به سوى شما] فرستاده شده است؟! آنان كفتند: بى كمان ما به آنجه [او] به [رساندن آن 


فرستاده شده است ايمان داريم. 
8 - كسانى كه [در برابر حق تكبر مى ورزيدند» كفتند: بى ترديد ما به [آن ][كسى كه شما به او ايمان آورده ايد كافريم. 


/- يس آن ماده شتر را بى كردند و از فرمان يروردكار خويش سرييجيدند و كفتند: اى صالح! اكر [براستى تو از ييامبرانى» 


آنجه را به ما وعده مى دهى براى ما بياور [و عذابى را كه از آن هشدار مى دهى بر سرمان بياران ! 


- آنككاه [بود كه با خروش سهمكين آسمانى زمين لرزه آنان را فراككرفت و بامدادان در شهرشان از ياد رآ مده و به رو در 


افتاده بودند. 


به شما رسانيدم و برايتان خيرخواهى كردم اما 


[دريغ ودرد كه شما [خير خواهان راستين را دوست نمى داريد. 

نكرشى بر وازه ها «بنه): نشانه اى كه حق و باطل رااز يكديكر جدا سازد. 
«ناقه): ماده شتر. 

«آيه): نشانه. 

«بوّاكم): به شما منزل و مسكن داد. اين وازه در اصل به مفهوم بازكشت به سوى جايكاه و مردم خويش است. 
«قصور): كاخها. مفرد آن «قصر) است. 

«عثى): تباهى و فساد به راه انداختن. 

«عقر): زخم زدن» بى كردن. 

«عتو): سر ييجى نمودن» سرباز زدن ودر فساد از مرز كد شدق. 

«رجف)»: اضطراب و لرزش شديد. 

«جثوم): به رو در افتادن ومردن. 


صالح يرداخته و مى فرمايد: 


وَ إلى تَّمُودَ أَخَاهُمْ صالِحاً قال ياقَؤْم اغْبّدُوا الله ما لكم مِنْ إِله غَيِدْهُ قهرمان اين س ركذشت درس آموزء صالح است كه خود از 
نسل و تبار ثموديان مى باشد و ثموديان مردمى بودند كه با جند واسطه به «سام» فرزند درست انديش نوح مى رسيدند واز 


آن خانه و خاندان ريشه داشتند. 


قرآن در اين مورد مى فرمايد: و به سوى ثموديان برادرشان صالح را فرستاديم. او به آنان كفت: هان اى مردم خداى يكتا را 


كل جا م بَيَنَهُ مِنْ رَبُكمْ از سوى يرورد كار تان نشانه و معجزه اى به سوى شمافرود آمدء كه دليل استوارى به درستى دعوت 


وتراستكوين ماستث: 
هذه ناقَهُ الله لَكم ايه 


اب ماده شار د اسيق كه وراى :تنما معو واف سيت شكرف: 


02 ا بدان دليل 
به باور برخى اين ماده شتر را ب 


قرآن» شتر خدا وصف مى كند كه مى خواهد بسان خانه خدا به او امتياز بخشد؛ جرا كه مردم براى درستى دعوت صالح 


معجزه خواستند و به ييشنهاد آنان خدا در يكك لحظه آن رااز صخره اى بيرون آورد. 


اما به باور كروهى بدان دليل اين عنوان به آن حيوان داده شده است كه خدا آن را بى واسطه آفريد و كواه يكتايى و قدرت 
خود و رسالت ييامبرش قرار داد» اين شتر به خواست خدا از سنككى بزركك دردم زاده شد و كويى آن سنكك مادر آن بود. يكك 


روز همه آب جشمه بزركك آن سرزمين را مى نوشيد و به جاى آن به مردم شير مى داد و روز ديكر آب از آن مردم بود. 


احا ى امن كربند ]قن شتر تتها ان آن دا بوذ ان اين زرو به ان اشعو خدا) تعيير لاه اسك و "اسفن من كويدة أن نحيوان تيز 


شترى بسان ديكر شتران بود با اين تفاوت كه يكك روز همه آب جشمه بزركك منطقه را مى نوشيد. 
َذَرُوها تأكلُ فى أَرْض الله وَلا تَمسُوها بِسُوءٍ فَيأحْذَكم عَذَابٌ آلَيمُ. 


يس بكذاريد اين شتر در زمين خداء آزاد و بدون مزاحمت بكردد و بجرد وبه او آزارى نرسانيد كه عذابى دردناكك كريبانتان 


را خواهد كرفت. 
وبه سخنان خويش ادامه داد كه: 
وَاذّْكرُوا إِذْ جَعَلَّكمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ 


شما را سكونت و اقتدار بخشيد. 


وَبَوَأَكمْ فى الْدْض و برايتان در آن» خانه هايى مناسب وقراركاه هايى استوار قرار داد تا 


در آنها يناه كيريد. 


0 


تتخذون من سُهُولها قصورا وَتنحتون الجبال 


2 


2 


4. 


1 


در دشتها و بيابانهاى آن» كاخها و ويلاهاى تابستانى براى خود مى سازيد و در دل كوههاى آن خانه هاى كرم براى زمستانتان 


مى تراشيد. 


«ابن عباس» مى كويد: آنان براى خويشتن در دشتهاى و صحراهاء ويلاها و خانه هاى تابستانى مى ساختند و براى زمستان از 
كوه خانه مى تراشيدند تا كرمتر و استوارتر باشد. 

به باور برخى بدان دليل كه عمز آنان طولانى بودء از كوهها خانه مى تراشيدند تا از دوام واستحكام بيشترى برخوردار باشد. 
وَلَا تَعْنَوْا فى الَرْض كي 

و بهوش باشيد و در روى زمين به تبهكارى و آشوب نكوشيد. 


واكنش ناهنجار خود كامكان در سوّمين آيه مورد بحث قرآن به ترسيم ياسخ شركك كرايان خودكامه يرداخته و مى فرمايد: 


قالَ الْمَلَاْ الْذِينَ استكبرُوا مِنْ قَوْمِه لِلّذِينَ اسْتّضْعِمُوا لِمَنْ امَنَ مِنْهعْ أَعْلَمُونَ آنَّ صالحاً مُوْسَل مِنْ رَبّهِ مستكبران جامعه او كه دجار 
آفت خود بزركك بينى بودندء به ايمان آوردكانى كه به ناتوانيشان كشيده بودند» كفتند: آيا شما يقين داريد كه صالح ييامبر 


اوالقايا ليل وازفزة 


آنان در ياسخ كفتند: ما ايمان داريم كه او از سوى خدا فرستاده شده است و به مفاهيم و مقررات آسمانى فرا مى خواند و جز 


آنجه دريافت مى دارد جيزى نمى كويدء به همين دليل ما به آنجه او رسالت يافته است ايمان داريم. 


اما آن حق ستيزان با غرور و سرمستى بسيار در كمراهى توحيد كرايان وسوسه ها كردند ودر واكنشى ناهنجار و بى خردانه 
كفتند: اما ما به آنجه شما به آن مى كراييد و ايمان مى آوريدء كفر مى ورزيم. 


قال الّذِينَ اشتكبرُوا إِنّا بالذى امَنْتُمْ به كافِرُونَ. 


در ادامه سخن در 


اين مورد مى افزايد: 
فَعَقَُوا النَاقَهَ وَعَتَوَا عَنْ أَمْرِ رَبهِمْ سرانجام آن تبهكاران آن ماده شتر را بى كردند و از فرمان خدا سر بيجيدند. 
وَقالُوا ياصالِحٌ اننا يما تعِدّنا إنْ كنت مِنَ الْمَوْسَلِينَ. 


و كستاخانه كفتند: هان اى صالح! اكر براستى از ييامبران خدايى» اينكك كه آن شتر را كشتيم» عذابى را كه از آن هشدار مان 


مى دادى و وعده مى كردى براى ما فرود آور. 

ََحَدَنْهُمْ الرَجْفَهُ 

در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد» و «سدّى» منظور اين است كه: آنكاه خروشى آسمانى آنان را فراكرفت. 
” - اما به باور برخى» صاعقه آسمانى آنان را فراكرفت. 

٠"‏ - از ديد كاه «ابومسلم» زلزله ويرانكرى آنان را فراكرفت. 

* - واز ديد كاه برخى ديكرء خروشى كه زمين را به لرزه درآ ورد آنان را فرا كرفت. 

ياد آورى مى كردد كه وازه «رجفه) در اصل به مفهوم حركت دهشتناكك و تكان شديد است. 

فَأَصْبَُوا فى دارهِم جاثمينَ. 


و بدين سان در خانه و سرزمين خود بى جان و بى حركت به زانوا درآمدند ودر كام مركك فرورفتند» كفتنى است كه وازه 


«دار» بدان دليل مفرد آمده است كه جنس خانه مورد نظر است. 

وياره اى بر آنند كه: سرانجام آنان در خانه هايشان به صورت خاكسترى در آمدند. 

در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

وى عَنْهُمْ وَقالَ يا َم لم بكم رسالة رَتَى وَ نَصَحْتٌ لَكمْ وَلكنْ لا تُحِبونَ لناصِحِينَ. 


داشتم عمل كردم و شمارا 


خير خواهى نمودم, امّرا دريغ و درد كه شما خير خواهان را دوست نمى داريد؛ جرا كه اكر كسى ديككرى را دوست بدارد 


خبرخواهق اؤزرا مى بريد 


نككرشى بر س ركذشت صالح و جامعه او از ديد كاه تاريخ نككاران» يس از نابودى عاديان» ثموديان جانشين آنان شدند و با نيرو 
و امكانات بيشتر و شمارفراوانتر به عمران و سازند كى زمين يرداختند. آنان زند كى يرناز و نعمت و خوشى داشتتئد؛ اما به جاى 
بهزرهورق دوشت ازانخ موقفيت: وافرعة وو اناق حافك اتدرفى وعملكرة شاستدوبد كن عدا وعدالت يشكىويةق 


بندوبارى و تبهكارى روى آوردندء و به جاى يكتايرستى به يرستش بتها تن دادند. 


دراين شرايط بود كه آفريد كار هستى صالح را كه از خانواده اى متوسط و معتدل و انسانى برخوردار از فضيلت و آراسته به 
اوشتياق اناق بوه دو بان آتتان يراتكيخت "نا انان واعيرشؤاهانة ان وش .و كاه همشدان داده وه توحييد واتقوا رهتمون 
كردد. او به هنكام برانكيخته شدن از سوى خداء طبق برخى روايات شانزده بهار از عمرش كذشته بود. واز همان دوران 
نوتجواى نا يكصتد و“بنشت سالكئ كن ميان جامعه اشن بهاوعوث و-ارشاد آنان همت كماشتةاثانا آن همه حر حواهي ويشر 


فوستى :سودئ تكرفث: و آنان يه بق سفرى خويش افزودتلك وشمار كها يشان رايه هناد بيث رساندتل. 
صالح به آنان كفت: بياييد و يكى از اين دو كار را انجام دهيد. 
يرسيدند: كدامين دو كار؟ 


كفت: يا از خدايان دروغين شما درخواستى مى كنم, اكر آنها خواسته مرا برآوردند» من راه و رسم خويش را رها مى كنم و 


كيش بت يرستى را برمى كزينم؛ يا اينكه از يكتا آفريد كار خويش درخواستى مى نمايم كه اكر برآورد» شما به راه توحيدى 


كفسند: راستى كه كفتا تو كفتارى السانى و ١كنذه‏ :ان انضاف.و خرد و آزاد كى است: 


بردو راهى سرنوشت براى اين كار روز عيد را مقرّر داشتند؛ و آن روز مراسم يرشكوه و خيره كننده و بسيار يرزرف و برقى 
در بتكده و درييشكاه بتها تشكيل دادند؛ مراسم يرشور و يرهياهويى كه به ظاهر بسيار يرشكوه مى نمود اما در نظر واقعى بى 


جان و بى روح بود. 


آنان انواع خوردنيها و نوشيدنيها را در مراسم عيد فراهم آوردندء و آنها را به سلامتى خدايان دروغين خويش خوردند و 
نوشيدند وفرياد شادى و هلهله سردادند؛ جرا كه به يندار خويش خود را ييروز و صالح را در آن مسابقه بزركك شكست 


خورده مى ينداشتند. 


آن ييامبر بزركك خدا در آن مراسم بيش آمد و در برابر بتها ايستاد و با قلبى آكنده از نفرت نسبت به آنهاء بناكزير به راز و 


صالح هنكامى كه حتى ياسخ خويش را از آنها نككرفتء رو به سوى جامعه و قوم خود كرد و خيرخواهانه كفت: مردم! ديديد 
كه اينها ياسخ مرا ندادند؟! اينكك اجازه دهيد تااز خداى يكتاء آن خداوند كار شكوه و عظمت درخواست كنم تا هر آنجه 


مى خواهيد بشنود و خواسته شما رابرآورد. 


تان باتشان وضادةينه ستكة بز ركف و متخرزه كوه عانتدى كةاذرو'يزابر تانجو اشاره كزدتة و كفتعد: كرا اين صعترة 


عظيم ماده شترى را بيرون آورىء ما تو را به رسالت و خدايت را به يكتايى و عظمت تصديق نموده وايمان خواهيم آورد. 


آن حضرت رو به باركاه خدا نمود واز او عاجزانه و خالصانه خواست كه در يرتومهرخويش دعاى او را بشنود و خواسته آنان 
را برآوردء كه ناكاه آن ستكك به غرّش در آمد و يس از طنين صدايى هولناك در فضاء كه انسان را بهت زده مى ساخت» 
بسانى زنى كه از دردزاييدن بنالد و به خود ببيجدء ناليد و فرياد برآورد؛ و آنكاه شكم آن صخره عظيم شكافته شد و ماده 
شترى باهمه وي كيهايى كه آنان ييشنهاد مى كردندء از دل سنك برون آمد؛ و بدين سان شككّفت زده ديدند كه آرى به 


خوانيت خخداق ركنا و قدوث او سك زانة و ماده شترئ :نه ذنيا اورة: 


مردم هنوز غرق در بهت و حيرت بودند كه آن نوزاد يرشكوه و زيبا و تفكر انككيز و بى همانند» در برابر جشمان بهت زده آنان 
از درد زاييدن برخود ييجيد و يس از جند لحظه كه ولادت خودش از دل سنكك مى كذشتء كرّه شترى شكفت انكيز به دنيا 


آورد. 


رويدادى عجيب و باور نكردنى بود و خداى صالح روى خدايان دروغين و ساختكى را سياه كرد. آن بيامبر بزركك به بيروزى 


بزركى رسيد و قوم و جامعه خويش را باروشنكرى و آوردن معجزه اى شكرف بر سردو راهى انتخاب قرارداد. 


آنان خود را در شرايط سختى يافتند بر سردوراهى حق و باطل» 


عدل و ظلم؛ و درستى و حماقت ديكّر جاى جون و جرا نمانده بود. يابايد در برابر حق سر خضوع فرود آورند و راه نيكبختى و 
رشد را در بيش كيرند و سرفراز هر دو جهان كردندء ويا راه نكونسارى و نابودى راء و آنككاه به زندكى رسوا و ننككبار 


خويش با فرود عذاب خط يايان كشند. 


نقشه شوم زورمداران در برابر دعوت آسمانى و معجزه آشكار صالح مردم به دو دسته نابرابر تقسيم شدند: كروهى كه 
وجدانى سالم داشتند» در برابير حق سر فرود آورده و به خدا و ييامبرش ايمان آوردند؛ اما اشراف و زورمندان كه همواره در 


هر جامعه اى بسان مهره هاى هزرماشين ترقى و تكامل اند» به سر كشى و حق ستيزى خود افزودند. 


آن يبامبريزركك خدا به آنان كفت: اين همان شترى است كه خود درخواست كرديده اينكك يكك روز از آب جشمه از آن 
شما باشد و يكك روز براى آن. روزى كه نوبت شتر بود» هنكّامى كه سر بر جشمه مى نهاد» تا آخرين قطره را مى خورد؛ و 


آنكاه هرجه شير مى خواستند» سخاوتمندانه مى داد به كونه اى كه تمام شهر از آن بهره مى برد. 


«حسن بن محبوب» آورده است كه مردى به نام «سميه بن يزيد)» مى كفت: به سرزمين ثموديان رفتم و آن صخره اى را كه 
شكافته و شتر از آن بيرون آمده بود اندازه كرفتم» درست هشتاد ذراع بود. يس از يديد آمدن آن معجزه آشكار و تقسيم آب 
و دريافت شير فراوان از آن شترء مردم در آسايش و راحتى بودندء اما فريبكاران از اين رويداد شكرف برخود مى بيجيدند» و 


روزى كه بهره ورى از آب نوبت شتر بود 


و آنها بناكزير مى بايست» از ديكر نقاط آب مورد نياز خويش را فراهم كنند ناراحت مى شدند و حيواناتشان نيز از آن شتر به 


در آن ميان زنى به نام «صدوق» كه زيبا روى و داراى كاو و كوسفند و شتران بسيارى بود و بيش از همه با آن ييامبر خدا و 


معجزه آشكارش دشمنى مى ورزيدء مردى به نام «مصدع) را فراخواند و به او نويد داد كه اكر آن شتر را از يا درآ ورد مى 


تواند به ثروت و جمال او برسد. 


زن ديككرى به نام «عنيزه» مرد بى اصل و تبارى به نام «قدار» را كه قامتى يست و ديدكانى كبود و يوستى رنككين داشت و در 
قبيله اش از موقعيت و مقامى بهره ور بود» نزد خويش دعوت كرد و به او كفت: اككر وسيله كشتن اين شترا را فراهم آورد 


هر كدام از دختران زيباروى او را بخواهد به او هديه خواهد شد. 


با افشانده شدن بذر تبهكارى به دست آن دو زن خيره سرء دو مرد نماى تحريكك شده به سوى قوم و قبيله خويش رفتند و 
كروهى كمراه را با خود همدست و همداستان ساختند, و در نتيجه يكك كروه هفت نفرى براى كشتن شتر آماده كرديد و 
آنكاه شتر صالح را بى كردند. 


كروهى از جمله «سدّى» در اين مورد آورده اند كه سالهاى بيش از كشته شدن ناقه صالح » خدا به ييامبرش ييام داد كه 


سرانجام اين شتر به دست تبهكاران قوم تو كشته مى شود و آنككاه عذاب بر آنان فرود خواهد آمد. صالح موضوع را با 


قوم خود در ميان نهاد. اما آنان كفتند كه هركز جنين انديشه اى را در سر نخواهند يروراند. 


او كفت در ميان شما كودكى ديده به جهان مى كشايد كه همه شما را به تباهى سوق خواهد داد. كفتند: از جنين فاجعه اى 
جلو كيرى به عمل خواهيم آورد و دراين راه نه كودك را كشتندء اما دهمين آنان كه همان كودك كبود جسم و رنكين 
يوست بود با ممانعت يدرش نجات يافت» و بسرعت رشد كرد و از مردان يرنفوذ قبيله خود كرديد. هنككامى كه او از برابر 
دكد كان تداق يشش ا دست داده من كذدشت» انان تسكن ىن شدكد::و يا ادكه صالح در آن مورد دخالتى نداشتء. 
بدانديشان او را سبب كشته شدن آن هشت كودك قلمداد مى نمودند» كار دشمنى و كينه توزى به جايى رسيد كه نقشه قتل 
آن حضرت را كشيدند و بر آن شدند كه به بهانه مسافرت» در يكى از غارهاى كنار شهر و سر راه صالح كمين كنند و 
هنكامى كه او به عبادتككاه خويش مى رود او رااز ياى درآورند و فريبكارانه وارد شهرشوند و بسان سوكواران بر كشته شدن 
آن حضرت باران اشكك يبارنك... 


صالح شبها در شهر نمى ماندء بلكه روزها را براى اندرز و ارشاد مردم در شهر مى كذرانيد اما با غروب آفتاب به قراركاه 
خويش كه عبادتكاه و «مسجد صالح نام كرفته بود مى شتافت» به همين دليل آن كروه تجاوز كار براى كشتن آن حضرت از 
شهر بيرون رفتدد و در غارى بر سر راه او كمين كردندء اما يبيش از اينكه دست به جنايت بزنند به خواست خدا غار فروريخت 


وهمكى نابود شدند. 


همفكرانشان هنكامى كه 


از بازكشت آنان نوميد شدندء به جستجوى آنان يرداخته و با ييكرهاى بى جانشان در دورن آن غار روبه رو شدندء و بابهانه 
ساختن كشته شدن آنان به تحريكك احساسات توده هاى ناآ كاه يرداخته و فرياد برآوردند كه صالح.ء هم با عث كشته شدن 


اينان كرديد و هم سبب قتل فرزندانشان شد. و بدين سان با افشاندن بذ ركينه و فتنه همه را براى كشتن شتر بسيج كردند. 


«ابن اسحاق» در اين مورد آورده است كه يس از بى شدن شتر كه صالح آنان را به فرودآ مدن عذاب هشداد داد» آنكاه بود 
كه يكك كروه نه نفرى نقشه كشتن آن حضرت را كشيدند. 


اما «سَردَى) مى كويد: هنكامى كه «قدار» همان كودك جشم كبود و رنكين يوست بزركك شدء روزى با كروهى در نزديكى 
جشمه شهر به عياشى نشسته بود كه به آب نياز بيدا كرد اما هنكامى كه نزديكك جشمه رفت به ياد آورد كه آن روز جشمه از 


بسازم و همه جشمه آب رااز آن قوم كردانم؟! كفتند: آرى؛ و از اينجا نقشه بى كردن شتر و كشتن آن ريخته شد. 


فرجام سياه بيداد كرى وس ركشى «كعب» در اين مورد آورده است كه دليل كشته شدن ناقه صالح اين بود كه همزمان با دعوت 
آسمانى صالح زنى به نام «ملكا» بر ثموديان حكومت مى كرد. با ادامه دعوت آن ييامبر خدا و آمدن معجزه آشكار به 


درخواست اوء مردم به او روى آوردند و موقعيت او استوار كرديد ودر برابر اقتدار معنوى 


و مردمى وى قدرت و شوكت آن زن رو به افول نهاد و درست ازاينجا بود كه آتش حسدو كينه در دل او زبانه كشيد ودر 


انديشه انتقام رفت. 


او به زنى به نام «قطام» كه معشوقه «قدار) بود» وبه زن ديكرى كه دوست «مصدع» به شمار مى رفتء و اين دو شبها را با آنان 
به عياشى و خوشكذرانى مى كذراندند» سفارش كرد كه آن دو شقاوت بيشه را براى كشتن شتر و ييكار با صالح تحريكك 
نمايند و جز با اعلان آمادكى آنان به از ياد رآ وردن آن شتر خود را تسليم آن دو ننمايند و خاطرنشان سازند كه بانوى كاخ 


خواهان اين موضوع است و از صالح و معجزه او در رنج و فشار مى باشد. 


آن دو زن هوسباز شب هنكام دو عاشق سينه جاك خود را بدان جنايت وسوسه كردند و جريان را به كونه اى كه مورد نظر 
«ملكا» بود طرح نمودند؛ و جيزى نككذشت كه آن دو اتيره بخت با هفت نفر از همفكران خود همدست وهمداستان شدند و 
ضمن كمين كرفتن بر سر راه ناقه صالحء با بارانى از تير آن را از يادرآورده و كوشت آن را نيز ميان مردم تقسيم نمودند و 


خوردكد. 


بجه شتر با ديدن اين صحنه كريخت و برفراز كوهى رفت و با فريادهاى هراس انككّيزش مردم را به وحشت افكند. صالح از راه 


رسيد. مردم نزد او شتافتند و زبان به يوزشخواهى كشودند و كشند كان را معرفى كردند. 


أو كفت كز توانبد بع شعورا ءار كر5اجدو مم5 اية) اذ عدا نهدا اتحات افده در عير ابن ورت كم عواهيد شن انا 


آنان 


به هركجا رفتند ديككر اثرى از آن نيافتند. 


صالح به آنان كفت: اينكك در خانه هاى خود بمانيد و آخرين بهره هاى تنكك نظرانه رااز زندكى خود بر كيريد كه سه روز 
ديكر عذاب خدا خواهد رسيد. بهوش باشيد كه فردا جهره هايتان به زردى مى كرايد» و روز دوّم سرخ و روز سوّم سياه مى 


كردد. روزها از راه رسيد و نشانه ها يديدار شد و ثموديان با ديدن نشانه هايى كه آن يبامبر خدا داده بود» به راستكويى او و 


نابودى خويش يقين كردند. 


درست نيمه شب سوم بود كه فرشته وحى فرود آمد و خروشى طنين افكن ساخت كه يرده كوشها ياره شد و دلها آكنده از 
ترس و دلهره كرديد. آنان كفن بر تن يوشيده و به ناكزير آماده مركك بودند كه آخرين لحظه از راه رسيد و همه آنان نابود 


شدند. يس از مركشان آتشى از آسمان فرود آمد و ييكرهاى بى جان را به كيفر ستم و سركشى به خاكستر تبديل ساخت. 
در تفسير «على بن ابراهيم) در اين مورد آمده است كه خدا آن خروش سهمكين آسمانى و زمين لرزه رابا هم فرستاد. 
«ثعلبى» آورده است كه بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله به اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: 

باغلى أتدرئ مَنْ اشقى الاولين؟ قال:... الله و رسوله اعلم» 

قال: عاقر النّاقهى 

ثم قال: اتدرى من اشقى الاخرين؟ قال: قاتلك.(188) 

على جان! آيا تيره بخت ترين ييشنيان را مى شناسى؟ 

ياسخ داد: خدا و ييامبرش داناترند. 

فرمود: بى كننده و كشنده ناقه صالح بدبخت ترين كذشتكان است. 

آنككاه فرمود: آيا تيره بخت ترين آيندكان را مى شناسى؟ 

آن حضرت ياسخ داد: خداو ييامبرش داناترند» 

فرمود: بدبخت ترين آيند كان كشنده توست. 


-ه 
در روايت ديكّرى 


آوردة: اث كه فزهوة: تبرها بيخت تريق ابنذ كان كسى'است كة:مطحاسن توترابه خون سرت رنكية ساؤد: 
اشقى الاخرين من يخضب هذه من هذه. و أشار الى لحيته و رأسه.(589) 


و قزاارتتجائز ين عبد اللهه ووذ آنن كه اهن كرا فلن الماعلية والهون زاب كار نت كة مكاي كدان آن كومد و ضكرة 
عظيم كذشت. به ياران فرمود: جز با جشم كريان به اين شهر و ديار واين منطقه وارد نككرديد واز آبشان ننوشيدء تا به آن 
كيفرى كه آنان كرفتار شدند دجار نكرديد. 


آنككاه فرمود: شما هركز يس از اين از بيام آور خود جنين معجزه اى نخواهيد. اينان قوم صالح بودند كه از ييامبر خويش 
معجزه خواستند و خدا ماده شترى به تقاضاى آنان از دل كوه برآوردء آن شتر از اين راه مى آمد واز آن راه مى رفت ودر 
نوبت خود همه آب جشمه را مى نوشيد و هرجه مى خواستند به آنان شير مى داد اما آنان آن شتر را يبى كردند و خدا نيز به 
كيفر كناهشان همه آنان جز مردى به نام «ابورغال» را كه يدر ثقيف است نابود ساخت؛ جرا كه او به هنكام فرود عذاب در 
حرم خدا بود و به بركت حرم نجات يافت؛ اما او نيز يس از بيرون آمدن از قلمرو حرم به كيفر كردارش كرفتار شد و شمشى 


از طلا به همراه داشت كه در اين نقطه با او دفن شده است. 


يتافين قبن كاده واانه انان قنان دادو انان باشكاضة فين طلارانيذا كرذكل و كاه نامر جيره خوسن را يوشانتد و 


نسرعت: از انجا كلشت: 


و لوط [آن يبامبر خدا] را [به بيادآور] آنكاه كه به مردم خود كفت: [هان اى مردم!] آيا به اين كار زشت دست مى يازيد كه 


هيج يكك از جهانيان ذو انبر قها ينى: نكرقته است؟! 


بلكه شما كروهى كزافكاريد. 


7- و ياسخ جامعه اش [در برابر منطق اصلاحكرانه و درست او آتنها اين بود كه كفتند: اينان رااز شهر [و ديار] خويش 


بيرون برانيد؛ جرا كه اينان مردمى هستند كه ياكيزكى [و انسانيت را مى خواهند. 


#ارحاسين مااق و انؤاؤة الآن .را - جز رقن كله از زمره ياقيماتد كان [دريعذات: زان تابوه شد كان بؤدت [همه را ]اتات 


##دوبارانى ارسكه ير [سن] آثان بارانديم. اينكك بنككر كه فرجام [سياه ]|كناهكاران جكونه بود. 

نككرشى بر وازه ها «لوط): نام يكى از ييام آوران خداست و يكك وازه عجمى است نه عربى» و مشتق نمى باشد. 
«شهوت): كارى كه براى انسان لذت بخش و دوست داشتنى است و در نهاد او ريشه دارد. 

«اسراف)»: كزافكارى و كذشتن از مرز به سوى كناه و تبهكارى. 


«غابر): باقى. 


و دعوت اصلاحكرانه لوط(190) و سرنوشت دردناك قوم تبهكار او يرداخته و مى فرمايد: 


وَ لوطا إِذْ قالَ لِقَوْمِه آنَتُونَ الْفاحِسّهَ ما سَبَفَكمْ بها مِنْ أَحَدٍ مِنّ الْعالّمِينَ. 


و لوط آن ييامبر خدا را 


به ياد آور آنككاه كه به قوم خود كفت: شما با انحراف اخلاقى و همجنس كرايى خود. به كناهى بس زشت و ظالمانه دست 
من باز يل#ابة كناطئ كه بيقن از شما كد نذا دست بازيده:است: 


به باور برخى از جمله «عمرو بن دينار» بيش از قوم لوط. كسى به اين كناه زشت دست نيازيده بود. 


وااحس ادو موزة اتحراف حخسك اثاو من كويد آنان نكست بايكانه.و كسى كه برجامعه و شنهر آثان وارة من شب ايخ 


جنايت را مرتكب مى شدندء اما اين زشت كردارى به تدريج كسترش يافت. 
و بر آنان باران نتكوهش را باراند كه: 
نَم لنَانُونَ الرّجالَ شَهُوهٌ مِنْ دونٍ النّساء بَل نتم قوم مُشرفون. 


شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويد وو از ازدواج بازنان كه خدا آن را مقرّر فرموده است خود دارى مى كنيد» اين كار 
شمانه تنها بر خلاف نظام خلقت استء بلكه مردمى تجاوزكار و بيداد يبشه و اسرافكاريد و با اين زشتكارى همه يليديها و 


تباهيها را درخود كردآورده ايد. 


در سوّمين آيه مورد بحث واكنش زشت و ظالمانه آنان در برابر اين دعوت اصلاحى وانسانى و آسمانى آمده است كه مى 
فرمايك: 


وَ ما كان جَوابَ قَوْمِه إلا أنْ قالّوا أَخْرِجُوَهُمْ مِنْ قَْيتِكم تنها ياسخ آن جامعه زشت كردار در برابر دعوت اصلاحكرانه آن يبامبر 
ور كك اق "نود كه كنعتب؛ أن و وهروان راد اماق 'أثن از شحوو يرو راتكن و ننية نيان غير جوافورو ولسورى آن 
اصلاحكر بزركك را با سبكك مغزى و بى خردى ياسخ دادند. 


منظور از وازه «قريه») در آيه شريفه «شهر) است؛ جنانكه «ابوعمر) مى كفت ما رايت 


قرويبن افصح من الحسن البصرى والحجاج. هيج يكك از شهرنشينان را كوياتر و سخنورتر از حسن بصرى و حجاج نديدم. 
انّهُمْ أناسٌ يَتَطِهَرُونَ. 

جرا كه اينان مردمى هستند كه ياكى مى ورزند وو از شيوه زشت ما دورى مى جويند. 

به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه آن تبهكاران» اين كار درست واين شيوه شايسته لوط و رهروان راه 
أسماق :اقل :وا كددو حقيقت كاري مدا تستداله :بودي اتنا عيبي م كرفتكد وير أن تودنه كذية كيفييا كى» آنات زااز 


خانه و كاشانه خويش برانند. اما به باور برخى منظور آنان اين بود كه لوط و همراهان راه توحيديشء خود را از راه ورسم 
شما تبهكاران ياكك مى شمارند. 


در ادامه داستان درس آموز آن مردم سركش به نجات حقكرايان و كيفر تبهكاران اشاره مى رود. 


دراين مورد مى فرمايد: 


- 


لعناة واهلة الا اقوائ كانت هن الخارر 1 


مه 


فا 


يس ما لوط و خانواده اش را - جز همسرش كه در شهر باقى ماند و نابود شد - همه را نجات بخشيديم؛ جرا كه او به آن 
ييامبر خدا ايمان نياورده بود. و به باور «حسن» و«قتاده» از كسانى بود كه ماند و كرفتار عذاب كرديد. 


وَ أَمْطَونا عَلَيهمْ مَطراً َانْظوْ كيْفٌ كانّ عاقِبةُ الْمُجْرمِينَ. 

وبر مردم آن شهر بارانى از سنكك بارانديم. 

در آيه ديكرى در اين مورد مى فرمايد: و امطرنا عليها حجاره من سجيل منضود(191) 
وبر آنان ستكنهابى از كلهاى لايه لابه و سخت بارانديم. 


و بدين سان بايد انديشيد و باديده خرد نككريست كه فرجام شوم كناه و كناهكاران جكونه است جكونه آنان به كيفر 
زشتكاريهاى 


خويش در اين سرا كرفتار مى كردند و جككونه عذاب سهمككين جهان ديكر را براى خويش فراهم مى سازند! 


از حضرت باقرعليه السلام آورده اند كه لوط حدود سى سال در ميان آن جامعه كناهكار به سر برد و هماره آنان را به راه 
درست و يرواى از كناه فراخواند. او از آن مردم نبود» بلكه از جاى ديكرى براى ارشاد و هدايت آنان آمدء. اما آن تيره بختان 
نه سخنان آسمانى واصلاحكرانه او را شنيدند و نه ازاو ييروى نمودند؛ و نه كامى در راه اصلاح و ياكسازى دورن و برون 


جامعه خويش از كناه برداشتند. 


آنان دجار اشتباهات بز ركى بودند؛؟از كارهاى نادرستشان اين بود كه به نظافت و بهداشت بها نمى دادند» و خويشتن رااز 
جنابت ياك نمى ساختند. مردمى بسيار تنكك جِشْم و بخيل بودند و همين تنكك نظرى و بخلء آنان را به دردى بى درمان 
كرفتار ساخت كه دجار انحراف جنسى شدند و كارشان به جايى رسيد كه تمايل به جنس مخالف در خود احساس نمى 


كردند واز ازدواج اكالم وتناو راق عله سد دن سافان رواج يافت. 


در اين مورد آورده اند كه آنان در منطقه اى ميان مصر و شام زندكى مى كردند و كاروانهايى كه از مصر به شام يا از شام به 
مصر مى رفت» در شهر آنان فرود مى آمدء و هماره ميهمانان و مسافران بسيارى بر آنان وارد مى شد. واز ا نجايى كه مردمى 
تنكك نظر و از ميهمان كريزان بودند» بر آن شدند كه بلايى عبرت آموز برسر ميهمانان آوردند تا ديكر هركز ميهمان ناشناس 


و بيكانه اى در شهرشان فرود نيايد. با آلوده شدن به اين كناه زشتء بيمارى شوم همجنس خواهى 


و همجنس كرايى در ميانشان ريشه دوانيد و كسترش يافت و كار به جايى رسيد كه اين آفتء و بيمارى به صورت عادى يا 


ارزش در مك: 


در اين ميان لوط مردى سخاوتمند و بلند نظر بود واز ميهمانان با كرامت و با ادب يذيرايى مى كرد و قومش او را ازاين كار 
نان مق واشسد ديراو خترذه من كرفتتك. كار بحاي سيد كهنية ا وهشذان حادند كه اكز از:مهمان نؤازئ دست تكشد دست 
كجاوز بذ سوق مبهما نانش كشوده و انها ءراارسوا خواهدة ساخت. آن.حضرت به ناكزيراز 31 يس امدن مبهماة:رااز آنان 
يوشيده مى داشت و مدتى نيز به اين صورت بود تا خدا تصميم به كيفر و عذاب آن زشتكاران كرفت؛ از اين رو فرشته وحى 


را به همراه كروهى از فرشتككان به سوى آنان فرستاد. 


نخوردندء او ناراحت و ترسان شدء اما آنان كفتند اى ابراهيم» ما غذا نمى خوريم؛ جرا كه فرشته ايم و از سوى يروردكارت به 


سوى قوم لوط مى رويم. 


هستيد واز كجا مى رسيد؟ 
ياسخ دادند: ما مسافريم و امشب را در خاته شما ميهمائيم. 


لوط كفت: مردم اين شهر زشت كردار و همجنس كرايند ودست تجاوز به مال ديككران مى كشايند و من نمى توانم امتيت 


به ناكزير به خانه آمد و از همسرش خواهش كرد كه آمدن ميهمانان را نهان دارد» و او يذيرفت. اما ميان او و مردم شهر نشانى 
بود كه روزها با بلند كردن دود از روى بام آمدن ميهمان را به آكاهى همشهريان مى رساند و شامكاهان با شعله ور ساختن 
آتش. ازاين رو با اينكه با لوط عهد بسته بود كه جريان آمدن ميهمانان را يوشيده دارد و امتت آنان را به خطر نيفكندء با 
نمايش نشانه و علاهت مورد اشاره؛ جريان را به آكاهى آنان رسانيد و جيزى نككذشته بود كه خانه آن بيامبر بزركك به 
محاصره درآ مد و آن كوردلان باوقاحت باور نكردنى هدف خود را اعلان كردند واز لوط خواستند تا ميهمانانش را تسليم 


آنان سازد. 


فرسائيف كن كش عه الوروك ترف ١‏ كاة ود لواح اكز لقاو رن نص كمرره علي الف ناكف دح ماشهل و3 


رود. 
7 0 5 نه با وجود محاصره خانه ام مى توانم بيرون روم؟ 


فرشته وحى خخطى از نور در برابر ديد كان او قرار داد و به او كفت: شما از همين راه برويد كه هيج كسى نمى تواند شما را 


ب ركردانده و يا از رفتن باز دارد. 


او وخاندانش از آنجا بيرون رفتند و سبيده دم نيز از راه رسيد. درست در آن لحظه بود كه جبرئيل بالهاى خويش را كشود واز 


هر سوى شهر بر آن زد و آن را به خواست خدا از جاى بركند و به 


كونه اى بالابرد كه صداى زوزه سككها و بانكك خروسهاى آن را آسمانيان شنيدند؛ و آنككاه شهر را وارونه ساخت واز يى آن 


خداى فرزانه بارانى از سنكك بر آن شهر باراند كه سنككى بزركك نيز بر سر زن لوط برخورد واو را نابود ساخت. 


از سما سك ازنك: 


«كلبى» آورده است كه نخستين كسى كه كار زشت همجنس بازى رادر ميان قوم لوط انجام داد» شيطان بود. آن موجود 
فريبكار در سيماى جوانى زيبا وارد آن شهر شد و آنان را به اين كار نايسند وسوسه وتشويق نمود و آنككاه بود كه اين 
زشتكارى بتدريج در آنجا كسترش يافت به كونه اى كه زمين از شرارت و زشتكارى آنان به باركاه خدا شكايت برد و امان 
خواست. آسمان نيز با شنيدن صداى دادخواهى زمين به شكايت برخاست و امان طلبيد و از بى آن دوء عرش به كريه آمد, و 
آنجا بود كه ييام رسيد كه اى آسمانء اينكك بر آن تبهكاران بارانى از سنكك بباران! و به زمين فرمان رسيد كه آنان را فروبر؛ و 


آنها هم فرمان آفريد كار خود را به انجام رساندند. 


شما خدايى نيست بيرستيدء براستى كه براى شما دليل روشنى از سوى يروردكار تان آمده است؛ يس ييمانه و ترازو را [كم 


نكذاريد و آنجه را 


مى سنجيد] به طور كامل بدهيد و از [ارزش آدارايى مردم نكاهيد» و در زمين [و زمان يس از [اصلاح و] بسامان آوردن آن 


تبهكارى مكنيد؛ اكر [براستى به خدا] ايمان داشته باشيد» اين [رهنمودهاى آسمانى إبرايتان بهتر است. 


42د وين سراواهى متشيئيد كه [ديكراق را] ترسائنا و كس :را كناية خنذا امماق آوردة انسة از رام ياؤدازئناو كز ان [راه ذا 


بخواهيد؛ و به ياد آوريد آنككّاه را كه اندكك بوديد و [او] شما را فزونى [و قدرت بخشيد؛ و [نيكك إبنكريد كه فرجام تبهكاران 


جكوثة بوذ 


4 - واكر كروهى از شما به آنجه من براى [بيان آن فرستاده شده ام ايمان آورده و كروهى ايمان نياورده اند» شكيبايى بيشه 


سازيد تا خدا ميان ما [و شما |داورى كندء واو بهترين داوران است. 

نكرشى بر واه ها «ايفاء»: جيزى را به طور كامل و براساس حق وعدالت دادن. 
«كيل)»: به مفهوم ييمودن و نه ييمانه آمده است. 

«وزن): سنجيدن به وسيله ميزان و يا هر وسيله سنجش ديكر. 

«بخس): كم فروشى» كم دادن حقوق دنكران: 

«افساد): تباه ساختن» در برابر اصلاح ويسامان آوردن. 

١صدّ):‏ باز داشتن ديككران از راه و كار درست به وسيله كمراهكرى و وسوسه. 
«١عوج):‏ كؤى وانحراف از دين و راه خدا. 

«طائفه): كروهى از مردم. 


تفسير رسالت و دعوت توحيدى و انسانى شعيب قرآن يس از كزارشى فشرده ازرسالت اصلاحكرانه لوط و نابودى تبهكاران 


عصر اوء اينكك به رسالت و سركذشت بيامبر ديكرى به نام شعيب يرداخته و مى فرمايد: 
وَ إلى مَدَيَنَ أَخاهُم شَعَيبا 


وبه سوى مردم 


شهر «مدين») نيز برادرشان شعيب را فرستاديم. 


هم 


داشت. 


مدين)») نام يكى از فرزندان ابراهيم بود كه بر آن قبيله بزركك .و يا شهر آنان نامكذارى شدء و منظور از مردم «مدين» همان 
اصحاب «ايكه) مى باشند. 


«قتاده) مى كويد: شعيبء دوبار و دوجااز سوى يرود كارش :يه رسانيدن ييام فرمان يافت: يكك بار به سوى مردم «مدين) رفت 


واكارشبكر وه متو مردم «ايكه). 
آرىء او به سوى آنان آمد و كفت: 
قال ياقَوْم اعْبدُوا الله مالكم مِنْ إِلهِ غَيرْهُ قَدْ جاء نكم بَيْنَهُ مِنْ رَبك 


هان اى مردم! خداى يكتا را بيرستيد و بدانيد كه جز او هيج خدايى براى شما نيست,ء واقعيت اين است كه اينكك دليل روشنى 


اسوك يزوود كازتان براق شما مده است كداو يكنا و'ئى همتاست: 


فََوْهُوا الْكعلَ وَالْمِيزَانَ اينكك كه راه نمدا برايتان روشن شده استء به هنكام سنجش و ارزيابى» حق بيمانه و ترازو را به طور 


كامل رعايت كنيد و حقوق مردم را درست و عادلانه بيردازيد. 

وَلا تَبِحَسُوا النّاسَ أَشْياءَهُمْ 

واز حقوق مردم كم نككذاريد و آن را يايمال نسازيد. 

به باور «قتاده) و «سدّى) وازه «بخس» به مفهوم ستم و بيداد است. 

ول ديد راف وض بَعْدَ اضلاجها 

ودر روى زمين يس از اصلاح و بسامان آوردن كارهاء در راه تباهى و كناه نكوشيد و حرام خدا را حلال و روا مشماريد. 


به باور برخى منظور اين است كه خدا به وسيله امر و نهى و رسالت ييامبران و 


ارشاد و راهنمايى مردم» زمين را در راه اصلاح و بسامان آمدن كارها قرار داده استء و شما بهوش باشيد كه در آن تباهى به 
راه نيندازيد. امّرا برخى برآنند كه: با تركك ايمان و كنار نهادن تقوا به تباهى روى نياوريدء كه اين كار باعث برداشته شدن 


بركات واز بين رفتن زراعتها و حيوانات شما خواهد شد. 


ذلِكم خَيرٌ لكم إن كنم مُؤْمِنِينَ. 

آنجه به شما مى كويمء اكر براستى ايمان داشته باشيد برايتان سودمندتر است. 

هرحال بهتر است,ء و اين بدان دليل است كه اكر فرد و جامعه اى ايمان به خدا نداشته باشد نمى تواند باور كند كه اين 
مقررات براى ساختن يكك دنياى مطلوب و يكك زندكّى درخور شأن انسان بهتر است. 


به باور برخى نيز منظور اين است كه درست و عادلانه دادن حقوق مردم در كيل و وزنء هنكامى براى شما سودمند است كه 


ددا انماث داشع ناشيد: 


«فراء» مى كويد: شعيب معجزه اى نداشت؛ جرا كه قرآن در مورد آن جيزى نمى كويد. اما به باور ما اين سخن درستى نيست؛ 
جرا كه خداى فرزانه بيام آورى را بدون معجزه نمى فرستد. افزون براين اصل اساسىء قرآن در مورد آن ييامبر بزركك مى 
فرمايد: براستى كه از سوى يرورد كار شما دليل روشن و برهان آشكارى آمده است؛ و از يى آن به بيان مقررات در مورد 


سنجش درست كالاها و ارزيابى درست وعادلانه ارزشها مى يردازد. قد جاء تكم بينه من ربكم... 


ذيكر ابنكة ممكن است آن حضرت مغجزات ديكرى داشته و 


در قرآن شريف نيامده استء درست همانكونه كه بسيارى از معجزات بيامبر اسلام در قرآن نيامده است. 
و نيز آن اصلاحكر آسماتى به اندرزهاى سازندذه اش ادامه داد كه: 

و بر سر هر راهى منشينيد! 

وَلا تَقَعُدُوا كل صراط تَوعِدُونَ در تفسير اين فراز ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس)» «مجاهد)» «حسن» و... منظور اين است كه آنان بر سرراه مردمى مى نشستند كه مى 
خواسعتد ترد سامير هذا برؤتد و ايماك آووؤتك» و انكاهءيس از شتاسائ أن حفكراناق: به ارعات: و تينديد آثان .من يرذا هد از 


اين رو به آنان دستور مى رسد كه در راه مردم كمين نكنيد. 


" - اما به باور كروهى ديكراز جمله «ابوهريره» آنان راهزنى مى كردند و خمدا آنان را ازاين شيوه تجاو زكارانه هشدار مى 


دهد. 
ممكن است اين ديد كاه همان باشد كه آنان سر راه مردم مى نشستند و در فرصتهاى مناسب به مال آنان دستبرد مى زدند. 


“ - و ازديد كاه برخى منظور اين است كه: سر راه مردم ننشينيد تا با افشاندن بذر ترديد و وسوسه هاى كوناكون آنان را از راه 


دين منحرف سازيدء و شعيب را دروغككو نخوانيد و او را تهديد نكيند. 
وَتَصْدُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله مَنْ امَنَ به وَتَبِغونّها عِوَجا 
دراثة تفسير اين فراز نيز سه نظر است: 


١‏ - به باور «قتاده» منظور اين است كه: شما مردمى را كه در جستجوى ايمان و يروا هستند و مى خواهند به خدا ايمان آورند» 


از راه دين باز نداريد و راه خدا را تغيير ندهيد و به دروغ ييام خدا و سخنان ييامبرش را تكذيب نكنيد. 


" - اما به باور «مجاهد)») 


منظور اين است كه: شما مى خواهيد راه خدا را بيوشانيد و مردم را منحرف سازيد. 

“- از ديد كاه «حسن) منظور اين است كه: شما در راه هدايت يايدارى نمى ورزيد. 

- واز ديد كاه «زجاج» منظور اين است كه: شما بر اين ينداريد كه مردم را از راه راست منحرف سازيد. 
وَاذْكرُوا إذْ كنع قَليلا فَترَكمْ و يباد آوريد كه شما كروهى اندكك بوديد و نخدا شما را فزونى و اقتدار بخشيد. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه «مدين» فرزند ابراهيم با دختر لوط ييمان زندكى مشتركك بست و خدا به آنان فرزندانى 
بسيار ارزانى داشت. امَّرا «زجاج) مى كويد: ممكن است منظور اين باشد كه شما نيازمند و ناتوان بوديد وخدا ثروت و 
امكانات سيارى به شما ارزانى داشت... 


وَانْظَوُوا كيف كانّ عاقِبه الْمُفْسِدِينَ. 

در مورد سرنوشت عاديانء ثموديان و قوم لوط بينديشيد و بنكريد كه حككونه دجار عذاب شدند و نابود كرديدند. 
ونيز افزود كه: 

وَإِنْ كان طائقة نكم اموا بالّدى أَرْسِلتٌ به وَطائِفَة لم يُْمِنُوا فَاضْيرُوا حتّى بكم اله ينا وَهُوَ تَِرٌ اْحاكمينَ. 


واكر كروهى از شما درست انديشيده و به رسالت من ايمان آورده و ييام آسمانى مرا يذيرفته اند» و در برابرآنان كروهى 
همجنان به حق ستيزى خويش ادامه مى دهند واز يذيرش بيام خدا وايمان به مقررات او خوددارى مى ورزندء بياييد و 


شكيبايى يبشه سازيد تا خدا ميان ما و آنان داورى كندء و بدانيد كه او بهترين داوران است و به كسى ستم روا نمى دارد. 


منظور آن ييامبر خدا در اين آيه شريفه اين است كه: اكر مى نكريد كه مردم 


أو كرام يرا كتدة اند تتتذاونك كه كر كرا وكمداذق كةشماتير كزيده اتذراق اسان وركقوا بهي أسكه هر كوه ردانيث كه سير 
انجام نيكو از آن ماست وهر دو كروه در اين جهان و جهان ديكر ثمره عملكرد خويش را خواهيم ديد و بدين ترتيب آنان را 


از كفر و بيدادشان هشدار مى دهد. 

«بلخى) مى كويد: در اين آيه شريفه شعيب به مردم دستور مى دهد كه دست از كارهاى زشت و ناروا بردارند و مردم را از راه 
حق وهدايت منحرف نسازند. و بدين سان به كارهاى شايسته و برازنده راه مى نمايد نه به باقى ماندن بر كفر و انحراف. 
ونيزاز آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه همه كارهاى كف ركرايان كناه و زشتكارى نيستء و كسانى كه جنين مى 


يندارند به اشتباه رفته اند. 


بار دايا ما رااز آفتهاى ويرانكر و انحطاط آفرين تعصّب و دنباله روىء بازيكرى و ظاهرسازىء عوام فريبى و عوام زد كى. 


٠ ٠ ٠ حَ‎ ٠ ٠ 
خودمحورى وا خود كامكّى مصون و محفوظ بدار!‎ 


بار خدايا ما را از دين شناسان و دين باوران و دينداران و رهروان راستين و انتخابكر آخرين و يرشكوه ترين كتاب آسمانى ات 


قرارده! 


امين رب العالمين 88 - سردمداران كردنكش قوم او كفتند: اى شعيب بى ترديد [يا] تو و كسانى را كه با توايمان آورده اند 
[همه را] از شهرمان بيرون خواهيم راند يا اين كه [همكى به كيش ما باز خواهيد كشت! [او ][كفت: و اكر جه [كيش شما را 


|إخوش نداشته باشيم؟! 


8 - اكر به كيش شما بازكرديم» آنهم يس از آن كه خداما را از آن رهايى بخشيدء بى ترديد دروغى [بزركك بر خدا بسته 
ايم؛ و ما را [هركز ]نزيبد كه به آن [كيش 


خرافى و بى اساس بازكرديمء مككر اين كه خدا كه يروردكار ماستء بخواهد [و او جنين نخواهد خواست . دانش [بى كران 
]يرورد كارمان همه جيز را دربركرفته است [و] ما تنها بر خدا اعتماد نموده ايم. [آنككاه آن حضرت دست به سوى آسمان 


كشود و نيايشكرانه كفت:] يرورد كاراء ميان ما و مردم ما به حق داورى كن. و [ما براين باوريم كه تو بهترين داورانى. 


- و سردمدارانٍ كف ركراى جامعه اشء [در راه فريب مردم دربند ]كفتند: اكر از شعيب بيروى نماييد [و به خداى يكتا ايمان 


آورديد] در آن صورت زيانكار خواهيد بود. 
١‏ ةتبس [برائر خروشى سوسكين زميئة لرزه [إشديدى |آنان رافراكرفتء و بامدادان در شهرشان مرده به رو درافتاده بودنك. 


ان كسانى كةشعيبه را دوروغكو انكاشقيدة [به كوه اىويظة كن .شدند كه ] كويى هر كزددو ان سرومين تمق انسل 


[آرى آنان كه شعيب را فروض كن شروت همان زيانكاران بودنك. 


9 - يس شعيب از آنان روى كردانيد و كفت: اى قوم من به راستى كه ييام هاى يرورد كارم را به شما رساندم و [آن كونه 
كه بايد يند و ]اندرزتان دادم؛اكنون جكونه بر كروهى كه كفركرا [و بيداد بيشه بودند, اندوه برم؟ 


نككرشى بر وازه ها «عود): باز كشت. 

«افتراء): دروغ بستن و نسبت نادرست دادن. 
ملكة كشو امن كذ كرو بيرو آن باشند. 
«فتح و فاتح): حكم و حاكم., يا داورى و داور. 
«غنى): ماندن و زيستن در جايى. 

«سى): اندوه بسيار. 


تفسير منطق يوسيده شرك و بيداد در نخستين آيه مورد بحثء قرآن به ترسيم منطق يوسيده زورمداران جامعه «مدين» 


يرداخته و مى فرمايد: 
قال الْمَلَاْ الذينَ اشتكبروا مِنْ قَوْمِه لنَحْرِجَنّك يا شْعَيِبٌ وَالْذينَ امَنُوا مَكك مِنْ قَويتنا آؤ لَتَعُودُنَ فى ملتنا 


كرد نكشان جامعه اش به او كفتند: هان اى شعيب! با اين دعوت و مقرراتى كه تو براى ما آورده اى» تو و رهروان راه تو را از 
شهرمان مى رانيم و از وطن دور مى سازيمء مككر اين كه به راه و رسم ما باز كرديد و از مخالفت با ما دست بكشيد. 

آن تيره بختان مى ينداشتند كه آن ييامبر خدا بيش از بعثت و رسالت خويش يبرو كيش آنها بوده واينكك دست برداشته 
است»ء در صورتى كه هركز جنين نبود و آن حضرت مدتها راه و رسم توحيدى خويش را بدون دعوت ديكران عمل مى كرد 
واز آنان نهان مى داشت. يا ممكن است منظور آنان تنها ييروان او بودند نه خود آن حضرت. ويا منظور اين است كه اكر 
شما به كيش ما در آييد» شما را رها مى كنيم. 


با اين بيان وازه «عود) در آيه شريفه به مفهوم ١شدن»‏ است و نه باز كشتن؛ و اين در شعر و نثر آمده است. 


شعيب كفت: شما ما را به كيش شرك آلود خويش دعوت مى كنيد و از ما مى خواهيد كه از بافته هاى شما بيروى كنيم» در 


حالى كه ما نه از راه و رسم شما دلخوشى داريم و نه از كردارتان؛ جرا كه خوب مى دانيم كه بافته هاى شما بى اساس است. 


و به باور برخى منظور اين است كه: شما نمى توانيد ما را به كيش خود در آوريد و با ارعاب و فشار ما را با خود همفكر وهم 


عقيده سازيد. 


وافزود: 

َدِ افتَرَينا عَلِى اللَهِ كذباً إنْ عُذْنا فى ملتكم بَعدَ إذْننا الله منْها 

اكر يبرو كيش بى اساس شما بشويمء و آن كاه بر اساس مقرراتتان» حرام شما را حرام بشماريم و حلالل شما را حلاءل به 
حساب آوريم واينها را به خدا نسبت دهيم» در آن صورت به او دروغ بسته ايم. آن هم يس از آن كه خدا با دليل و برهان 


روشن و روشتككرء نادرست بودن راه و رسم شما را به ما به روشنى نشان داده و با آشكار ساختن حقء ما رااز شرك و 


خرافات و ستم و بيداد نجات بخشيده است. 
قا يكون لنا أن تقو :فيه إلا أن تاك الله وين 
ما به كيش شما در نخواهيم آمد مككر اين كه خدا كه يرورد كار ماست بخواهد. 


0 


بأآايق كه انان”من .دانسسل كه تهدا ايخ وايسكراين ارتجاعن را تشواهد يديرقتة:وندذان خشتوه تجواهد كفل حرا آثان بعنين 
كفتند؟ 


در ياسخ اين يرسش ديد كاه ها متفاوت است: 


كني ناواو رركي ] تصصيلة كا د طون واف ولك #شويطة و قر راف دوق اميق لد اضول عقيد 1 تسر #وعفينة انان 
در مورد آفري دكار هستى شرك آلود و خرافى بود. اما ياره اى از قوانين و مقررات زندكى آنان» كه شريعت كفته مى شود 
درست بود؛ ازاين رو شعيب و توحيد كرايان همراهش در برابر تهديد و ارعاب آنان كفتند: ما بيرو شريعت و راه و رسم دينى 


شما نخواهيم شد مكر اين كه خدا فرمان دهد. 


؟ - امنا به باور برخى ديككرء خدا يكك جيز نشدنى را به يكك حقيقت ناشدنى ديكر مربوط ساخته و 


منظور اين است كه: ما به كيش شما در نخواهيم آمدء جز اين كه خدا بخواهدء و ما مى دانيم كه او جنين جيزى را نخواهد 


4. 


نظير آيه مورد بحثء اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 


«...م لايد خلون الجنه حتى يلج الجمل فى سمّ الخياط(١1)‏ آنان وارد بهشت ير طراوت و زيبا تخواهنه شد مكر اين كه شتد ويا 
طناب كشتى در سوراخ سوزن وارد كردد. 


ونيزاين شيوه سخن در شعر عرب آمده استء از جمله اين كه: 


اذا شاب الغراب اتيت اهلى و صار القار كاللبن الحليب زمانى كه زاغ» بير و قير بسان شير سبيد كرد من به سوى خاندانم باز 
خواهم كشت. 


بااين بيان منظور از اين فراز از آيه شريفه اين است كه: همان كونه كه خدا يرستش بت ها و انجام كارهاى زشت رااز كسى 
نخواسته استء ما نيز به كيش شما وارد نخواهيم شد؛ جرا كه اين كار خلاف حكمت و فرزانكى خداست و خدا جنين جيزى 


را نخواهد خواست. 
* -از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: ما به كيش شما وارد نخواهيم شد. مكر اين كه خدا به شما قدرتى دهد كه ما را به 
اين كار اجبار كنيد. و آخرين فراز از آيه شريفه. اين ديد كاه را تأييد مى كند كه مى فرمايد: اولو كنا كارهين. آيا هر جند اين 


ع - واز ديدكاه يارهاى ديككرء ضمير در «فيها) به وازه «قريه» باز مى كرددء و منظور اين است كه مااز شهر شما بيرون مى 
رويم وديكر باز نمى كرديمء مكر اين كه خدا به ما 


قدرتى شكست نايذير ارزانى دارد و او بخواهد كه ما ييروزمندانه به اينجا باز كرديم. 


6- و ممكن : اسث تتظور ابن ناشد اكه حتين جدى تخواهد شد مكز ارخ كه نخدا بخواهد كه شما نوق وعدالت باز كرديد» 
وآن كاه ما و شماء همككى يبرو يكك دين و آيين توحيدى و عادلا-نه باشيم؛ جرا كه آنان مى كفتند: اكر به كيش ما وارد 
نككرديد» شما رااز شهر و ديار مان بيرون خواهيم راند؛ و شعيب ياسخ داد كه: ما به كيش شما در نخواهيم آمدء مكر اين كه 
خدا بجواهل كه:شما دست از مخالفت خويش برداريد :و به ديق و انين خندا يستذانم ما بكرابيل: 


ياسخ خداى ير مهرء هدايت و نجات را براى همه بند كان خود خواسته استء اتنا اين خواسته خدا بر اين اساس است كه مردم 


با بهره كيرى از اختيار و قدرت انتخاب خويش ايمان آوردندء و نه از روى اجبار و فشار؛ تادر خور ياداش كردند. 


ذآ أن نان شعني كومد: كبدن ساو ما هر ككل كراهن شبد سكر انع كد خد ا شما را به عبان ديو و اينما 


درآورد. 
دانش بى كران يرورد كار ما هر جيزى را درب ركرفته است. 
در مورد ارتباط اين فراز با فرازهاى كذشته آيه شريفه دو نظر است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه مردم در صورتى بايد از دين و آيين يبروى نمايند كه در يبروى از آن مصلحتى باشد؛ و 


از آنجايى كه آفريد كار هستى به همه جيز دانا واز هر جيزى آ كاه استء و مى داند كه 


مصلحت دنيا و آخرت ما در جيست,. ما را به فرمانبردارى از راه و رسم مورد نظر خود دعوت مى نمايد. 


كذشته آيه شريفه ييوند مى خورد. 
ما در هر كار - از جمله در راه بيروزى بر شما - بر خدا اعتماد مى كنيم. 
رََنَاافتْخ ينا وَبَئنَ َوْمِنا بالْحَقَّ وَآَنْتَ حَيرُ الْفاتحينَ. 


دراين جمله شعيب از يرورد كار يرمهر خويش درخواست مى كند كه ميان او و قوم تبهكارش به حق داورى كند؛ و منظور او 
زاك ستاك نيجه كاذ ق دل ها و [تحفه ها اك كك ضعو اقفوو كرته إن نكف هن داكد كترخد] عد ور اطانن عطق بيد الت 


داورى نمى كند. 


برخى نيز مى كويند: منظور اين است كه يرورد كاراء حقيقت را آشكار فرما و ما را هر جه زودتر بركفر كرايان بيروز كردان 
كه تو بهترين داورانى. 
جكونه برنابودى كفر كرايان و ستمكاران اندوه خورم؟ 


در اين آيه شريفه د كرباره ب ترسيم منطق كف كرايان عصر شعيب يرداخته و مى فرمايد. 


و 2 


وَ قال الْملاالّذِينَ كَمَرُوا مِنْ قَْمِه لين اتَبَْْ سْعَيبا إنَكم إذاً لَحاسِرُونَ. 


متوةمداران كفر كرا بهد كران كتقيد: اكدديق: انين خويشكن :زا واكذارية وازددث شعيت: زوق كي ودستورات اونزانه 
كار بنديد» در آن صورت دجار زيانكارى و بدبختى خواهيد شد» بسان كسى كه هستى و سرمايه زندكى خويش را از دست 


بدهد و كرفتار دريغ و حسرت كردد. 


در ادامه سخن در اين مورد به كيفر دردناكك 


نان اشازه فى كلك ومن فرمابد: 

فََحَدَنْهُمْ الرَجْفَهُ 

در تفسير اين فراز سه نظر آمده است: 

١‏ - به باور «كلبى» منظور اين است كه: يس قوم كمراه شعيب را زلزله اى سخت فراكرفت. 


؟ - اما به باور مفس ران از جمله «ابن عباس» جنان كرما و حرارتى آنان را فراكرفت كه به خانه ها و سايه يناه بردند» اما نه سايه 
ها بر ايشان سود بخش بود ونه آب هاء واز شدت حرارت يخته شدند و سوختند. در آن شرايط سخت خدا توده ابرى فرستاد 
كه همراهش نسيم ملايم و جانبخشى مى وزيد؛ آنان همكى به سايه آن ابر سياه يناه بردند كه به ناكاه شعله اى از تش 
شورآن و مترككن: انان ارهد شد يو آثان راسان ابوه ملحئ كه سوزتد و بززمية ويزتد :و حاكمدر كرديله ثاروة سات 


آرىء اين را عذاب «يوم الظله» خوانده اند. 


*-از حضرت صادق عليه السلام در اين مورد آورده اندكه: منظور اين است كه خروشى سهمكين به كوش آنان رسيد و 


همي نابود شدنك. 


وياره اى براين باورند كه شعيب بردو جامعه و قوم برانككيخته شد كه يكى از آنان به خاطر ستم و كناه به وسيله زمين لرزه 


نابود شد و ديكرى به وسيله ابر. 

قَأَصْبَيحُوا فى دارِهِم جاثمينَ. 

وهمه آنان در خانه هايشان به خاكك هلاكك افتادند. 
الذي كذثوا شفيا كأن له تكو قيها 


آن كسانى كه شعيب را دروغكو شمردند و دعوت آسمانى اش را دروغ انكاشتند» به روزى درآمدند كه كُويى هركز در آن 


شهر و آن خانه ها نزيسته اند؛ جرا كه براى هميشه از صفحه رو زكار ياكك شدند. 


به باور قتاده منظور اين است 


5 كوي تافر كر حوقق واس 

اما به باور «ابن عباس» كويى هركز آن شهر و ديار را براى زند كى آباد نكرده بودند. 

الْذيق كُذبوا سْعياً كاثوا هم الحاميري: 

آرىء آنان كه شعيب را دروغككو انكاشتند همانان زيانكارند» نه كسانى كه به او ايمان آوردند. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

َنوَلى عَنْهُمْ وَقَالَ ياقؤم لَقَدْ ابتكم رسالات رَبَى وَنَصَِ ختٌ لَكمْ هنكامى كه آنان را به خاطر حق ستيزيشان در آستانه عذاب و 
كيفر ديدء بانوميدى و اندوه از آنان روى برتافت و كفت: هان اى مردم! واقعيت اين است كه من ييام ها و دستورات 
يرورد كارم را به شما رساندم و آن كونه كه شايسته بود شما را خيرخواهى كردم. اما دريغ و درد كه شما حق يذير نيستيد و 
كوش شنتوائ حق ندازية آارئء اكرحة ابن عذات: دردناك واشبار سكت انتخاء اما بيدابد كه خوة يز اثر كناه و يينةاذتان 


خويشتن را درخور آن ساختيد. 
فكيف اسى عَلى قَؤْم كافرينَ. 


واينكك من جككونه وجرا بر مردمى كه كفر و استبداد را ييشه ساخته اند و خود را درخور كيفرى سهمكين نموده اند دريغ و 


اندوه برم؟! 


كفتنى است كه اين يرسش انكارى است و منظور اين است كه برجنين كمراهان و تبهكارانى اندوه نخواهم خورد. و بدين 
سان شعيب خاطر خويشتن را آرامش بخشيد؛ جرا كه او در ارشاد و هدايت آن مردم حق ستيز همه تلاش ها را نموده بودء اما 
او جه كند كه آنان با سركشى و كردنفرازى خود به شيوه زشت وراه ظالمانه خويش باى فشردند و در نتيجه به كيفر 
زشتكارى هاى خويش رسيدند. 


«بلخى) 


مى كويد: از اين آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه كف ركرا و بيداد يبشه اى را كه حق ناشنوا و حق ستيز است بايد رها 
كرد و نبايد دعوت به خير و صلاح كرد, جرا كه بى ثمر است. و نيز نبايدبه خاطر نابودى كف ركرايان و ستمكاران تأسف و 


اندوه به دل راه داد. 


يرتوى از آيات در آياتى كه كذشت قرآن براى ارشاد و هدايت انسان هاء نخست دعوت آسمانى شعيب و اصول بيام او را به 
تابلو مى برد» و از بى آنء منطق كف ركرايان و ستمكاران را ترسيم مى كند و آن كاه ثمره هردو شيوه عادلانه و زيباء و نيز 


زشت و بيدادكرانه را مجسم مى سازد تا عصرها و نسل ها عبرت كيرند. 


الف: عصاره ييام شعيب با تعمق در آيات مورد بحث مى توان اصول وعصاره ييام و دعوت آسمانى شعيب و طرح او براى 
اصلاح و نجات آن جامعه آفت زده را در اين اصول حكيده كرد: 


تدعو عدي ركنا كرا كاوها رسن شاءج لمياوسي اغناة و سرارضة قصوك ان نامر رز كنا فنا دعو فد 


توحيد كرايى و يكتايرستى و در نتيجه آزادى انسان ها از اسارت بت هاى رنكارنكك و ظالمانه بى شمار بود. 
يا قوم اعبدوالله مالكم من اله غيره(؟) 


؟ - دعوت به عدالت اجتماعى و توازن اقتصادى او در كام دوم مردم را به رعايت عدالت اقتصادى و توازن اجتماعى و ارزرش 
هاى اخلاقى در ميدان اقتصاد و اجتماع دعوت نمود و بدين وسيله از ضد ارزش ها و بيداد كرى هايى جون تقلب و تزوير» كم 


فروشى و سرقت مرثئى و نامرئى» خيانت و يايمال ساختن حقوق مردمء كم 


ونا جيز نمايش دادن ارزش ها و نقاط مثبت و حقوق ديكران براى ناديده كرفتن نقش آنان, و بزركك نمودن كارهاى بى 
ارزش خود و كروه خود با انواع شكردها و تحريف حقايق و دروغ و دجالكرى. و شيوه هاى ظالمانه اى ازاين دست كه 
هماره؛ دنيا را تيره و تار مى سازدء نه تنها عصر و نسل خويش كه عصرها و نسل ها را هشدار داد: فاوفوا الكيل و الميزان و لا 


تبخسوا الناس اشياءهم(*) 


* - دعوت به اصلاح و سازندكى همه جانبه آن اصلاحكر بزركك در سومين كام مردم را دلسوزانه به اصلاح همه جانبه و 
سازند كى و برازند كى مادى و معنوىء اخلاقى و انسانى» فردى و اجتماعى» سياسى و اقتصادى و... فراخواند و روشنكرى كرد 
كه يس از آن كه خخحدا در يرتو ايمان و تقوا و تعاليم آسمانى و تلاش هاى بيامبران» زمين و زمان را آباد و آزاد» آراسته به 
ارزش ها و ياكك و بيراسته از يليدى ها و زشتكارى ها و استبداد و اختناق خواست, شما در راه تباهى و زشتى و ويرانى مادى و 
اخلاقى مردم تلاش نكنيد و باور داشته باشيد كه تباهى و ويرانى مادى و معنوى و فرهنكى و اجتماعى جامعه به زيان همكان 
خواهد بود:ولا تفسدوا فى الاارض بعد اصلاحها...(5) 


* - منطق و راستى نه سانسور و زورمدارى آن حضرت در كام جهارم كوشيد تا روابط اجتماعى و فردى و خانوادكى و 
سياسى براساس منطق و راستى و كفتار انسانى باشدء نه زورمدارانه و باسانسور و بستن ربان ها و تهديد وارعاب و شككردهاى 


استبدادى؛ از اين رو فرمود: بياييد و از اين يس سر راه 


مردم را بسان راهزنان مادى و فكرى نككيريد و با وسوسه و ترديد افكنى و تهديد و ارعاب از آنان نخواهيد كه سياهى لشكر 
لما شوك ونه سعضس كما تو هدك رلكه ركذا كد ند كان هذا فكر كيند انان وا نورق" كنيل تاابين طعك ينها تددو 
فضايى باز يديد آوريد تا ديدكاه ها و سليقه هاى متنوع را بشنوند و بنككرند وفرصت دهيد تا مقايسه نمايند و آن كاه آزاد 


منشانة و انشائى ىنز از تاصق فى اراد :و از استيةاد ومخقارث يان كتاسنه وهر كرينتك: 


« - دعوت به سياس و حق شناسى انسان موجودى خردمند و خردورز وحق شناس است. در براير خوبى ها سياس مى كذارد 
ودر برابر بدى هاو بيدادها و تحقير و توهين ها در صورت دركك و توان واكنش دفاعى و مناسب نشان مى دهد؛ از اين رو 
شغيب انكشت كدير واض اا حكرانه خويش زاروى حش سباس انان تهناف ا شايلد هخود ا تيد وان اززائن داركده :راستين 


تمك ها سباسكرازض كفد: واد كروا اذكلمم قلا فك ركويرم) 


+ - دعوت به يايدارى در راه حق و عدالت او در كرما كرم مبارزه فكرى و اجتماعى بازشتكارى ها و بيداد كرى هاو دراوج 
رويارويى با استبداد كران» هنكامى كه با سياست ارعاب و تهديد و تبعيد و سركوب و جنكال و دندان آنان رو به رو شدء همه 
را به يايدارى در راه حق و يايمردى در راه عدالت و دفاع از حقوق و آزادى و امنيت خويش فراخواند و وايسكرايى و انحطاط 


ويذيرش 


ولو عت :1 ند ررق وسوو را ماترحدية فارواتها شود و ما انكرت لذ | ة نديد فيا له )يها اله ها 0/1 


- دعوت به عبرت آموزى و سرانجام آن كاه كه حق ستيزان نداى توحيد كرايى و عدالت خواهى او را نمى شئوند» ودعوت 
او را به اصلاح و سازندكى و برازندكى بدون ياسخ مى نهندء و فراخوان او به سياس به باركاه ارزانى دارنده نعمت ها را 
مخالفت مى ورزندء بازهم آموزكارانه و دلسوزانه دست آنان را مى كيرد و بر قله بلند تاريخ مى برد و مى كويد كه نيكك 
بنكريد و ببينيد فرجام كارتبهكاران جكونه بود و عبرت كيريد: وانظروا كيف كان عاقبه المفسدين(6) 


ب مقطق اسكيداف كران ستيامكان دبرا دعوت اسان ساو آن هامر بز ركه دن آباتئ كه كذشت منطى يوسيد ةن ريداك كران 
ترسيم مى كردد كه جكيده اش اين كونه است: 


تاشر كة كرا ودوتكن هاف دلكيانة 

؟ - غارت هاى مرثئى و نا مرئى و بيداد كرى هاى فكرىء فرهنكىء هنرىء اجتماعى» سياسى و اقتصادى. 
- سانسور و ارعاب و اختناق فكرى و انسداد سياسى. 

؟ - بستن راه مردم و راه زنى فكرى و عقيدتى و سياسى. 

- كج انديش و تحريف حقايق. 

#> باسافى كرا يزان تع ها 

لاداشزار يت خكو نك حبار اكات وزورمدادف: 

8 - ارتجاع و وايسكرايى. 

9 - جنكك روانى و بحران آفرينى زنجيروار و يايان نايذير.(9) 


ج - و آن كاه ره آوره و ثمره هركدام ازاين دوراه و سرانجام دراين آيات ثمره شيرين و شكوهبار راه و رسم آسمانى آن 
ييامبر بزركك به تابلو مى رود كه نجات و رستكارى و نيكبختى 


وآزادى رهروان راه اوست؛ ودر برابرش كيفر و عذاب سهمكين و دردناكى است كه كريبانكير شركك كرايان و تبهكاران 


مى كردد: فاخذتهم الرجفه فاصبحوا فى دارهم جاثمين.(١٠)‏ 


د - يرتوى از سيماى شعيب در قرآن كفتنى است كه در مورد شعيب اين ييامبر بزركك خدا و نقش اصلاحكرانه و سيماى 
يرشكوه و يرمعنويت او در جندين سوره ودر آيات بسيارى از قرآن شريف سخن رفته استء از آن جمله در سوره هود آيه 
ع( ذا 80 سووة حدر أنه لا ثاتةلة سور شعرزان ه11 خا ةالاسوره كوت آنه 1ن 0 واتيد شوو اغراف ند هكرتا 
5# كه تفسيز آنها اننظ ما خوانئده كرام كنشت: 


- و در هيج شهر و ديارى ييامبرى نفرستاديم جز اين كه مردم آن جا] را به سختى و رنج در افكنديم باشد كه [آزمون كردند 


و به باركاه ما] تضرع نمايند. 
افْروَنئ بافعند و [با غرون و كستاخن ]| كفتمة: [ ارىء ووز كار همين كونةاسكه ] كرفتاق و اسايقن»ة بدرانهان نيز وسيد: إو 
اين كونه خود را دستخوش غفلت ساختند.] آن كاه كه [جنين شد] يكباره در حالى كه خود در نمى يافتند» [كريبان آنان را 


كرفتيم. 


98 - واكر مردم شهرها [به راستى ايمان آورده و يروا[ى خدا را آبيشه ساخته بودند» ما از آسمان و زمين بركاتى بر آنان مى 
كشوديم, اما آنان [باميران را ]دروغكو الكاشته و ما [ئيز كريبان 


97 - و آيا مردم اين شهرها ازاين [خطر] در امانند كه عذاب ما نيمروز در حالتى كه به بازى [و خوشكذرانى سركرمند بر 


- آيا اينكك مردم اين شهرها از اين [هشدار]ايمن هستند كه شب هنكام در حالى كه خوابيده اند عذاب [مركبار] ما بر آنان 


در رسد؟! 


9 - يس آيا خويشتن رااز مكر [و تدبير] خدا در امان مى دانند؟! در صورتى كه جز كروه زيانكاران [هيج كس خود رااز 


مكر [و تدابير] حَحَِذَا دن امان نمئ نكرد: 


٠‏ - وآيا[سركذشت بيشينيان براى كسانى كه زمين [و زمان را يس از نابودى ]مردم آن به ارث مى برند روشن نساخته 
است كه اكر ما بخواهيم آنان را [نيز] به كيفر كناهانشان هدف [عذاب آقرار مى دهيم و بر قلب هايشان مُهر مى نهيم تاديكر 


نشنونك؟! 


دليل هاى روشن [و روشتكر] آوردندء اما آنان بر آن نبودند كه به آنجه يبش تر دروغ انكاشته بودند ايمان آوردند [آرى 


إخدا به دل هاى كافران اين كونه مهر مى نهد. 
- ومادر بيشتر آنان [ياى بندى به هيج [عهد و] ييمانى نيافتيم» و راستى كه بيشترشان را [ كستاخ و] نا فرمان يافتيم. 
نكرشى بر وازه ها تبديل: قراردادن و جايكزين ساختن جيزى به جاى ديكرى. 


عفو: اين واه در اصل به مفهوم تركك كردن و واكذاردن استء كه در آيه شريفه هم 


به همين معناست: فمن عفى له من اخيه شيى )١١(...5‏ و هركس از سوى برادر عقيدتى اش كه ولى مقتول است جيزى از حق 


قصاص به او وانهاده شودء بايد از كذشت او به شيوه اى يسنديده بيروى نمايد. 
بغته: ناكهانى. 

بركات: نعمت هايى كه در حال فزونى است. 

امن: امتيّت و ارامشء در برابر ترس و دلهره. 

نوم: خوابى كه جشم و كوش را از شنيدن و ديدن باز دارد. 

ضحى: آغازين ساعات روز. 

فكرة تيربك كلاسير وجازه اتديشى,» 

قصص: سخنى زنجيروار و ييايى 

نبأ: كزارش و خبر از يكك رويداد بزركك. 

وجدان: دريافت داشتن. 


تفسير نككرشى بر جند اصل تفكر انكيز , يس از ترسيم زنجيره اى از دعوت هاى توحيدى و سركذشت درس آموز و عبرت 
انكيز ييامبران ييشين و جامعه هاى معاصر آنانء اينكك براى 1 كاهى انسانها از اصول تفكر انكيزى كه از سنت هاى خداست و 
در همه صعودها و سقوط ها سر نوشت سازندء و نيز به خاطر آرامش بخشيدن به خاطر خطير ييامبر كرامى در برابر فشار شديد 
وعناق كبيختهة شر كقا و اسعيد اد مين فرمايل” 


وَمآ أَرْسِلْنا فى قَوْيَهِ مِنْ ؟ َي إلا أحَه دنآ هلها بالبأساء وَالضَّرَآءٍ لَعلُّعْ يَضَّرَعُونَ و ما در هيج شهر و ديارى بيامبرى نفرستاديم كه 
مردمش از دستورات او سربيجى نمايند؛ جز اين كه مردم آن شهر و ديار را يس از كستاخى و سركشىء كرفتار رنج ها و 
سختى ها كرديم تا به خود آيند و دريابند اين فشار و عذاب هشدارى از عذاب جهان ديككر استء و در نتيجه از شركك و بيداد 
دست كشند و به راه شايستكى و برازندكى كام كذارند. 


به باور برخى منظور از واه «بأسآء». زيان هاى 


جانى است» ومنظور از «ضرّاء» زيان هاى اقتصادى و مالى. اما به باور «حسن») وازه بعخينتة به مفهوم كرسشكق است ووازه دوم 
به معناى بيمارى. واز ديدكاه «سدّى» منظور از واه نخست كرستككّى, و منظور از وازه دوم فقر و نياز و تهيدستى است: 


آن كاه مى افزايد: 

يذّلا فكان الفكه الحسنه 

يس هنكامى كه اين هشدارها در آنان هشيارى برنيانكيخت و به خود نيامدند» زشتى ها و رنج ها را برداشتيم و به جاى آنها 
نيكى و نعمت قرار داديم. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: رنج ها و سختى ها را برداشتيم و به جاى آن راحتى و آسايش قرار 


داديم. 
كفتنى است كه قرآن بدان دليل از رنج و سختى به «سيئه) تعبير مى كند كه ناخوشايند انسان است. 
حَتّى عَفُوا 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و «مجاهد» منظور اين است كه: نا آن كاه كه بر اثر فراوانى نعمت و رفاه و آسايشء شمار 
و امكانات آنان رو به فزونى نهاد. امَا به باور حسن تا آن كاه كه فربه شدند. واز ديدكاه «ابو مسلم» تا آن كاه كه از سياس 


نعمت ها روى برتافتند. 
وَقَائوَا قذقق نكا انمه 21و لم2 


وبه يكديكر كفتند: رسم روزكار اين كونه استء نككرانى به دل راه ندهيد تا خوش باشيدء و بسان يدرانتان نباشيد كه در فراز 


و نشيب ها در حال و روز خويش دكركونى ايجاد كردند و بيجاره شدند. 


َأَحَذَناهُمْ بَْتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ و آن كاه بود كه يكباره كريبان آنان را كرفتيم تا بدين سان مايه بيدارى ديكران و درس عبرت 


شونك؛ واين 


فرود عذاب بر آنان و كرفتار آمدنشان درحالى بودكه خود در كام غفلت بودند و در نمى يافتند كه عذاب خدا فرود آمده 


است. 


ييام آيه آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه آفريد كار فرزانه» كاه مردم را بر اثر سرييجى از حق و عدالت به فقر و تهيدستى 
كرفتار مى سازدء و كاه به رفاه زدكى و فراوانى نعمت ها. اكر آنان در اين تحولات و دك ركونى هاى هدفدار به خود آمدند 
وراه درست را بركزيدند و به جبران اشتباهات و زشتكارى ها برخاستند» هم هدف بعثت ها تحقّق يافته و هم آنان به نجات و 
رستكارى رسيده اندء اما اكر در هيج يكك از تحولات و فراز و نشيب ها به خود نيامدند و به مسئوليت هاى انسانى و تاريخى 
خويش نينديشيدند» آن كاه است كه سقوط و كيفر در انتظار آنان استء آن هم عذاب و كيفرى ناكهانى و يكباره خواهد 


بود. روشن است كه عذاب ناكهانى دشوارتر و دهشتناكك تر است و بايد از خشم خدا به او يناه بريم. 
با اين بيان» اين مراحل عبارتند از: 

١-آكاهى‏ بخشى و دعوت به ارزش ها به وسيله ييامبران. 

؟ - نافرمانى و سركشى در برابر حق و عدالت. 

“" - فشارها و رنج ها به منظور بيدارى و هشيارى جامعه ها. 

؟ - جايكزين ساختن نعمت ها و آسايش ها به جاى رنج ها. 

ه - و آن كاه سقوط و كيفر دردناكك ستم و تبهكارى.(171) 


5 


نعمت و نيكبختى در يرتو ايمان و يرواى از خدا در اين آيه شريفه روشن مى سازد كه سعادت و سازندكى و نعمت و فراوانى 


در يرتو ايمان و يرواييشكّى است,. و عامل تباهى و نابودى 


جامعه هاى ييشين» عملكرد زشت و ظالمانه آنان بوده است. در اين مورد مى فرمايد: 


2 


وَلَوْأَنَ أَهْلَ القرى امَنُوا وَانَّهَوأ َمَتَخنا عَلَئِهِمْ برَكاتٍ مِنّ السّمآءِ وَالأْرْضِ اكر جامعه ها ومردم شهرهايى كه به كيفر س ركشى و 
حق ستيزيشان به بوته هلاكت سيرده شدندء به راستى ايمان مى آوردند و با يذيرش دعوت هاى توحيدى ييامبران» از شرككث و 
كناه دورى مى جستند» ما درهاى بركات روز افزون و انواع نعمت ها را از آسمان و زمين به وسيله باران هاى مناسب و حيات 


بخش و رويش كل ها و كياهان و بارورى درختان و ارزانى داشتن ميوه هاى كوناكون بر روى آنان مى كشوديم. 


آرى اين يكى از سنّت هاى خداست؛ همان كونه كه نوح آن را به جامعه و قوم خويش باز كفت و به آنان وعده داد كه اكر 
به باور برخى منظور از بركات آسمانى يذيرفته شدن دعاهاستء همان كونه كه منظور از بركات زمينى برآورده شدن نيازهاى 
مردم است. 

وَلكنْ ك ذَبُوا قَأسَ ذَّناهُمْ بما كانُوا يَكبِدَبُونَ اما آنان دعوت هاى آسمانى و بيامبران دلسوز را تكذيب كردند و راه سركشى و 
بيداد و يايمال ساختن حقوق مردم را در بيش كرفتند ما نيز آنان را به كيفر نافرمانى و كناه و حق ستيزيشان كرفتار ساختيم و 
باران آسمان و نعمت و بركات زمين را از آنان دريغ داشتيم. 


ونيز مى فرمايد: 


قَآمِنَ أَهْل الْقَرى أنْ يَأتيهعْ بَأسرنا بيات وَهُمْ نآئِمُونَ آيا مردم اين شهرهايى كه در برابر يبام و ييامبران ما به سركشى برخاسته و 
آنها را تكذيب مى كنندء از اين خطر ايمن هستند كه عذاب دردناك ما 


شب هنكام در حالى كه در خواب خوش فرورفته اند به سراغ آنان بيايد؟! مكر نه اين كه بدتر از اين به بيشينيان قانون شكن و 
تبهكارشان فرود آمد؟! 


وو باز ادامه مى دهد كه: 


وَآمِنَ آَهْل الْقُرى أَنْ يَأتيهُعْ بسنا ضُحىّ وَ هُمْ يَلْعَبُونَ و آيا مردم اين شهرها از اين درامانند كه عذاب خفتٌ بار ما به هنكام روز 
ودر حالى كه سركرم بازى و كارهاى بيهوده اند به سراغ شان بيايد؟! 

روشن است كه از ديد كاه قرآن» كسى كه سر كرم دنيايرستى و دنيادارى باشد و آخرت را رها كند. كويى سر كرم بيهوده 
كارى و بازى است. و نيز روشن است كه منظور از مردم اين شهرهاء هر جامعه و تمدن و مردمى است كه سر كرم كارهاى 
بيهوده و سركرمى و دنيادارى باشند و ييام خدا و بيامبران و سراى آخرت را وانهند. آرىء بيام آيه هشدار به همكان است 


كرجه به خاطر هشدار به شركك كرايان مكه و س ركشى و خيره سرى آنان فرود آمده است. 
در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


نامكو فك اللموديا وو مسا مكلو وان لبيك كد ا باانناة از انع وافية كدعتدات ندايه كوفة أن اناث نوا قرا كرد كد 


نامبرده مى افزايد: بدان دليل آيه شريفه عذاب خدا را مكر و تدبير الهى ناميده است كه به كونه اى كريبان آنان را مى كيرد 
كه خود نمى فهمند و نمى دانند؛ درست همان كونه كه مكر و نيرنككء؛ طرف را غافلكير مى سازد. 


شوكت يوشالى و بادآورده سركرم و غافلكير مى سازد. 

قلا يَمَنُ مكر الل إل القَومُ الْخاسِرُون. 

در حالى كه جز مردم زيانكار» هيج كس خود رااز تدبير و مكر خدا در امان نمى نككرد. 
1 


آيه شريفه مى فرمايد جز زيانكاران هيج كس خويشتن را از مكر الهى در امان نمى نككرد. در حالى كه بيامبران و شايسته 
كرداران زيانكار نيستند و در همان حال خود را از مكر الهى در امان مى نكرند» اين جكونه است؟! 


ياسخ ١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه كناهكارانى خود رااز مكر الهى در امان مى نككرند كه زيانكار باشند, و كارى 
و جشمه سارهاى بهشت اند: إن المتّقين فى جِنْاتِ و عيون(2237). 


؟ - وبه باور كروهى ديكر منظور اين است كه جز مردم زيانكار هيج كس كناهكاران رااز عذاب و كيفر دا ايمن نمى 


دائك. 


" -از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه جز مردم زيانكار كه از فرزانكى و حكمت خدا آكاهى ندارند» هيج كس خود را 
از عذاب او در امان نمى نكرد. 

كوتاه سخن اين كه هدف و بيام آيه شريفه اين است كه مردم را به كونه اى راهنمايى كند كه از كيفر خدا بيمناكك باشند و 
در راه فرمانبردارى از او شتاب كيرند و هركز در اين سرا و سراى آخرت به خود وعده امتتّت ندهند و هماره مراقب انديشه» 


عقيده» كرايشء عملكرد., اخلاق و رفتار خويش باشند. 


كزانق ابدشرينة كر لكوهتن كسا كه ازسر كذقنت عبرت اكد شيا ن اندر 


نكرفته و همجنان به س ركشى و حق ستيزى و بيهوده كارى روى مى آورند مى فرمايد: 


َوَلَمْ يَهُدِ لِلذينَ يَرئُونَ الَْرْض مِن بَعْدٍ أخْلِهآ أَنْ لَوْ نَساءٌ أَصَ مناهُم بِذْنُوبِهِمْ يرسش در آغاز آيه شريفه براى تقرير استء و فاعل 
فعل نيز به باور كروهىء از جمله «ابن عباس» خداست. اما برخى بر آنند كه فاعل آن مشيت و خواست خداستء جرا كه «أن 


لونشاء»» به تأويل مصدر مى رود و فاعل آن است. 


به هر حال يام آيه اين است كه: آيا كسانى كه وارث سرزمين كذشتكانند و مردمى كه اينكك بر قلمرو زندكى ديروز آنان 
بساط زندكَى يهن كرده اند بانككرش به سرنوشت آنان به خود نيامده و در نيافته اند كه اكر بخواهيم مى توانيم اينان را نيز به 
كيفر كناهانشان به سرنوشت عبرت انككيز آنان كرفتار سازيم؟! 


وَنَطبْعٌ عَلى قلوبِهم فَهُْ لا يَسْمَعُون. 
واكر بخواهيم بر قلب هاى اينان نيز به كيفر كناهانشان مهر مى زنيم تااندرز و هشدار را نشنوند و نيذيرند. 
دراين آيه روى سخن را به ييامبر كرامى مى كندء انا يبيام و هشدار به عصرها و نسل هاست و مى فرمايد: 
تلك الْقُرى نَقْصٌ عَلبِك مِنْ أنبآيها 


هان اى ييامبر! ما داستان درس آموز و عبرت انكيز اين جامعه هاى سقوط كرده واين شهرهاى نابود شده را براى تو باز مى 
كُوييم» تادر مورد آنها آن كونه كه زيبنده توست بينديشى و جامعه و مردم خويش را از سركذشت و سرنوشت غمبار و عبرت 


اكيز آنآن 1 كاه سازق تاغيرات كيرت و:روش امسثد و:ظالاية آنان يداك وحق سعيريشان رانين كيرنك: 


وَلَقَدْ جَاءَنْهُمْ رُسُلَهُمْ بالبيّناتِ فُماكاثوا لِيؤْمنُوا بما كذّبُوا مِنْ قبل بى ترديد يبامبرانشان با 


دلايل روشن به سوى آنان آمدند وهر آنجه براى ارشاد و هدايت آنان لازم بود آوردند و تلاش كردندء اما آنان حاضر 
رونك كه ونوك از عق ستوق بو كستاعي بردارند و آنجه را بيدادكرانه دروغ مى انككاشتند يديرلك وه آن تحقابق استماق 
ايمان آورند. براين اساس بود كه ما نيز كريبان آنان راكرفتيم و به كيفر حق ستيزى و بيداد كريشان آنان را نابود ساختيم؛ جرا 


كه اكر هم مى ماندند در انديشه حق يذيرى و اصلاح نبودند. 


آنجه در مورد تفسير آيه مباركه آمد از مجاهد است. او در اين مورد مى افزايد: منظور از «من قبل» ييش از هلاكت و نابودى 
استء و معناى آيه اين است كه آنان به آنجه بيش از هلاكتء آن را تكذيب كرده بودندء ايمان نمى آوردندء يا همان كونه 
كه در آيه ديكرى مى فرمايد: واكر هم باز كردانده شوند» بى كمان آنجه از آن هشدار داده شده اند برمى كردند: و لو 


ردوا لعادوا لما نهوا عنه...(18) 


«حسن» در تفسير آيه مى كويد: منظور اين است كه آنان به كونه اى دجار سركشى هستند كه نمى خواهند آن حقايقى را كه 
بيش از آمدن ييامبران تكذيب كرهده اند بيذيرند» و به باور برخى آنان نمى خواهند آنجه را يدرانشان نيذيرفته اند بيذيرند. 
كذلك يَطَبعٌ الله على قُلُوبٍ الكافِرينَ. 

به باور ياره اى» خخدا آفت كفر و بيداد كرى را به زنكار و آفتى تشبيه مى كند كه برق شمشير و شفافيت و صفاى آبينه را 
تانودم ساؤة» ف عتظور يق انث كه همان كوه كه رتكاو نا شمقير يق :ذاده شدو و بك شنات حجان مى كندة آفت 


كفر و بيداد نيز با ايمان انسان جنان مى كند و شيرينى و اثر 


شور انككيز ايمان و روشنايى اسلام را از دل مى زدايد. و آنان هنكامى كه به اين آفت كرفتار شدند كه خدا به آنان دستور داد 


حق را بيذيرند و ايمان آورند. 


با اين بيان زنكار زدكى وآفت كرفتكى قلب هاى آنان در آغاز ثمره شوم نا فرمانى و حق ستيزى خود آنان است و آن كاه در 
مرحله دوّم معلول فرمان خدا. و به همين دليل هم قرآن مى فرمايد: ما بر قلب و دل كفر كرايان اين كونه مهر مى نهيم و زنكار 


مى افشانيم. 


2 است كه اين ديد كاه در تفسير آيه از «بلخى) و «جعفر بن حرب» استء و به باور آنان اين تشبيه در «كاف» نهفته است. 


نااين بان حق مشزى وامان تاوودن انان سات مهرئ:است كه بردل كف ر كرابان مى خورة: 


و به باور ياره اى منظور اين است كه همان سان كه كزارش حق ستيزى و ايمان نياوردن آنان را براى شما باز كوكرديمء براى 
فرشتكان نيز بيان مى كنيم. 


در ادامه آيات مى فرمايد: 
وَما وَجَذْنا لأَكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدٍ 
هيج يكك از آن جامعه ها و تمدن هايى كه سقوط كردند ونابود شدندء به ييمان هاى خويش و فا نمى كردند. 


به باور برخى» ممكن است منظور از اين عهد و بيمان» عهد با خدا باشد؛ جرا كه خردمندان عصرها و نسل ها همه بر آنند كه 
سياس نعمت ها و سياس از ارزانى دارنده نعمت لازم است و فرمانبردارى از آفريد كار يرمهر و ييامبران شايسته كردار و دلسوز 


واجب و دورى جستن از زشت كارى هايى كه آنان هشدار مى دادند يكك وظيفه انسانى است. 


«حسن» مى كويد: ممكن است اين عهد همان ييمانى باشد كه به وسيله ييامبران از 


مردم كرفته شده است كه تنها يكتا آفريد كار وكرداننده هستى را بيرستند و براى او همتا نكيرند. 


در آيه شريفه «إن)» وذ نيز «لام» براى تأكيد آمده و نشانكر اين واقعيت است كه: بيشتر آنان عهد شكن بودنل و بِيث بيشتر آنان را 


نافرمان يافتيم. 
جرا 
جرا آيه شريفه» بيشتر آنان را نا فرمان و عهد شكن عنوان مى دهد و نه همه آنان را؟ 


ياسخ اين است كه نمى توان هر كف ركرايى رادر همه كارها كمراه و منحرف عنوان داد؛ جرا كه بسيارى از آنان دركارهاى 
روز مرّه خويش وظيفه شناس» مؤدب» ل راه و رسم دينى و برنامه هاى مذهبى خويش رفتار مى 
كنند. بااين بيان منظور اد ين است كه ب بيشتر آنان از دين و آيين خويش نيز ييروى نمى كنند و به وعده ها و بيمان هاى خويش 


بر خلاف عقيده ومذهب وادّعاى خويش وفا نمى نمايند ودر دين خود نيز ييمان شكن هستند. 


- آن كاه موسى را د يس از آنان زكه همككى از ييامبران بودندء] با نشانه هاى [روشن خود به سوى فرعون و سردمداران جامعه 
او برانكيختم؛ اما آنان [با سركشى و حق ستيزى خويش به آن [بيام آسمانى كفر ورزيدند و] ستم روا داشتند؛ يس [نيكك |بنكر 
كه فرجام [ كا ر] تبهكاران حكوته نوذ! 


از سوى يروردكار جهانيانم. 


6 - زيبنده است كه بر خدا جز [بر اساس حق [كفتارى نكويم. من [نشانه و |دليل روشنى از سوى يروردكارتان براى شما 


آورده ام بنا 


بر اين فرزندان اسرائيل را [از اسارت نظام دوزخى خويش رها ساز و] به همراه من بفرست. 

2 -إفرعون كفت: اككر نشانه اى [از سوى خدايت آورده اىء آن را [براى ما |بياور [و ارائه ده . 

7 يس [موسى عصاى خويش را [در برابر آنان به زمين افكند و به ناكاه آن [عصا به صورت ازدهايى نمايان كرديد. 
- و [نيز] دست خويش را [از كريبان بركشيد و يكباره آن [دست معجزه آسا إبراى بينندكان سبيد [و درخشان شد. 
4 - سردمداران قوم فرعون كفتند: راستى كه اين [مرد ]افسونكرى [ماهر و ]داناست. 


١‏ - مى خواهد شما را از سرزمين تان بيرون كندء اينكك [در مورد او] جه مى فرماييد؟ 


١‏ -[آن كاه به فرعون كفتند: [درباره او و برادرش [شتاب مكن و كار] آن دو را به تأخير افكن و كرد آورندكانى به 


شهرها كسيل دار. 

5- تاهر جاودكر [كار آزموده و] دانايى را نزد تو بياورند. 

1١“‏ - و جادو كران نزد فرعون آمدند [و] كفتند: اككر ما [بر آن دو إجيره كرديم ياداشى [شايسته خواهيم داشت؟ 
١١‏ - [فرعون كفت: آرىء و بى كمان [افزون بر ياداش شكوهبار از مقرّبان [دربار] من [نيز] خواهيد بود. 


- [سر انجام روز موعود فرارسيد وجادو كران در برابر موسى صف كشيدند و ]كفتند: اى موسىء يا تو [در آغاز بيكار 


عصايت را] خواهى افكند يا ما باشيم كه [آنجه به همراه داريم |خواهيم افكند. 


8- كفت: شما بيفكنيد. يس هنككامى كه [ابزارهاى افسون خويش را ]افكندند» ديد كان مردم را افسون كردند و آنان 


را سخت به هراس افكندند و جادويى سهمكين [يديد] آوردند. 


7 - وما به موسى وحى نموديم كه: عصاى خويش را بيفكن [و نككران نباش. او عصايش را افكند] و ناكهان آن [عصا به 


صورت مارى بزركك در آمد و] آنجه را [افسونكران به دروغ نمايش مى دادند به سرعت بر مى كرفت [و مى بلعيد]. 
5-114 أن كافحق به اشات وسيل و اتح [افسو تكراق انجام مى دادند باطل [و نابود] شد. 

4 - و[درست آنجا بود كه [فرعون و همدستانش با شكست رو به رو شدند و حقير [ورسوا] كشتند. 

٠‏ - وافسونكران [با ديدن معجزه بز ركك موسى به سجده افكنده شدند. 

١‏ - [و] كفتند: ما به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم. 

7 - إبه يرورد كار موسى و هارون. 


31719 - فرعون [به آنان روى آورد و دراوج خشم و حقارت ]كفت: آيا ييش از آن كه من به شما اجازه دهم, به او [و خدايش 


به زودى خواهيد دانست [كه جه سرنوشت تلخى در انتظار شماست ؟ 


*17 - من دست ها وياهاى شما را [به عكس يكديكر]ء يكى از راست و يكى از جب خواهم بُريد» آن كاه همككى شما را به 
دار خواهم كشيد. 


- [آنان با شهامت تحسين برانكيزى كفتند: [بر شرارت تو شكيبايى خواهيم ورزيد؛ جرا كه ما به سوى يروردكار [يرمهر 


خويش باز مى كرديم [و ياداش اين يايدارى و حقكرايى را از او دريافت خواهيم 


داشت.] 


12 - وتو جز بدين سبب [بر ما خرده نمى كيرى و] ما را به كيفر نمى رسانى كه ما به نشانه هاى يرورد كار خود - آن كاه 
كه برايمان آمد - ايمان آوريم. [وادامتثابة سوئى سهان كشودند والباشكرانة كفسد: ] بروره كارا شكسايئ إو يايدارى سيار 


تكرشى راواه ها يعث: الكيرش بو > كسيا داشتن. 


عصا: جوب خشكك؛ اين وازه در اصل به مفهوم سرباز زدن و خوددارى است؛ و جوب خشكك را بدان دليل كه از خم شدن و 
شكستة خخوة دارق :مي كد عضا مق كوييتن: 


القاء: افكندن. 

ثعبان: ازدهاء ماربز ركك. 

نزع: كندن و جداكردن جيزى از جيز ديكر. 

سحر: افسونكرىء جادو كرى و انجام كارهايى كه به اعجاز شباهت دارد. 

افكك: دروغ؛ وارونه كردن و ناقص و نادرست نشان دادن كار يا جيزى به ديكران. 
وقوع: افتادن» يديد آمدن. 


حق: جيزى كه برابر باحكمت و خرد استء و نيز در اصل به مفهوم درستء راست,ء ثابت» سهم و نصيب هر كس و ضد باطل 


و بيداد آمده است. 

غلبه: جيركَى و بيروزى. 

صاغر: ذليل. 

صلب: به دار آويختن» به جوب بستن. 
نقمه: كيفر و انتقام. 

افراغ: ريختن آنجه در ظرف است. 


تفسير مبارزه روشنكرانه موسى با استبداد و سركوب يس از ترسيم يرتوى از سركذشت ييامبران ييشين به رسالت و سركذشت 
موسى برداخته و مى فرمايد: 


َم بَعَئْنَا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسى باياتنآ إلى فِرْعَوْنَ وَمَلَائْه يس از بيامبران و جامعه هابى كه س ركذشت آنان به تابلو رفت؛ موسى را با 


دليل ها و برهان هاى روشن خودمان به سوى فرعون و سردمداران جامعه اش فرستاديم. 


به باور برخى از جمله «جبايى» و «حسن» منظور اين است كه آنان با انكار آيات ونشانه هاى ما ستمكار شدند و به خود ستم 
كردند. اما به باور برخىء آنان كفر را به جاى ايمان قرار دادند و حقايق را وازكون نمودند؛ جرا كه ستم به اين مفهوم است 


كه جيزى را در مورد خود به كار نبرند. 
يس بنككر كه سر انجام كار تبهكاران جككونه است و آنان به جه صورت نابود شدند. 


موسى هنكامى كه در برابر فرعون قرار كرفت رو به او كرد و به رساندن بيام خدا و بيان و توضيح موقعيت خويش يرداخت. 


دراين مورد مى فرمايد: 
وَقال مُوسى يافْوْعَوْنٌ انى رَسُول مِنْ رَبُّ العالمينَ. 
وموسى 5ة ت: هان اى فرعون! من ييامبر و فرستاده يرورد كار جهانيان به سوى تو و جامعه هستم. 


به باور «وهب» نام فرعونء «وليد بن مصعب» بود واين» همان كسى است كه معاصر حضرت يوسف عليه السلام بود. كفتنى 


است كه از روز ورود «يوسف» به مصر تا بعثت موسى جهار صد سال فاصله بود. 
وافزود: 


حَقِيقٌ على أنْ لا أَقُول عَلَى الله إلا الْحَقّ به باور «زجاج» منظور اين است كه: بر من زيبنده است كه درباره خدا جيزى جز به حق 
نكويم. اما به باور علامه زمخشرى منظور اين است كه: بر من لازم است كه هماره در بيان حق بيشكام و بيشتاز باشم. 


از ديد كاه «فرّاء» وازّه «على) به مفهوم «باء» مى باشد و منظور اين است كه: براى من جز بيان حق و عدالت زيبنده نيست. 


و از ديد كاه «ابو عبيده) منظور 


اين است كه: خدا رساندن ييام خود را بر من واجب ساخته و من درباره خدا جيزى جز حق بر زبان نمى آورم. 
قد جِنْتكم ينه مِنْ رَبّكُمْ من از سوى يرورد كار شما آمده ام و او به من دليلى روشن و معجزه اى آشكار ارزانى داشته است. 
فازسِل مَعِىَ بَنى إسر آثيل. 


مقدّس برم. 


كفتنى است كه اسرائيليان در اسارت قبطى ها بودند و از آنان هماره به صورت بى رحمانه اى در ساختن خانه هاء تهيه آب و 


غذاء نظافت شهر و ديكر كارهاى خدماتى و جانفرسا استفاده مى شد و به جاى دريافت ياداش و دستمزد سخت تحقير و 


سر كوب مى شدند. 

آن كاه در ترسيم ياسخ فرعون به دعوت موسى مى فرمايد: 

قال إن كنْتٌ جْتٌ باته قأتِ بهآ إنْ كنْت مِنّ الصَادِقِينَ. 

فرعون كفت: اككر بر رسالت خويش دليل و معجزه اى دارى و به راستى درست مى كويى آن را ارائه ده. 


قدرت نمايى شكّرف موسى سخن فرعون سخن درستى بود كه از موسى در برابر دعوت و ادّعاى ييام رسانى و رسالت خويش 


دليل و برهان خواست. و آن حضرت نيز به قدرت نمايى و اعجاز تكاندهنده و شكرفى دست زد كه مى فرمايد: 
الى مناه تاذ اهن لعا ا 


يمن او ادن يزابر تقاضاق فرعو عضائ خويش رابه زمين افكند كه تاكاه به ضورت مارى يز رك و سهمكين بديدار شذ؛ به 
كونه اى كه براى هيج تماشاكرى ترديدى نماند كه عصا به راستى به مارى وحشتناكك تبديل شده است. 


به باور برخىء هنكّامى 


كه عصا به صورت ازدهايى دهشتناكك يديدار كشتء باركاه استبدادى فرعون را كه يرزرق و برق بود و هشتاد ذراع طول آن 
به شمار مى رفت»ء ميان دو فكك خود كرفت»ء و فرعون با ترس و وحشت از تخت فرود آمد ويا به فرار نهاد؛ واز يى او 
تماشاكران نيز يا به فرار نهادند. 


آن كاه فرعون از موسى تقاضا كرد كه آن ازدها را بكيرد؛ ووعده داد كه به خداى يكتا ايمان خواهد آورد. وازيى آن 


رويداد موسى دست كشود و به قدرت خداء آن ازدها به صورت عصا در دست او با زكشت. 
به باور برخى ديكرء طول ازدها به هشتاد ذراع مى رسيد. 

در اين هنكام فرعون به موسى كفت كه آيا معجزه ديككرى نيز دارد؟ 

وَتَرّعَ يَدَهُ قإذا هى بَتِضآء لِلنَّاظِرينَ. 


او ياسخ داد: آرى؛ و آن كاه دست خويش را به كريبان ويا زير بغل برد» و هنككامى كه برآورد؛ ديدند كويى سبيد ترو 


درخشنده تراز خورشيد بود. و زمانى كه دست خود را به آستين خويش برد» به صورت بيش درآمد. 
را 


جرا قرآن شريف در آيه اى اين كونه بيان مى كند كه عصاى موسى به مارى كوحكك تبديل شد اما در اين آيه و آيات 


ديكر از آن به ادها يا مارى بزركك تعبير مى كند؟ آيا در هر مورد به يكك صورت يديدار شد يا دليل ديكرى دارد؟ 


رسالت هنككّامى كه عصا را مى افكند» به صورت مار 


كوجكى در مى آمدء اما آن كاه كه با فرعون رو به رو كرديد وعصا را افكند, ناكهان به صورت ازدهايى سهمكين و هراس 
انكيز يديدار شد. با اين بيان دو تعبير بيانككر دو مورد و دو حقيقت استء اما به باور برخى بدان دليل در قرآن از آن مار هراس 
انكيز به «جان» تعبير شده است كه از نظر سرعت و شتاب به «جتئان» شباهت داشت. و اين كار خود اعجازى حيرت انكيزتر مى 


نمود. با اين بيان مى توان كفت در اصل به يكك تعبير بيان شده است. 


داستان عصاى موسى در مورد ريشه و تبار حضرت موسى عليه السلام در تفسير سوره بقره سخن رفتء و در آينده نيز سخن 


خواهد آمد؛ اما اينكك سخنى در مورد عصاى مشهور اوست كه در مورد آن. دو نظر آمده است: 
١‏ - كروهى بر آنند كه اين عصا را هنكامى كه موسى به مدين وارد كرديد» فرشته اى از آسمان برايش آورد. 


" -امّا برخى براين باورند كه اين همان عصاى «آدم» است كه آن رااز بهشت آورده بود و در ميان نسل او دست به دست 


كرديد تا به شعيب و از آن به حضرت موسى رسيد. 


اين عصا به همراه جهل عصاى ديكر از ميراث يبشينيان بود و همه آنها در خانه شعيب بودند. هنكامى كه موسى به مدين رفت 
وبا آن يبامبر بزركك خدا آشنا شد و آن قرار داد مشهور را امضا كرد شعيب به او دستور داد كه يكى از آن عصاها را ب ر كيرد 


و به همراه داشته باشد؛ و موسى دست برد واين عصا را 


كرفت شعت به او كفت ا قغصا زا بدهد وح يكرق زاير كزيتك؛ انا هر باز كة:دسث كقودة همان عضا ب«ددسة او امدةو 


شعيب سرانجام يذيرفت. 


هنكامى كه موسى رهسيار مصر كرديد و در راه خود آتشى نظرش را جلب كرد و به سوى آن آمدء ندايى جان بخش از دل 
درخت طنين افكن شد كه: هان اى موسى! من هستمء من! منم خداى بى همتا؛ و آنككاه دستور رسيد كه عصاى خويش را به 
زمين افكند. اوء آن را افكند كه به صورت مارى نمايان كرديد. موسى هراسان شد و فرار را بركزيد كه ندا آمد كجا؟ آن را 


جه 5 
بر كير و نترس! 


او به فرمان خدا در خويشتن شهامتى وصف نايذير احساس كرد و دست كشود و آن مار را بركرفت و ديد كه به صورت عصا 


در آمك 


ونيز آن حضرت براى دعوت فرعون ودار و دسته تبهكار او به فرمان خدا به كاخ او رفت و آنجا نيز هنكامى كه از او دليل و 
برهانى روشن خواستند» همان عصا را افكند كه در آنجاء به خواست خدا و قدرت او به ازدهايى سهمكين و بزركك تبديل شد. 


ياره اى آورده اند كه ييامبران براى دورى كزيدن از خود بزركك بينى و احساس قدرت كاذب و براى مصون ماندن از آفت 


هست سوز تكبرء عصا به دست مى كرفتند؛ و بيامبر كرامى نيز فرمود: عصا به دست كيريد كه از سنت ييامبران خداست. 


ونيز فرمود: هركس به سفر رود وعصا در دست داشته باشدء خداى توانا او رااز خطر واز دزد زدكى امتتّت مى بخشد تا به 


خانه اش باز 


كردد؛ و هفتاد فرشته براى او آمرزش مى طلبند تا باز كردد و عصارا برزمين نهد؛ و آن كاه به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت 
كه: و لما توه تلقاء مدين...(18١)‏ 


آغاز رويارويى و نخستين واكنش در برابر رسالت موسى يس از دعوت موسى واراثه دليل و برهان بر درستى دعوت خويش» 
نخستين عكس العمل يديدار كرديد كه قرآن در اين مورد مى فرمايد: 


قالَ الْمََاَ مِنْ قَوْم فِرْعَوْنَ إنَّ هذا لَساجِرٌ عَليم. 


كروهى از زور داران دربارستم» يس از شنيدن دعوت آسمانى موسى و ديدن معجزه شكرف اوء به جاى حق يذيرى و ايمان» 


در انديشه فريب مردم برآمدند و كفتند: راستى كه اين مرد افسونكرى ماهر و داناست. 
و بسان سياست بازان تاريكك انديش و خودكامه به تهمت تراشى و دروغ يردازى روى آوردند كه: 
يُرِيدُ أنْ يُحْرجَكمٌ مِنْ أضكم فماذا تَأَمْرُونَ. 


او براين انديشه است كه با فرهنكك ساخته و يرداخته و ضد ملى خويش.ء دل و مغز فرزندان اسرائيل را با خود همراه ساخته و 


با كمكك آنان بر شما ييروز ككردد و شما رااز وطن و سرزمين تان براند» اينكك در اين مورد جه مى كوييد؟! 


به باور برخى اين مطلب را سردمداران دربارى با يكديكر در ميان مى نهادند؛ اما به باور برخى ديككر اين را به فرعون مى 
كنتند. و بدان دليل به صورت 0 مله است كه منظور نز ركداشت مقام و موقعيت زمامدارشان بود. و «جبايى») و «فرّاء) بر 


آنند كه كُويى اين سخن را فرعون با مردم در ميان نهاده است. 


ودر مقام جاره انديشى و رويارويى با موسى كه يرجم آزادى و زنده ساختن حقوق بشر 


راان افراشته بوت تتور سيق غاى اسعيداد رو :نه بت برركة يقن اوزديد كة: 
قال أكيكة واغاة موس وا در اد واي ]ادكه ميلتك دوو فر موه انان تعاس كه 


به باور «زجاج) منظور اين است كه: آنان به ديكتاتور بزركك خود كفتند: موسى و برادرش رااينك مهلت ده و درمورد آنان 
شتاب مكن؛ جرا كه اكر شتابزدكى نشان دهى به سود آنان و زيان نظام تمام خواهد شا. امّا به باور ياره اى ديكر منظور اين 


است كه: موسى و برادرش را به زندان بفرست. 


به باور ما اين ديد كاه درست نيست؛ جرا كه او با ديدن آن معجزه شكرف از موسى. خود را به كونه اى باخته بود كه در آن 


روزها جرئت و جسارت جنين كارى را نداشت. 
وَازْسِل فى الْمَدآئن حاشرين. 


به باور «مجاهد» و سدّى» منظور اين است كه: كسانى را به شهرها كيسل دار تا افسونكرانى كه دركوشه و كنار هستند ودر 


كار خويش مهارت دارندء» همه را نزد تو بياورند. 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: بيش از هفتاد تن از كارد ويه فرعون, كه از نيروهاى زبده واز محافظان و مراقبان و 


سياه فريب و نيرنكك فرعون دراين آيه شريفه جريان رويارويى افسونكرانٍ جيره دست با موسى را به تابلو مى برد و مى فرمايد: 


وَجآءَ السّحَرَةُ فُوِعَوْنَ سر انجام يس از تلاش هاى كسترده حكومت» ساحران جيره دست و سياه تبليغات فكرى و هنرى استبداد 


در دربار فرعون كرد آورده شدند. شمار اين ارتش بزركك تبليغاتى را از هفتاد تن تا هفتاد دو تن و 


تا يانزده هزار و سى هزار و هفتاد هزار نيز برآورد كرده اند. 


افسونكران هنككامى كه با فرعون ديدار كردند از او يرسيدند: اككر ما موسى را در اين بيكار با شكست از ميدان به در كنيم؛ آيا 


ياداش فراوانى خواهيم داشت؟ 
كفت: آرىء هم ياداشى درخور خواهيد داشت و هم مقرّب دركاه ماخواهيد شد و به مقام و رتبه والايى خواهيد رسيد. 
اين وعده ها نشانككر شرايط لرزان نظام فرعون و واماندكى او در برابر دعوت موسى است. 


در ادامه آيات مى فرمايد: 


7 رمن اد ه: فزه 


11ح قالوا باتوسى ]ما أن تلفي وما أن تكزن لشن الملفية 


افسوتكران كفسد: هان ائى موسى! ناا نكست تو عصاى خويكن را يفكن بيبانا نكست عصاهاو رسماتهائ ود زاب ميذآن مئن 


آوريم و مى افكنيم. 
قال أَلّْقُوا 


به باور برخى اين جمله براى هشدار است؛ و به باور برخى ديككر منظور اين است كه آنجه بايد و حقيقت دارد بيفكنيد و به 


ميدان بيكار وارد سازيد و نه آنجه فريب و دروغ است و تباهى و فتنه يديد مى آورد. 
ياره اى نيز بر آنند كه منظور موسى اين بود كه: اكر به راستى خود را بر حق مى دانيد بيفكنيد. 
فلمَا آلقَوْا سَحَوُوآ أَغْيّنَ النّاس 


يس هنكامى كه افسونكران به ميدان كارزار آمدند و آنجه داشتند بر زمين افكندند» ديد كان تماشاكران را جادو كردند و با 
شكرد خاصّى جوبها و ريسمانهايى را كه در آنها به سبكك ويزه اى جيوه تعبيه شده بود در برابر حرارت خورشيد به حركت 


درآوردند و همه مردم ساده لوح و نا آكاه را به اشتباه انداخته 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه سحر وافسون جيزى بى اساس است؛ جرا كه اكر واقعيت داشت و آن جوبها و 
ريسمانها به راستى به مار تبديل شده بودند» خدا نمى فرمود: آنان ديد كان مردم را جادو كردند و فريفتند» بلكه مى فرمود: 


آنها آن جوبها و ريسمانها را به صورت مار در وردند. 

افزون بر اين آيهء در آيه ديكرى در يوج و بى حقيقت بودن سحر مى فرمايد: 

... فأذا حبالهم وعصيّهُم يُختل إليه من سحرهم أنهاتسعى(18) 

يس ناكهان ريسمانها و عصاهاى آنان بر اثر افسونشان» در نظر او جنين مى نمود كه كويى آنها به شتاب مى خزند. 
وَاسْتَرْهَبُوهُمْ 


و براى ايجاد رعب وحشت در ميان مردم و جازدن كارشان به مردم مى كفتند: اى داد كه از خطر فرار كنيد و بر جانتان 


بترسيد! و بدين سان تماشاكران را به ترس انداختند. 
وَجَاوْ بسِخْرٌ عَظيم. 


و سحرى بزركك به ميدان آوردند؛ جرا كه نهايت تلاش خود را نموده و همه مهارتها و شكردها را به كار انداخته بودند. از 


اين رو فريب آنان بزركك مى نمود و مردم را غرق در بهت و شكّفتى كرده بود. 


افزون بر جكونكى كارء شمار افسونكران و عصاها و ريسمانهاى آماده شده بسيار فراوان بود؛ و زمانى كه در يكك ساعت مقرّر 
حجندين هزار مار وافعى نمايش داده شدء اين منظره براى توده بى خبر از سحر و افسون وحشت انكّيز و بهت آور بود» و بدين 


جهت از آن به سحر عظيم تعبير شده است. 


درخشش خورشيد حقيقت در يكى دو آيه اى كه كذشت جريان افسون بزركك 


سياه تبليغاتى فرعون ترسيم كرديدء و اينكك دراين آيه شريفه رويارويى موسى عليه السلام با افسونكران را به تابلو مى برد و 


مى فرمايد: 
وََوَحِيا إلى مُؤمك أن الى عضاك فاذا هن تلفى ما تافكوة: 


ومابه موسى وحى نموديم كه عصاى خويش را با ايمان و اقتدار بيفكن. او جنين كرد و هنككامى كه افكندء به ناكاه آن 
عضاى ساده به صورت ادذهائى هراس انكيز ثمايان شد و همه مارها وريسمائها وباقتة هاى افسونكران را بلعيد. 


و مى افزايد: 
فَوَقَعَ الحَق وَيَطل ما كانوا يَعْمَلون. 
و سرانجام حق آشكار كرديد و نيرنكهاى بى اساس باطل شد. 


اين ديد كاه از «جبايى» است. او مى افزايد: آشكار شدن حق و طلوع خورشيد حقيقت از اين نظر بود كه افسونكران هنكامى 
كه با معجزات شكرف موسى رو به رو شدندء به تناسب آكاهى خويش از دانش و شكرد افسونكرى و سحر يردازى» خوب 


ندارد. 

آنان در آن روز تاريخى سه معجزه بزركك از موسى نككريستند و حقيقت را دريافتند: 
١‏ - معجزه نخست ادها شدن عصاى ساده موسى بود. 

؟ - معجزه دوّم بلعيدن همه آن ساخته ها و بافته هاى آنان. 


* - و سومين معجزه عصا شدن ديكر باره آن ازدهاى سهمكين بى آن كه با همه آنجه بلعيده بود جيزى از آن كم يا زياد 


كردد. 


آنانانا كرشن وان سد كار يو ركة وشكنت الكبز هر رافتدة 5ه كار از درك اسان ها ساعته بست از ادن وو خورشمن 


ب حقيقت در نظر شان در* خشيدن كرفت و 


زبان كشودند و به يكتايى خدا و رسالت موسى كواهى دادند. و اين اسلام و ايمان آكاهانه و شجاعانه و بهنكام روشنفكران و 
هنرمندان عصرء شكستى سهمكين و خرد كننده براى استبداد فريبكار و خشونت كيش حاكم بود. 


وآن كاه در اشاره اى روشتكر به ره آورد اين مبارزه مى فرمايد: 
فَعْلِبُوا هنا لكك وَانْقَْبُوا صاغرينٌ. 


سرانجام فرعون و دار و دسته خشن و تبهكارش خوار و مغلوب شدند و با بهت و خود باختكّى وصف نا يذيرى به رسوايى و 


حقارت تن سيردند و موسى و يارانش را رها ساختند. 


روشنفكران حق جو و نو انديش در ادامه اين س ركذشت درس آموزء قرآن در ترسيم ره آورد ديكر مبارزه حق و باطل مى 


فرمايك: 
والق الكو اجون 


و آن كاه كه افشوكران و.روشتشكران عضر موسى: در تافتسل كة اين ثشانةها ال سوى خداست) به كونه ائ دك ركوق شدند 
كه هم با ترك اردوكاه فريب و اختناق» باشهامتى تحسين برانكيز ايمان آوردند وهم در برابر خداى يكتا به سجده در آمدند 


واين سجده به الهام خدا بود. 


ياره اى آورده اند كه موسى و هارون يس از ييروزى حقء در برابر خدا به سجده افتادند و سياس او را كزاردند و ساحران نيز 


در آيه شريفه» در مورد سجده افسونكران بدان جهت فعل به صورت مجهول به كار رفته است كه مى خواهد اين نكته ظريف 
را نشان دهد كه ساحران به كونه اى شيفته معجزه هاى شكرف موسى شدند كه عنان اختيار از كن دادند و سرا يا عشق وشور 


به سجده درا مدند. 
قالوا امَنَا بِرَبٌ العالمِينَ. رَبّ مُوسى وَهِرُونَ. 


آنان از 


زرفاى جان كفتند: ما به يرورد كار آسمان ها و زمين» يرورد كار جهان و جهانيان» يرورد كار موسى و هارون ايمان آورديم. 


روشن است كه موسى وهارون نيز از آفريدكان خدا واز جهانيانند» اما بدان دليل آن دو را جداكانه ياد مى كند كه از سويى 
در آن شرايط دشوار تا ريخى مردم را به يكتايرستى و توحيد كرايى فراخواندند؛ واز دكر سو نام نيكك شان در سر لوحه 
شايسته كرداران و اصلاح طلبان مى درخشيد وو از درخشندكى ويزه اى برخوردار بود. 

برقي كفقهة انك اتان نس اذ اسان واستجده دان دلجل:فرجاد برآوردند كه: ما به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم» كه 
فريبكاران سخنان آنان را تحريف نكنند و به خورد مردم دهند» و مردم نبندارند كه منظور آنان از ايمان و سجدهء كرنش در 


و بازهم براى جلوكيرى بيشتر از يندار نا بجا و تحريف حقايق به وسيله جارجيان حكومت,ء باصداى رساكفتند كه: هان اى 


مردمء منظور ما از يرورد كار جهان, و ايمان به او» و سجده در برابر او» خداى موسى و هارون است. 


«على بن عيسى» مى كويد: وازه «ربٌ» را ممكن است از اوصاف ذات بككيريم؛ جرا كه ذات ياكك خدا هماره يرورد كار و 


«رثت» وده وهر كز مريوؤف نبوده است» درست همان كونه كه هماره اسميع) بوده و ١مسموع)‏ نبوده است. 


وازه «رب» را به تنهايى و مطلق جز به خدا نمى توان كفت: جرا كه مفهوم آن مالكيت وكردانندكَى بر كران تاكران هستى 


است؛ اما در مورد غير خدا با اضافه به كار مى رود» نظير: ربٌ الفرس. 


منطق استبداد كران قرون و اعصار يس از راهيابى روشتفكران و افسونكران 


حق جو به ديار نور و بريدن از دستكاه فريب و بيداد» فرعون به تهديد آنان روى آورد و جهره و منطق حقيقى اسبتداد كران را 


نشان داد. در اين مورد قرآن مى فرمايد: 


قال فِوِْعَونٌ ءَامَنتُمْ به قبل أَنْ اذّنَّ كم فرعون رو به ساحرانٍ راه يافته نمود و كفت: آيا بيش از آن كه من به شما اجازه دهمء به 


موسى و بيام و خداى اوايمان آورديد؟! 
إن هذا لَمَكرٌ مَكَوْتمُوهُ فى الْمَدِينَهِ لتُخْرجُوا مِنْهآ هلها فَسَؤْف تَعْلمُونَ. 


او بسان همه سياست بازان و سياستمداران خود كامه و شيفته قدرت به تهمت تراشى روى آوردء و براى فريب مردم, به 
ساحرانٍ راه يافته كفت: شما اين نيرنكك را در شهر ساختيد و يرداختيد و با موسى هم دست و همداستان شديد تا مردم مارا از 
سر زمين و وطن عزيز خويش آواره و سركردان سازيد و هستى و امكانات و قدرت ملى را به كف كيريد و نظام مورد علاقه 


مردم را بر اندازيد! 


وآن كاه به خشونت عريان و تهديد آنان روى آورد كه: به زودى فرجام كار خويش را خواهيد ديد و خواهيد دانست كه با 
قينا حك نوضار خرا هد شل 


لإقطف اكد م وَأَرْجلَكُمْ مِنْ خلا-فٍ به زودى دست ها و ياهايتان راء يكى از طرف راست و ديككرى از طرف حب خواهيم 


وازيى آن شكنجه وحشناكء همكى شما را به دار مجازات خواهم كشيد. 


به باور برخىء اينان نخستين كسانى بودند كه به جرم ايمان به خداى يكتا و نه كفتن به دجالكرى و استبداد به فرمان ظالمانه 


فرعون در كنار نيل دست و 


يايشان بريده شدء و آن كاه بر درخت خرما به دار آويخته شدند. 


موضع تحسين برانكيز روشنفكران آزاديخواه آنان در برابر دزخيم بيداد يبشه حاكم با شهامتى تحسين برانكيز فرياد برآوردند 
كه: 


قالوا انآ إلى رَبُنا مُتْمَلِيونَ. 


ما با ايمان و اخلاص به سوى يرورد كار خويش باز مى كرديم» و در اين راه هر آنجه رسد ياداش خود را از او مى خواهيم. 
آنان با اين بينش و اين ديدكاه بر آن بودند كه به آرامش خاطر خويش بيفزايند تا در برابر بيداد و خشونت و شكنجه اى كه 


در بيش بود بتوانند يايدارى و شكيبايى ورزند. 
وَما تَنْقِمُ مآ إلا أَنْ امنا باياتٍ رَيّنا لما جآءَثنا 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه : ما نه دست به كناهى يازيده ايم و نه لغزش و اشتباهى از ما سرزده است كه سزاوار 
تهديد و شكنجه تو باشيم» تنها كارى كه از ما سرزده اين است كه به آيات و نشانه ها و معجزه هاى زند كى ساز يرودر كارمان 


- آن كاه كه به سوى ما آمد - ايمان آورديم. 
ينآ أَفْرح عَلّينا صَبراً 


و رووبه باركاه خحدا آوردند كه: يروردكارا! به هنكام شكنجه هاى مركبار دخيمان استبداد و بريده شدن دست و ياى ما به 
دست آنان و زمان به داركشيده شدنمانء به ما شكيبايى ارزانى دار و باران يايدارى را بر ما فرو ريزء تا مبادا توان از كف دهيم 
و به ستم و كفرباز كرديم. 


وَتَوَفنا مُسْلِمِينَ. 


وبه ما توفيق ارزانى دار 


تا با ثبات قدم و استوارى و يايمردى با دلى آكنده از ايمان و اسلام جهان را بدرود كوييم. 


به باور برخى منظور از وازه «مسلمين» درآيه شريفه» «مخلصين» است كه با اين بيان تفسير آيه اين خواهد بود كه: به ما جنان 


ايمان خالصانه اى ارزانى دار كه موج رنج ها و دردها و فشارها ما را از ايمان و عقيده درست و اساسى مان باز ندارد. 


برخى آورده اند كه : آنان همان روز به دستور فرعون به دار آويخته شدندء ودر حالى كه در آغاز آن روز فراموش نشدنى 
افسونكرانى كفركرا و در خدمت استبداد بودند» در شامكاه آن روزء به صورت شهيدان آزادى خواه سرفراز د رآ مدند. و ياره 


اى نيز برآ نند كه فرعون برآنان دست نيافت و از شرٌ و شقاوت او نجات يافتند و رفتند. 


و سردمداران قوم فرعون [به وى كفتند: آيا موسى و قوم او را وامى كذارى تا دراين سرزمين تبهكارى نمايندو [او] تو و 
خدايان تو را رها سازد [و به يرستش خداى يكتا فراخواند]؟! 

[فرعون در ياسخ آنان كفت: به زودى يسرانشان را خواهيم كشت و زنانشان را زنده خواهيم كذاشتة و مابى ترقيد بر آثان 
جيره ايم. 

- موسى [در آن شرايط سخت و سرنوشت ساز] به قوم خود كفت: از خدا يارى بجوييد و شكيبايى بيشه سازيد؛ جرا كه 


زمين [و زمان از آن خداست, إو ]آن را به هر كس از بندكانش بخواهد به ميراث مى دهد؛ و فرجام [خوش و شايسته از آن 
يواه كاة اسك 


8 - [آنان كفتند: ييش از آن كه تو [به فرمان خدا برانكيخته شوى و] نزد ما بيايى و 


[نيز] يس از آن كه به سوى ما آمدى [اذيت و ]آزار [بسيارى ديديم. [موسى ]كفت: اميد كه يروردكارتان دشمن [بد انديش 
اذاف كر إشكنا وا تاروع شاره وشمانرا فرنادة سزريي اها و برتعمة اجاتفنة [آثان كرذاتفة ان كام شكرت كةاشما حكرته 


- و ما فرعونيان را به خشكسالى وكاهش ميوه ها [و فرآورده هاى كشاورزى ]كرفتار ساخيتم» باشد كه به خود آيند. 


ا#الاحديى [دن اتاشترابط سكت مكان كدتكى ]| وسحيفه انان روممى اؤرة [حرسست ومقوور ابن كتسدةادة 
[وضعيت خوب اقتصادى و كشاورزى به خاطر [شايستكى و برازن د كى إ|خود ماست؛ و اكر [كزند و] بلايى به آنان مى رسيد» 
به موسى و كسانى كه همراه وى بودند شككون بد مى زدند. هان بهوش باشيد كه سرجشمه شومى [و فرجام سياه آنان تنها نزد 


خداست [واين ثمره كج انديشى و رفتار بيدادكرانه خود آنان است » اما بيشترشان [اين حقيقت را] نمى دانند. 


دن كفشلة [اى موسدن!] تودهن [بديده شكرفوى و إثثانة ا تزائمتان ساورئ ماما رديه وسيله ١ن‏ افسؤن ماين » هر كر 


نخواهى توانست و] ما هركز كرونده به [سخن آتو نخواهيم بود. 


“3 - از اين رو [امواج بلاهايى جون طوفانء ملخ» آفت كياهى [و كشاورزى » قورباغه ها و خون را - كه [هر كدام نشانه 


هايى از هم جدا بودند - بر آنان فرستاديمء اما باز هم سركشى كردند ومردمى كناهكار بودند. 


ع1 - وهنكامى كه آن عذاب تكان دهنده بر آنان فرود آمدء كفتند: اى موسىء يرورد كارت را به آن ييمانى كه نزد 


تو دارد براى ما بخوان كه اكر اين عذاب تكان دهنده را از ما برطرف سازى به راستى به [خداى تو ايمان خواهيم آورد و 


فرزندان اسرائيل را [آزاد ساخته و به هركجا كه تو خواهان آن باشى روانه خواهيم ساخت. 


0 - اما هنكامى كه آن عذاب تكان دهنده راتاسر آمدى كه [مى بايد] به آن مى رسيدندء از آنان برداشتيم» يس به ناكاه 


آنان [بودند كه ييمان شكنى كردند. 


18 - سرانجام [به كيفر اين زشت كردارى و بيمان شكنى شان از آنان انتقام كرفتيم و به سزاى اين [حق ستيزى ]كه آيات ما 


را دروغ مى انكاشتند و از آنها غافل بودند» آنان را در [امواج توفنده دريا غرق ساختيم. 


/3 - وبه آن مردمى كه [در آنجا] هماره به ناتوانى كشيده مى شدند [و بر آنان بيداد مى رفت » خاورهاى آن سرزمين و 
باخترهايش را كه در آنها بركت قرارداده بوديم به ميراث داديم؛ و سخن [و وعده نيكك يروردكارت بر فرزندان اسرائيل به 
باس آن كه شكيبايى ورزيدند تحققٌ يافت»ء و آنجه را فرعون و قوم او مى ساختند و آنجه را برمى افراشتند [همه را] نابود 
ساختيم. 

نككرشى بر وازه ها سنين: اين وازه جمع «سنه) به معناى سال استء اما هنكامى كه عرب مى كويد: «اخذتهم السنه» منظور اين 
است كه قحطى و خشكسالى آنان رافرا كرفت. 


تطير: اين وازه به مفهوم فال بد زدن و شوم انككاشتن است. ريشه آن از وازه «طير) به مفهوم «يرنده) مى باشد و به عملكرد 


انسان نيز «طائر» او كفته مى شود. عرب يرنده اى كه از طرف راست آيد به 


فال نيكك مى كيرد و يرنده اى كه از طرف جب در رسد به فال بد كرفته و شوم مى انككارد. 
طوفان: سيلابى كه زمين را فرا كيرد. 
قمل: شيش ور كييحي نير اذهزا شيش كوجكك و ريز معنى كرده اند. 


رجز: اين وازه در اصل به مهفوم دورى از حق آمده استء جنانكه قرآن مى فرمايد: والرجز فاهجر(137) از يليدى دورى كزين. 


امَا به عذاب نيز كفته مى شود, جرا كه كيفر دورى از حق است. و به معناى لرزش ياى شتر نيز به كارمى رود. 
يم: دريا. 

غفلت: ضدآ كاهى و هشيارى و بيدارى. 

يعرشون: بر افراشته مى دارند و بنياد مى كنند. 


تفسير نسل كشى فرعون يس از شكست نقشه ابليسى فرعون و ايمان آوردن روشنفكران و هنرمندان و ساحران به موسى و ييام 
آسمانى او» سردمداران دربار و دولت در راه كنترل اوضاع به تحريكك بت بزركك خويش برداخته و به او كفتند: 


وَقال الملا مِنْ قؤم فِرْعَوْنَ انَذْرُ مُوسى وَقَوْمَهُ لِيِْسِدُوا فى الأزض 


يا موسى و قوم او را وامى كذارى تادر اين سرزمين تبهكارى نمايند, و او تو و خدايان تو رارها ساخته و آن كاه مردم را 


آزادانه به يرستش خداى يكتا فراخواند؟! 


به باور كروهى منظور اين است كه: آيا به راستى بر اين انديشه اى كه موسى و قومش را زنده بككذارى كه با نظام و تشكيلات 
حاكم نا سازكارى نموده و با دين و آيين دولتى به مخالفت برخيزند» ودر نتيجه در اين سرزمين آزاد و آباد به تبهكارى 


خويش ادامه داده و آن را به فساد كشند و قدرت و حكومت رااز كف تو بيرون آوردند؟! 


اما 


به باور برخى منظور اين است كه: آيا آنان را رها مى سازى تا با يرستش خدايى جز تو و دعوت مردم به دين و راه و رسمى 


جز آنجه تووامى يسندى دراين سرزمين فساد به راه اندازندك؟! 
وازديدكاه ياره اى منظور اين است كه: آيا آنان را آزاد مى كذارى تا با قدرت و امكاناتى كه به دست مى آورند و با تغيير 


انديشه و عقيده فرزندان اسرائيل» كشور را به فساد و تباهى كشند؟! 


ازأذال اسن بروايك امت 25 جا متاك ١‏ وردة اولك زان واملعراقه بحصت هوا رتح افر كدان انشران ب موسي ايان 


آوردنكد. 
وَرَدَرَك وَالِهَتَك «حسن» مى كويد: مردم نكونسار فرعون را مى يرستيدند واو بت ها را؛ و اككر مردمى در برابر بت ها سجده 
مى كردند» منظور آنان تقدّب يافتن به فرعون بود. 


اما «سدّى» مى كويد: خود فرعون كاو يرست بود. و در روايت است كه مردم را نيز به يرستش كاو فرا مى خواند» وازاين 
جهت بود كه «سامرى» براى مردم كوساله طلايى ساخت و آنان را به يرستش آن دعوت كرد و كفت: اين همان خداى شما و 


از ديد كاه «زجاج» او بت هايى ساخته بود كه مردم براى نزديكى جستن به دربار او مى بايست آن بت ها را بيرستند. 
قالَ سَتْقَثل أَبآءَهُمْ وَنَشتّخي نسائهُمْ 


روياروى با ما آماده مى سازند, همه را خواهيم كشت و دخترانشان را زنده خواهيم كذاشت تا آنان را به كار نظافت و ديكر 


امور واداريم وبه خوارى و بدبختى كشيم. 


از سخن فرعون جنين دريافت مى شود كه اواز كشتن موسى و قومش كذشته و آنان را قدرتى شكست نايذير مى نككرد؛ از 
اين رو تصميم بر آن مى كيرد كه كود كان ناتوان آنان را به خاكك و خون كشد. 


وَإنَا فَوْقَهُمْ قاهِرٌونَ و ما بر سر آنان جيره ايم. 


شكيبايى و يارى خواهى از سر جشمه قدرت ها فرعون يس از اعلان سياست رسمى خويش بر خشونت و قتل عام كودكان و 
شقاوت هولناكى دست يازيد. 


ا كزين لزاه مونب شذافتيك كه حجاره افع ابتك نشت 


او در ياسخ آنان كفت: 
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الْرْضَ لله ونيا مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِباده وَالْعَاقبَةُ للْمَتّقِينَ از خداى يكتا يارى بجوييد و 


ازاو بخواهيد تا شر فرعون و نظام استبدادى و دوزخى او را از سرتان كوتاه سازد» و در راه حق و عدالت و آزادى خواهى و 
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قال مُوسى لِقَوْمِهِ اسْتَعينُوا بالله وَاصْيرُوآ إِنَّ 


ستم ستيزى شكيبايى و يايدارى ورزيد و بدانيد كه زمين و زمان از آن خداست و اوست كه به هر كسى بخواهد و هر جامعه 
اى را شايسته بنكرد» آن را به آنان ارزانى مى دارد. آرى» اكر شما به راستى ايمان داشته باشيد و در راه آزاديخواهانه و 
اصلاح طلبانه خويش يايدارى بيشه سازيد» خداى توانا سرانجام دشمن بيداد كر شما را نابود ساخته و اين سرزمين را به شما 


مى سيارد؛ درست همان كونه 


كه دورانى به فرعون و فرعونيان سيرده است. 


و بدين سان موسى به آنان نويد يبروزى مى دهد واز آنان مى خواهد كه شكيبايى ييشه سازند و يقين داشته باشند كه فرجام 
نيكك در اين جهان.و جهان ديكر تنها ان آن بروا ييشكان اسث» 


اما آنان به جاى به جان خريدن سفارش جان بخش ييامبرشان اين كونه بى تابى كردند: 
قالُوآ أوذينا مِنْ قبل أَنْ تَأْتِينا وَمِنْ بَعْدِما جتنا 


كشتند و زنانمان را به كارهاى سخت وامى داشتند, و اينكك نيز كه تو آمده اى شرايط مركبار غارت اموال و قتل عام فرزندان 


و اسارت زنان و تهديد خودمان ادامه دارد و كار» سخت ترهم شده استء يس ما از آمدن تو جه سودى برده ايم؟ 
ازاين سخن برمى آيد كه خشونت و بيداد و شكنجه و كشتار دكر باره كسترش يافته بود و قوم موسى سخت در فشار بودند. 


اينكك نيز همان سياست شوم ادامه دارد. 


و بدين سان آنان از نجات خويش اظهار يأس و نوميدى مى كنندءه اما موسى براى دلكرم ساختن آنان به مبارزه و اميد 


بخشيدن به دل هاى نوميد مى كُويد: 


قال عَسى رَبُكمْ أَنْ يلك عَذُوَكم وَيَسْتَحْلِفَكمْ فى الْأرْض فَيْظْرَ كيف تَعْمَلُونَ به باور «زجاج) وازه «عسى)» برائ برانكيختن اميد 


و اميدوارى استء اما اين وازه در كار برد خدا به مفهوم نويد و 


وعده قطعى است. با اين بيان منظور اين است كه: خدا جنان مقدّر فرموده است كه دشمن بيدادكر وحق ستيز شما را نابود 


تموده وان سززهزة وا ان اسك شما سيارة تا كرد كه كما حدق كيل وحذكوته عه فى اتماييد: 


روشن است كه آفريد كار هستى بر اساس دانش و آكاهى خويش از مردم» به آنان ياداش و كيفر نمى دهدء بلكه به 
عملكردها ياداش و كيفر داده مى شود و به همين دليل هم مى فرمايد: تا بنكرد كه جكونه عمل مى كنيد؟ 


كردد؛ درست همان كونه كه شما را با بيش آوردن رنج ها و كرفتاريها آزمود تا شكيبايى و يايداريتان ظهور كند. 


نظير اين تفسير و اين برداشتء در اين آيه نيز آمده است كه مى فرمايد:و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدين منكم و الصابرين... 
)00 


وبى كمان شما را مى آزماييم تا مجاهدان و شكيبايان شما را باز شناسيم. 


به هر حال سرانجام نويد موسى و وعده خداى او تحّق يافت؛ نظام دوزخى استبداد نابود كرديد و بنى اسرائيل بر آن سرزمين 
تسلط بيافتند. 


تازيانه هاى كيفر در اين آيه در مورد بهانه جويى و حق ستيزى فرعونيان و تازيانه هاى كيفرى كه براى بيدارى و هشيارى بر 


ييكر جامعه آنان فرود آمد, مى فرمايد: 
وَلَْد أَحَذّنَآ الَ فِوْعَوْنَ بالسَنِينَ مافرعونيان را به كيفر زشتكارى ها و بيدادشان كرفتار خشكسالى و قحطى كرديم. 


كفتنى است كه «لام) براى سوكند است و «قد) كذشته رابه حال نزديكك مى سازد. 
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وافزون بر قحطى و خشكسالىء آنان 


را كرفتار كمبود فرآورده هاى زراعى وميوه ها نموديم» باشد كه به خود آيند و راه توحيد و تقوا را در بيش كيرندء اما آنان 


به خود نيامدند. 
به باور «زجاج) منظوراين ٠‏ است كه آنان به زيان اقتصادى كرفتار شدند؛ جرا كه اين كرفتاريها باعث نرمش دل ها و توه به 


خدا مى كردد؛ جنانكه دن ]نه د كرف ذرابن: مؤرد من فرمايد: اذا كه الك فذوَدعاء ريظن( 


وبه باور برخى ديكر منظور اب ين است كه: 0 موجودى ناتوان ووامانده استء واكر او همان كونه كه 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه بر خلاف يندار جب ركرايان» آفريد كار هستى كفر و بيداد فرد يا جامعه اى رانمى 
تخؤزاهيد همان كته كه غقلة :و سرسق وى خترق آثانارا نيز مى جشؤاهدة يلك ه درست الدشتى وببذارى و ايمان و كان 


شايسته را مى خواهد و همككان را به اينها فرمان مى دهد. 
در ينجمين آيه مورد بحث مى افزايد: 


قاذا جآ َنْهُُ الْحَسَِنَهُ قالُوا لّنا هذه فرعونيان ه ركاه به نيكى و نعمت بسيار مى رسيدند. مى كفتند: اين نعمت ها و بركت هاى 


فراوان به خاطر زيبندكى خود ماست و بدين سان يديد آورنده نعمت ها را به ياد نمى آوردند و سياسش نمى كفتند. 


وذنم سن يوا موسى ومن معد به باور كروهى از جمله 0 اص كه وعرج ا الث وتران الى و 


وماب بيش از آمدن آنان هر كز جنين كرفتاريها و رنج ها نديده بوديم. 


آلا انما 


طَآبْرُهُمْ عنْدَ الله زجاج مى كويد: منظور اين است كه: بهوش باشيد كه نكونسارى و بدبختى واقعى آنان» كيفر دردناكك و 


حيك: اورف اسنف كه دو عياة 52 دا سكير ناوشر ان نانف انع حر اده جيان عدا كرشاز اند 


و برخى برآنند كه منظور اين اسث كه نيكى وبدى ثمره طبيعى عملكرد انسان ها وبه دست خداست». واكر فرعونيان اين را 
دركك مى كردند خير و بركت و نعمت و سلامت رااز سر جشمه حقيقى آن مى خواستند و نه از يندارهاى خرافى خويش. و 
«حسن» مى كويد: منظور اين است كه آنجه آنان شوم مى يندارند و به فال بد مى كيرند» محفوظ است و خدا آنان را در روز 


رستاخيز به خاطر اين بد انديشى ها كيفر خواهد داد. 
وَلكنّ أكتْرَهُمْ لايَعلمُونَ اما بيشتر آنان نمى دانند و نمى انديشند تا بدانند. 


در ادامه داستان قرآن روشنكرى مى كند كه آنان در ادامه بهانه جويى و حق ستيزى خود كفتند: هان اى موسى! تو هركونه 
يديده شكرف ومعجزه آشكارى بياورى تا به وسيله آن ما را افسون و شيفته خود كنى تا از دين و آيبن رسمى و دولتى دست 


كشيده و به تو ايمان آوريم ما به تو ايمان نخواهيم آورد. 


وقالوا هه اننا ع3 انها تمكرنا زها كما تكن لكد كز وى نبي اسان فرع وتاك تقاة من ذهند كد ذو رام كقزرو بيدا بافقارف 


مى كنند و همه دلايل و معجزه ها را ناديده مى انككارند و در برابر حق و عدالت سر فرود نمى آورند. 


َأَرْسَلنا عَلَيِهِمُ 


الطوفانَ يس ما نيز به كيفر كردارشان طوفان را بر آنان فرستاديم. 

در مورد مفهوم «طوفان» ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ - به باور «ابن عباس» منظور از آن» سيلاب ويرانتكرى است كه خانه ها را ويران مى سازد. 
؟ - اما به باور «مجاهد» و «عطا» منظور مركك ناكهانى و همكانى است. 


* - از ديد كاه «وهب» منظور از طوفان به لغت و فرهنكك مردم يمن» طاعونى است كه شب هنكام بر فرعونيان فرود آمد و 


اخبواز ديك كاذ ابو اكش اللدمتاسسة وفرموقاة كمع قوهرج وودته كف كرسان ان يمار مر كان اناده ور اود ماك سن 


از آن بر روى زمين ماند. 


ه - و«ابو ظبيان» از «ابن عباس» آورده است كه: منظور عذابى است كه به فرمان خدا آنان را به محاصره درآورد و نابود 
ساخت؛ درست همان كونه كه در آيه ديكرى در مورد جنين بلاهايى مى فرمايد: فَطافٌ عَلَيِها طآئِفٌ منْ رَبك وَهُمْ 


نَآئمَونَ(0١2)‏ 
يس در خالى كه آنان غنوده يودند» بلابى از سوى يرورد كارت بر آن بوستان به كردش درآمد و آن را نابود ساخت. 
وَالْكراة 

اين وازه به مفهوم ملخ مى باشد و منظور اين است كه يس از بلاى طوفانء بر آنان ملخ را فرستاديم. 


وَالْقَمّل در مورد اين وارّه نيز بحث سث: 


١-بهباور‏ كروهى» از جمله «ابن عباس»» «مجاهد». «كلبى» و«قتاده» منظور ملخ هاى كوحكى است كه ير و بال ندارند؛ و 


منظور از «جراد» ملخ هاى بال دار اسث. 
؟ - اما به باور «عكرمه)» منظور بجه ملخ ماده مى باشد. 


“از ديد كاه برخى منظور حشره انى استث كه به آن 


كيكك مى كويند. 


© - اما از ديد كاه كروهى از جمله «سعيد بن جبير) اين وازه به مفهوم حشرات سياه رنكك و ريزى است كه براى زندكى انسان 
ها خطر ناكند. 


ه - و ياره اى نيز آن را به مفهوم كرم كياه خوارى كرفته اند كه از ساقه كياه و كندم بيرون مى آيد. 


وَالصّفَادِعَ وَالدّمَ آياتٍ مُمَصَّلاتِ «مجاهد» مى كويد: منظور اين است كه فرستاده شدن طوفان؛ ملخ. كرم كياه خوار» قورباغه و 
خون, هر كدام به تنهايى معجزه آشكار و دليل روشنى بودند كه موسى از خدا خواست و خدا نيز براى كيفر آنان و بيدار و 
هشيار ساختنشان همه را يديد آورد ونشان داد. اميا برخى بر آنند كه منظور از وازه «مفصلات» اين است كه اين دلايل و 


معجزه ها هر كدام از يكديكر جدا و به تنهايى دليل روشنى بودند كه ارائه شد. 


فاش تكبَرُوا وَكانوا قؤما مُجُرمِينَ و آنان از يذيرش حق و ايمان آوردن به خدا و بيامبرش سرباز زدند و تكبر ورزيدند و مردمى 
بيداد كر و كناهكار بودنك. 


بيمان شكنى هاى بيايى و كيفرهاى كوناكون كروهى از دانشوران از دو امام راستين حضرت باقر و صادق - كه درود خداى 
كارشا باد > اورذه اثد كها يس او شكست افبتوتكزان ذن يكار ا موشئ 6و دار و اماث ناث ب ذا ركتاء نظام بيداد 
بيشه فرعون با وجود شكست فكرى و فرهنككى و سياسىء بازهم به حق ستيزى خويش ادامه داد و فرعونيان بر كفر و بيداد 
خويش ياى فشردند؛ و نخست وزير حكومت فرعونء هامان بيشنهاد كرد كه همه طرفداران موسى زندانى كردند. فرعون 


يذيرفت و با صدور دستور ظالمانه اى همه آزادى 


خواهان و نو انديشان و ايمان آوردكان به موسى را زندانى ساخت,ء و خداى توانا نيز فرعونيان را هدف بلاها و كرفتارى هاى 


ييابى نمود تا شايد به خود آيند. 


١‏ - خشكك سالى وقحطى فرعونيان نخست به كيفر حق ستيزى و بيدادشان دجار خشكسالى و قحطى شدند به كونه اى كه در 
كام كرسنكى و خطر م ركك قرار كرفتند. 


7ت طوفان: بسن اذ آن خدائ :توانا طوفان را بر انان فرستاد وخانة هايشان وا ويراة ساحت» انا جانه هائ ب اسزائيل از ويراتق 


و أت كرفكى :در اما ماثة: 


فرعونيان به ناكزير جادرها برافراشتند و در زير آنها زندكى را ادامه دادند, اما زمين هاى كشاورزيشان به خاطرسيلابهاى ييايى 
وآب كرفتكى در زير آب ماند وفرآورده هاى كشاورزى نابود وكشاورزى تعطيل كرديد. آنان هنككامى كه واماندند, نزد 
موسى آمدند و ككفتند: از خدايت بخواه كه ما رااز اين طوفان وسيلاب نجات دهد تا ما به او و تو - كه ييامبرش هستى - 


ايمان آوريم و فرزندان اسرائيل را از بند اسارت و زندانهاى خويش رها سازيم. 


موسى دعا كرد و آنان نجات يافتند و در آن سال مزرعه ها و بوستان ها يرطراوت و خرّم كرديد و قحطى و كرستكى رخت 
بربستء اما آنان به عهد خويش وفا ننموده و ايمان نياوردند؛ جرا كه «هامان» به فرعون هشدار داد كه اكر بنى اسرائيل را از بند 


و زندان آزاد سازد» هواداران و ايمان آورد كان به موسى در يكك صف هماهنكك مى كردند و نظام فرعون را ابؤد :من سارتك. 


" - هجوم برق آساى ارتش ملخ ها در دومين ماه يا سال ييمان شكنى فرعونيان بود كه 


خداى توانا ارتش ملخ ها را به آنان مسلط ساخت و آنها همه فرآوردهاى كشاورزى و زراعت ها را خوردند» واز يى آن به 


خوردن لباس و وسايل زندكى آنان يرداختند. 


ارتش ملخ ها زندكى را بر فرعونيان طاقت فرسا وروزكارشان را تيره و تار ساخت امنا هركز يكى از آنها به خانه و زندكى 
بنى اسرائيل نزديكك نشد. آنان دكرباره در فشار بدبختى وتيره روزى نزد موسى آمدند وفرعون خودش از آن حضرت 


موسى دكرباره با كرامت يذيرفت و دست دعا به سوى آسمان كشود و آنككاه بود كه ارتش ملخ ها از همان جايى كه آمده 


بودند» رفتند. 


دراين مورد آورده اند كه آن حضرت يس از دعا و نيايش از معبد بيرون آمد و باعصاى خويش اشاره اى به سوى شرق و 
اشاره به سوى غرب نمود. و آنككاه بود كه ملخ ها رفتند و نا يديد شدند. اما فرعون و فرعونيان به بيمان خويش يشت يا زدند و 
نا جوانمردانه» نه» ايمان آوردند و نه بنى اسرائيل را از بند و زندان رها ساختند» و اين بار نيز نخست وزير فرعونء او را به حق 


ستيزى و بيداد بيشترى ترغيب نمود. 


ع - كرم هاى كياه خوار يس از عهد شكنى فرعونيان و ادامه حق ستيزى و بيداد از سوى آنان» در جهارمين مرحله بود كه 
خداى تواناء به خواست ييامبرش ملخ هاى ريز و بدون بال راكه بدترين نوع ملخ ها مى باشندء و يا كرم كياه خوار را بر آنان 


فرستاد و در اند كك زمانى هرجه بود خوردند 


برخى دراين مورد آورده اند كه موسى يس از دعا و نيايش دستور يافت تا به منطقه «عين الشّمس» برود و عصاى خود را به 
كوهى از شن هاى انباشته بزند؛ و او جنين كرد كه از يى آن ارتشى بى شمار از شيش يديدار كرديد و همه به سوى فرعونيان 
به راه افتادند و در اندكك زمانى زندكى را بر ايشان سياه كردند. 


در اين مورد «سعيد بن جبير) آورده است كه با نفرين موسى بر فرعون و فرعونيان» در مزرعه ها وكندمهايشان انبوه كرمهاى 
كياه خوار يديدار كرديده و به خوردن كندمها يرداختئد» به كونه اى كه اكر كسى كندمى را براى آرد نمودن به آسيا مى 


بردء از هجوم كرمها جيزى باقى نمى ماند. 


افزون بر نابودى كندم و جو ودانه هاى زراعى ديككر به وسيله اين آفت, كرمها به خود آنان نيز حمله برده و موه يوست ومزه 


دراين شرايط سخت ودر فشار اين بلاى نابود كننده بود كه فرعون براى جندمين بار از موسى تقاضا كرد تا دعا كند و اين 


آفت را برطرف سازدء تا دربرابر آنء او و ييروانش ايمان آورده و بنى اسرائيل را آزاد سازند. 


موسى بيمان او را يذيرفت و د كرباره دست به دعا برداشت و از آفريد كار خويش مدد خواستء و آن بلا نيز يس از هفت روز 


برداشته شلة اما فرعونيان ذ كزبانة يمان تكيسد ويه شوارت اذاف ذادتد. 


ه - يورش قورباغه ها در مرحله بعد بود كه يورش قورباغه ها آغاز كرديد» و كار آنان به جايى رسيد 


كه خانه و زندكىء آب وغذاء درون لباس و يوشاكك آنان را قورباغه هاى ريز و درشت و رنكارنكك يركردند وهمه جيزرا 
تناه تمودنك. آنان :ند كى برايشان تيره وتان كرديد ونيا بر ابشاق تتكك شلء به كوه ائ كه اكز ذهاة باز هن كردلل كةاغذا 
بخورند» قورباغه ها وارد فضاى دهانشان مى شدند و از سوراخ بينى و كوشها نيز نمى كذشتند. به ناكزير دكر باره با جشمان 
كريان آمدند كه هان اى موسى! به خدايت سوكند اين بار به راستى توبه مى كنيم و ديككر عهد و ييمان خويشتن را ياس مى 


داريم» بيا و برما رحم كن و نجات ما را از خدا بخواه. 


آن ييامبر وارسته و يرمهر دكرباره از خدايش نجات آنان را خواست و خداى فرزانه نيز بلا را برطرف نمود اما آنان بازهم 


ييمان خويشتن را شكستند و به حق ستيزى و بيداد ادامه دادند. 
© - بلاى خون در سال ينجم از كيفر آنان بود كه بلاى خون بر فرعونيان فرود آمد و نيل زيبا و تماشايى خونرنكك كرديد. 


زلالى و زندكى ساز. نه آبى براى خوردن خود داشتند و نه براى حيوانات و يرندكان ومزرعه ها و بوستان هاى خويش؛ تا 
ابي كه فرعون: ال فشاز تشتكئ :ذو استانة مرك قران كرزفت» و غذا و نوشابه اف جز خون براق :وى فرعوتيان بيدا تمى شد و 


أنتجا تود كدديان ذركر وافائفة واتاثوان كرديداتد و عقت وغوارئ لزه موسق امدذلد' كدادعا كد وبلاى حون 


را برطرف سازد تا ايمان آورند؛ اما بازهم كارشان همان بيمان شكنى بود و دروغ و دجالكرى و از سركرفتن شرارت و 


استبداد و خود سرى و تاريكك انديشى و خشونت. 
راستى كه شككفتا از شكوه و مهر و كرامت ييامبران» و آنكاه خيره سرى و شقاوت بيداد كران! 
ييمان شكنى و حق ستيزى در ادامه آياتء آفريد كار هستى اين دروغ يردازى و ييمان شكنى آنان را اين كونه ترسيم مى كند: 


وَلَمَا وَقَعَ عَلَتِهمْ الرَّجِرٌ قالوا يامُوسى اد لنا رَبك بما عَههِدَ عِنْدَك و هنكامى كه بلا و عذاب بر آنان فرود مى آمدء توف مواسيق 
مى شتافتند و مى كفتند: يرورد كارت را به ييمان و عهدى كه نزد تو دارد و دعايت را مى يذيرد بخوان و نجات ما را تقاضا 
كن تا ايمان آوريم. 

به باور «قتاده» و «مجاهد» منظور عذابى است كه به وسيله طوفان دامانشان را كرفت. 

از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه بر آنان بلاى نابود كننده اى به صورت برف سرخ وخونرنكك باريد» و آنان كه 


اين بلا را تا آن روز نديده بودند» هنكامى كه دامنكيرشان شدء نزد موسى آمدند و تعهّد اخلاقى سيردند كه اكر دا آنان را 


نجات بخشد ايمان خواهند آورند. 


برخى مى كويند: منظور اين است كه هان اى موسى! خدا را به آن عهدى كه داريم و اكر ايمان بياوريم بلا را برطرف مى 
سازدء براى نجات ما بخوان. و «ابو مسلم» مى كويد: خدا را به عهد رسالت بخوان. با اين بيان «باء» براى سو كند آمده و منظور 
اين است كه: به شكوه و حرمت آن رسالتى كه خدا به تو داده است كه اكر دعا كنى ما را نجات 


مى دهدء او را بخوان. 


ن 


آة 152 كعك امك اكت 1 أيى 01 1ه 1 1 

لِيْنْ كشّفتٌ عَنَا الرّجْرَ لنؤْمئَنَ لك وَلَنْوْسِلنَ مَعكك بَنى إشرآئيل. 

آرىء اككر عذاب رااز ما دور سازىء به رسالت تو ايمان آورده و فرزندان اسرائيل را نيز از بند اسارت رها ساخته و به همراه تو 
در دهمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


لما كد هنا عَنْهُمُ الرّجْرَّ إلى أجل هّمْ بالِعُوهُ إذاهُغ يَنْكتُونَ منظور از وازه «اجل» در آيه» سرآمد و سررسيد و مدتى بود كه خدا 
بر آنان مقرّر فرموده بود. با اين بيان تفسير آيه اين است: هنكامى كه مدت مقرّر فرارسيد و عذاب را برداشتيم» به ناكاه ييمان 


شكنى كردند. 
َانْتَقغنا مه فَعْرَفنا هُمْ فى اليم أنه كَذّبُوا باياتنا وَكانُوا عَنْها غافِلينَ. 


وما براثر كردار و رفتار نايسند و ظالمانه اى كه داشتند از آنان انتقام كرفتيم» و همه را به دريا ريختيم و غرق ساختيم؛ جرا كه 


آنان آيات و نشانه هاى قدرت ما را دروغ مى شمردند و رسالت موسى را كواهى نمى كردند واز آنها غافل بودند. 


منظور اين است كه: عملكرد زشت و غافلانه آنان باعث فرود عذاب كرديد. 


فرجام بيداد كرى و خود كامككى يس از نمايش نمونه هايى از بهانه جويى ها و حق ستيزى ها و بيداكرى ها و ييمان شكنى 
هاى فرعونيان» وكيفرها و بلاها و كرفتارى هاى هشدار دهنده و بيدار كننده و بيايى و رنكارنكى كه بر آنان فرود آمدء اينكك 


دراين آيه شريفه به فرجام سياه آنان اشاره دارد كه به امواج آبها سيرده شدند 


و آفريد كار هستى قدرت و امكانات آنان را به بنى اسرائيل واكذار كرد. 
وَأوْرَثنا الَْوْمَ الذينَ كانُوا يُسْتَصْعَفونَ مَسْارِقَ الْأَرْض وَمَعارِبَها التى بارّكنا فيها 


وافرزتدان اسرائيل را كة ير اثر بيذاد كرى وق كشى فرعوتيان به ناتواتى و ذلت كشيده شده بودند» قدرت بخشيديم» و يس 
از نابودى فرعون و نظام كورستانى اوه سراسر قلمرو قدرت وى و سرزمين هايى كه در آنها با جارى ساختن جشمه سارها و 


جويبارها و يديد آوردن مزارع سرسبز و بوستان هاى يرميوه بركت نهاده بوديم» همه را در اختيار آنان قرار داديم. 


«حسن» مى كويد: قلمرو كشور يهناور فرعون» مصر و شام را شامل مى شد؛ اما «قتاده» مى كويد: خاور و باختر شام را شامل 


في ل 


از ديد كاه «جبايى» او بر سرزمين مصر حكومت مى كرد؛ واز ديد كاه «زجاج)»» داود و سليمان از بنى اسرائيل بودند و بر سراسر 


قلمرو قدرت فرعون حكومت كردند. 
وَتَمَتْ كلمت رَبك الحُشنى عَلى بَنى اشر آثيل بما صَبَرُوا 


ونه ياس شكيايئ:ز بايدازى بنن اسرائيل دز استعاد كى :دن بزابر “فشان فرعون» وهذه تيكو :و تويد خوشئى: كه يروزد كازتت به 


آنان داده بود تحقّق يافت» و سرانجام دشمن تجاوز كارشان نابود كرديد و اينان بر سرزمين او تسلط يافتند. 


كفتنى است كه وفاى به عهد و ييمان بدان دليل كه همراه با ارزانى داشتن نعمت استهء به منزله كمال و تمام سخن است. ياره 
اعين ]قفن كك طون ند كله خيس )نا وعد نكم لكر او ارين اتجتر فه ايت كس فرمايةة وواويد انرق على الديق 


استضعفوا فى الأرض...)(١١)‏ 


و بر آن شديم كه بر كسانى كه در آن سرزمين به ناتوانى كشيده شده بودند منت نهاده و 


انانرا مشواياة مردم كردانيم و وارث زمين و زمانشان سازيم. 


«حسن» مى كويد همه كلمات خدا نيكوست؛ جرا كه در كران تا كران آنها به كارهاى شايسته فرمان داده و به انجام دهند كان 


يراخلاص وعده بهشت و نعمت هاى آن را مى دهد. 


بر آنان فرود آمد كه در برابر استبداد فرعون به دستور موسى يايدارى ورزيدند واتا بيروزى و سرفرازى از ياى ننشستند. 


وَدَمّْنا ماكانَ يَضِْنَعُ فِرْعَوْنَ وَقَوْمُةُ وَما كانوا يَعْرشُونَ و ما خانه ها و كاخهاى فرعون و فرعونيان و باغها و بوستان هاى يردار و 


درخت آنان و آنجه را ساخته و بر افراشته بودند» - و به باور «ابن عباس» سقف خانه هايشان - همه را ويران ساخيتم. 


يرتوى از آيات در آيات انسان سازى كه كذشت. قرآن مراحل كوناكون ظهور و رشد و شكوفايى يكك جامعه و تمدن ودر 
سركوب كننده وو يكك تمدّن ريشه دار را به تابلومى برد؛ ودر مراحل كوناكون اين طلوع و آن افول» درس هاى تفكرٌ انكيز و 


عبرت آموز يسيارى به خردمندان و خردورزان مى دهد كه سخت در خور تعمّق و انديشه است. براى نمونه: 


١‏ - در نااميدى بسى اميد است قرآن نشانكر اين واقعيت ظريف و دقيق است كه در اوج يكه تازى و وحشيكرى استبداد 


فرعون, كه هيج نور و روشنايى اميد آفرينى بر شبستان سرد و خاموش 


توده هاى دربند نمى تابيد» و هيج اميدى براى رهايى و نجات از جنكال نظام خشونت كيش و دوزخى حاكم نبود به ناكاه 
خداى توانا لطفى كرد و روزنه اميد ونويد و نجاتى كشود. و همان روزنه اميد و نجات» سرانجام توده هاى دربند را به قادرت 
وامكانات رسانيد و انحصاركران قدرت و امكانات مردم را به خاكك ذلّت نشاند و به امواج آب ها سيرد؛ يس بايد بيدار و 
هشيار بود و دريافت كه نه قدرت دوزخى استبداد و اختناق ياينده و هميشكى است ونه اسارت و رنج توده هاى دربند. آرى 


١‏ - سرلوحه دعوت موسى از آيات كذشته اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه موسى يس از انككيزش از جانب خداء 
دعوت خويش رااز توحيد كرايى و يكتا يرستى آغاز كرد و در كنار آن نداى رهايى و آزادى فرزندان اسرائيل را سرداد» و 
اين نشانكر آن است كه دين توحيدى و آسمانى و سالم از توجيه و تحريف و دستكارى سلطه جويانه» سراسر مهر و 
بشردوستى و 1 كاهى دهنده و فرهنكك ساز و رهايى بخش وارزانى دارنده آزادى و امنيت و حقوق بشر استه نه اين كه كند 
و زنجير و درُخيم وشلاق راعوض مى كند و همان شيوه هاى خشونتبار و ظالمانه را با نام و عنوان دين خدا بى مى كيرد و 
مى تازد و... اكر جنين بود شركك است كه ستار توحيد بر جهره كشيده است و بيداد است كه در جامه داد آمده. و خداو 


بيامبر و آسمان و كتاب و آيات را ابزار انحصار و سركوب ساخته است. وَقالَ مُوسى يافوْعَوْنُ إِنَى رَسُولَ 
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عن رفت الع الميو فافزل تم رن را 

*- دعوت در يرتو منطق و دليل و برهان ازآيات كذشته اين درس انسان ساز نيز دريافت مى كردد كه موسى سرلوحه و 
اساس دعوت خويش را اعلان كرد؛ و آن كاه در يرتو منطق و دليل و برهان به روشنكرى يرداخت. او انديشه ها را مخاطب 
ساخت و خردها را قانع كرد ودل ها را بيدار ساخت و باران حقايق را بر مزرعه جان ها باراند و سرانجام براى دير باوران 
معجزه ها آورد. آرىء راه سازندكَى مغزها و اقناع دل ها و شيوه درست دعوت اين است؛ جرا كه به حق و عدالت» جز با شيوه 
هاى درست وعادلاننه و آزاد منشانه نمى توان رسيد و ديكران را رساند. اكر هدف توحيد و تقوا وايمان و عمل صالح و 
تقرّب به خدا و رسيدن به سعادت و بهشت استء اين كار و اين هدف با شيوه مناسب تأمين مى كردد و هركز با شكردهاى 
دوزخى و روش هاى ابليسى و استبدادى و ظالمانه اى جون دروغبافىء القاب تراشى» تهمت يراكنى» جنجال و زدن و بستن و 
ويه دز قف و ساون ودزون و تق تراقنية سدق تقوو عدا لعادز سدعادات براف كقوز عفن على أن لا فول عل الله 
ل الْحيَّ قد جتدُكم بين مِنْ ربكم ...(08) 


؟ - واكنش ها و شيوه هاى ظالمانه اين آيات نشانكر واكنش هاى نامطلوب و ناسالم و ظالمانه استبداد حاكم در برابر دعوت 


انسانى و آسمانى موسى و منطق درست و دليل و برهان و معجزه هاى شكّرف اوست. 


فرعون و فرعونيان به جاى درست شنيدن و درست انديشيدنء از همان آغاز خود را 


اصلء وهواهاى جاه طلبانه خود را محور قراردادند و بدون تحمل حرف درست واكنشى نابخردانه نشان دادند. آنان تهمت 
كل دعوت كشلدم اماق فى كرو كاك انك حمل "لقو ملو دودو مولكد ايتاذ لو الادع اسن وشايد 


زندانى شود. و بايد همه ساحران را كرد آوريم و رسوايش كنيم. 
به جاى حق يذيرى همه امكانات كشور را بر ضد موسى به كار كرفتند و با بمباران دروغ و افترا همه جا را تيره و تار كردند. 


يس از شكست در ييكار تبليغاتى و فكرى و فرهنكمّى و سرفرود آوردن ساحران و روشنفكران در براير موسىء به جاى حق 
يذيرى يكك كام به بيداد خود افزودند و تهديد به زندانى ساختن و به دار آويختن و كشتن و بريدن و بستن را ساز كردند و بر 


شقاوت و بيداد خويش و دوشادوش آن بر سرعت سقوط خود افزودند. 


در مرحله سوّم خداى فرزانه به تقاضاى بيامبرشء در برابر بهانه جويى هاء حق ستيزى هاء شرارتها و بيمان شكنى هاى آنان, 
كيفرها و كرفتاريها و بلاهاى ييايى - اما بيدار كننده و هشدار دهنده و كوتاه مدّت بر آنان فرستاد - تا بيدار كردند؛ اما آنان 
بر بيداد خود افزودند و ستم و بى رحمى خود را به جايى رساندند كه آخرين ذره هاى شايستكى بقا را نيز از دست دادند و به 
كيفر حق ستيزى و بيدادشان به امواج نيل سيرده شدند.(0) 


3 


ه - روشنفكران عاقبت به خير ساحران و افسونكران در آن روزكار در حقيقت درس خوانده ها و فهميده ها و مغزهاى متفكر 


و يرتلاش جامعه بودند» و به همين دليل نظام دوزخى فرعونء آنان را بسان يكك 


ارتش تبليغاتى و فرهنكّى به جنكك موسى بسيج كرد. 


آنان با دريافت وعده يول و مقام به بيكار با موسى قامت برافراشتند؛ اما درود برآنان كه مرد انصاف و آزادكى و شرف انسانى 
بودند و حقيقت و واقعيت را به قربانكاه مصلحت هاى آنجنانى نبردند و سر نبريدندء بلكه هنككامى كه در برابر باران دليل و 
برهان ومعجزه هاى شكرف موسىء حقيقت برايشان روشن شدء زنجيرهاى كوناكونٍ دنباله روى» تعضّبء يول يرستى؛ 
زوريرستىء ترس و بزدلى و ديكر زنجيرها رااز خرد وانديشه و وجدان و فطرت خويش كشودند و نداى ايمان و آزادكى 
سردادندء و در نتيجه همان جهره هايى كه در بامداد آن روز سرنوشت در برابر موسىء افسونكرى در خدمت زور وفريب 
يودندة شامكاه آناووة شتهيداة سرفراق:زاه آزادى وعذالت شدتد ويدابيفت زبباوير ظراوت خدا بركشيدد. كانو اول التهار 


كفارا سحره واخرالتهار شهداء برره. 


* - رمز بيروزى موسى ودعوت او و نيز آياتى كه كذشت نشانكر رمز يبروزى و سرفرازى موسى و رهروان راه اوست كه در 
يكك نكاه عبارتند از: 


١‏ - توحيد كرايى و يرواييشكى راستين» 

؟ - هدفدارى درست در همه مراحل» 

*- كزينش شيوه ها و تاكتيكك هاى انسانى و درست و هماهنكك با هدف هاى مقدس در همه ميدان ها 
؟ - اعتماد هماره به خدا و يارى خواهى ازاوء 

ه - اميدوارى هماره به فرجام خوش زو تشكان ف :ذاد كزاقزؤ اذ اناق ذن» 

ع - 1 كاهى و آكاهى بخشى و انديشيدن و به انديشه واداشتن» 

- تلاش و كوشش شايسته و بايسته؛ 

37و شيك شكيبايى و يايدارى.(28١)‏ 


يرلا 


- وفرزندان اسرائيل را از [امواج دريا عبور داديم يس [بر سر راه خويش ]به كروهى برخوردند كه به يرستش بت هايى كه 
داشتند روى مى آوردند. [با ديدن بت يرستان؛ آنان نيز به موسى روى آوردند و |كفتند: اى موسىء همان كونه كه آنان [براى 
شود إتداباق اوتنه إن نيز ]براق ها خداباق قزاز ذه [موسى ]كفت راسك كه شهنا كروهى هيد كه ههالت من 


روزيد. 


أنادرست سي 


-[آن كاه كفت: آيا براى شما خدايى جز خدا [ى يكتا ]بجويم با اين كه او شما را بر جهانيان [عصرتان برترى داده 


اسبثت؟! 


١‏ - و هنكامى را [به ياد آوريد] كه شما را از [اسارت و بيداد ]فرعونيان نجات بخشيديم. آنان هماره در انديشه آن بودند 
كه شنارايه بدق [وشفق شسكتحه كتده شرانتان راع كتسد وزتنانتان را إبراق بهره كشن ها ظالمائه زنده عى كذاشسد» 


ودراين [كرفتاريها] براى شما آزمونى بزركك از سوى يروردكارتان بود. 


165 - و با [ييامبرمان موسى» سى شب وعده كذاشتيم [تا او به كوه طور يبايد] و [آنكاه آن [مدّت رايا [افزودن آذه شب 
[ديكر] كامل كرديم. يس زمان موعود يرورد كارش كه جهل شب بود به سرآمد. و موسى [ نكن ازشفر كت سوق وعذه كأه 
أبه برادرش هارون كفت: [هان اى هارون! در غيبت منء] در ميان قوم من جانشين [و كاركزار] من باش» و [كار آنان را] به 


سامان آر واز راه تبهكاران ييروى مكن. 


18# - و هنكامى كه موسى به وعده كاه ما آمد و يرورد كارش بااو سخن كفتء [وى رو به باركاه خدا آورد و] كفت: 
يروردكارا! [خود را] به من بنماى تا به سوى تو بنكرم. فرمود: هركز مرا نخواهى ديد. اما به اين كوه بنكرء يس اككر بر جاى 
حور اسعوان ماكه مرا خوافي دين ال اسكانى كه | تزتر الاشسكوه واشداز ]نزوو كاركن زر كوه تجلى كرد [يدتاكاة ] ورا 
متلاشى و با زمين همسان ساخت» و موسى تهوش بر زمين افتاذة وجو بشهوكن امد كفت: [بار خدايا!] تو [ياك و] منزٌّهى» 


من به سوى تو بازكشتم و من نخستين [يكتا يرستان و] ايمان آورند كانم. 


+16 - [خدا] فرمود: اى موسىء من تو را با يبامهاى خويش و با سخن كفتنم [با تو |بر مردم بر ترى بخشيدم؛ يس آنجه را به تو 
ارزانى داشتم فوا كي يا ساسك اران نان 


ه١١‏ - وبراى او در آن لوح هازى آسمانى » از هر جيزى نوشتيم» كه يند و بيانى روشن براى هر جيزى بود [كه جامعه اش در 
آن شرايط و آن روزكار براى زندكى خويش به آنها نيازمند بود]ء و [به او يبام داديم كه:] اينها را با [آمادكى و] نيرويى [تمام 
بركير و به جامعه خويش دستور ده تا بهترين آنها را بككيرند [و به آنها عمل كنند و بهوش باشند كه به زودى سراى نافرمانان 


[و بيداد كران ]را به شما نشان خواهم داد. 


؟1 - به زودى كسانى را كه در زمين به ناروا تككبر مى ورزندء وهر نشانه اى [از نشانه هاى يكتايى و قدرت مرا] بنكرند به 


ان 


انماث تمى اووذك:و] كز براه هدابت: [و :رستكازئ :زا تبتك ندرا بداعنوان را [رند كى بر تم كزيننكة اما 'اكر زاه ضيلالت را 
بنكرند آن را در ييش مى كيرندء [آرى اينان را] از آيات خود رويكردان خواهم ساخت. اين به كيفر آن است كه [اينان آيات 
[ونشانه هاى يكتايى إما را دروغ انكاشتند و از آنها غفلت ورزيدند. 


3 - و كسانى كه آيات ما و ديدار [سراى آخرت را دروغ انككاشتند عملكرد شان تباه [و نابود] كرد لم ١‏ ا نان [ نه جيوف 


جز آنجه انجام مى دادند كيفر داده مى شوند؟ 
نكرشى بر وازه ها مجاوزه: خارج ساختن از حدّ و كذراندن از مرز. 


بحر: اين وازه در اصل به مفهوم كشايش و كستردكى است و به همين تناسب به شترى كه كوش آن را بشكافند «بحيره) مى 
كويند؛ جراكه ميان دو قطعه از كوشش جدايى افتاده استء اما در آيه شريفه به مفهوم دريا و يا رودخانه و آبككير بسيار بزركك 


است. 


عكوف: درنكك نمودنء روى آوردن» نوجه آميخته به احترام به جيزى و در اينجا به مفهوم همّت كماشتن به يرستش بت 


هاست. 
متبر: اين وازه از ريشه «تبار» به مفهوم هلاكت و نابودى است. 


ميقات: به مفهوم زمان يا مكانى است كه براى كارى مقرّر و معلوم شده استء و تفاوت اين وازه با وازه «وقت» اين است كه 
وازه دوّم به مفهوم فرمانى است كه مقرّر شده و يا معلوم نشده است؛ به همين دليل به جايى كه براى احرام تعيين شده است 


«مواقيت حججا مى كُويند» كه جمع ميقات استة: 


ل 0 اين وازه به مفهوم جلوه نمودن» ظهور كردن؛» آشكار شدن و 


يديدار كشتن استء» خواه يديدار شدن همان حقيقت و يا نشانى كه بر آن واقعيت دلالت نمايد. 

لوح: صفحه اى كه براى نوشتن به كار مى رود. 

موعظه: اندرز دادن و يند كفتن. 

رشد: هدايت به سوى ارزش ها و بيمايش راه حق» درست در برابر واه «غىّ» مى باشد كه به مفهوم كمراهى است. 
حبوط: نابود شدن كار شايسته و آفت زده شدن آن. 


تفسير غرور و انحراف يس از نجات و بيروزى در اين آيات آفري دكار هستى از دوران يس از بيروزى و نجات بنى اسرائيل 
خبر داده و مى فرمايد: 

وَجاوَرْنا يبنى إشرآئيل البْخْرَ فائّؤا عَلى قؤم يَعْكفونَ عَلى اضر نام لهم و ما درياى نيل را بر فرزندان اسرائيل كشوديم وبا 
يديدارساختن راه هايى خشككء آنان رااز آن كذرانديم» و فرعون و دار و دسته تبهكار او را به امواج آبها سيرديم و نابود 


ساختيم. آنان يس از عبور از دريا به كروهى برخوردند كه براى يرستش بت هاى خويش كرد آمده بودند. 


«قتاده» در مورد آن كروه بت يرست مى كويد: آن كروه از «لحم» بودند كه در «رقه» سكونت داشتند؛ و «ابن جريح)» مى 
كويد انان تى بد شكل كاوداششصد: و همانانت وبرستئن آن سامرئ) راية.اتديقه ساعد كوساله وى اسرائيل نزاانه 
كوساله يرستى افكند. 


قالُوا يا مُوسَى اجعل لنآ إلها كما لَهُمْ الِهَه 


كروهى از آنان يس از ديدن بت يرستانء با فراموش ساختن خداى يكتا و آن همه نعمت هاى كوناكون و الطاف اوء نزد 


موسى آمدند و نابخردانه كفتند: اى موسى! براى ما نيز خدا و معبودى آماده ساز تا بسان اين قوم به يرستش آن يبردازيم. 


ممكن است 


اين كفتار كفر آميز و احمقانه را عناصر نادان و نابخرد آنان بر زبان آورده باشندء نه ايمان آورد كان آكاه و شايسته كردار 
شان. و دليل اين انحطاط آن است كه انسان به يديده هاى حسى علاقمند است؛ ونيز به كونه اى است كه هر جه را ديدء به آن 


تمايل بيدا مى كند و آن رامى خواهد. 


آيه شريفه نشانكر اين حقيقت است كه بنى اسرائيل يس از ديدن آن همه دليل و برهان روشن و معجزه هاى شكرفء هنوز هم 
شكل وجهره اقل مردوة ات بو ون خور بوسعن تتسنة؟ كوي انان سان انث برسعان(99) تابن يتداق يودتل كه از واه يرسعين 
بت ها مى توانند به خدا تقرب يابند» وكرنه جنان نبود كه آنان به اين واقعيت نرسيده باشند كه خداى هستى يكتاست و براى 
او نظير و همتا و شريكى نمى توان بركرفت و بازهم توحيد كرا بود. 

قال إنُكم قَوْمٌ تَجهَلونَ. 

به باور «جبايى منظور اين است كه موسى در ياسخ آنان كفت: راستى شما مردمى نا آكاه واز عظمت و صفات خدا بى 
خبريد و باز هم جهالت مى ورزيد. اككر خدا را درست شناخته بوديد» جنين تقاضاى نادرست و احمقانه اى نمى كرديد. اما به 


ناور (انق عباس )اموس كنك شما از نيت تفاى دا بن كير لد 
در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
إِنَّ هُوْلآءِ مُتَيْرٌ ماهُمْ فيه وَباطل ما كانُو يَعْمَلونَ. 


انق 


ونابود شدنى است و خود با اين كار به هللاكت مى رسند و كارشان نيز بى فايده و باطل است؛ جرا كه نه سودى برايشان به 


بار مى آوردند و نه زيانى را از آنان برمى كرداند. 

كفتنى است كه باطل بودن جيزى به اين است كه نابود كردد و يا نادرست و بيهوده باشد. 
موسى يس از نكوهش تقاضاى نا بخردانه و رفتار زشت بت يرستان به قوم خود كفت: 
قالَ غير اللَّ أنغيكم إلا 

آيا جز خداى يكتاء خداى ديككرى براى شما بجويم تا آن را بيرستيد؟! 

وهو فصكُمْ على الْعالمين. 

بااين كه او شما را بر جهانيان برترى داده است. 


به باور برخى از جمله «جبايى» منظور اين است كه: خداى يكتا شما را بر مردم زمانتان برترى داده است. اما به باور برخى 
ديكزمنظوؤ انن ات كدة حدائ يكنا بةشهااارة اتبازيرا كاد كه ذو نامير اذ غود شما ذر مان جتامعه ومردمثان بر كريد 
تاكفتار آنان را بهتر دريافت داريد و بيذيريدء و نيز اين امتياز راء كه شما را به طور شككّفت انككيزى از جنكال فرعونيان نجات 


داد و سرزمين و امكانات و اقتدار آنان را يكسره به شما بخشيد. و اينها برتريهايى است كه به كسى ارزانى نداشته است. 
آن روزهاى تلخ را به ياد بياوريد! 
دراين آيه شريفه روى سخن با يهوديان عصر ييامبر است كه به آنان مى فرمايد: 


وَإِ أَنُجَتناكم مِنْ ال فِوِعَوْنَ يَسُومُوئَكم سُوْءً الّْذاب و هنككامى را به ياد آوريد كه شما رااز بند و زنجير فرعونيان رهايى 
بخشيديم. آنان هماره شما را سخت شكنجه مى كردند و 


لقاو دك راوز هما تحن من امود 
لون أثنائكمٌ وَيَسْتَخْيُونَ نساءَكم سراق شجار اي كتقند ووعة آن"وارثانقان را يراق برد كن :وعد متكدارى وام كداشتبد 


وَفى ذلِكم بَلآلٌ مِنْ رَبَكُمْ عَظيمٌ و آنجه از سوى خدا براى نجات و رهايى شما انجام شد و خدا به لطف خود شما را از بند 


ابارت آثان زهاى يحقيد» بدراسى تعد بر ركف بوة. 

به باور برخى منظور اين است: در اين كه مدتى در اسارت فرعونيان بوديد» براى شما آزمونى بزركك بود. 
آن جهل شب تاريخى و تاريخ ساز 

آفريد كار هستى در ترسيم نعمت هاى كرانى كه به بنى اسرائيل ارزانى داشتء از جمله مى فرمايد: 
وَواعَدْنا مُوسى ثَلائِينَ لله وَآنَممْناها بعَشْرِ 

و مابا موسى سى شب وعده كذاشتيم و آن كاه آن را با افزون ده شب ديكر كامل نموديم. 


در دومين سوره از قرآن شريف آفريد كار هستى از اين وعده به صورت : «اربعين ليله)(758) تعبير مى كند و در اينجا به اين 


صورتى كه آمده. جرا؟ در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ -از «فرّاء»» «مجاهد). «ابن جر بحا «مسروق» و بيشتر مفسّران ييشين آورده اند كه اين شتافتن موسى به كوه طور واقامت آن 
حضرت در آنجا براى دعا و عبادت و نيايش» سى روز «ذى قعده)» وده روز نخست «ذى حجه) بود؛ از اين رو اكر مى فرمود: 
«اربعين ليله) نه آغاز آنء كه از نخستين روز ماه شروع مى شدء روشن مى كرديد و نه ييايى بودن آن مدت تاريخى وتاريخ 


سازء و نه اين واقعيت كه اين عبادت ويزه در ماه مشخصى از سال انجام كرفت. 


؟ - اما به باور 


وى منظون ابة امت كة آفريد كان فرزالة .نا ببامين بر كيده اقل موسى 6اسى “شب «وغله كذاشت كد روزه يذارة وانبانين كيك 
وازراهاين عبادت ويزه به خدايش تقرّب جويد؛ واو جنين كرد و هنوز آن مدت به يايان نرسيده بود كه آن رايا ده شب 


ديكر كامل كردانيد و جهل شب كرديد. 


“ -از ديدكاه ياره اى اين ده روزء همان روزهاى يربركتى است كه تورات در آن بر موسى فرود آمدء وازاين رو جدا كانه 


آمده ايت 


* -از حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه فرمود: موسى به قوم خود كفت كه تصميم دارد به مدت سى روز از آنان دورى 
كزيند» وآن كاه در آخرين روزهاى آن مدّت» ده ووز د يكزير آن افزوة: واكك كاده ون كي كدو د سحلت اذ 
وعده است ونه كفتار ناسنجيده. بلكه او با آنان اين كونه سخن كفت تا دورى وى بر مردم كران نيايد؛ و زمانى كه روشنكرى 
كرد كه تا جهل روزاز آنان دور خواهد بود» طبيعى است كه به كفتار نخست خويش كه دورى او سى روز خواهد بود نيز 


عمل كرده است. 


- و «حسن» مى كويد: موسى در اصل جهل شب وعده نيايش و عبادت كذاشته بود واين هر دو آيه؛ بيانكر يكك حقيقت 
است كه در آنجا سر بسته و به اجمال آمده و اينجا به صورت باز و روشن تر؛ به عبارت ديكر اين» تفصيل همان اجمال است. 
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وبه اين ترتيب وقت مقرّر يرورد كارش با او در جهل شب به سرامد. 


اين كه از جمله يبش» جهل شب بودن دوران ميقات موسى بخوبى دريافت مى كردد باز هم قرآن شريف قرار مورد بحث را 
مى آوردء واين همان جيزى است كه نويسند كان از آن به «فذلكه» يا بيان فشرده و حجكيده بحث تعبير مى نمايند. آرىء قرآن 
با بيان جكيده مطلب روشنكرى مى كند كه آن مدت تاريخى و تاريخ ساز نيايش موسى جهل شب بود, تا كسى جنين نيندارد 


كه سى شب يا ده شب به يايان رسيد. 


وَقال مُوسى لاخيهِ هارُونَ الخلفنى فى قؤمى وَأَضْ مخ و موسى هنكام حركت به سوى طور به برادرش هارون كفت: اينكك تو در 


ميان مردم» جانشين من باش و كار آنان را به سامان آور و در راه اصلاح و تربيت مردم كام بردار. 

به باور برخى منظور اين است كه: هنكام دورى من نابسامانى ها و به هم ريختكى امور آنان را اصلاح كن. 
و برخى بر آنند كه: آنان را به توحيد كرايى ويرستش خداى يكتاى و فرمانبردارى از او وادار نما. 

وَلا تتبعْ سَبيل الْمُفْسِدِينَ. 

وراه كناهكاران و تبهكاران را كام مسيار و يار بيداد كران مباش. 

يادآورى مى كردد كه اكر جه روى سخن آن حضرت با برادر استء اما اين توصيه ها به مردم مى باشد. 


به سوى كوه طور مى رود واين بدان دليل است كه فرمانروايى بر جامعه و بر هارون از سوى خداء به موسى واكذار شده بود 


واو بايد در غيبت خويش هارون را به فرمان خدا به جانشينى خويش بركزيند. از آيه شريفه 


ازاين روست كه كروهى از ييامبران افزون بر مقام رسالتء مقام امامت و تدبير امور را نيز داشته اند» و كروهى تنها داراى 
مقام رسالت بوده اند؛ و اكرهارون افزون بر رسالت داراى مقام امامت هم بود. لازم نبود از سوى موسى به عنوان جانشين او 


بر كزيده شود. 
داستان ميقات اينكك در اين آيه شريفه قرآن به ترسيم داستان ميقات موسى يرداخته و مى فرمايد: 


لماجا نوس تبيتاتها و كلمة ردقال ور ارلق الحو لفك وكاس كسويتة دوعيف كاناما ]سف ويروود كارش ناذان 
سخن كفت و تورات را براو فروفرستاد. وى رو به باركاه خدا كرد و كفت: يرورد كاراء خود را به من بنماى تابه سوى تو 
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وازه «ميقات» به مفهوم وعده كاه و جايكاهى است كه نخدا براى او مقرّر فرموده بود؛ و نيز ممكن است به مفهوم زمان ومدت 
مقرّرى باشد كه خدا براى رفتن موسى به كوه طور برايش تعيين كرده بود؛ جرا كه اين وازه. هم براى زمان به كار مى رود و 


هم براى مكان. 


هنكامى كه موسى به آنجا رفت» آفري دكار هستى بدون واسطه با او سخن كفت. در اينجا روشن نساخته است كه او سخن 
خدا رااز كجا شنيد. اما ذو بات ذيكر اميده اهنك كه | سامير عر كتلاه بيام خدا رااز درخت شنيد. با اين بيان درخت 


ياره اى بر آنند كه خدا صدا 


را به وسيله ابر به كوش موسى رسانيدء و او با بهره ورى شايسته از فرصتء رو به باركاه خدا آورد و كفت: بار خدايا خود را 


به من بنماى تا تو را بنكرم. 
جكونه؟ 


سايم كه أن بجامين وزو كناءمى داتينق كه ذات راكة اكد ديلاتق تنيت و انم قرا نا ابن ازا ف سؤاس اذى نهدا وااوكلة 


جكونه از باركاه او اين تقاضا را نمود؟ 
ياسخ در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهىء موسى اين تقاضا راء نه از سوى خويش براى خود. بلكه براى قوم نمود؛ جرا كه آنان مى كفتند: تا خدا را 
آشكارا ننكريم به توايمان نخواهيم آورد؛ به همين جهت است كه يس از هلا-كت و كيفر آنان» كفت: يرورد كاراء ما را به 


سبب كردار نا بخردانه و سبكك مغزانه نابود مى سازى...؟(19) 
جرا؟ 


اكر جنين تقاضايى از سوى قوم و براى آنان با كاهى به امكان نايذير بودن ديدار خدا درست باشد. يس جرا خواستن ديكر 
تقاضاهاى نابخردانه آنان» كه بيشتر از همين قماش بود. ممكن نباشد؟ 


ياسخ تفاوت اين دو كونه خواسته و تقاضاى بهانه جويان اين است كه كاه آنان در درستى و امكان ديدار خدا ترديد مى 
كردند و كاه در جسم بودن ذات ياكك اوء طبيعى است كه در مورد نخست با دريافت ياسخ از سوى خداى فرزانه كه كفتارش 
راست و حكيمانه است» ترديد آنان بر طرف مى كردد و در مى يابند كه خدا ديدنى نيست و اين تقاضا وياسخ آن كار ساز 


است؛ اما ترديد در جسم بودن ذات ياكك اوء از اين راه برطرف نمى كردد؛ 


جرا كه كسى كه جسم است نمى تواند هم بى نياز باشد و هم دانا و آكاه به همه جيزها؛ و ياسخى كه در برابر اين تقاضا 
ممكن است برسد كار ساز نيست. 


ياره اى بر آنند كه موسى با آكاهى به نا ممكن بودن ديدار خداء بازهم مى توانست براى قوم تقاضاى ديدار كند؛ جرا كه اين 
آكاهى آن حضرت به امكان نايذير بودن تقاضاى آنان است و هدفش اين باشد كه از راه مهر و لطئفء از سوى خدا و ياسخى 


براى آنان دريافت دارد. 


؟ - «بلخى) مى كويد: هدف موسى اين نبود كه آفري دكار هستى را با جشم ظاهر بنكرد» بلكه هدف اين بود كه ياره اى از 
نشانه هاى سراى آخرت به او نمايانده شود تا بدين وسيله ترديدهاى قوم زدوده شود و آكاهى و عرفان او براى آكاهى بخشى 


به مردم افزون كردد واز استدلالهاى رنكارنكك و بيجيده براى قوم بى نياز كردد. 


به عبارت ديكر مى توان كفت: درخواست موسى بسان تقاضاى ابراهيم بود كه ديدن نمونه اى از جكونكى زنده شدن 
مرد كان در روز رستاخيز را از با ركاه خدا خواست»ء تا آنجه را با دليل و برهان يذيرفته بود و به آن ايمان داشت, به وى 
نمايانده شود و دلش به اوج آرامش و اطمينان يركشد. با اين بيان منظور موسى نه ديدن با جشم و ديدار ظاهرىء كه ديدار 


معنوى و حقيقى و كسب آكاهى و يقين افزون تر بود. 


- «حسن) و (ربيع») و اسلدى) بر اين باورند كه هدف 


بود و براى يكك توحيدكرا نيز ممكن است كه در مورد ديدار خدا يرسش كند و از راه دريافت بيام و شنيدن حقيقت» دريابد 


كه خدا ديدنى نيست. 


ياد آورى مى كردد كه اين ديدكاه با توجه به مقام والاى رسالت و يبيام آوران خخدا درست نيست؛ جرا كه آنان آفري دكار 
هستى را آن كونه كه بايد مى شناسندء و نا آ كاه بودن آنان به اين مطلب را نمى توان يذيرفت» واين درخور موقعيّت والاى 


علمى و عرفانى وعقيدتى و معنوى آنان نيست. 

به هرحال در برابر تقاضاى موسى از باركاه خدا ييام آمد كه: 

قال لَنْ ترانى هركز مرا نخواهى ديد. 

كفتنى است كه «لن» براى نفى ابدى است و روشن مى سازد كه جنين جيزى نشايد و جنين خواسته اى يذيرفته نيست. 


وَلكن انْظو إِلَى الجَمَل فَإنِ اس مَمَرٌ مكائهُ فَسَوْفَ تّرانى اما به اين كوه بنكرء يس اكر در جاى خود استوار و بى تزلزل ماندء آن 
كاه مرا خواهى ديد. 
ابه نشائكر آن است كه شرط ديدن خداء استوار ماندن آن كوه بوده است واز آنجايى كه كوه استقرار نيافت» روشن مى 


كردد كه ديدن خدا امكان يذير نيست. 


كفتنى است كه مردم هر كاه بخواهند جيزى را امكان نايذير نشان دهند» آن را به يكك كار ناشدنى و امكان نايذير مشروط مى 


سازند. 


دك برقن | كر هداق » قحايقن اسيك تودن روي اند اميك ناته تق رويك ضرف مشووط كرود كلا تسن أن 
ناممكن باشد؛ درست همان كونه كه ورود كفر كرايان و بيداد ييشكان 


را به بهشتء در كرو وارد شدن طناب يا شتر به سوراخ سوزن قرار داده كه نشدنى است. 


ياسخ آفريد كار هستى امكان ديدار ذات ياكك خود را در كرو استوارماندن كوه در آن حال قرار داد» كه درهم كوبيده شد. با 


اين بيان» هدف تأمين است؛ جرا كه امكان يذير نخواهد بود كه هم كوه درهم كوبيده شده باشد و هم استوار بماند. 
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رع ادم و إن ع رم 
فلمًا تَجَلى رَبْهُ لِِجَبل جَعَله دكا 


شاور واد ععانن منظي إن ابلق كد كاه كوقزماة عدار أن كوه كروه امه محل كرت ان كوه راي كونه افن 


ساخت و به زمين يراكند. 


برخى بر آنند كه آن كوه به صورت جهار بخش در آمد كه بخشى به سوى خاور يرتاب شد و بخشى به سوى باختر» سؤمين 


بخش آن به دريا افكنده شد و جهارمين بخشش به صورت توده اى از شن در آمد. 


و برخى ديكر مى كويند: اين كوه بر شش بخش تقسيم كرديد كه سه بخش آن به مدينه افكنده شد و به صوت كوه هاى سه 
كانه ومن و رازقانا و ورضوق1 در آمدء. و سه بخش آن نيز به مكه هدايت شد و سه كوه «ثوراء «ثبير) و «حراء» را تشكيل 


داد. 


كفتنى است كه آخرين ديد كاه رااز ييامبر روايت كرده اند. 


به هرحال منظور اين است كه آفريد كار هستىء آيات و نشانه هاى قدرت خود را يديدار ساختء كه در يرتو آنها همه كسانى 
كه در نزديكى آن كوه بودنك» 


روقش :وو افتقك كورقدة اخذا الشركة اسيع نا انو نان معظور لحل كن ا سحل انعدو قانه ساى دزت ويف مها 
كه هر نشانه اى كه خدا از شكوه و قدرت خويش به مردم بنماياند» درست بسان تجلى ذات ياكك او بر مردم خردمند است. در 
نبا نيز هنكام كه آفريد كان سق يرتوى از:قدرت خود را بر كوه ظاه ر ساخت» درست سان ابن يود كه حضون :و وحجواد 


خود را به آنان نماياند. 

به باور ياره اى» «وازه «تجلى) به مفهوم «جلى) آمده ومنظور اين است كه خدا فرمان خود راير آن كوه يديدار ساخت و كوه 
ازهم ياشيد. واين ديدكاه را روايتى تأييد مى كند كه مى كويد: خدا عرش را به اندازه يكك بند انككشت ساخت و كوه را به 
لرزه درا ورد. 

در اين موردهابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه نور خدا بر كوه جلوه كرد. و «حسن» بر آن است كه وحى الهى بر كوه 
فرود آمد. 

وَخَرّ مُوسى صَعِقَا 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» موسى بيهوش بر زمين افتاد» و يس از ساعتى بهوش آمدء اما آن كروه هفتاد نفرى كه با 
او به كوه طور آمده بوقتدك:ممكى حجان سيرد تئلة خا كة.ذو مؤرد موشى مى فوهايك: يسن شتكا كةااؤ:نهوش امل..ةاما دن 


مورد آن كروه مى فرمايد: سبس شما را يس از مركتان برانككيختم...(0:0) 


از «ابن عباس» در اين مورد آورده اند كه موسى عصر روز ينجشنبه كه روز عرفه بود بيهوش بر زمين افتاد و روز جمعه بهوش 


آمدء و آن كاه بود كه تورات بر او فرود آمد. اما از «قتاده» آورده اند كه موسى نيز 


در آن جريان از دنيا رفته بود و خدا دكر باره او را به دنيا باز كرداند. 


فَلمَّآ فاق قال سر بحاتك هنكامى كه بهوش آمد كفت: يرورد كاراء تواز همه آنجه در خور مقام والا و ذات ياك تونيست» 


منزّهى. 


به باور برخى منظور اين است كه: تو ياكك و منرُّهى كه مرا به خاطر تقاضاى مردمى سبكك مغز كيفر نمايى. 


من از طرح خواسته اى كه بر آن اجازه نداشتم» روى توبه به باركاهت آورده ام. 


يارهاى بر آنند كه آن حضرت اين جمله را نه به خاطر احساس كناه و نياز به توبه» بلكه به منظور توه به ذات ياكك خدا بر 
زبان آورد؛ درست همان كونه كه انسانهاى بزركك و خردمند به هنككامى ديدن يديده هاى شكرف ويا كارهاى حيرت 


انكيزى» «سبحان الله) مى كوم 


در مورد اين فراز سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: من نخستين كسى هستم كه به ذات ياكك تو و يكتايى ات ايمان 
دارم؛ و نيز بر اين عقيده ام كه ديدن تو امكان يذير نيستء كفتنى است كه در تفسير آيه شريفه نظير اين بيان از حضرت 
صادق عليه السلام نيز روايت شده اسددتة 


؟ - اما به باور «جبايى» منظور اين است كه من در ميان جامعه خويش نخستين كسى هستم كه به بزركى و خطير بودن اين 


خواسته ايمان دارم. 
" - و «مجاهد) و «سدى) نيز مى كويند منظور اين است كه: من در ميان بنى اسرائيل نخستين ايمان آورنده به خداى يكتايم. 


يرتوى از نعمت هاى خدا به موسى قرآن يس از داستان 


سباسكزارى و حق شناسى مى دهد و مى فرمايد: 


قال يامُوسى إِنَى أصطفَيْئُك عَلَّى النّاس برسالاتى وَبكلامى خدا فرمود: هان اى موسى! من تو را به وسيله ييام هاى خويش و 


سخن كفتنم با تو» بر كزيدم و بر مردم برترى بخشيدم. 


آرىء اين امتياز از آن موسى است؛ جرا كه خدا با هيج انسانى بدون واسطه سخن نككفته بود. اما برخى بر آنند كه خدا در كوه 


طور با موسى سخن كفت و در «سدره المنتهى» با ييامبر كرامى اسلام. 
فخذ انك وكزرعة الشاكزية: 


سياسكزاران باش. روشن است كه نعمت هر جه كران تر و ارزشمندتر باشدء به حكم خرد و وجدان سياس نهادن از ارزانى 


دارنده آن نيز بايد بهتر و عارفانه تر و ير شورتر و ير اخلاص تر باشد. 


دليل اين نكته كه شرافت و عظمت موسى در اينجا افزون مى كردد آن است كه خدا با او سخن مى كويدء و بى هيج واسطه 
اف #خودية أن امن يور كك ذانضر:وحكمك مى. اهموده وووشن ات كه هر كمن:دانشى :و ا كاهن ان وانشو ىق تريى هانؤ 


از سرجشمه همه دانش ها و بينش ها و فرزانكى ها فراكيرد» مقام او والاتر است. 
در ادامه آيات در ترسيم ديكر موهبت ها و : نعمت هاى خود به موسى مى افزايد: 
وَكتّئنا لَه فى الألواح مِنْ كل شَئْ ءِ مَوْعِظه وَتَفصيلا لكل شَئْ ءِ 


وبراى اودر 


آن لوح ها و صحيفه هاى آسمانى از هر جيزى كه براى دين و دين باوران لازم بود - از يند و اندرز كرفته تا مسائل عقيدتى و 


حقوق و مقرّرات - همه و همه را به طور روشن و شيوا نكاشتيم و براو فروفرستاديم. 

آن لوح ها به باور برخى از جوب بودء و به باور برخى ديككر از زمرّد؛ و اندازه آنها ده زراع بود. 
ياره اى نيز آنها را از زبرجد سبز و يا قوت سرخ دانسته اند» و برخى شمار آنها را دو عدد كفته اند. 
فَحَذّها بِقَوٌه 

يس اين لوح ها را با نيرو و قدرت كامل و تلاش و كوششء و به بيان برخىء با تصميم جدّى بركير. 
َأمُوَْوْمَك بَأَحَدُوا بَأَْسَْها 


و به جامعه و مردم خويش دستور ده كه بهترين اندرزها و مقررات آن را كه بيانكر واجبات و مستحبات است بر كير ند و به 
آنها كه بهتر از مباحات مى باشند عمل نمايند. 


به باور «جبايى» منظور اين است كه به ناسخ آن عمل نمايند و نه منسوخ آنء؛ اما اين ديد كاه ضعيف به نظر مى رسد؛ جرا كه 


منسوخ ديكر حكمت خود را از دست داده و براين اساس نمى توان به عمل به آن سفارش كرد. 


ياد آورى مى كردد كه وازه «احسن» در آيه شريفه به مفهوم نيكوست ونه نيكوتر؛ جرا كه همه مفاهيم و مقررات و يند و 
اندرزهاى آنء براى عصر و زمان خود نيكو بود؛ و آيه مورد بحثء بسان اين آيه است كه مى فرمايد: «ولذكر الله اكبر)(1١0)‏ و 


ناف كذ بور كثر وديرشكوة ترات 
سَأُورِيكم دار الْفاسِقِينَ. 


به باور كروهى از جمله «مجاهد». «جبايى» و «حسن» منظور اين 


است كه به زودى دوزخ را به شما نشان خواهم داد. و بدين وسيله هشدار مى دهد كه شما بكوشيد تا از فاسقان وكناهكاران 


نباشيد كه در دوزخ خواهيد بود. 


«عطبه عوفى» در اين مورد مى كويد: منظور از جايكاه فاسقان» جايكاه فرعون و فرعونيان در مصر است. اما «قتاده) مى كويد: 
منظور اين است كه من شما را به شام خواهم برد و خانه هاى مردمى را به شما نشان خواهم داد كه كرفتار بلا شدند تا عبرت 


كيريد. 
در تفسير «على بن ابراهيم) است كه سرانجام مردمى نزد شماخواهند آمد كه حكومت و دولت از آن آنهاست. 
فرجام سياه تاريكك انديشان دراين آيه شريفه در مورد سرنوشت شوم حق ستيزان وسركشان مى فرمايد: 


سَاضْ رف عَنْ اياتى الذينَ يَتَكبَّرُونَ فى الارْض بِعْيْر الحَقٍ به زودى كسانى را كه در زمين به ناروا تكتبر مى ورزندء و هر نشانه 
اى از نشانه هاى يكتايى و قدرت مرا بنكرند به آن ايمان نمى آوردندء و اكر راه هدايت و رستكارى را ببينند» آن را به عنوان 
زاه ركد كى ”تر تمى كزايتنك: | اكر واه متلذلت وااتكرئد أن اذيك من كيرس» اوى ابنان زااز ]بياث ود وو يكردان 


خواهم ساخت. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «جبايى» منظور اين است كه: من مردم سلطه جو و خود بزركك بين را ازاين كه به وسيله آيات من كسب عرَّت و 
احترام نمايند» محروم مى سازمء و اين كسب عرَّت و احترام ويزه مردم توحيد كرا و با ايمان است؛ درست همان كونه كه خدا 


به موسى كه يرجمدار توحيد و تقوا بود قدرتى بخشيد كه فرعونيان را 


نوا كتف دا كر :قا كان ومالنتهاو دلت ثانا فاجاق وشمد كدا رمن عدار و عجره عرسي وال دهاق اوعد اك حارف 


بااين بيان واين تأويلء ممكن است منظور از آيات در آيه شريفه ساير دلايل و يا معجزه هاى ييامبران باشد. و نيز بر اين 
تفسيرء «ذلكك بانهم كذّبوا باياتنا» بيانكر اين واقعيت است كه آنان به خاطر دروغ انكاشتن آيات ما درخور اين محروميت 


شدنك. 


؟ - اما به باور «قاضى» منظور اين است كه مامردم سلطه جو و حق ستيزى را كه در برابر آيات ما به ناروا سركشى مى كنندء از 
ارائه معجزه هايى كه براى ديكر ييامبران يديد مى آوريم محروم خواهيم ساخت؛ جرا كه به آنان آن اندازه از معجزه ها كه 
براى انسان حق جو يقين بياورد» دليل و معجزه ارائه كرديم. آرى» معجزه و دليل و برهان هنككامى نشان داده مى شود كه 


بينند كان» آن را منصفانه بنكرند وايمان آورند؛ و اكر آنان در انديشه حق ستيزى باشند, ارائه آن بى ثمر خواهد بود. 


بااين بيان منظور از «رويكردان ساختن آنان از آيات» اين است كه معجزه ها را براى آنان يديدار نمى سازد. و يا آنان رااز 
ديدن آنها محروم مى سازد و آنها را تنهابراى كسانى يديدار مى سازد كه از آنها درس كيرند و بهره برند. كفتنى است كه 


ادامه آيهء اين ديد كاه را تأييد مى كند. 


٠"‏ - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه : ما آيات و معجزه ها را به دروغكويان و سركشان ارزانى نخواهيم داشت؛ 


جرا كه اينها را به بيامبران اختصاص داده ايم. و اين تعبير به اين مى ماند كه كفته شود: ما آيات ونشانه ها و معجزات خود را 


از سركشان و دروغ يردازان دريغ خواهيم داشت. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه خداى توانا هركز «نيل» را به فرمان فرعون در نياورده بود؛ و يندار برخى كه كفته 


اند خدا «نيل») را به فرمان اودر ا ورد بى اساس تس : 


ع - واز ديدكاه ياره اى ديككر منظور اين است كه: ما س ركشان رااز توان رويارويى و باطل ساختن آيات و معجزات بيامبران 
خود باز مى داريم؛ جرا كه حراست و نككهبانى از آنها را خود به عهده داريم. واين تعبير به اين مى ماند كه كفته شود: او با 


كارهاى شايسته و بايسته اش زبان بدانديشان و عيبجويان را بسته است. 
بااين بيان» جمله «ذلكك بانهم كذُبوا باياتنا...) به ييش از خود بيوند مى خورد. و نه به «سأصرف). 


آيات و جلوكيرى از رساندن ييام ما به بندكان به وسيله ييامبرانمان» باز مى داريم و آنان نخواهند توانست زيانى به آيات و 


بيام آوران برسانند. 


اين ديدكاه بسان اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: و خدا تو رااز كزند مردم نككاه مى دارد: و الله يعصمكك من الناس... 
إففرة 


بااين بيان» منظور از «آيات) در آيه مباركه. قرآن شريف و ديكر كتاب هاى آسمانى استء و جمله «ذلكك بانّهم...) نيز به 


بيش از خود بيوند دارد. 


كفتنى است كه وازه «تكبرا به مفهوم خود بزركك بينى و برتر 


بتداشين خود از ديكراتدق باز داشفة انان ار كزيتقن زه تعدا ويووق ال اميران اسةه :وقد وتغترالحئ) برائ نا كنك امدويؤ 


نشانكر اين حقيقت است كه آفت تككبر و بيمارى خود بزركك بينى نارواست و از راه ظالمانه و ناحق دامان انسان را مى كيرد. 
وَآنْ يَرَو1 كل أيه لا يَؤْمنُوا بها 
واكر هر دليل و نشانه اى بر يكتايى خدا و رسالت بيامبران بر سركشان ارائه كرددء ايمان نخواهند آورد. 


اية جمله تنا نكن اورسك كد سد[ ]ذ زوفاق هات وهال أفان كاد اك و آناة واه كر عتلكرة زهك و ظالبانة اق كه 


دارند از يذيرش آيات باز داشته است. 

َإنْ يرو صَبِيلَ الوَشْدِ لا يَتَحذُوهُ سَبيلا 

واكر راه حق را بنككرند آن را بر نمى كزينند تا راه و رسم آنان باشد. 
وَإِنْ يرَو سَبِيلَ التي يَتَخذوةُ سَبيلا 

واككر راه باطل و نادرست را ببينند آن را براى خود بر مى كزينند. 


به باور برخى منظور از راه رشدء راه ايمان» ومنظور از «غيّ)» راه كفر وناسياسى است؟ اما به باور ياره اى وازه «رشد) به مفهوم 


هر كار شايسته و زيبنده است و واره «غى) به مفهوم ه ركار نايسند و ناروا وزشت آمده | 
ذلك بِأنَهُعْ كَدَّبُوا باياتنا 


دليل باز داشتن و محروم ساختن آنان از آيات» و يا دليل تمايل و كرايقن. آنان به زاة باطل و انحراف اين است كه آنان آيات 


و نشانه ها و معجزات ما را دروغ مى انككارند و با حق مى ستيزند. 


وَكانوا عَنْهها غافلينَ و در مورد آيات نمى انديشند و از آنها غفلت ورزيده و خود را به ناآ كاهى و بى خبرى 


مى زنلك. 

ابن تجملة نشانكر آن'است كه آثان غافل "تسعد بلكه ثمى 'انديشته و سان غافل وفتارمى كتدد» درست سان ايخ !به شريفة 
كه حق ستيزان و ناسباسان را كر و كنكك مى خواند و منظور آن است كه بسان كرها و كنكك ها رفتار مى كنند: صمٌ بكم 
عْمَْيَ فَهُمُ لا يَغقلون.(*) 

ودر آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


وَالَذِينَ كذَّبُوا باياتنا وَلقَآءِ الاخرَهٍ حبطث أعْمالَهُمْ 


و آن كسانى كه آيات و نشانه هاى ما و ديدار روز رستاخيز را دروغ ينداشتند» كارهايى كه انجام داده اند دجار آفت كرديد 


و برايشان سودى نبخشيد؛ جرا كه آن كونه كه از آنان خواسته شده بود انجام ندادند. 
هَل بَحْرُوَن الأ ما كالوا يفملون: 


اين جمله كرجه به صورت يرسشى استء اما منظور انكار و نكوهش است و بيانكر اين حقيقت كه آنان هرجه انجام داده اندء 
ياداش همان عملكرد خودشان را دريافت خواهند داشت. با اين بيان اكر كارهاى شايسته انجام داده اند ياداش شايسته خواهند 


داشتء و اككر كارهاى ناروا كرده اند كيفر عملكرد خود را خواهند ديد. 


نظم و بيوند آيات در جكونكى بيوند اين آيه با آيات كذشته ديد كاه ها يكسان سيعت 


١‏ - به باور برخى» جون در آيات بيش سخن از نشانه ها و معجزات و تلاش ابلهانه اى بود كه فرعون در راه بى اثر ساختن 
آنها به عمل آوردء اينكك ادامه مى دهد كه: من از بى اثر ساختن آيات و معجزات خود به وسيله سركشان جلو كيرى مى كنم. 


با اين بيان آيه شريفه به داستان موسى و سركشى فرعون در برابر دعوت او بيوند مى خورد. 


7ت اما بهاباور.نرختى ديكو جوق دن آياتك كدلشته سكن در مورد معجزات اموسى :بود 


اينكك در اين آيه شريفه روشنكرى مى كند كه خدا معجزات خود رابه دست كسى كه ييامبر او نباشد 1شكار نمى سازد. 


با اين بيان» موسى عليه السلام و محمد صلى الله عليه وآله وسلم بدان دليل كه معجزه داشته اند» ييامبران خدا بوده ودر دعوت 


خويش راستكو هستند. 


“ -از ديدكاه ياره اى» روى سخن در اين آيات با موسى بوده و منظور از آيات نيز آيات تورات استء و خدا بر آن است كه 


بدين وسيله بيامبرش موسى را دلكرم سازد تاااز مشكلات و شرارت دشمنان» در راه دعوت خويش نهراسد. 


ع - واز ديدكاه ياره اى ديككرء روى سخن در اين دو آيه با ييامبر كرامى استء كه در ميان آيات مربوط به دعوت موسى و 
ماكقئ فرعو [مدة و يناسن اين اسيت كه'اق بباهر! همان كونه كه آفز يدك كان هس شتراوت و شتقاوت فرعوة را از موسى 
دفع كرد و سرانجام بيامبرش ييروز شدء همو شرٌ اين سركشان و حق ستيزان را نيز از تو و قرآن شريف دفع نموده و اينان را به 


كيفر خواهد رساند. 


- و قوم موسى يس از [حركت او [به سوى طورا» از [زر و]زيورهاى خويش كوساله اى ساختند؛ بيكره اى [بى جان كه بانكّى 
[حَون نانك كاو] داشت. ايا نديدتد كه أن [مجسمه بى روح نه با آنان سخن مى كويد و نه به آنان راهى مى نمايد؟! [آرى» 


آنان ]آن [ييكره كوساله آرا [به يرستش بر كرفتند و [مردمى ستمكار بودند. 


64 - و آن كاه كه [آثار ويرانكر كوساله يرستى به دست شان افتاد و ديدند كه به راستى كمراه شده اندء كفتند: اكر 


يرورد كارمان 


بر ما نبخشايد و ما را نيامرزد بى ترديد از زيانكاران خواهيم بود. 


١‏ - و هنكامى كه موسى خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خويش بازكشت,. إبه آنان كفت: يس از [رفتن من [به سوى 


طور] جه بد جانشينى براى من نموديد [و جه بد دين توحيديم را به شركك آلوديد]! 


آيا بر فرمان يرورد كار خود ييشى كرفتيد [و از راه درست به بيراهه رفتيد]؟! و [آن كاه در حال خشم واندوه آن لوح ها را إبه 
كنارى افكند و سر برادر خود, [هارون إرا كرفت و او را به سوى خود كشيد. [و هارون كفت: اى يسر مادرم! اين مردم مرا 
[زتزفكتاو ]ابه نتاتواتى كشعيدنك وجترف ماده موه كذمرا يكقنيد» اين ايمرا دمن كناد يسان وق مرا با كزوة مكار 


[همرديف أقرار مده. 


١‏ -[موسى روى نيايش به باركّاه خدا نمود و] كفت: يروردكاراء من و برادرم را بيامرز و ما رابه رحمت خود درآور» و 


[راستى كه تو مهربان ترين مهربانانى. 


*8 - و آن كسانى كه به بدى ها [و كناهان دست يازيدند و يس از آن توبه كردند و ايمان آوردندء [مى توانئد به رحمت 


خدا اميد بندند؛ جرا كه يرورد كارت يس از آن [توبه» نسبت به آنان |بسيار آمرزنده و مهربان است. 


[از شركك كرايى كوساله يرستان إفرو نشستء آن لوح ها را بر كرفت و [به بيان مفاهيم و مقررات آنها براى مردم يرداخت؛ 


حرا كه.ذوتوشه هائى آذه زا كسائى كه از يرورذ كار شان [حسابمى رلك و]مئ ترستدك :زهدموة و«رحمتى: بود 


0ه - و موسى از ميان [جامعه و] قوم خود هفتاد مرد را براى [حركت به سوى إ]وعده كاه ما بركزيد؛ يس هتككامى كه [از 
موسى تقاضا كردند تا خدا را به آنان بنماياند» آن جا بود كه صاعقه اى مركبار يديد آمد و] زمين لرزه [اى سخت آنان را 
فراكرفت [و همه را از يا درآوردء موسى كفت: يروردكارا! اككر مى خواستى آنان و مرا بيش از اين نابود مى ساختى؛ آيا ما را 
به [كيفر ]آنجه سبكك مغزان انجام داده اند نابود مى سازى؟! [آرى ]اين [جيزى جز آزمون تو نيست؛ هر كه را بخواهى [و در 
خور آن بدانى به وسيله آن» كمراه مى سازى وهر كه را بخواهى [و شايسته بدانى إراه مى نمايى؛ [بار خدايا! |تو سر رشته دار 


اشر وسكت ماق ؛ توما وآ بامول وعر يها وين اوزوى [راستى كه تو هتوق ترد يد كات 


كه ما به سوى تو باز كشته ايم. [خداى يرمهر به موسى فرمود: عذاب من [اين كونه است كه هر كسى را بخواهم [و در خور 


كيفر بنكرم با آن هدف قرار مى دهم؛ و رحمت [و مهر] من بر همه جيز كسترده است؛ 


وبه زودى آن را براى كسانى كه يرواييشه مى سازند و زكات [و حقوق مالى خويشتن را] مى دهندء و [نيز به |كسانى كه به 


آيات [و نشانه هاى يكتايى و قدرت ما ايمان مى آورند مقرّر خواهيم داشت. 
نكرشى بر وازه ها اتخاذ: ب ركزيدن. 

1 زر وزيور. 

جسد: كالبد و ييكره حيوان. 

خوار: صداى كاو. 


سقط فى ايديهم: بلا را در كف دست خود يافتند. اين جمله در مورد فرد يا كروهى به كار مى رود كه به اشتباه خويش بى 


رذهاو يشما هده انل 

أسل: خشم آميخته به تأسعل و دريغ. 

عجله: بيشى كرفتن بر انجام كارى بيش از وقت آنء كه كارى نايسند است. 

' تت: شادمان شدن دشمن از فرجام زيانبار كار فرد و جامعه اى را مى كويند. 
النُول: فرارسيدن, نايل آمدن. 

الشكوت: سكون و آرامش. 

اختيار: بر كزيدن جيز خوب. 

فتنه: آزمون. 


تفسير شركك كرايى و كوساله يرستى يس از ترسيم داستان «ميقات» و بخش هايى از سر كذشت بنى اسرائيل» اينكك قرآن به 


اند ْم موسى مِنْ بده مِنْ لهم عا جسَدًا له وار 


يسن :از رركت موسىئ نهد سي آن وعد كاه اتسامرى 4 و همفكرانشى كه شهارشان بسيار بود - از زر و زيورهايى كه به منظور 
آراستكى خود در روز عيد آوردند بودندء و نيزبه وسيله غنايم و زيورهايى كه يس از غرق شدن فرعونيان نصيب اينان 
كرديده بودء دست به ساختن ييكره كوساله اى زدند كه بانكك كاو برمى آورد؛ و آنككاه با يكك وايسكرايى رسوا به يرستش 


- 


حِكونه؟ 


دراين مورد كه 


جكونه مجسمه و يبكره بى جان آن كوساله دست سازء بانكك كاو برمى آورد دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخىء «سامرى» مشتى خاكك از جاى ياى مركب فرشته وحى كه براى درهم نورديدن دريا آمده بود» بركرفت و 
آن را بردهان آن ييكره بى جان افشاند كه در دم آن مجسمه به كوشت و استخوان و خون تبديل شد و جان كرفت و به 


فتورت كوسالة اى برتدةاية بادك برآوردن يرداخت. 
كفتنى است كه اين كار امكان يذير است و ممكن است خداى فرزانه براى آزمون بندكان خويش جنين كارى را انجام دهد و 
جنين اثرى در خاكك جاى ياى مركب فرشته وحى قرار دهد. 


؟ - اما به باور كروهىء از جمله «بلخى)» «زجاج) و «جبايى) او نقشه وفريبى به كار برده بود كه هوا در دهان و درون آن 


ييكره جريان مى يافت و صدايى بسان نانكف كاواز ان هئ خواسة: 


به هر حال سامرى در ميان بنى اسرائيل از موقعيت و نفوذى جشمكّير بهره ور بود» و هنكّامى كه سى روز از غيبت موسى 
كذشت واو بازنكشتء وى ينداشت كه موسى جهان را بدرود كفته است؛ از اين رو اين نقشه فريبكارانه و جاه طلبانه را 
ريخت و مردم را به يرستش كوساله اش فراخواند» و بيشتر مردم نيز از فرمانبردارى هارونٍ راستكو و درست كردار دست شسته 
وازيى آن عنصر فريبكار و ظاهر ساز به راه افتادند و كوساله يرستى يديد آمد. 


ألم يرا أنّهُ لا يُكلمْهُعْ وَلا يَهْدِيهِمْ شبيلا 


آيا آنان نمى ديدند و نمى دانستندكه آن كوساله طلايى با آنان سخن نمى كويد و براى آنان سود و 


زيانى ندارد و راه نيكبختى و رستكارى را به آنان نشان نمى دهد؟! 
و بدين سان آفريد كار هستى روشتككرى مى كند كه آنان به راه فساد و تباهى كام سيردند؛ جرا كه وقتى جيزى نه نيكك و بدى 
ا كويد وله سود وازياقق برسائناو ثديه زاهى هذايت:وارشاد كتد» يكردبنى جاتئ:است كه كاز :از" ان ساعته تيسث؟ 


بنابراين جنين جيزى جكونه مى تواند مورد يرستش قرار كيرد و معبود انسان شود؟! 
كدو وكاو طاليية ون انها كس الهو فدات ارمس كرفت و واي كه مد وندافاريشه بردت 
در دومين آيه مورد بحث مى افزايد: 


وَلَمَا سقط فى أن يهم وَرَأََا آَنَّهُمْ قَدْ ضَّلموا قالوا لَئْنْ لَمْ يَوَحَمنا رَبنا وَيَغْفِولنا لَكونَنَ مِنّ الْخاسترينَ و هنكامى كه با بازكشت 
رفته و كمراه كشته اند كفتند: اكر يرورد كار ما توبه مارا نيذيرد و كناه كوساله يرستى را بر ما نبخشايد وما را نيامرزد به 


«حسن» بر آن است كه همه بنى اسرائيل جز هارون به كوساله يرستى روى آوردند؛ جرا كه موسى رو به باركاه خدا مى كويد: 
برورد كاراء مرا و برادرم را بيامرز...(”) و اككر جز او بنده با ايمان و خالص ديككرى بود او را نيز دعا مى كرد. اما ياره اى بر 


اين باورند كه كروهى از آنان به آفت مركبار كوساله يرستى روى آوردند ونه همه آنان. 


بازكشت موسى و واكنش او در برابر آن انحراف بزركك 


در اين آيه شريفه آفريد كار هستى جريان با كشت موسى از ميقات و واكنش سخت و ستجيده او در برابر كوساله يرستى را به 


تابلو مى برد و مى فرمايد: 

وَلَمَا رَجَعَ مُوسى إلى قَوْمِه عَضْبانَ آسِفًا قال بِنْسما حَلَفْتمُونَى مِنْ بَغدى 

به باور «ابن عباس» هنكامى كه موسى به سوى قوم بازكشت اندوهكين بود. 

اما به باور «ابودرداء» متأسف و شمكينة بود. 

از ديد كاه «ابو مسلم) از كردار قوم خشمكين بود؛ جرا كه هردو وازه داراى يكك مفهوم است و براى تأكيد به كار رفته اند. 


اما از ديد كاه برخى ديكرء او يس از بازكشتء از عملكرد زشت قوم خويش خشمكين كرديد و بدان جهت كه از نيايش با 


خداى خويش محروم شده بود اندوهناكك بود. 
اوسن اينار كه كشت فرياد برآورد كه: شما يس از رفتن من به كوه طور دست به كار زشت و ظالمانه اى يازيديد. 
َعَجل: َمْرَ رَيَكمْ آيا برفرمان يروردكار خود ييشى كرفتيد؟ 


«ابن عباس» در تفسير اين فراز مى كويد: آيا شكيبايى ننموديد تا وعده خدا فرا رسد و من از ميقات با زكردم؟ 


امنا سوام كويد انان سن اسيزق هذى زوز هين بيداشكند كه 'موسئ جهان را تدرو كته وديكر شكيياق 


ننمودند تا مدت جهل روز كه وعده خدا بود به يايان برسد. 
به باور «كلبى» منظور اين است كه آيا براى كوساله يرستى شتاب كرديد و شكيبايى ننموديد تا فرمان خدا فرارسد؟ 


اما به باور «ابو على» منظور اين است كه: آيا شما وعده ياداش خدا را با شتابزد كى يشت سرنهاديد و به كوساله يرستى روى 


آورديد؟ 
وَلْقَ الألُواح 


واوازشدت خشم واندوه لوح ها 


از ييامبر كرامى آوردند كه فرمود: 
يرحم الله اخى موسىء ليست المخبر كالمعاين...(0*) 


خدا برادرم موسى را مهرباران سازد» آرى» شنيدن كى بود مانند ديدن! خدا به او خبر داده بود كه بنى اسرائيل در غيبت او 
دستخوش فتنه و انحراف مى كردند و كزارش خدا را هم درست مى دانستء اما با اين وصف آنجه را در دست داشت محكم 
كرفته بود و با آن ها به سوى قوم بازكشت,ء و با ديدن انحراف بزركك جامعه اش جنان درخشم و اندوه شد كه آنجه را زير 


بغل داشت بر زمين افكند. 


0 
حر أ 


وَ أَحََدَ برَأس أخبه يَمَْرُهُ َيِه در تفسير اين فراز ديد كاه ها يكسان نيست: 


- 


١‏ - به باور «جبايى) منظور اين است كه موسى سر برادر را كرفت و كشيد تا كوساله يرستان دريابند به جه كار زشت و 


ظالمانه اى دست يازده اند. و اين كار به هنكام خشم و ناراحتى روى مى دهد. 


انسان كاه در اوج خشم لب مى كزد و كاه ريش خود را مى كشد و كاه با ديكرى تند برخورد مى نمايد» و موسى با برادرش 


حَ ٠ 3 ٠‏ 
اين كُونه برخورد نمود. 


ياد آورى مى كردد كه اين كارها در برخى از جامعه ها ودر عصر و زمانى تحقير به شمار مى آيد و كاه تحقير و اهانت به 


؟ - مرحوم «مفيد) مى كويد: موسى مى خواست ازا ين راه نشان دهد كه از كردار آنان سخت خشمكين شده است و بدين 


وسيله بر آن بود كه زشتى كار آنان را برايشان روشن سازد تا ديكر كرد جنين كارهاى ناروايى نكردند. 


# از ديدكاه برخى او مى خواست برادرش را از قوم جدا 


و به كوشه اى ببرد و ازاو درمورد جريان انحراف عقيدتى مردم برس و جو كند تا از جِكُونكى عملكرد وواكنش او در برابر 
كوساله يرستان آ كاه كردد؛ به همين دليل وقتى دريافت كه او رسالت خود را بخوبى انجام داده استء او را نيز بسان خودش 


دعا كرد. 


؟ - واز ديدكاه برخى ديكر. موسى هنككامى كه هارون را در اثر انحراف قوم بسان خودش اندوه زده و ناراحت ديدء براى 
آرابشن خاطر او جه كوتة الى سرش ر] كشيد كه ذرد كرفت ويازهاى وذاشحيد كة در :انلايشه تحقر اوست؛ و انكاه بزائ نشان 


دادن بى كناهى او درباره اش دعا كرد. 


ه-ويارهاى مى كويند: منظور اين بود كه هارون رااز ييروى شايسته و بايسته از خودش نكوهش نمايد, جنانكه در آ, 
ديكرى آمده است كه او به هارون كفت: قال يا هارون مامنعكك إذ رايتهم ضَلّوا الا تبعنى ...(08) 


هان اى هارون! هنكامى كه ديدى آنان كمراه شدند جه جيز مانع بيروى تو از من كرديد؟ 


قال ابِنَ أ إنَّ الْقَوْمَ اشتض غفوق و كاذو تفتلوتى هارون كفت: اى يسر مادرم, مردمى كه مرا در ميان آنان نهادى و رفتى» 
دست از حمايت من كشيدند و مرا ثاتوان ساختندء و بدان ليل كه با كرايش كفر آميزشان به مخالفت برخاستم ترديكك بوه 


«حسن» مى كويد: هارون برادر يدر و مادرى موسى بود. اما بدان دليل او را فرزند مادر خطاب كرد كه عواطف برادرانه او را 


بيشتر برانكيزد. 


يس كارى نكن كه در ظاهر به من اهانت كردد و دشمنان از سرنوشت من شاد و خرسند كردند. 


وَلا تَجعَل: 


مَعَ القؤْم الظالمينَ. 
ودر نكوهش و سرزنش واظهار خشمء مرا همرديف كوساله يرستان قرار مده. 


هنكامى كه هارون به موسى توججه داد كه اين سبكك برخورد او قوم را به اشتباه مى افكند و در نظر آنان به او اهانت مى شود 


آن حضرت روبه باكار خدا نمود و كفت: يروردكاراء من و برادرم را بيامرز! و بدين وسيله متوجه خدا كرديد. 


كوت اغفدق ولاش كند انق كه تك للك ] مرلاق «وداق معن تترك ‏ قهزان أو ووز درش كلاه “يرز ذه كر كفو مكف دن 
انديشه آمرزش خواهى اند؛ جرا كه بر اساس دلايل ترديد نايذير» ييامبران و امامان راستين نه دست به كناه و زشتى مى زنند و 
نه دستخوش اشتباه و انحراف مى كردند. 

«جبايى» مى كويد: موسى با اين دعا مى خواست به بنى اسرائيل تفهيم كند كه جكونكى برخوردش با هارون به خاطر اشتباه او 


- 


نبود» بلكه درست بسان اين است كه فرد خشمكين به خودش صدمه مى زند. 
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وَأَدْخْلَنا فى رَحْمَتَكك و ما را در بهشت ير نعمت خود درآور. 
وَانْتَ ارّحَمْ الى حمينٌ. 


واين فراز را در آخر دعاى خويش بيان كرد تا درجه اميد خود به خدا را روشن سازد؛ زيرا كسى كه ارزانى داشتن نعمت را 
اغانهن كمد اين ناوا كامل سازةاو كسى كدهون و يكنا شت كنع دواست بحت م تسمه روميت من اوررق ينا بر 
اين هنكامى كه او را بعنوان «ارحم الراحمين» مى خوانند؛ در انديشه رحمت و بخشايش بيشتر اويند؛ همجنان كه به هنكام 


طلب بخشش بيشتر» او را با عنوان «يا اجود الاجودين» مى خوانند. 


دستاوزى زفق عاق "ذل بان ذو اتى ابشريفه أفركل كار عبض 


به هشدار كوساله يرستان يرداخته و مى فرمايد: 


أن لقي ادو لكر ميا له عضت ون ربيخ آن كبائق كه كؤساله ذاايه خيداي كرفهن و يرمكبدتد» به زودئ كرفتار 


٠ 0‏ حَ ٠ 8 ٠.‏ 0 
خشمى از يرورد كار خويش خواهند شد. 


در آيه شريفه به جاى وعده آتش و عذاب» خشم خدا را به كار مى برد؛ جرا كه خشم خدا براى بازداشتن از كار زشت مؤثرتر 


ادكه 
وَذِلَهٌ فى الْحَيِوه الدّنيا 
اينان در زندكى اين جهان به خفْت و خوارى كرفتار خواهند شد. 


«زجاج)» مى كويد: منظور از خوارى و خفت آنان در اين جهان اين بود كه فرمان يافتند تا يكديكر را بكشند؛ اما به باور برخى 


وَكذلك تَجْزى الْمُفتّرِينَ. 
و آنان را كه دروغ بككويند وازبى يندارهاى بى اساس خود بروند اين كونه با تهديد و عذاب و خشم كيفرشان مى دهيم. 


وقرآن بدان دليل آنان را دروغبافان و دروغسازان مى نامد كه به يرستش كوساله يرداخته و آن را معبود و خداى خويش 


و 3ن و كقجتد كت عمف انيت 


در ترسيم ادامه داستان مى فرمايد: 


و 


وَالْدَيْقّ عَملوا السّيَاتِ ثم الو من تقدها وامتو] إن وتكفيون بكدها لحدية رَحَيمٌ. 


و آن كسانى كه به بيراهه شركك وكناه كرايش يافتند و به بدى ها دست يازيدند و آنككاه يشيمان شدند و روى توبه به باركاه 


خدا آورده واز آن يس به راه ايمان و كارهاى شايسته باز كشتند» بدانند 


كه خدا يس از توبه واقعى از كناه و زشتى وجبران آن. بسيار آمرزنده و مهربان است. 


ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه كسانى كه شركك ورزيدند و كناه كردند» آنككاه ايمان آوردندء بدانند كه خدا توبه 


يذير است. 


و مى افزايد: 


وَلَمَا سكت عَنْ مُوسَى الْعَصَبٌ أحَدَ الأْواح و هنكامى كه خشم موسى فرونشستء لوحه هايى را كه در آنها تورات نوشته شده 


بود بركرفت. 


برخى برآنند كه تنها شعله هاى خشم فرونشست,ء اما خشم او از ميان نرفت؛ جرا كه آنان توبه درست و واقعى نكرده بودند. و 


ياره اى نيز مى كويند: از آنجايى كه توبه آنان واقعيت داشت» خشم موسى نيز زدوده شد. 
وَفى نشختها هُدىّ وَرَحْمَهُ للذينَ هُمْ لِرَبَهِمْ يَرْهَبُونَ. 


به باور «جبايى» و «ابو مسلم» منظور اين است كه آنجه در لوحه ها نوشته بود» رهنمود و رحمتى براى جهانيان بود. اما برخى 
برآنند كه آنجه در لوحه ها رونويسى شده بودء مردم را به مفاهيم و مقررات دينى راه مى نمودء و براى كسانى كه بر اثر 


خوف از خدا كناه و نافرمانى خدا نمى نمودند و به دستورات آن عمل مى كردند رحمت و مايه بخشايش بود. 


از آيه اين نكته دريافت مى كردد كه مى توان تورات را در صورت خشم و ناراحتى به زمين افكندء امّرا مشروط براين كه 


افكندن آن به انكّيزه بى حرمتى و غرض ورزى نباشد. 


همراهان موسى در كوه طور در اين آيه شريفه جريان نمايند كان و بركزيد كان بنى اسرائيل را كه به همراه موسى به كوه طور 


رفتند به تابلو مى برد و مى فرمايد: 
وَاخْتارَ مُوسى قَوْمَهُ سَبِعينَ رجلا لميقاتنا 


و موسى از ميان جامعه و مردم خويش هفتاد 


مرد براى رفتن به ميعاد كاه بر كزيد. 
در مورد اين يرسش كه موسى آنان را جه زمانى بركزيد و هدف از اين كار جه بود. دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور «جبايى»» «ابو مسلم» و انبوهى از مفسرين» موسى بيش از حركت به سوى ميقات براى نيايش با خدا و دريافت ييام 
اواين كروه را بركزيد» و هدف ازاين كزينش و بردن هفتاد نفر اين بود كه آنان در نيايش موسى و دريافت بيام او و فرود 
كتاب آسمانى اش تورات» حضور داشته باشند و آن رويداد شكرف را به بهانه جويان بنى اسرائيل باز كويند و كواه رسالت و 


صداقت او باشند. 


آنان به همراه موسى به ميقات رفتند و آنجا يس از شنيدن نداى خدا به يياممرش موسىء تقاضاى ديدار خدا را نمودند» كه با 


يكك صاعقه و زمين لرزه شديد نقش بر زمين شدند. آن كاه خداى يرمهر د كرباره آنان را زندكى بخشيد و باموسى به سوى 


قوم باز آمدند. 


بااين بيان» منظور از اين ميقات و همراهى نمايند كان بنى اسرائيل با موسىء» همان ميقاتى است كه در آيات كذشته از آن 
سحن :رفت وعزونك آاباث اين كونه ات كه هذا نخدت داسعان:سفات زا يار كفت از بى أن به شركة 


يرستى آنان يس از غيبت موسى از جامعه يرداخت واينكك د كرباره به ادامه داستان ميقات مى يردازد. 
به باور ما اين ديد كاه درست است و در «تفسير «علىٌ بن ابراهيم) نيز 1مده است. 


- اما در برابر ديد كاه نخستء به باور برخى موسى ميقات ديكرى نيز داشت و آن كروه هفتاد نفرى را 


يس از كوساله يرستى و شرك و كناه قوم» به سوى ميقات برد تابه باركاه خحدا يوزش خواهى كنند و توبه قوم را بازكويند و 


آمرزش بخواهند. 
در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: هنكامى كه آن كروه بيام و سخن خدا به موسى را شنيدند» كفتند: هان اى موسى! 
اينكك خدا را به كونه اى آشكار و روشن بر ما بنماى. و در آن لحظه بود كه دجار زمين لرزه و حركت سختى شدندء به كونه 


اى كه جيزى نمانده بود كه بندهاى اندامشان از هم جدا كردد. 


موسى از مركك آنان برخود لرزيد و برايشان دعا كرد؛ جرا كه مى ترسيد يس از بازكشت به سوى قوم مورد اتهام قرار كيرد و 


موضوع و حِكُونكَّى رويداد را از او نيذيرند. 


؟ - اما به باور «ابن عباس» آن كروه هفتاد نفرى كه به موسى كفتند: تا خدا را به كونه آشكار و روشن نظاره نكنيم» ايمان 
نخواهيم آورد و آن كاه كرفتار صاعقه شدندء كروه ديكرى بودند. جريان اينان اين كونه بود كه خدا به موسى فرمان داد تا 
هفتاد نفر از قوم خويش براى نيايش با خدا بركزيند» واو جنين كرد» و آنان ضمن نيايش با خدا از باركاهش تقاضا كردند كه 
بذ انان تمك ارزاق داوق كهانة شن از ننه كسئ اوزاتى شده ناشد و نفايسن آل ا ارواتى كردهد؟ افريد كار هنكن ان 


تقاضا را نيذيرفت و نيسنديد و آنان را بازمين لرزه اى سخت هشدار داد. 


” - از اميرمؤمنان آورده اند كه آن كروه بدان جهت كرفتار 


آن لرزش وحشتناك شدند كه موسى را به كشتن برادرش هارون متهم ساختند» جريان بدين صورت بود كه موسى وهارون 
وفرزندان او روزى به دامنه كوهى رفته بودند ودر آنجا هارون همان كونه كه بر روى تختى خوابيده بود به ناكاه جهان را 
بدرود كفت: موسى با اندوهى عميق ييكر برادر را به خاكك سيرد و به سوى قوم بازكشت. آنان از سرنوشت هارون يرسيدند. 
ويس از دريافت ياسخ» كفتند: اين كونه نيستء بلكه از شيوه يسنديده او دجار آفت حسادت شده اى و او را از ميان برداشته 


اى. 
موسى كفت: به خدا يناه مى برم: و آنكاه فرمود هركس را مى خواهيد بركزينيد تا موضوع برايتان روشن كردد. 


آنان هفتاد نفر از ميان خود بركزيدند و موسى آنان را به كنار آرامكاه هارون برد و در آنجا ندا برداشت كه برادرم هارون! 
بككُو تو راكشته اند يا خود جهان را بدرود كفته اى؟ از سوى هارون ندا برخاست كه خود جهان را بدرود كفته ام و كسى مرا 
7 نكشته اسثت. 


آن كروه هفتاد نفرى از كناه خويش اندوهكين شدند و كفتند ازاين يس جنين نخواهيم كرد. اما در همانجا دجار آن لرزش 
عق اكد ووس ا بي 6ه 


ياره اى نيز بر آنند كه آنان مردند و خدا دكرباره آنان را زنده ساخت و به مقام رسالت و هدايت مردم بركزيد.«وهب» مى 
كويد: اين لرزش سخت. مركك نبودء بلكه آنان با نظاره بر آن شرايط سخت به كونه اى به لرزه د رآمدند كه جيزى نمانده بود 


كه بند بند وجودشان از هم بككسلد و موسى كه از حال آنان سخت متأثر شده واز تصوّر فقدانشان بدان دليل كه دستياران 


و فرمانبرداران و كاركزاران او بودند - ناراحت شده بودء رو به باركاه خدا كرد و يا ديد كانى اشكبار براى سلامت و نجات 


قال رَبّ لَوْشِنْتٌ َهْلَكتَهُمْ مِنْ قبل وَإيَاىَ أتُهُلكنا بما فَعل السفَهآء مِنَا 


موسى رو به باركّاه خدا آورد و كفت: يروردكا را! اكر مى خواستى اين هفتاد نفر را نابود سازى» ييش از اين مرا نيز با آنان 
هلاك مى كردى! اينكك من در ياسخ بنى اسرائيل جه بكويم؟! 


اين فراز كرجه به ظاهر يرسشى است اما در حقيقت به مفهوم نفى مى باشد و منظور اين است كه: يرورد كارا! ما را به كيفر 
عملكرد ناهنجار و نا بخردانه سبكك مغزان قوم نابودمساز - خدايا! از تو مى خواهم كه رنج و كرفتارى را از جامعه ما بر طرف 


بتاحعة وها وا اجات احسي. 


به باور برخى منظور از كردار سبكك مغزان» كوساله يرستى استء و موسى فكر مى كرد كه هلا-كت آنان به كيفر كوساله 
يرستى سبكك مغزان بنى اسرائيل است. اما ياره اى مى كويند: منظور»ء درخواست ديدن خدا بود كه آنان آن را با موسى در 
ميان نهادنك. 

إنْ هي إلا فتتتّكك به باور كروهى از جمله «سعيد بن جبير» منظور اين است كه اين لرزش شديدى كه بر اندام اينان افتاده الست 


جيزى جز آزمايش تو و كران كردن بار مسؤوليت و بندكى وموظف ساختن مردم به شكيبايى و يايدارى و عمل به آنجه فرو 


فرستاه اى نيسثك. 


آرىء ييام و مفهوم آيه مورد بحث بسان اين آيه شريفه است كه 


مى فرمايد: او لايرون انهم يفتنون فى كل عام مره او مرتين ثم لايتوبون...(07) 


آيا نمى بينند كه آنان در هر سال يكك بار يا دوبار با بيش آمدن رنج و كرفتارى آزموده مى شوندء بازهم توبه نمى كنند و 


عبرت نمى كيرند؟ 


به هرحالء هم در آيه مورد بحث وهم در اين آيه از كرفتاريها به آزمون تعبير شدهء واين بدان جهت است كه نيروى 


شكيبايى و يايدارى آنان در برابر فراز و نشيب ها افزون كردد. 


ونيزاين آيه شريفه نظير همان دو آيه است كه مى فرمايد: آيا مردم ينداشتند كه تا كفتند ايمان آورديم» رها مى كردند و 


مورد آزمايش قرار نمى كيرند؟ «احسب الناس أن يتركوا أن يقولوا امنا وهم لا يفتنون».(98) 
انق عناس) ذو نفسين امن كو ند متظون انق انك كه ادق أرقن شك نا مرق حر عدا و كر تو لسينت: 


بااين بيان» در ايه شريفه وازه «فتنه) به مفهوم عذاب آمده است واين در قرآن نمونه دارد كه از جمله اين آيه است كه مى 


فرمايد: «يوم هم على النّار يفتنون»(9) همان روز كه آنان بر آتش كيفر كردند. 


كانو اع كوا متظوو ]انق أشك كد ابن كبو هاة 5 جورخ هذاه فواتتسك كلتيزاتر كفورق كومبالة معيو نيد 


درخواست نا بجا و نادرست ديدار خدا دامانشان را كرفت. 
ُضِل بها مَنْ تَشآءُ وَتَهْدِى مَنْ تشآء 


كنى واز هركس كه خواستى ان را دور مى سازى. 


را بخواهى به خاطر نا شكيبايى و ناخشنودىء از ياداش خود محروم مى سازى و هركس را بخواهى در يرتو شكيبايى و مقام 


خشنودى از خود. به سوى ياداش يرشكوه خويش راه مى نمايى. 

أَنْتَ وَلِنا فَاغْفْولَنا وَارَحَمْنا وَأَنْتَ حَيْدُ الْغافِرِينَ. 

تو يار و ياور ما و سريرست وسر رشته دار كار مايى؛ وتو هستى كه ما را از همه خطرات حفظ مى كنى؛ يس ما را بيامرز و بر 
ما رحمت آور كه تو بهترين عيب يوشان و برترين آمرزند كانى. 

و تبايشكراته افزود كه: 

وَاكْدثِ لّنا فى هِذِهٍ الدَنْيا حَسَنَ 

و براى ما در اين جهان نيكى و نعمتى بسيار بنويس! 


وازه «حسنه» در فرهنكك عرب به مفهوم نيكى و فرمانبردارى از خدا و انجام كارهاى شايسته استء اما در آيه شريفه به مفهوم 
نعمت آمده است و اين بدان دليل است كه نعمت مورد يذيريش روح استء همان كونه كه فرمانبردارى خداء مورد قبول خرد 


مى باشد؛ و نيز بدان دليل كه نعمتء ثمره فرمانبردارى است. 


كفتنى است كه موسى از خدا مى خواهد كه نيكى و نعمت را براى او و ايمان آوردكان بنويسد؛ جرا كه هر آنجه نوشته شود 
دوام بيشترى دارد. 

وَفى الَاخْرَه 

ودر سراى آخرت نيز براى ما نيكى و نعمت فراوان مقرر دار. 

به باور ياره اى واه «(حسنه» در دنيا به مفهوم نام بلند و ستايش نيكو» ودر سراى آخرت به معناى مقام واللاست. اما از ديدكاه 


ياره اى ديكّرء در اين جهان به مفهوم توفيق انجام كار شايسته و در سراى آخرت آمرزش و بهشت يرطراوت خداست. 
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نا هُدْئَآ لكك جرا كه ما به وسيله توبه به 


حصا 


سوى تو بازكشته ايم. 


أ 


ش 


مام 


قال عَذَابِى اصي به مَنْ 


خدا در ياسخ دعاى موسى فرمود: هر كدام از كناهكاران را كه بخواهمء كرفتار عذاب خود خواهم ساخت؛ و اين بيان بدان 
دليل است كه ياره اى از كناهكاران مورد عفو قرار خواهند كرفت. 
وَرَحْمَتى وَسِعَثْ كل شَى ءٍِ 


در مورد اين فراز ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «(حسن» و «قتاده» منظور اين است كه رحمت خدا در اين جهان شامل حال مردم شايسته كردار و كناهكار مى 
كردد وهر دواز رحمت او بهره مى برندء اما در جهان ديكر تنها مردم برواييشه و شايسته كردارند كه از مهر و رحمت او بهره 


ور خواهند شد. 


3 عه حاون عطقو نظو انق افك كد ارده ركه اريك كا ريسيت كذ كاردة لفرت ووب ة هه رذ كر قفني اننا اندها 
برواييشكان هسسد كان رحعمثة:او برتخوردانمى كرذاندة جزا كه كف ركرانان در ابن سرانه بركت وعود توجيد كرايان :دو 
أسابشن اند ذقنت سان كيى كةاز ووو روشتاي مشعل كرف بهزه وزامق كرذةة اق در سراق اخرت ديكر به إن 


صورت نيست و تنها مردم با ايمان از رحمت و مهر خدا بهره ور مى كردند. 


“ -از ديدكاه ياره اى منظور اين است كه اكر همه يديده ها و تمامى انسان ها به درياى بى كران رحمت خدا درآيند؛ همه 
آثان زافرامن كرة؛ انا كساق هسسد ديد سر كشك ىو كمراهق تن من سعبارئد و يةاسؤزى رخيث و كفاش وههر هذا 


روى نمى آورند. 
در روايت است كه ييامبر كرامى نماز مى خواند كه مردى از صحرانشينان كفت:«اللّهم ارحمنى و محمداً ولا ترحم معنا احداً 


بار خداياء 


تنها به من و ييام آورت محمّد مهر و رحمت آور و هيج كس ديكّر را به همراه ما شامل مهر و بخشايش و رحمتت قرار مله. 
هنكامى كه يبامبر نماز را به يايان برد فرمود: هان اى بنده خدا! تو آنجه را كسترده و بى كرانه استء تنكك و محدود ساختى. 


فَسأكتيها لِلذينَ يَتّقَونَ مهر و ر حمت خود را براى كسانى مى نويسم كه از شرك كرايى و دست يازيدن به كناهان بزركك 
دورى مى جوينكد. 

وَيُوْتَونَ الرّكوة 

جمله «ابن عباس» منظور اين است كه از خدا و ييامبرش فرمان مى برند. با اين بيان سخن از خود سازى وتزكيه نفس و 
ياكسازى جان است. 


وَالَْذِينَ هُمْ باتنا يُؤْمِنُونَ و كسانى كه آيات و نشانه هاى يكتايى و قدرت ما را باور مى كنند و بدانها ايمان مى آورند. 


از «ابن عباس»» «قتاده) و «ابن جريح)» روايت است كه جون اين آيه مباركه بر قلب مصفاى بيامبر فرود آمد. شيطان كفت: 
اينكك دريافتم كه رحمت بى كران خدا مرا نيز فرا مى كيرد؛ از اين رو آفريد كار هستى فرمود: به زودى آن را براى كسانى كه 
بزوائيشه م شازئة مقر وم فارع : فسا كقها للدي تقوؤي ارمع مؤد كه يتوه واتضيارا كنك :مامردس هيت كاه 
يرواييشه ساخته ايم و هم حقوق مالى خويش را مى يردازيم» يس رحمت خدا شامل حال ما مى كردد. درست در اين شرايط 


بود كه خدا شرط ديككرى قرار داد و آن را ويه كسانى ساخت كه به آخرين ييام آسمانى و آخرين ييام 


أو هذا اسان وو لقو نشوك افون الك الم 


1 - همانان كه از اين فرستاده [خدا1 بيامبر درس ناخوانده كه [نام و نشان او را نزد خويشتن در تورات وانجيل نوشته شده 
مى يابند» ييروى مى نمايند؛ [همان ييام آورى كه آنان را به كار يسنديده فرامى خواند و از كارهاى نايسند [آنان را] باز مى 
دارد؛ جيزهاى [ياكك و إياكيزه را براى آنان حلال [و روا] و جيزهالو كارها]ى يليد را بر آنان حرام مى سازد و بار كران [بافته 
هاو ساخته هاى حاكم بر جامعه آنان و زنجيرهايى را كه بر [مغز و دل و دست وو ياى آنان استء از آنان دور مى نهد؛ يس 
آن كسانى كه به او ايمان آوردند واو را كرامى داشتند و ياريش نمودند واز نورى كه با او فرو فرستاده شده است ييروى 
كردنك انان همان ويمكارابد: 


- [هان اى ييامبر!] بككو: اى مردم! من بيام آور خدا به سوى همككى شمايم؛ همان [خدايى كه فرمانروايى آسمان ها و 
زمين تنها از آن اوست؛ هيج خدايى جز او نيست؛ زندكى مى بخشد و مى ميراند؛ بنا براين به خدا و فرستاده او - همان ييامبر 
درس ناخوانده اى كه به خدا و سخنان [و مقررات او ايمان دارد - [شما نيز] ايمان بياوريد وازاو ييروى نماييد» باشد كه راه 


تايلك 


نكّرشى بر وازه ها عَرْرُوةُ: او را يارى رساندند و شرٌ دشمن را از سرش كوتاه كردند. 


تفسير يبامبر آزادى بخش در آيات يبش سخن در مورد وي كى هاى سه كانه كسانى بود كه رحمت و مهر كسترده خدا آنان 
واقراه كيرد اينكك يس از 


آن سه ويذكى: يرواى از خداء ايمان به او» و يبرداختن حقوق مالى به وسيله آنانء به بيان ديكر ويذكى هاى آنان كه در 


حقيقت شرايط رسيدن به رحمت خدا است ادامه داده و مى فرمايد: 

آلّذِينَ يتَعُونَ الوَسُولَ النّبِيَ المي 

رحمت كسترده خداء شامل حال كسانى مى شود كه افزون بر تقواء ايمان و يرداخت زكاتء به رسالت آن ييامبر درس 
ناخوانده و ييام او نيز ايمان آورند و از آن حضرت ييروى نمايند. 

در مورد مفهوم وازه «امَّى) كه در وصف ييامبر به كار رفته» ديد كاه ها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى منظور از وازه «امَّى)» آن كسى است كه در زندكى درس نخوانده و ننوشته است. 


" -امّا به باور برخى ديكر اين واه از ريشه «امَت» بركرفته شده و منظور اين است كه: همان كونه كه انسان نخستين از هنر 
نوشتن و خواندن بى بهره بود, او نيز» نه» به دانشكاهى نام نهاد و نه در برابر استادى زانو زدء بلكه اين اقيانوس بى كرانه دانش 
راء خدا به او ارزانى داشت. ياره اى نيز بر آنند كه منظور از «امّت»» جامعه عرب مى باشدء جرا كه دنياى عرب» آن روزاز 


٠‏ 5 2.6 3 2 3 5 م 
نعمت دانش و هنر نكّارش و نوشتن محروم بود. 


* -از ديد كاه ياره اى اين وازه از «امّ) كه به مفهوم مادر است ريشه مى كيرد و منظور كسى است كه درس نخوانده وننوشته 
استء و در اين مورد. به همان صورتى است كه از مادر ولادت يافته است. 
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ع - واز ديدكاه ياره اى نيز به «ام القرى) كه «مكه) باشد منسوب است. اين ديد كاه از حضرت باقر نيز روايت شده است. 


با اين بيان وازه «امَى) به مفهوم «مكى» است. 


الذى يَجِدُونَه مَكتُوبا عِنْدَهُمْ فى التّوْرِيه وَالْإنْجِيل همو كه نشان و وصف وى را نزد خودشان در تورات و انجيل نوشته شده مى 
يابند؛ جرا كه در سفر ينجم تورات در مورد ييامبر كرامى اسلام آمده است كه: به زودى از نسل و تبار برادرانشان ييامبرى 
همانند تو برخواهم انككبختء و سخن و كفتار خويش را در دهان او خواهم كذارد واوهر آنجه در يابد و سفارش شود و به 


او وحى كرددء براى اينان بيان خواهد كرد. 


ونيز در همين سفر آمده است كه: دعاى تو را در حق اسماعيل شنيدم و به او بركت دادم واو را بارور كردانيدم و نسل او 


بسيار خواهد شد و دوازده سالار از او به وجود خواهد آمد واو را امتى بزركك خواهد بود. 


ونيز آمدهاست كه: خدا ما رااز كوه «مينا)(١6)‏ فرود آورد واز كوه «ساعير» يرتو افشانى كرد و از كوه هاى «فاران» 1 شكار 


ساخت. 

در كتاب «انجيا ) نيز در جند د نويد داده است كه: به شما «فارقليط» ديكرى ارزا: داريم كه براى هميشه با شما 
2 كل اير دان ححا مدو رد و : روفن يحرى اررانى مى ذاريم اله براى هميسة ِ 
خواهد بود. ودين و آيين او تا روز رستاخيز راه ور سم انسانها خواهد بود. 

ونيز در اين كتاب آمده است كه مسيح به حواريون مى فرمايد: من مى روم و «فارقليط»» روح حقء همو كه از خود جيزى نمى 
كويد و از سوى خدا همه حقايق را برايتان مى آورد و هشدارتان مى دهد و شما را از رويدادهاى وحشتناك آكاه مى سازد و 


ضمن ستايش من كواه صداقت من مى باشد» به سوى شماخواهد آمد. 


ونيز در همين كتاب است كه: هنككامى كه او ظهور كند و دعوت خويش را آغاز نمايد» بسيارى از مردم جهان او و دعوتش 


را دروغ مى انكارند. 
يَأمْرْهُمْ بالْمَغْرُوفٍ وَيَنْهِهُمْ عَن المُنكر 


اين فراز از آيه شريفه كه وصف ديكرى از بيامبر كرامى است ممكن است در تورات و انجيل نوشته شده بوده و به بيش از 


است كه از ويزكيهاى آن بزركوار يكى هم دعوت به ارزش ها و هشدار از ضد ارزش هاست. 


كفتنى است كه منظور از «معروف»», حق و منظور از «منكر». باطل است؛ جرا كه خردها و خردمندان» معروف را به نيكى و 
شاستكى فى لتتاسنك و منكر رابه عنوان رشتى و كاه الكانمى كنند. يازة اى تيز بر انتد كه متظوز ان معروف» اروش فاى 


اخللاقن و توك ناا نزد بكاق اسة وبمتظوو ان متكره نت بوستى بو كسية ار حو شاوندان 
وَبْحِلُ لَهُمُ الطيباتٍ وَبُحَرُمُ عَلَتِهِمْ الْحَبِائْتَ اين آخرين بيامبر» از ديكر ويزكيهايش اين است كه نعمت هاى كوارا و لذت بخش 
و خوب را بر آنان روا اعلان مى كند و جيزهاى زشت و نفرت انككيز را بر آنان ناروا و حرام مى شمارد. 


به باور برخى منظور اين است كه آنجه رااز راه درست و عادلانه به دست آورده اندء بر آنان حلال و روا مى شماردء و آنجه 
را از راه نادرست كسب كرهه اند بر آنان تحريم مى كند. برخى نيز برآ نند كه آنجه را راهبان و احبار و مردم عصر جاهليت بر 
آنان تحريم كرده اند حلال» و 


مردار و خون وكوشت خوك را حرام اعلان مى كند. 
وَيَضَعْ عَنْهُمْ اضْرَهُمْ و بارهاى كران آنان رااز دوش آنان برمى دارد. 


به باور «حسن» در آيه شريفه از تكاليف سخت و وظايف كرانى كه بر يهود لازم شده بود به بار كران تعبير شده است؛ جرا 
كه از شرايط يذيرفته شدن توبه آنان و بخشيده شدن كناه كوساله يرستى اين بود كه يكديكر را بكشند؛ در حالى توبه مردم 


لمان انم است كقدان زؤتفاى حجان ال كاه و.وشى سان شويك و يدضو ىسار :و جيران بيتك كنا 


اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور از اين بار كران بيمانى است كه خدااز بنى اسرائيل كرفته بود كه به هر آنجه 


درتورات برايشان آمده است عمل نمايند. 

«زجاج) مى كويد: وازه «اصر» به مفهوم ييمانى است كه عمل بر آن براى انسان كران باشد. 

وَالأعْلالَ الى كانت عَلَتهعْ 

مان عا كنار عهدة انان نودو ساك عل و زشيرقئ بحست ياوشان سكت هي كزذه همه را اتدوش: اتاذسر عون ذازد 


يذيرفته شدن توبه و بخشيده شدن كناه كوساله يرستى مقرر شد كه يكديكر را بكشند» ويا در صورت آلوده شدن نقطه اى از 
بدن به نجاست» دستور آمد كه آنجا را بجينند» و يا بسان ناروا بودن صيد ماهى در روز شنبه و بهره ورى از ركك و جربى هاى 


برخى حيوانات و وجوب قصاص و نمونه هايى از اين كونه كه براى آزمون آنان بود و ييامبر كرامى 


همه را برداشت. 


قَالْذينَ آمَنُوا به وَعَزَّرُوهُ وَنَصَِرُوهُ وَانَعُوا اللُورَ الذى أنْزْلَ مَعَهُ أوليكك هم الْمَفِْحُونَ يس كسانى كه به اين ييامبر ايمان آوردند و 
بزركش داشتند و در برابر دشمن از جان و آرمان او قهرمانانه دفاع كردند و از قرآنى كه براو فرود فرستاده شده و روشنايى و 
نور آن دل هارا روشن مى سازد بيروى نمودند» جنين كسانى مردمى رستكارند. آرى جنين كسانى به آروزى خويش مى 


رسند واز كيفر در امان خواهند بود. 

ياد آورى مى كردد كه وازه «مع) كاه به معناى «على) مى آيد و جانشين آن مى شود. 
درواي است كه امبر از ياراق يرشيد: ابمان جه كسائى شكفت:انكيز اسك؟ 

كفعتلة ايمان فرشتكان: 

فرمود: آنان مقربان باركاه خدايند» يس ايمان آنان شككفت انككيز نيست و جرا ايمان نياورند؟ 
كفتند: يياميران. 

قزهوكة اماق انان يز شكفت اووايسيت» زا كاده ناوص من .رسد::.: 

كفتند: ايمان ما. 


فرمود: ايمان شما هم شكفت انككيز نيست» جرا كه من در ميان شماهستم و اين همه دليل و نشانه و آيه و معجزه را با جشم 
خود مى نككريدء بنا براين جرا ايمان نياوريد؟ 

آنكاه قرهوة: ايمان 1ن مردمى شكفت الكيزاست كها'ذر آيثذه خؤاهنة امد و كتات خذا بست آثان خواهد وسية زو آثان 
در يرتو اين كتاب راه حق را مى يابند و ايمان مى آورند. واين تفسير اين فراز از آيه شريفه است كه مى فرمايد: و نورى را 


كدوراار: قروه يعانم ينه اسه مرو فين كس واتكو] الور الدض انل مع 


رسالت و دعوت جهان شمول وجاودانه يس از ترسيم يرتوى از ويزكَى هاى ييامبر كرامى 


اينكك در اشاره به رسالت جهانى و دعوت جهان شمول آن حضرت,. به او فرمان مى رسد كه جهانيان را مخاطب ساخته و ندا 
دهد كه: هان اى مردم! من فرستاده خدا و ييام آور او به سوى همه شمايم و تمامى شما را به توحيد و تقوا و فرمانبردارى از 
دستورات او فرا مى خوانم. 

قل يآ أبّهَا النّاسٌ إنّى رَسُولُ الله إلََكُمْ جميعاً 

كفي اسك كددوازه ايها ون النه شر يهاي تا كين دواعي رشك مان ا مده ومتطروا اب انيف كفادسى باستو كبام 


مردم جهان و همه عصرها ونسل ها بر انككيخته شده ام. 


انك له الكم الكدوو قاروالا كفن لذ الدالا قو بحي وتيت ان حدات. كه ورناترواى اسعافاق وهود ال ان انيت رهن كارف 
را كه مصلحت ببيند آن را انجام مى دهد و همتا و نظير و شريكك و رقيبى ندارد. همو كه خدايى جز او نيستء مرد كان را زنده 
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قَامِنُوا بالله وَرَسُولِهِ الى الام الذى يُوْمِنٌ بالله وَكلماته وَاتبعُوه لعلكم تَفتَدُونَ. 


آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه آن حضرت نخست خودش به خدا و بيام و مقررات او ايمان آورد و آنككاه شما را 
دعوت به ايمان و تقوا كرد. براين اساس وظيفه او از شما دشوارتر است؛ جرا كه او افزون بر عمل به مقررات خدا بايد بيام او 
را نيز به مردم برساند و براى شما سر مشق و الككوى شايسته اى باشد. يس اينكك كه او خود بيش از شما به خدا و 


همه كتابهاى آسمانى و مقررات خدا ايمان آورده است,» شما نيز به او ايمان بياوريد تا به ياداش يرشكوه خدا و بهشت 


يرطراوت و زيبا نايل آبيد. 


يرتؤى :از آناث :ذو دق آنه ائ كه ترجمهو تفسير آن كدشة قرآان شريف برقو از شخصضيت والائ ينامر را به تابلو نر3ة و 
اساشى :تزيق دلابل وسالت ويياميرى أن شقبزت» وذ كى هائ وضك ابدير و تحسين برانكيزاو:ؤدغوت جهان شمؤل و 
رسالت جاودانه او را ترسيم مى كند كه سخت تفكر انكيز و درس آموز است. 


وك كى قاى سامين كرامئ ١‏ - ؟ - دريافت وحى و ييام رسانى دو مقام والا و دو ويزكى اين انسان وارسته و شكوهمند اين 
است كه به مرحله اى از مسئوليت و كمال اوج كرفته» و به كونه اى به ارزش هاى والاى انسانى و الهى آراسته شده و به 
طورى كل ها و كل بوته هاى فضيلت و صداقت و صفا در كلستان وجود و كران تا كران زندكى اش را عطر 1كين ساخته 
است كه آفريد كار هستى او را براى هدايت بشر و نجات بند كانش از شركك و بيداد بركزيده و او را به عنوان سفير و فرستاده 
و ييام رسان خود فرستاده و آن كاه ايمان به رسالت و ييامبرى او را در رديف ايمان به خدا و آراستكى به تقوا و شرط اساسى 


يول "عدت قد اسيك بد الما قران دافداسنة: الشرك عرف الرموزل ال 
"' - دانش و بينش وصف نايذير 


ويه ديكر أن حضبرت ابن اسث كه او له درس خوائدة؛ ونه استاد وداتشكاه ديدذه بود؛ جرا كه در دنياى ستم و نادانى و 


عصر 


جاهليت و بربريت قدم به دنيا نهاده و براى نورافشانى زمين و زمان بركزيده شده بود, اما همين بزركك مرد درس ناخوانده و 
خط نانوشته به لطف خدا بزركك آموزكار عصرها و نسل ها كرديد و كتاب فرهنكك ساز و فرهنكك بان و نورافشانى از خود به 
يادكار نهاد كه سند شكوهبار صداقت او و رهنماى بى بديل بشريت استء و در صورتى كه درست و خردمندانه به آن 
مراجعه كردد و به كونه اى شايسته و انسانى و به دور از جمود و قشريكرى و نيز استفاده ابزارى براى انحصار قدرت و 
امكانات ملى در دست جاه طلبان» به راستى راهنماى زندكى كردد. داروى شفابخش دردهاى فردى و اجتماعى در همه ابعاد 
انديشه» عقيده» حقوق» مقررات و ارائه راه و رسم زندَكى متخدثانه»دوسة: داشت اسعادت سان ير افتحان و انساتى وى نظي 


خواهد بود و تضمين كننده آزادى» آمنيت,ء رفاه» آبادانى كرامت و حقوق بشر:الرسول النبيّ الأمى. 


؟ - نام و نشان او در رسالت هاى بيشين از ديكر ويزكى هاى آن حضرت اين است كه هر ييامبرى از يبامبران خدا به ويه 
موسى و عيسى در رساندن يبيام خدا به مردم» نخست اصل انسانساز توحيد كرايى و يكتا يرستى و ايمان به معاد و زندكى يس 
از مركك و مقررات الهى را براى مردم بيان كردند واز بى آن از سوى آفري دكار هستى فرمان داشتند كه نويد آمدن آن 


كرامى مرد عصرها و نسل ها را به بشريت بدهند و شرايط و موقعيت را براى رسالت جهانى و جاودانه او آماده سازند. 


براين اساس است كه آن دو ييامبر بزركك در كتابهاى آسمانى خويش نام 


و نشان و اساسى ترين ويزكيهاى اخلاقى و انسانى محمدصلى الله عليه وآله وسلم را نيز داشتند و با نويد آمدنش به بشريّت 


شه ان كو حافس كردق الجيو يجدونه مكتوبًا عندهم فى التوريه و الأنجيل... 


« - بيامبر خرد و انديشه بنجمين ويزكى آن كرانمايه جهان هستى در اين آيه شريفه آن است كه از سويى فراخوان به سوى 
ارزش هاى والاى بشرى و مقررات و مفاهيم و مطالب اصيل و اساسى و خرد يذير است و از دكر سو در يرتو نافذترين وجالب 


ترين بيان و عملء مردم را از ضد ارزش ها و بيدادكريها و زشتى ها باز مى دارد و هشدارشان مى دهد. 


- ييامبر فطرت ياكك انسانى از ديكر وي كيهاى آن حضرت اين است كه در دعوت آسمانى اش فطرت ياكك و اصيل انسانها 
را مخاطب ساخته و بر آن است تا با زدودن كرد و غبار اوهام و خرافات؛ زنكارهاى كناه و زشتى و آثار ويرانكر انحراف و 
اتنهاة برا ازروئ قطرت توخيلا كا و.عدالك وام واشسسان دومت و ازادمفن .و كرامة واه شو بردازه و 'او.را ىه شاهراه 
انسانيت بازكرداند؛ بر اين اساس است كه محتواى دعوت او هماهنكك با فطرت سالم و دست نخورده و توحي د كراى بشرى 
اسث:وندن,مسيردعوت:همه يناكى هاو ياكيركى ها را يزائ الشان هاروا اغلان من كند و بليدى هارا نازوا هى شهارد؛ 
درست همان كونه كه فطرت ياكك بشرى به ياكي زكى هاى ظاهرى و باطنى مى كرايد و از يليدى هاى درونى و برونى احساس 
انزجار مى كند: و يحل لهم الطئبات و يحرم عليهم الخبائث. 


/ا- ييامبر رهايى و نجات سيار ند كه از آزادى و 


نجات بشر سخن مى كويند و شعار مى دهند و در ين راه به تلاش و تكايو بر مى خيزند و تحوّلات و د كركونيهاى سياسى و 
اجتماعى و فكرى واخلاقى نيز يديد مى آورندء اما آن كسانى كه هم در دوران ضعف ياى بند به آزادى و حقوق بشر باشند و 


هم در دوران قوت و قدرت و فرمانروايى» آنها تعداد اندكى بيش نيستند. 


خود كامكى ها مى كردد و بسان هيزم خشكى براى كرم كردن كوره مطامع و آز و خودسرى خود سران روزكار استء جه 
قيافه آزادى خواهانه و بشر دوستانه و رهايى بخش كه نمى كيرد و جه شعارهاى زيباكه نمى دهد و جه اشكها كه در فقدان 


حقوق اساسى بشر نمى ريزد وجه يرجم آزادى و حقوق بشر كه به دوش نمى كشد! 


اما شكفتا: جكونه است كه با جابه جايى قدرت و قرار كرفتن برجايكاه سردمداران و حاكمانى كه عمرى با آنان مبارزه مى 
كرد كويئ انذنشه عقيدة» بنتشن > كرايكن» كشن واهمه جين اواجانه جاامى شود و:ارزئن هاائز تغب مى نايل 
از شكفتى هاى بيامبر كرامى و ويزكى هاى او يكى هم اين بود كه هماره رهايى بخش و آزادمنش ماند. او مجسّمه عدالت و 


الكوى كرامت راستين بود و با تغيير موقعيت ظاهرىء ارزش هاى مورد يسند او تغيير نكرد و حقيقت فداى مصلحت و منافع 
نككرديد. و يضع عنهم اصرهم و الاغلال التى كانت عليهم... 


7+ تافر غضرها و تسل :ها و ادك امثارات ان سحضوت"ابو انت كودعوكة اسماق اشن تجهالي اسثة و حودس 


نيز ييامبر عصرها و نسل هاست؛ جرا كه او به ويزكيهايى آراسته است كه ماند كار و جاودانه است و راه و رسم و دين و دفتراو 
نيز راه و رسم انسانها تا روز رستاخيز خواهد بود؛ و شايد رمز ترسيم اساسى ترين ويزكيهاى آن حضرت در آيه ييش و آنككاه 
اعلان دعوت جهانى اش به عصرها ونسل ها نيز همين نكته است. قل يا ايها النّاس انّى رسول الله اليكم جميعًا.... 


- واز قوم موسى كروهى هستند [كه مردم را] به [سوى ] حق [و عدالت راه مى نمايند و به حق [و عدالت ]داورى مى كنند. 


:2 - وما آنان را به دوازده دودمان تقسيم كرديم كه كروه هايى [از يكديكر جدا ]بودند؛ و به موسى - آن كاه كه قوم اواز 
وى آب خواستند - وحى كرديم كه با عصاى خويش بر آن تخته سنكك بزن» يس [به ناككاه بر اثر زدن او] از آن [سنكك سخت 
]دوازده جشمه جوشيدن كرفتء [به كونه اى كه هر كروهى [از بنى اسرائيل» جشمه و ]آبشخور خود را به خوبى مى شناخت. 
و ابر را بر فراز سرشان سايبان ساختيم و بر ايشان «من» و «سلوى» فروفرستاديم, [و به آنان بيام داديم كه از جيزهاى [ياك و 
]ياكيزه اى كه روزى شما ساخته ايم بخوريد. و آنان [باحق نا شناسى خويش بر ما ستم نكردندء بلكه به خويشتن ستم روا مى 


داشكنك: 


- وهنكامى را [به ياد آوريد] كه به آنان كفته شد: در اين شهر مسكن كزينيد» واز هر جاى آن كه خواستيد بخوريد و 


بكوييد: [بار خدايا!] كناهان ما را فروريز و از دروازه [شهر] سجده كنان [و 


127 - اماكسانى از آنان كه ستم كردند, [آن را] به سختى جز آنجه به آنان كفته شده بود تبديل نمودند. يس به كيفر آن كه 


ستم مى نمودند» عذابى سخت إو دلهره آور] از آسمان بر آنان فروفرستاديم. 


*18 - و [تواى ييامبر!] در مورد [سرنوشت مردم آن ]|شهرى كه در ساحل دريابود؛ از آنان بيرس؛ آن كاه كه در روز شنبه [از 
مرز مقررات خدا] تجاوز مى نمودند [و بر خلاف فرمان او به صيدماهى مى يرداختند]؛ همان هنكام كه ماهى هايشان در روز 
دست كشيدن آاثنان [از ضيد» ووى اب ظاهر كشته و]ررهسوئ آتانمى امدند وبروزئ كه كشت از كان اسمن كشيلاتتة به 


سويشان نمى آمدند. ما آنان را به سزاى آن كه نا فرمانى مى نمودند اين كونه مى آزموديم. 


18 - و آن كاه كه كروهى از آنان [به اندرز كويان خيرخواه و دلسوز ]كفتند: جرا كروهى را كه خدا [سرانجام آنان را [به 
كيفر كناهشان نابود خواهد ساخت [و] يا به عذابى سخت عذابشان خواهد نمود اندرز مى دهيد؟! كفتند: [ما به آنان اندرز مى 


دهيم ]تا ةو:ييشكاه يروزد كان تان [برايمان عذرى تاشدؤ شايد كه تان [نيز ]بروابيشه سازتد: 


-اما هنكامى كه آنجه را بدان اندرز داده شده بودندء به [بوته إفراموشى سيردند» كسانى را كه [زشت كرداران را ]از 
بدى [و بيداد] باز مى داشتند نجات بخشيديم و كسانى را كه ستم كردند, به كيفر اين كه نافرمانى [خدا] مى نمودند به عذاب 


سخت [و خفت آور] كرفتار 


ساختيم. 


١٠88‏ -[آرى هتككامى كه از آنجه باز داشته شده بودند سر ييجيدندء به آنان كفتيم: [ايتكك يوزبتكاتق زيؤن و رانده شده باشيد: 


نكرشى بر وازه ها سبط: اين وازه به باور برخى به مفهوم فرقه و كروه است وتثنيه وجمع مؤنث نيز ندارد و كاهى به صورت 


«اسباط») جمع افده 2 


ياره اى نيز بر آنند كه وازه «اسباط» جمع «سبط» و «سبط» بر وزن «ثبت» و سفت» است؛ در اصل به مفهوم توسعة و مستردن 
جيزى به آسانى و راحتى استء و به همين تناسب به فرزندان و فرزند زاد كان و شاخ و بركك يكك دودمان و يكك فاميل 
«اسباط) كفته مى شودء و در آيه شريفه منظور دودمان ها و تيره هاى بنى اسرائيل است كه ه ركدام از يكى از فرزندان يعقوب 


ريشه مى كرفتند. 

حيتان: ماهيان درياء اين وازه جمع «حوت» است. 

يعدون: تجاوز مى نمودند. 

شُرّع: آشكار مى شدند. دو وازه «شرعه) و ١شريعت)‏ نيز به مفهوم متمدو رادوريم راسيت :و ااشتكار :استك: 
معذره: يوزش خواهى. 

بئيس: دشوار.» سخت. 

عتؤ: سركشى و سريبجى از مقررات و دست يازيدن به كناهان. 

خاسى ء: رانده شده و مطرود. 


حطه: اين واه در اصل به مفهوم ريزش جيزى از بالاست. و در آيه شريفه عبارت از شعار وكفتار بنى اسرائيل به هنكام ورود 


رحمت خود را بر ما ببارانى. 


تفسير كروه حق كرا و عدالت خواه يس از بيان ويزكى هاى يبامبر كرامى اسلام در دو آيه بيشء د كرباره به سركذشت بنى 


اسرائيل باز مى كردد و مى فرمايد: 


نل _* نك 55 و عد رع 3 0 - مه 5 7 .0س حَ 50 .- 2 
وَمِنْ قؤم مُوسى امّه يَهْدون بالق وَبه يَعْدِلونَ و از قوم موسى كروهى هستند كه مردم را به حق و عدالت راه مى نمايند ودر 


نك كى نوا اشاس عق وعدالت داور فى فين 
اين كروه كيانند؟ 
در ياسخ اين يرسش كه اين كروه و اين امَتء كدامين كروه و جامعه استء ديد كاه ها متفاوت است: 


١-يه‏ يباور كروهى از جمله «ابن عباس» «سدّىاءربيع)» «عطا» و «ضحًاكك» منظور از اين امّت» مردمى هستند كه در نزديكى 
سرزمين «جين» زندكى مى كنند و يكك بيابان شنزار» سرزمين آنان را از «جين» جدا مى سازد. اين كروه» مردمى هستند كه بر 
مقررات خدا احترام مى نهند و دست به تحريف و تغيير آنها نمى زنند. آنان مردمى ثروتمند و داراى امكاناتند. آسمان شبها بر 
آنان باران مى فرستد و روزها نور و حرارت خورشيد راء و خود اقتصادى شكوفادارند و به كشاورزى اهميت مى دهند. نه 


آنان به ما دسترسى دارند و نه ما به آنان» و مردمى هستند كه در راه حق استوارند. 
انق ديد كام ال خضرت باقر نبنرؤايت شد اسمت. 


«ابن جريح)» آورده است كه : جون بنى اسرائيل به كفر كراييدند و به كشتار ييامبران خدا يرداختند, از دوازده تيره آنان» تنها 
يكك تيره از ديكران و عملكرد زشت و ظالمانه آنان بيزارى جست و با يوزش خواهى بسيارء از خدا تقاضا نمودند كه ميان آن 
تيره و تيره هاى بيداد كر و كناهكار فاصله افكند. خدا دعاى آنان را يذيرفت و در زمين برايشان راهى كشود كه يكك سال و 


نيم راه ييمودند و سرانجام از يشت «جين» سردرآ وردند. اينان مردمى هستند كه تسليم 


فرمان خدايند و به سوى قبله نماز مى كزارند. 


و نيز برخى آورده اند كه در شب معراج و آن سير آسمانى ييامبر» فرشته وحى آن حضرت را از آنجا عبور داد و ييامبر قرآن 
را بر آنان تلاوت نمود كه همكتى ايمان آوردند و فرمان يافتند كه در همان جا بمانند و ضمن ترك مراسم شنبه» نماز بخوانند 


وحقوق مالى خويش را بيوذازئدة وال ابسن دركر دستؤرق به انان داده نشده است. 


«ابن عباس» مى كويد: كويى به همين دليل است كه قرآن مى فرمايد: يس از او به فرزندان اسرائيل كفتيم: دراين سرزمين 
سكونت كزينيد» يس هنكامى كه وعده مسيح فرا رسد شما راء همه باهم خواهيم آورد.(67) 


و دانشوران و همفكران ما روايت آورده اند كه: آنان با قائم آل محمّدصلى الله عليه وآله وسلم ظهور خواهند كرد انهم 
يخرجون مع قائم آل محمدصلى الله عليه وآله وسلم. 

ونيز آورده اند كه «ذوالقرنين» آنان را ديد و كفت: اكآر دستور داشتمء شادمان مى شدم كه در ميان شما بمانم و باشما 
زندكى كنم.لو امرثٌ بالمقام لسوّنى أن اقيم بين اظه ركم ؟ - به باور «جبايى» اينان كروهى از بنى اسرائيل هستند كه به هنكام 
كمراهى تيره هاى كوناكونء آنان در راه حق ثابت و استوار ماندند و تا بيش از ظهور مسيح و نسخ آيين موسى بر دين و آيين 
او بودند. با اين بيان تقدير آيه شريفه اين كونه است: و من قوم موسى امهُكانوايهدون بالتحق... 


وازقوم موسى كروهى بودند كه به سوى حق و عدالت راه مى نمايند و نه كروهى هستند كه به سوى حق و عدالت راهنمايى 
مى كنند» جرا كه 


اكر آنان تا رسالت ييامبر و يس از آن باشند بر اثر ايمان نياوردن به او كافرند واكر ايمان آورده باشند هم ديكر تعبير به قوم 
موسئ !دوست نست: اما ابن :ديد كاه درست نه نظن تمى وسد» جرا كه :ممكن اسبثا آثان ان ابرق :ديم و انين ميد ضلي الله عليه 
وآله وسلم بى خبر باشند؛ بنا براين نمى توان آنان را كفركرا ناميد؛ و نيز ممكن است از رسالت محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم آ كاه كشته و به آن حضرت ايمان آورده باشند. 


“" - و ازديدكاه ياره اى نيز منظور از كروه مورد اشاره «عبدالله بن سلام)» و «ابن صوريا» و ياران آنان مى باشند, كه ايمان 


آورده ودر راه حق وعدالت استوارى و يايدارى نشان دادند. 


در روايت است كه وقتى موسى الواح را بركرفت. رو به باركاه خدا آورد و كفت: بارخدا يا در اين لوح ها امتى را مى نكرم 
كه بهترين امت هاست كه براى مردم يديد آمده است؛ امُّتى است كه به ارزش ها فرا مى خواند و از ضد ارزش ها باز مى 
دارد؛ بار خدايا اين امت را از ييروان من قرار ده. بيام يرورد كارش رسيد كه: هان اى موسى! اينان مردمى از امّت احمد مى 


باشند. 


موسى كفت: بار خدايا در اين الواح امّتى را مى نككرم كه در فرجام تاريخ و آخر الرّمان خواهد آمد و افراد آن بيشتر از افراد 


ديكر امنّها وارد بهشت مى شوند» يس آنان را از امت من قرار ده. 
ييام مد كه آنان نيز از امت احمد هستند. 


فريبكار را نابود مى سازند» يس اينان را از امّت من قرارده. 
بيام آمد كه آنان نيز از امت احمد مى باشند. 


كفت: در اين الواح اقّتى را مى نكرم كه هركاه يكى از آنان بخواهد كار نيكى انجام دهد و موّفق نشود يكك ياداش براى او 
نوشته مى شود واكر موفق كردد و انجام دهد ده ياداش» واكر بخواهد به كار نايسند و كناهى دست يازد و به دلايلى از آن 
جشم يوشدء كناهى برايش نوشته نمى شودء واكر دست يازد تنها يكك كناه بر اونوشته مى شودء بار خدايا اينان را از امت من 


قرار ده. 
بيام آمد كه آنان از امت احمدصلى الله عليه وآله وسلم مى باشند. 


كفت: بار خداياء امتى را مى نككرم كه برايشان شفاعت شده و اين شفاعت مورد يذيرش قرار كرفته استء اينان را از امت من 


كردان. 
بيام آمد كه آنان از امت احمدصلى الله عليه وآله وسلم مى باشند. 
آنكاه بود كه موسى كفت: بار خدايا يس مرا نيز از امت او قرار ده. 


«ابو حمزه») در ادامه اين روايت آورده است كه در ياسخ تفاضاى موسى دو نشانه به او ارزانى كرديد كه به امت ييامبر ارزانى 


نشده است: 


١‏ - يكى از آن دو نعمت كران اين است كه ييام آمد: هان اى موسى! من تورا با بيامهاى خود و با سخن كفتن باتو» بر مردم 


" - ديكر اين كه فرمود: واز قوم موسى كسانى هستند كه مردم را به سوى حق و عدالت راه مى نمايند و بر اساس حق داورى 


و موسى آن بيامبر بزركك خدا ازاين دو نويد و ارزانى شدن اين دو 


تعسة كران شادمان كرذيد. 


ونيز آورده اند كه ييامبر كرامى هنككامى كه اين آيه شريفه را تلاوت كرد كه: «و ممن خلقنا امه يهدون بالحق و به يعدلون)»». 
رو به مردم نمود و فرمود: هذه لكمّ و قد اعطى الله قوم موسى مثلها: اين آيه مباركه در مورد شماست,ء و خدا به قوم موسى نيز 


نظير آنجه به شما ارزانى داشت» عطا فرموده است. 


يرتويى از نعمت هاى خدا براين قوم در اين آيه شريفه در اشاره به برخى از نعمت هاى خدا به بنى اسرائيل مى فرمايد: 
وَقَطغنا هُمُ اثْتَ عَشْرة أشباطا أَمَمَا 


و مافرزندان اسرائيل را به دوازده كروه و تيره كه هر يكك شاخه اى از دودمان آن است تقسيم كرديم. 


دليل اين تقسيم از سوى خدا اين بود كه تكليف هر كدام در خوردنى ها و نوشيدنى ها روشن باشد و در اين مورد به مسئول 


خويش مراجعه نمايند تا بدين وسيله» هم كار موسى آسان شود وهم كينه و عداوتى در ميانشان يديدار نكردد. 


عَلئِهِمُْ العَمامَ وَاَنْرَنا عَلئِهُمُ المَنّ وَالسّلوى كلوا مِنْ طيّباتٍ مارَرَقناكم وَما ظلمّونا وَلكنْ كانوا أنْفسَ هُمْ يَظْلِمُون و هنكامى كه قوم 
موسى در آن بيابان از او آب خواستندء به او وحى فرستاديم كه عصاى خود را بر آن سنكك بزن. او جنين كرد و ناكاه دوازده 


تشع سدكق حفنداق زياف تبوفه أقااية 


تدريج زياد مى شدء به كونه اى كه هر كروه جشمه و آبشخور خود را مى شناخت. وابر را بر سر آنان سايبان ساختيم» و بر 
آنان دو نعمت «منّ» و «سلوى» را فرو فرستاديمء و به آنان ييام داديم كه از روزى هاى ياكك و ياكيزه اى كه به شما ارزانى 


نكردند بلكه به خود ستم روا مى داشتند. 


كفتنى است كه قرآن در اين آيه شريفه در مورد جريان يافتن آب از آن جشمه هايى كه بر اثر عصاى موسى يديدآمد, وازه 
«انبجاس) رابه كار مى برد و در آيه ديكرى (*6) وازه «انفجار» راوتفاوت اين دو وازه اين است كه واره نخست به مفهوم 
جوشيدن آب كم است كه به تدريج افزون مى كردد. اما وازه دوّم به مفهوم جريان يافتن آب سيار است. 

و مى افزايد: 

وَاذْقيل لَهُمْ اشكنوا هذه القَرْيَهَ وَكلوا مِنْها حدث سِتَدَمْ وَقولوا حطة وَادْخْلوا البابت سُبَدا نَغْفِوْ لكمم خطيئاتكم سَئْرِيِك الْمَحَسِنِينَ. 
وآن كاه را به ياد آوريد كه به آنان كفته شد در اين سرزمين سكونت كزينيد واز نعمت هاى فراوان آن هر كونه كه مى 
يسنديد واز هر كجاى آن كه مى خواهيد بهره ور كرديد واز يروردكارتان آمرزش بخواهيد و با نهايت خضوع از دروازه 
بيت المقدس وارد شويدء كه اكر جنين كنيد لغزشهايتان را مى آمرزيم و به شايسته كرداران ياداش بهتر و بيشتر و شكوهبار 


ترى خواهيم داد. 
در جهارمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


قبدلَ الّذينَ ظَلَمُوا ِنع قَؤْلا عبر اذى قيل لَهُمْ 


َأَرْسَلْنا عَله عَلَيِهمْ وَكُرَافن الهها نيما كانوا تللقون. 


اما با همه اين نعمت ها و با وجود كشايش درهاى رحمت و آمرزش خدا بر روى آنان» بيداد كران بنى سرائيل اين بيام و اين 
كفتار را به سخنى جز آنجه به آنان كفته شده بود تبديل كردند و غير از آنجه از آنان خواسته شده بود رفتار كردند؛ از اين رو 


0 


ال قراف ال ]نان برداشعه ودمئ قرمايد: 
وَسْتَلْهُمُ عَن الْقَْيَه التى كانت حاضرَة البخر 


در مورد سرنوشت آن شهرى كه در ساحل دريا بود از آنان بيرس. به باور «ابن عباس» منظور اين است كه اى ييامبر! به منظور 


سرزنش و نكوهش بنى اسرائيل از آنان درباره شهرى كه بر ساحل درياى «ايله) بوده است بيرس. 


از ديدكاه ياره اى منظور شهر «مدين) و به باور «زهرى» منظور «طبريه» ايك اذ يَعْدُونَ فى السَبت إِذْ تيم حيتائهمْ يَْمَ سَئْتَهِم 
شُرَّعا وَيَوْمَ لا يَسِبِتُونَ لاتأتيه ابن عباس مى كويد: هنكامى كه در روز شنبه كه روز تعطيل آنان بود با صيد ماهىء از مرز 
مقرّرات خدا تجاوز مى كردند؛ جرا كه ماهيان دريا آن روز كه روز تعطيل عمومى بود با احساس امتئّت بر روى آب به طور 


آشكار يديدار مى شدندء. اما در روزهاى ديكر زير آب مى رفتند. 


ضبحاك مى كويد: منظور اين است كه در روز شنبه ماهيان دريا 


روى آب انبوه انبوه در بى هم و در كنار هم يديدار مى شدند؛ اما «حسن» بر آن است كه در آن روز ماهيان بسان برّه سفيد تا 


نزديكك ساحل و به خانه هاى آنان نزديكك مى شدند. 

جكونه؟ 

جكونه بنى اسرائيل در روز شنبه به صيد ماهيان دريا مى يرداختند؟ 
دراين مورد ديد كاه ها يكسان نيست: 


را در روزهاى ديكّر بيرون مى كشيدند. 


روشن است كه جنين كارى از سوى كسانى كه در روز شتبه از صيد ماهى باز داشته شده بودند» يكك بازيكرى و تجاوز به 


مقررات و شكستن حكم حرمت بود. 


از «ابن عباس» آورده اند كه: آنان حوضجه هاى ور كن كن كان ات هاى دريا ونزديكك ساحل درست مى كردند كه ماهيان 
رادر روز شنبه كه روز تحريم صيد ماهى بودء در آنها كرفتار آورند و آن كاه در روزهاى ديكر به شكار آنها مى يرداختند. و 


برخى برآنند كه در روز شنبه به صيد ماهيان مى يرداختند و آنها را مى خوردند. 
كذ لك تَبلُومَعْ بما كانُوا يَفْسْقُونَ. 

ما آنان را به كيفر آن كه نافرمانى مى نمودند اين كونه مى آزموديم. 

در ادامه آيات دراين مورد مى افزايد: 

وُذ فالك آنه يتقع لم كعطوة ونا الله تولكية اونغ هع دايا تديردا 


وآن كاه كه كروهى از آنان به اندرز كويان خيرخواه و بشردوست كفت: جرا كروهى را كه خدا سرانجام به كيفر كناه و 


بيدادشان نابود خواهد ساخت. و يا به عذابى دردناكك كيفرشان خواهد كرد اندرز مى دهيد؟! 


از آيه شريفه جنين دريافت مى كردد كه مردم اين شهر ساحلى 


دراين مورد بر سه كروه بودند: 
-١‏ كروهى از آنان مقررات را مى شكستند و به صيدماهى مى يرداختند. 


؟ - كروه دوّم خود به صيد ماهى و تجاوز به مقررات نمى يرداختند اما به جاى هشدار تجاوزكاران و نهى از منكر آنان. 


دربرابرشان سكوت را بركزيده بودند. 


*“-و كروه سوّم مردمى بودند كه هم ضمن احترام به مقررات» از صيد ماهيان در آن روز خود دارى مى كردند و هم تجاوز 


كاران را اندرز و هشدار مى دادنك. 


در اين شرايط» كروه دوّم به كروه سوّم مى كفتند: جرامردمى را يند واندرز مى دهيد كه خدا آنان را به خاطر عملكرد 


زشتشان سرانجام نابود خواهد ساخت؟ 


اين سخن آنان نشانكر اين است كه از حق يذيرى كروه تجاوز كار نوميد بودند» و مى دانيم كه امر به معروف و نهى از منكر 
هنكامى واجب مى كردد كه اميدى به حق يذيرى باشد. 


حق را نمى يذيرد سودى نخواهد بخشيد؛ جنين كسانى را آفري دكار هستى در اين جهان نابودخواهد ساخت ويا در سراى 


آخرت به عذابى كيفر خواهد نمود. 
قالوا مَعْذِرَهُ إلى رَبَكمْ وَلَعَلَهُْ يتَقَونَ. 


آنان ياسخ دادند كه: ما به خاطر انجام وظيفه و بدان دليل كه نزد يروردكارتان معذور باشيم و مورد بازخواست قرار نكيريم» 


ونيز به اميد حق يذيرى و بيدارى آنان به اندرز كويى و هشدار انسانى بر مى خيزيم. 


فرجام سياه ستم و تجاوز قرآن در ادامه سخن در اين موردء به ترسيم فرجام سياه بيداد و بيداد كران» و ثمره رهايى 


بخش اندر زكويى به ظالمان و مبارزه با ستم يرداخته و مى فرمايد: 

ملكا تشو انها ٠:‏ كزوانية انمتا الذارقة ينهو و1 6ق لشو راخدا الندة طلهؤا كنات وس ها 1 تو 

يس هنكامى كه مردم آن شهر فرمان خدا را به بوته فراموشى سيردند و آنجه را بدان هشدار داده شده بودند همه را از ياد 
بردند و به صيد ماهى ادامه دادند» در اين هنكام كسانى را كه از كناه و ستم هشدار مى دادند رهايى بخشيديم و بيدادكران را 
به خاطر ستم بر خود و فسق و نافرمانى شان به كيفر سختى كرفتار ساختيم. و اين عذاب بيش از مسخ شدن آنان دامنكيرشان 


كرديد. 


«جبايى) مى كويد: در اينجا قرآن در مورد سرنوشت كروه دوّم كه تجاوز به مقرّرات شنبه نمى كردندء اما تجاو زكاران را نيز 
هشذان نس دادند جيرزى تمن كويد»: و ووشن'نمن سان كه آنان نيز تابوه شدنك .ويا انجات يافتثد؛ :اما آ نذاب عباسن) در مورد 


سرنوشت آنان سه روايت رسيده است: 


١‏ - بر اساس روايت نخست دو فرقه تجاوز كار و بى تفاوت نابود شدند و تنها نهى ازمنكر كنند كان و كسانى كه در برابر 


سرنوشت جامعه و روند تاريخ احساس مسئوليت مى نمودند» نجات يافتند. 


؟ - بر اساس روايات دوّم دو كروه هشدار دهنده و دورى جوينده از كناه و كروه ساكت و بى تفاوت نجات يافتند و تنها 


٠"‏ - و براساس خبر سوّم سرنوشت كروه بى تفاوت نامعلوم است. 


«عكرمه) مى كويد: روزى بر «ابن عباس» وارد شدم كه اين آيه شريفه را تلاوت مى كرد ومى كريست. آنككاه رو به من كرد و 


كفت: برايم روشن است كه 


تجاو زكاران به مقرّرات خدا و كسانى كه در روز شنبه صيد ماهى مى كردند» نابود شدند» و مى دانم كه دعوت كنند كان به 
حق و عدالت و هشدار دهند كان به آنان نيز نجات يافتند» اما سرنوشت كروه سوّم برايم روشن نيستء و حال و رفتار مانيز اين 


كونه است. 


به باور «حسن» خدا ككروه دوّم را نيز نجات داد؛ جرا كه آنان به عنوان اعتراض به كناهكاران بود كه مى كفتند: جرا مردمى را 
كه به كيفر عملكرد شان نابود خواهند شداندرز مى دهيد؟ اينان را كه كوش شنواى حق ندارند رها كنيد تا ثمره شوم كناه 
خويش را بنككرند» واين نشانكر نارضايتى وخشم آنان از كناه و كناهكاران است. 


به هرحال اينان نيز نجات يافتند؛ جرا كه مردمى با ايمان بودند و مى دانيم كه كشتن انسان با ايمان كناهش سهمكين تر از 
كشتن ماهيان دريا در روز شنبه است. 


ودر آخرين آيه مورد بحث در توضيح بخشى از كيفر ستم و سركشى مى فرمايد: 
قَلَمَا عَنَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ ّنا لَّهُعْ كونُوا قِرَدَهَ خاسينَ. 


يس هنككامى كه از فرمانبردارى از مقرّرات خدا سر بيجيدند وسركشى كردند و با كستاخى به راه كناه كام سيردند واز 
هشدار يذيرى و بازكشت از ستم و بيداد سرباز زدندء ما نيز آنان را به شكل بوزينكان مسخ نموديم وافزون بر آن رانده 


باركاه خويش ساختيم. 


«زجاج) مى كويد: ممكن است آنان فرمان خدا را شنيدند كه خطاب به آنان فرمود: اينكك به كيفر سركشى و نافرمانيتان 


وو كان رانده شده باشيد. و اين براى كَثِنان ذاذن وحشت و:شددّت بلايى كه بر آنان فرود آمدء رساتر است. 


«قتاده» بر آن 


است كه همه مردان و زنان تجاوزكار به كيفر بيداد شان به صورت بوزينكان دم دار در آمدند و بسان آنها صدا مى كردند. 


«ابن عباس» مى كويد: آنها يس از مسخ سه روز زنده بودند ومردم آنان را در برابر جشم خود مى ديدند» آنكاه نابود شدند 


ونسل آنان ريشه كن شد. و اين نشانكر اين است كه هر فرد يا كروهى مسخ شدء بيش از سه روز نزيست. 


امّرا به باور «مقاتل» آنها هفت روز زيستند» و «حسن» بر آن است كه بيشتر زيستند و توليد مثل نيز نمودند» كه اين حرف بى 


أساسن است» حرا كه روش استث كه يؤزته"ها و سكها از ززاد اثساتها سه 
«ابن مسعود) از ييامبر كرامى آورده است كه خدا هر كه را مسخ نمود از او نسلى يديد نياورد. 
اشاره اى به داستان مسخ شد كان برخى در اين مورد آورده اند كه اين داستان در زمان حضرت داود روى داد. 


و«ابن عباس» آورده است كه آنان كروهى از بنى اسرائيل بودند و به آنان فرمان رسيده بود كه روز جمعه را به عنوان روز 
تعطيل ب ركيرندء اما آنان شنبه را بركزيدند؛ ازاين رو فرمان رسيد كه آن روز را احترام نمايند و به صيدماهى نيردازند. با 
تعطيل شدن صيد ماهى در روز شنبه» ماهيان دريا در آن روز احساس امتدّت مى كردند و ماهى هاى سفيد ودرشت و 
بركوشت به كونه اى بر روى آبها يديدار مى شدند كه سطح آب را مى يوشاندند. مردم مدتى با رعايت مقررات از شكار 
آنها در روز شنبه خود دارى كردندء اما يس از مدتى شيطان آنان را وسوسه كردو به تدريج با كستاخى و فريبكارى حوضجه 
ها 


و تورهايى براى صيد فراهم آوردند و با نقشه خاصى به صيد ماهيان در روز شنبه و بيرون آوردن آنها از آب در روز يكشنبه 


«ابن زيد» مى كويد: اين كناه و تجاوز به مرز مقررات به اين صورت آغاز شد كه نخست يكى از آنان در روز شنبه يكك ماهى 
ذوشت فسة كزدارو اقابوا مايوه ام خافن ناءزوة يكقفيه قو انث كاه كاشك ريمن اذ انرون كتصددى كرفت اندرا 
خورد. مردم به سرزنش او يرداختند وازفرود آمدن عذاب براو هشدار دادند, اما هنكامى كه عذاب نيافك ذيكران تيزتبه كناة 
روى آوردند و مقررات شتبه را ناديده انكاشتند. مردم آن شهر به باور برخى حدود دوازده هزار نفربودند كه بر سه كروه 
كناهكارء بى تفاوت در برابر كناهكار, وهشدار دهند كان به كناهكاران تقسيم شدندء و كروه خيرخواه واندرز دهنده از آنان 
عند شذند سن از "ندند تن كران اانه هاى خويش 'بيزوة تمن اكلم زماق كه :درهاارا كشودته امش اهتدام 


زده و كريان رو به رو شدند. 

بر آنان خروشيدند كه آياما نسبت به شما خيرخواهى نكرديم و اندرزتان نداديم؟ 

بوزينه هاى كريان با سرانكشتان خود اشاره مى كردند كه جرا! جرا! و مى كريستند. 

«قتاده» آورده است كه جوانان آن كروه به شكل بوزينه ها در آمدند» و سالخورده كانشان به شكل خوكها. 


- وهنككامى را [به بياد آور] كه يرورد كارت اعلام داشت كه تا روز رستاخيز كسى را بر آنان برخواهد كماشت تا آنان را به 


ند بن شكفحة كززة | و يداو لك كفك لجرا كم ورد كارك زوف كر تصن ومهار ١‏ فور تددر مورنات اسك 


لا 


-و آنان را در روى زمين به صورت كروه هايى در آورديم؛ باره اى از آنان شايستكانند و ياره اى از آنان فروتر از اين 
هستند؛ و ما آنان را با [ارزانى داشتن نعمت ها و ]نيكى ها و [بيش آوردن بلاها و ]ناخوشى ها آزموديم؛ باشد كه اينان [به 


سوى خدا إباز كردند. 


9 - امنا يس از آنان جانشينانى از بى [آنان آمدند كه كتاب [آسمانى تورات آرا به ارث بردند در حالى كه متاع اين دنياى 
يست را [به ناروا] مى ستانند و مى كويند: [اين لغزش ها] به زودى بر ما بخشوده خواهد شد. واكر متاعى ديكر همانند آن به 
دست شان بيفتد» آن را [هم مى ستانند [و بدون هيج يروايى از خدا مى خورند]. آيا ييمان كتاب [خدا] از آنان كرفته نشده 
است كه جز به حق درباره خدا [سخنى إنككويند؟ در صورتى كه آنان [بارها] هر آنجه در آن است خوانده اند [و مفاهيم آيات 
را آموخته اند ]. و سراى آخرت براى كسانى كه يروا[زى خدا] ييشه مى سازند بهتر است؛ يس جرا خرد خويش را به كار نمى 


كيريد؟! 


ناحو آله كناف" كدنه كنات ]هذا ] حدكة بج وتنك انما رن ابو افق اذا ونه بانااش تتكره] و جر مدنو اقك درا دبا 


ياداش اصلاحكران [و بسامان آورند كان كارها را ]تباه نمى سازيم. 


١‏ - و هنكامى را [به ياد آور] كه كوه [طور] را از جاى كنديم و بسان سايبانى برفرازشان برافراشتيم» و [اين رويداد به كونه 
اى بوذ كه ]آنان ينداشتند كه آن [كوه إبر [سر] آنان فرو خواهد افتاد: [و آنكاه به آنان كفتيم: ]آنجه [از كتاب آسمانى و 


مقررات آن را] به شما داده ايم با 


نككرشى بر وازه ها خلف: اين وازه به مفهوم قرنى است كه از بى قرن ديكر مى آيد و نيز به معناى رويداد خوشايند ويا 


ناخوشايند» نعمت و بلا ويا هرجيزى است كه جايكزين جيز ديكرى كردد. 
عَرَض: به يديده نا يايدار كفته مى شود. 

درس: مطالعه و خواندن بسيار كتاب. 

تمسيكك: به مفهوم تمشكك و جنكك زدن آمده است. 


نتق: به از جاى كندن جيزى كفته مى شود. برخى نيز اين واه را به مفهوم بلند نمودن و ياره اى نيز به معناى كشيدن تفسير 


كرده انك. 


ظلفة ابيا 


وَإذْ تَأَذْنَ رَبك لِعتَنَ عَلَِِمْ إلى يَؤْم الْقِيمَهِ مَنْ يَسُومُهُمْ سُوءَ الْوذابٍ هان اى محمد! هنكامى را به ياد آور كه يرورد كارت 
اعلا-م داشت كه بر اين يهود بهانه جو كسانى را مسلط خواهد ساخت كه تا روز رستاخيز هماره آنان را زير فشار و شكنجه 


كيرند و اذيّت كنند واز آنان جزيه دريافت دارند. 


حمة مقو ران براادج ناورك ك«منطور ان كبا كنا بهوه بلط واه شد ى آنان وآ يه كيف بذ رشار يفا هارة ربرفتاز 
قرار خواهند داد» امت اسلام مى باشند؛ و اين ديد كاه از حضرت باقر نيز روايت شده است. از اين آيه شريفه اين نكته دريافت 


مى كردد كه يهود تا روز رستاخيز دولت و كيانى عزيز و يراقتدار نخواهند داشت. 


وسنظوى ]و انط لمانا ف بن ناذا قن انك ادك كه ذشيت نان عيورت عاد ل تناو وت تنا 


فرمايد: الم تر إِنا ارسلنا الشّياطين على الكافرين تؤزّهم ارَا.(6) 


آيا ندانستى كه ما شيطان ها را بر كفر كرايان كماشته ايم» تا آنان را به سوى كناهان وسوسه كنند؟ 


و 


إن رَبك لَسَريعٌ العقاب وَالّهُلََفُورٌ رَحيمٌ. 


جزاككه ورووه كارت سبك به كساق: كة وشت" كزؤان ياشد روىة كفر اك و مستبي شاسيته كودازان كياد اموز قدو 


در دوّمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
وَقَطغنا هُمْ فى الَْرْض أُمَمَا 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: ما يهوديان را در شهرها و كشورها به صورت دسته ها و كروه هايى 
يراكنده ساختيم, و اين يراكندكى و اختلافشان برخاسته از هدف ها و مسللك هاى آنان است و مايه خوارى و ذلّت شان 


شوزاهن"كيدة جر كدهر 35 لمن توانقل :دست دوس ويكانكى به ركلاي؟ هيد وهم يكن وا ذرراة زد كىن بار كنت 


وياره اى نيز بر آنند كه خدا بدان جهت آنان را يراكنده ساخت كه به صلاح آنان در دين شان بود و در نتيجه كروهى راه 


صلاح و كروهى راه عصيان و نافرمانى خدا را بركزيدند. 
قرآن در ادامه سخن از آنان مى فرمايد: 


ِنْهُمُ الصَالِْحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلك ياره اى از بنى اسرائيل از نظر دين باورى و عملء شايستككى نشان دادند و ياره اى در مرحله 


اى فزونتر قرار كرفتند؛ جرا كه هم كارهاى شايسته انجام مى دادند و هم به كناه و زشتى دست مى يازيدند. 


كفتنى است كه آنجه در اين فراز آيه آمده وصف و حال آنان ييش 


از بعنت مسيح عليه السلام است كه بر عقيده خود استوار بودند و راه ارتداد و كفر را در بيش نككرفته و با مسيح به مخالفت 
برنخاسته بودند. ياره اى بر آنند كه منظور آيه شريفه اين است كه كروهى از يهود به رسالت مسيح و محمّد ايمان آوردند و 


كروهى ايمان نياوردند. 


وَبَلَوناهُمْ باحس نات وَالِسَيئاتٍ لَعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ و آنان را به نيكى ها و بدى ها يا خوشى ها و سختى ها آزموديم؛ جرا كه نعمت 
ها انسان را به ياد ارزانى دارنده آنها مى اندازندء و كرفتاريها و بلاها نيز انسان را وا مى دارد كه از آفري دكار هستى 


درخواست نجات و آسايش كند و در نتيجه به سوى خدا باز كردد. 


ممكن است اين يرسش طرح كردد كه آنان هركز در راه دين و خدا نبودند تا به سوى او باز كردند» در اين صورت تفسير 


ياسخ اين است كه اككر آنان در راه خدا نيز نباشند جنين تعبيرهايى مانعى ندارد؛ جرا كه اكر بخواهيم به كسى هشدار دهيم مى 
كُوييم: اكر نمى خواهى به هلاكت كرفتار كردى به راه راست باز كرد. 

ياره اى نيز برآنند كه منظور اين است كه: آنان را به نعمت ها و كرفتاريها آزموديم, باشد كه به راه فطرت بازكردند. 

دنيا يرستى يهود در آيات بيش سخن از نياكان يهود بود و اينكك دراين آيه مباركه در مورد نسل آنان مى فرمايد: 


َحَلْفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلِفٌ وَرِنُوا الكتابٌ يَأْحُذُونَ عَرَض هذا الاق خزمؤود آنه ديد كاه ها امتفاوت اسع 


ارث بردنك» 


اما با اين وصف تنها به دنيا و ارزش هاى نا يديدار آن فكر مى كردند. يادآورى مى كردد كه دنيا بدان دليل عارضى و غير 


اصيل تعبير مى شود كه هم نيكوكار وبدكار از آن بهره ور مى كردند وهم كالاها و نعمت ها و مقامات آن نا يايدار است. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه آنان باوجود به ارث بردن كتاب آسمانى» رشوه خوارى يبشه ساخته و به بيداد حكم 


مى كردند. 
* - واز ديد كاه ياره اى منظور اين است كه به حق داورى مى كردند و رشوه مى كرفتند. 


كفتنى است كه همه اين بهره ورى ها و منفعت طلبى ها به خاطر دل بستن به كالا و منافع نايايدار اين دنياى فرومايه و يست 
بود. 
منظور از وازه «ادنى» دنياست كه به يست و يانزديكك تعبير شده است. 


لاسا هه 


وَيَقولونَ سَيَعْفَرٌ لنا 


اينان هر آنجه به دست مى آوردندء به روا و ناروا بودن آن نمى انديشيدندء» بلكه مى كفتند: خدا مارا خواهد بخشيدء و همه 
را بالا مى كشيدند. 

وَإِنْ مَأتِهِمْ عَرَض مِثْلَهُ يدوه و با وجود آرزوى آمرزش و طلب بخشايش از باركاه خداء از منافع دنيوى نمى كذشتند و با 
حرص و آز بسيارى در انديشه دنيا طلبى و ثروت اندوزى بودند. 

به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «مجاهد)» و«سعيد بن جبير) منظور اين است كه اكر به رشوه يا مال حرام و ناروايى دست 


مى يافتند» به كونه اى» آن را حلال جلوه مى دادند و در راه بردن و خوردن آن بيم و يروايى به دل راه نمى دادند. 
و به باور برخىء اينان از دنيا و دنياطلبى سير نمى شدند. 


َم يُؤْحَذْ عَلَيهمْ ميثاقٌ الكتاب أَنْ لايمُونُوا عَلَى الله 


إل الححقَّ 


آيا ازاين رشوه خواران كه در آرزوى آمرزش خدا بودند بيمان كرفته نشده بود كه به آفري دكار هستى دروغ نبندند و جز 
آنجه در تورات بر موسى فرود آمده اسث به ذات ياك او نسبت ندهند؟ روشن است كه هركز در تورات نيامده است كه 
انسانى در دنيا يرستى و كناه و حرام خواركى و تباهى شتاب ورزد و خدا وارزش هاى معنوى را ناديده كيرد» و در همان حال 
به خود و ديكران به دروغ وعده دهد كه مورد بخشايش خدا قرار خواهد كرفت. 

وَدَرَسُوا ما فيه 

اينان تورات را هماره مى خواندند و به مقررات آن نيز توه داشتند. 

انهه تمر تنه :قا مفررابكة ]قاو بابسال ساد 
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وَالدّارٌ الاخرَةٌ حَيْدٌ للذينَ يَتَقَونَ أفلا تَعْقلونَ. 


و سراى آخرت و آنجه خدا در بهشت وعده فرموده استء براى مردم يرواييشه بهتر است؛ يس جرا خرد خويش را به كار نمى 


كيرة ثااية دخصق فرماق هذا بق نوية؟ 
و نويد مى دهد كه: 


وَالْذِينَ يُمسّكونَ بالكتاب وَآقَامُوا الصّلوة إنّا لا نُضيمٌ أَجْرَ الْمُْضْ لبحينَ و آن كسانى كه به كتاب و مقررات آسمانى جنكك زده و 
نماز را به راستى بر يا مى دارند» بدانند كه ما ياداش درستكاران و اصلاح كران را تباه نخواهيم ساخت. 


به باور «مجاهد» و «ابن زيد» منظور اين است كه: آن كسانى كه به تورات جنكك مى زنند و مفاهيم آن را تحريف نمى كنند و 


بايد بدانند كه ما ياداش مردم شايسته كردار را تباه نمى كنيم. 


امّرا به باور «عطا» منظور از كتاب در آيه شريفه قرآن است و اين آيه نيز در مورد مردم مسلمان وامّت محمدعليه السلام فرود 


آمده أشييت: 


فراز ديكرى از سركذشت يهود و در آخرين آيه مورد بحث در بيان فراز درس آموز ديكرى از سركذشت عبرت انكّيز يهود 
مى فرمايد: 

وَِذْتتقنَا الْجبِلَ فَوْقَهُمْ كأنّهُ ظلة 

و آن كاه را به ياد آور كه كوه طور را از ريشه بركنديم و بر فراز سياه و قوم موسى كه از بسيارى جمعيّت مساحت يكك فرسخ 
از زمين را يوشانده بودند بسان سايبانى برافراشتيم» به كونه اى كه كويى قطعه اى بزركك از ابر ياسقف بلند و كسترده اى بر 


سرشان سايه افكنده بود. 


وَظَنُوآ 


و«رمّانى)» ينداشتند كه جنين خواهد شد. 


نَهُ واقعٌ بهم به باور برخىء آنان يقين كردند كه آن كوه بزركك اينكك بر سرشان فرو خواهد ريخت امنا به باور «جبايى) 


حَذُوا مآ اتيناكم بِقُوَه 


و به آنان كفتيم: اينكك دستوراتى را كه در تورات به شما داديم» با قدرت و جدّيت تمام بكيريد و بدون سستى همه را به كار 


بنديد. 


وَاذّْكرُوا مافيه لَعَلَكَمْ تَتّقَون. 
و آنجه از عهدها و ييمان ها از شما كرفتيم و در آن است به يادداشته باشيد و بدانها عمل كنيد باشد كه يروا ييشه سازيد واز 
خدا حساب بريك. 


- و هنكامى را [به ياد آور] كه يرورد كارت نسل فرزندان آدم رااز يشت آنان بركرفت و آنان را بر خودشان كواه ساخت كه 


يا من يروردكار شما [انسان ها ]نيستم؟! [آنان همككى كفتند: جراء [ما بر 


اين حقيقت ]كواهى داديم. [و بدين سان ما اين بيمان را در عالم ملكوت از شما كرفتيم نا] مبادا [در] روز رستاخيز بكوييد: ما 


ازاين [ييمان فطرت إغافل [و بى خبر |بوديم. 


177 - يا [بسان وايسكرايان بككوييد: يدران [و نياكان ما بيش از اين شرك ورزيده بودند و ما يس از آنان فرزندانى بوديم [كه 
به آنان اقتدا كرديم » آيا اينكك ما را به خاطر آنجه باطل كرايان انجام داده اند [به كيفر مى كيرى و] نابود مى سازى؟! 


17 - وما آيات إو نشانه هاى يكتايى و قدرت خود رااين كونه به روشنى بيان مى كنيم [تاهمه حق جويان و انديشوران 


دريابند و باشد كه [همه آنان [به سوى حق إباز كردند. 


© - [تواى ييامبر] خبر [و سركذشتٍ كسى را بر آنان بخوان كه ما آيات [و نشانه هاى قدرت خود را به او داديم اما اواز 
آن [يوشش كرامت و تقوا] برهنه كرديدء آن كاه شيطان از يى او روان كشت واواز كمراهان [و كمراهكران نكون ببخت 


شد. 


1 - واكر مى خواستيم [و شايسته اش مى ديدمء جايكاه و مقام او را به وسيله آن [نشانه ها و دائش ها] اوج مى بخشيديم» 
اما او [با كرايش به دنيا وارزش هاى مادى به زمين دل بست و از هواى [دل خويش بيروى نمود؛ بنايراين داستان او» همجون 
داستان سكك [هار] است كه اكر بر آن بتازى زبان از كام برمى آورد واكر آن را[به حال خود ]واكذارى [بازهم إزبان از كام 


برمى آوردء [و جنان است كه اندرزش دهى يا ندهى به حق نمى كرايد. ]اين 


وصف كروهى است كه آيات ما را دروغ انكاشتند. اينكك تو [اى بيامبر!] اين داستان را [براى مردم باز كوى, باشد كه آنان 


درست بيند يشلك. 
لاا جه وشت [وعبرت انكيز] است داستان مردمى كه آيات ما را دروغ انككاشته و بر خود [و ديكران ستم مى نمودند! 


-[آرى را خداراه نمايد به راسد اوراه بافته است» و را إبه خا د زشت و ظالمانه اث 3 أه 
هر بك إنه راسئ 9 هر 1 سس 
سازد جنين كسانى همان زيانكارانند. 


كرشن نوؤاذهها نا ين كزاوش واسر كناشت» «استان: اما نيشتر .به كزارشن: الجوو يداد زر كن كفمه من شود واه «تبوت) 
نيز از همين ريشه است «و نبى» به كسى كفته مى شود كه خدا در يرتو وحى به او خبر مى دهد. 


اخلاد: دل بستن و كرايش شديدء و در اين جا منظور دنيا يرستى و جسبيدن به دنياست. 


لهبث: برآوردن سكك زبان خود رااز شدت تشنكى. و وازه «لهاث» به مفهوم حرارت و عطش شديد است. ياره اى نيز «لهث) را 


به نفس نفس كردنء و نفس زدن بسيار نيز معنى كرده اند. 


ميان دلايل نقلى و عقلى و اقامه دليل و برهان, به ترسيم بيمان هاى فطرى و عقلى يرداخته و مى فرمايد: 


م 


وَاذْاحَذْ رَبك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظهُورِهِمْ رَيَتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ على انْفسِهِمْ ألشتٌ بِرَيُكم قالوا بلى شَهدْنا 


هان اى بيامبرء به آنان بككو: به ياد آوريد آن كاه را كه خدا از يشت و صلب فرزندان آدم نسل و تبار 


آنان را برآورد و آنان را برخودشان كواه كرفت و فرمود: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ 


جكونكى اين بيمان ديدكاه دانشمندان مسلمان درباره مفهوم اين آيه شريفه و جكونكّى اين يرسش و ياسخ و اين بيمان و 


كواهى خواستن, متفاوت است. 


الف : به باور كروهى از مف ران» خداى توانا نسل انسان را به صورت ذرّات و رن هاى ناجيزى از صلب آدم بيرون آورد و 
آنها را به آدم ارائه فرمود و كفت: هان اى آدم من بر آنم كه از نسل تو بيمان بككيرم كه تنها مرا بيرستند و برايم همتا و نظير 
نكي رند و رزق و روزى خود رااز من بخواهند. آن كاه به آن رن ها و ذرّات ناجيز فرمود: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ آنها 
همككى ياسخ دادند جراء ماكواهى مى دهيم كه تو آفريد كار ويروردكار ما هستى. و او به فرشتكان فرمود: شماكواه باشيد. و 


آنان كفتند: ما كواه اين حقيقت خواهيم بود. 


برخى از اين كروه بر اين باورند كه آفريد كار هستى به آن ذرّات و رن ها نعمت خرد وفهم ارزانى داشتء به كونه اى كه 
سخن خدا را شنيدند و ييام او را دريافتند؛ و آنكاه آنان را به صلب آدم باز كردانيد ؛ و در آنجا بودند تا به تدريج به نسل 
هاى بعد انتقال يافتند و به دنيا آمده و مى آيند. كسانى كه بر توحيد كرايى فطرى يايدار بمانند و اسلام را راه زندكى قرار 
دهند به همان فطرت ياكك نخستين هستند و توحيد كرا مى باشند اما كسانى كه كفر ورزندء از آن ييمان فطرى انحراف جسته 


انك. 


ايق,ذيد كاه راترواباى تيز تأ يد مى كندة اما ان :روانات أن تلن علمى وتفتى تحتدان مور اعتماة يسنك 
ارزيابى اين ديد كاه به باور يدوهشكران اين ديد كاه با ظاهر آيه شريفه هماهنكى و سازش ندارد» جرا كه: 


١‏ - آيه شريفه نشانكر آن است كه خدا نسل فرزندان آدم رااز صلب و يشت خود آنان بركرفت ونه از يشت حضرت آدم 
عليه السلام. 


١‏ - آيه مباركه نشانكر آن است كه هدف از اين بيمان آن بود كه آنان بهانه و عذرى نياورند و نكويند ما دجار غفلت و بى 


خبرى شديم و ييمان فطرت را از يادبرديم و بر راه و رسم شركك آلود يدرانمان كام سيرديم. 


ازاين بيان جنين دريافت مى كردد كه آنان يدرانى شركك كرا داشته اند» و اين باديد كاه مورد بحث كه مى كويد آنان رااز 
صلب آدم كرفت تناسب ندارد. 


* - افزون بر آنجه آمد» نسل و تبارى كه از صلب آدم بيرون آورده شدء اككر خردمند و هوشمند نبود كه نمى توانست خداى 
يكتا را بشناسد و به توحيد كرايى و يكتايرستى روى آورد؛ واككر خرد و رزو هوشمند بود نبايد اين بيمان جاودانه را از ياد 
ببرد» جرا كه ييمان در صورتى درست است كه از ذهن انسان ياكك نككردد» و فراموش نشود.ء و ما طبق اين ديد كاه بايد آن 
يمان را به خاطر داشته باشيم» در صورتى كه كسى از ميلياردها انسان جنين خاطره اى در ذهن خويش ندارد. با اين بيان 
جكونه مى توان يذيرفت كه همه انسانها ييمانى را 1 كاهانه و آزادانه بسته و آن را امضا كرده باشند و همككى آن رااز 


ريشه فراموش كنند؟ 


واين در حالى است كه ما با نككرش به قرآن در مورد سراى آخرت. مى بينيم كه مردم در آنجا خاطرات زندكى دنيا را در 
ذهن دارند و باهم از زندكى دنيا و كذشته خويش سخن مى كويند كه يكك نمونه آن كفتكوى بهشتيان با دوزخيان است. 
(وع» 


* - و سرانجام اين كه در صورتى كه اين ديد كاه را بيذيريم» بايد بر اين باور باشيم كه خدا مردم را در كذشته يكك بار به دنيا 
أروذة مكلت سناحهه وحزق امكدو الكاه نتدرة ان لاجر :از ناو سينا سد افسته اكد انان زا نارف بك ناز كرا سدة 


است تا به آنان ياداش يا كيفر دهد» و جنين تصوّرى ثمره اش درست ينداشتن يندار طرفداران تناسخ است. 


از «على بن عيسى» آورده اند كه «ابو بكر ابن اخشيد» مى كفت: ممكن است اصل اين خبر و اين مطلب درست باشدء اما 
تفسير و تأويل آيه آن كونه كه ديدكاه نخست ترسيم مى كند نيستء بلكه هدف آفريدد كار هستى از اين كار اين بود كه 
انسان ها را به راه سياس از نعمت ها و اقرار به توحيد و يكتايى آفري دكار هستى سوق دهد و برايشان روشنكرى نمايد كه 
اساس آفرينش بر يايه نيكى و شايستكى و توحيد و تقوا نهاده شده است؛؟ درست همان كونه كه روايت مى فرمايد انسانها همه 


برتوحيد كرا :و لخدا ورستى زاذه:شدة اثل. 


«ابوهذيل)» در كتاب «الحبّده) از حسن بصرى و يارانش آورده است كه: نعمت و ياداش شكوهبارى كه خدا در بهشت به 


كودكان خردسال ارزانى مى داردء ياداش ايمان آنان در عالم «ذر) مى باشد. 


مح 0« 8 
به هر صورت ديد كاه نخست صرف 


نظر از ايرادها و اشكالهايى كه بر آن وارد آمدهء نشانكر اين نكته است كه ييمان مورد بحث يكك قرار داد «تشريعى» است كه 


ميان انسانهايى آ كاه و هوشمند از يكك سو و آفريد كار فرزانه هستى از سوى ديكر بسته شده است. 


ب : اما به باور كروهى ديككر از جمله «رمانى)»» «ابو مسلم» و «ابن اخشيد» منظور از اين ييمان» نه ييمان تشريعى و قرار داد ميان 
آفري دكار هستى و انسانهاى هوشمند و خود آ كاه استء بلكه منظور ييمان فطرى و تكوينى است. و آن اين كونه است كه 
آفريد كار هستى فرزندان انسان را از صلب يدران به قراركاه رحم مادران انتقال مى دهد و طبق نظام شكرف آفرينش آنها را 
به تدريج به سوى كمال سوق مى دهد و آيات و نشانه هاى شككفت انككيز آفرينش و قدرت بى همتاى خود را به آنان مى 
نماياند و به آنان استعداد و توانايى دريافت دلايل ونشانه هاى يكتايى خود را ارزانى مى دارند» و بدين وسيله تو كويى از 
آنان بر يكتايى خود كواهى مى طلبد و مى يرسد: آيا من آفري دكار و تدبيركر امور شمانيستم؟ و آنان در عالم استعدادها و 


تكوين و آفرينش كواهى بر يكتايى و قدرت او مى دهند كه جرا! 


بااين بيان» مفهوم كواهى كرفتن آنان اين كونه است كه آفريد كار هستى» يكتايى خود را از راه آفرينش به آنان فهماند؛ 
جراكة“ذر وستكاةخرد واتديشه آنا تواق: و دلاديلئ قزان ذاد كةامى تؤاكد بها وسيله آنانه يكتاى وى همتائ :او استدلال 


نمايند و در كران تا كران درون و برونشان شكفتيهاى بسيارى يديد آورد تا در يرتو آنها به سوى او راه يابند. آرى» خدا در 


اين مورد برايشان ترديد وابهامى باقى نككُذاشت و بدين سان با اين نشانه هاى روشن و روشنكر آنان را به يكتايى وقدرت 
خويش كواه كرفت و به كونه اى حقيقت را بر ايشان روشن و آشكار ساخت كه كويى آنان زبان به اقرار و اعتراف كُشوده و 


به يكتايى او كواهى داده اند» كرجه در حقيقت جنين جيزى نبوده است. 


انق كونه تعدو سان كرتقر] و تفرك لنوشادازفة اران حجلهة ادن اشرق سامت هدهي فرما ند فقا اليا وللارض العااطوها 
او كرها قالتا أتينا طائعين(62) 


يس خدا به آسمان و زمين فرمود: از روى ميل يا اجبار يديد آييد و سر برفرمان كذاريدء آن دو كفتند: از روى ميل يديد 


امد وسر بر فرمان نهاده ايم. 


ا ال 2 


مسجدهاى خدا را آبادسازند. ما كان للمشركين أنْ يعمروا مساجد الله شاهدين على انفسهم بالكفر...(87) 


روشن است كه در مورد نخستء خدا با آسمان و زمين سخن نككفته و آنان هم ياسخ نداده اند. و نيز در مورد دوّم مى دانيم 
كه كفراكريان با زبان به كفر خويش كواهى نمى دادند؛ و هر دو تعبير بيانككر وصف و حال است نه كفتار بازبان. به بيان 
ديكر عملكرد آنان به كونه اى بر كفرشان كواه بوده است كه كُويى با زبان كواهى كرده اند. 


افزون بر آنجه آمد در كفتكوى روز مره مردم نيز به اين كونه تعابير بر مى خوريم؛ براى نمونه: 


انسان در برابر آفريد كار خويش زبان به سياس كشوده و مى كويد: بار خدايا! اعضا و اندام ها و كران تاكران وجودم 


بر مهرو نعمت هاى بى كران تو كواهى مى دهند و سياس مى كزارند. 

يا ياره اى از سخنوران نامدار در سخنان خويش مى كويند: 

َل الأرض من شق انهاركك؟ و غرس اشجاركك؟ و اينع ثماركك؟ فان لم تجبكك حواراً لجابتكك اعتباراً. 
هانء از زمين خدا بيرس كه جه كسى جويبارهايت را كشوده؟ 

درختان سرسبز و يرطراوتت را نشانده؟ 

و ميوه هاى رنكارنكك و تماشايى ات را رسانده است؟ 


آرى» از زمين بيرس و بدان كه اكر با زبان نتواند با تو سخن كويد و ياسخ دهدء به زبان حال ياسخ تو را خواهد داد و با نشان 


دادن آثار تمدّن ها و درس هاى عبرت. به تو رهنمود خواهد داد. 

وازاين تعابير و ازاين نمونه ها در نثر و شعر عرب بسيار است. 

ج :از ديدكاه برخى از جمله «قاضى» و «جبايى» منظور اين است كه خداكروهى از فرزندان آدم را آفريد وبه آنان خرد و 
انديشه ارزانى داشت و آنككاه به وسيله فرستاد كان خود از آنان بريكتايى و بى همتايى خود اقرار كرفت و آنان نيز به بندكى و 
فرمانزذازق از افريك كاز خويش آقزار كزدتك تادز ووو وستاعر تكرحد: :تجار غفلت شده نا يدواشآن شرف كرا نوذند ايان 


از بى آنان كام سيرده اند. 


بدين سان به نظر مى رسد كه خدا مى خواهد اين نكته را روشن سازد كه او بخشاينده و آمرزنده است و از روى بخشايشكرى 


بااين بيان» اين رويداد مربوط به كروهى از فرزندان انسان استء نه همه آنان» و از آيه جنين دريافت مى كردد كه مردم با 
ابعان ذوهياة :ادك كرو تسعد حرا كه ايه تشاكر ان 


است كه اين كروه بدرانشان شرككث كرا بوده اند. افزون بر آنء» فرزندان صلبى و بى واسطه آدم از صلب نسل او كرفته نشده 


است. 


«زهرى)» از ياره اى آورده است كه جمله «شهدنا»» (كواهى داديم) از زبان فرشتكان است و منظور أيه اين است كه: ما كواهى 
داديم تا شما فرزندان انسان در روز رستاخيز نكوبيد كه ما ازاين ييمان فطرى بى خبربوديم.... اما اين مطلب» هم باظاهر آيه 
ناساز كار است و هم با ديد كاه مفسّران؛ زيرا منظور آيه شريفه اين است كه فرزندان انسان كفتند كه ما كواهى داديم و نه 
فرشتكان؛و در آيه نام و نشانى از فرشتكان نيست. به هرحال تنها بحث در آيه شريفه اين است كه فرزندان آدم جكونه كواهى 


دادند و كرنه اصل بحث روشن و كوياست. 


أنْ تقولوا يَوْمَ الْقِيمَهِ إن كنا عَنْ هذا غافلينَ و براى اين كه در روز رستاخيز هنكامى كه كرفتار كيفر مى شويدء نكويبد: مااز 


اين ييمان فطرت بى خبر بوديم و خردمان كامل نشده بود كه درباره آن بينديشيم. 
َوْتَقُولُوا إئّمآ شرك ابآؤنا مِنْ قبل وَكنّا ذْريةَ مِنْ بَعْدهُمْ 


يا اين كه نكوييد: يدران ما با وجود رشد فكرى و بلوغ عقلى شان شرك كرا بودند و ما كه نسل نوخاسته بوديم از بى آنان 
قتّهْيِكنا بما فَعَلَ الْمُبِطلونَ. 

و براى اين كه در روز رستاخيز نككوبيد كه جرا ما را به خاطر عملكرد يدران شركك كرايمان نابود مى سازى؟ به عبارت ديكر 
منظور اين است كه كيفر و هلاكت شما به خاطر عملكرد ظالمانه و شركك آلود شماست. نه رفتار يدرانتان. 


10 
و 


وَكذلِك تُقَصّلٌُ الاياتِ وَلعَلهُمْ يَْجِعُونَ 


و همانكونه كه اين آيات را براى شما به روشنى بيان كرديم؛ آيات و نشانه هاى خود را براى ديككران نيز بروشنى بيان مى 
كنيم تا هم بتوانند بدانها استدلال نمايند و از باطل و بيداد به سوى حق و عدالت باز كردند. 


فرجام ننكبار دانشمندان توجيه كر ستم در آيه شريفه آفريدكار هستى به بيام آور خويش دستور مى دهد كه داستان ديكرى 
از بنى اسرائيل را براى مردم توحيدكرا بيان كند» و بدين وسيله فرجام زشت و عبرت انككيز علما و دانشمندان توجيه كر ستم و 


وَائْلُ عَلِهعْ نب الّدى آنا آياتنا انسلج مِنْها 


وتواى بيامبر! س ركذشت عبرت انكيز كسى را براى آنان باز كو كه ما دليل و برهان ها ونشانه هاى روشن و روشنكر خود را 
به او ارزانى داشتيمء اما او خويشتن را به جهالت ونادانى افكند و بسان جيزى كه يوست اندازدء دانش و بينش را از خود دور 


ساخته و از آنها برهنه شد. 
از اين رو شيطان نيز او را دنبال كرد تا كمراهش سازد. و سرانجام هم به كمراهى و نكونسارى كرفتار شد. 


اين عنصر نككُون بخت كه بود؟ اين دانشمند دنيا يرست و خدمتكزار ستم واستبداد كه قرآن شريف او را زير باران تكوهش 
كرفته است» كيست؟ در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور دانشمند سرشناسى از بنى اسرائيل» به نام «بلعام» است كه در عصر موسى(ع) مى زيست و خدا به او 


نعمت دائش و بد بينشي سيار ارزانى داشته 


بود» اما او به جاى حق كُويى به توجيه ستم ستمكاران يرداخت. 


- اما به باور برخى ديكّر فرد مورد نظرء مردى از بنى اسرائيل بود كه ييرو دين و آيين موسى به شمار مى رفت و اسم اعظم 
مى دانست و دعايش يذيرفته باركاه خدا بود ودر آن شهرى مى زيست كه مردمش كفر كرا بودند و موسى مى خواست وارد 


آن شهر كردد و آنان را به توحيد و تقوا دعوت كند. 
* - (ابو حمزه ثمالى» آورده است كه او «بلعم بن باعورا» بود. 


- واز «عبد اللّه بن عمر)» «سعيد بن مسيّب)»» «زيد بن اسلم) و«ابوروق» نيز آورده اند كه فرد مورد نظر آ يه شريفه «اميّه ثقفى») 


بود. 
سر كتاقيت رامشقا اسرد أن اقراذ لكشت شما رق روه نكن عجان فر اي ذافن داك 


او با مطالعه كتاب هاى آسمانى دريافت كه ييامبرى در كنار كعبه و كهن ترين معبد توحيد برانكيخته خواهد شدء و از فرط 
خوة رست حجني “مون يتذاشتث كه أن اشر دا هووشن غواهد يوذ از اين رو شكاض كدعفيات ميقن صل الله عليه اله 


حسادت كرديد و بر حق ستيزى و بيداد ياى فشرد. 

او هنكامى كه در «بدر) بر ييكرهاى بى جان شركك كرايان تجاوز كار كذشتء يرسيد اينان را جه كسى كشته است؟ 
ياسخ داده شد: محمّدصلى الله عليه وآله وسلم. 

كفت اكر به رامق يبام ذا بود خويشاوندا نوه الاين كونة نابؤة تمى ساحت: 


يس از مركك «امبّه)» ييامبر كرامى از خواهر وى خواست تا ياره اى 


از سرودهاى نامبرده را بخواند» واو جند قصيده از اشعار برادرش را خواند كه در آنها اين كُونه سروده بود: 
لكك الحمد والنّعما و الفضل ربنا 

ولاشىء اعلى منكك جدا وامجدا 

يروردكارا! تمامى نعمت ها و ستايش ها از آن تو ويه توست و جيزى برتر و بزركتر و يرشكوه تراز تونيست. 
تو بر عرش آسمان ها فرمانروا و يراقتدارى و همه بييشانى ها بر آستانت به سجده فرود مى آيند. 


و نيز در سروده ديكرى به اين مضمون مى سرايد كه: كويى مردم براى حساب وكتاب روز رستاخيز به يا ايستاده اند؛ و 


انجاست كه كزوهىئ 'نكون بحت هستتد و دخان عذانب خدايتد.و كروهن يكحت و درخور'لعمت أو, 


ودر سروده سوّمى مى كويد: هان اى مردم بهوش باشيد كه در روز رستاخيز شما بر آفريد كار دانا و فرمانرواى عرش عرضه 


خواهيد شد و به سوى او بازخواهيد كشت كه به آشكار ونهان و برون وزرفاى درون آكاه است. 
روزى كه وعده خداى بخشاينده و بخشايشكرفرامى رسد؛ جرا كه وعده او سر انجام فراخواهد رسيد. 


يرورد كاراء اكر ما را مورد بخشايش و آمرزش قراردهىء اميد و آروزى من همين است. و اكر كيفرمان كنى تو خخداى عادل و 
ذاذ كرىق.هستى كه بى. كتاهان :را كيفر تمق كتى:. 


يس از اين كه خواهر «اميّه) اين فرازها را از ميان قصيدها وسرودهاى اوبركزيد و خواند, ييامبر كرامى فرمود: 
آمن شعره وكفر قلبه؛ و انزل اللَهٌ فيه قوله: واتل عليه نباء الذى... 


سرودهاى او نشانكر ايمان به خداى يكتاستء امّاانديشه قلبى و عملكرد وى نمايشكر كفر كرايى و بى ايمانى اوست. و درست 


در اين هنكام بود كه آيه شريفه برقلب مصفاى بيامبر فرود آمد: 


تل علدنا 


اذى آتيناه آياتنا فانسلخ منها(68).... 


- وسيعيد بن مسيب» اورده اسث كه متظوو ان ابن داتشميك تبهكار) «اب و عامر) زاهب آست: كه يبامير كرام او را 'فاسق:و 


كرامى به مدينه آمدء او نزد حضرت شتافت و يرسيد: 

دين و آيبنى راكه براى مردم آورده اى و همكان را به آن فرامى خوانى جه دينى است؟ 
بيامبر فرمود: توحيد كرايى و يكتا برستىء همان دين و آبينى كه ابراهيم آورده بود. 

كفت: اين كه جيز تازه اى نيستء من بر دين ابراهيم هستم و دين حنيف را بيروى مى كنم. 
بيامبر فرمود: تو بر آن نيستى: جرا كه جيزهايى از خود بر آن افزوده اى. 

ابو عامر كفت: خدا دروغككو را در غربت و بى كسى بكشدء هركدام ازما مى خواهد باشد. 


آنكاه به شام رفت واز سوى ديكر به منافقان سفارش كرد كه سلاح فراهم آورند و خود نزد فرمانرواى روم رفت وسياهى به 


يارى او كرد ورد تا ييامبر را از مدينه بيرون كندء اما سر انجام در شام در نهايت ذلّت وغربت و بى ياورى جان سيرد. 


+ - «حسن» و «ابن كيسان» نيز آورده اند كه منظورء منافقان اهل كتاب مى باشند؛ جرا كه آنان ييامبر كرامى را بسان فرزندان 
خويش با نام و نشان مى شناختند ونويد آمدنش را دريافت كرده بودندء اما يس از آمدن آن حضرتء از آيات ونويدهاى 


كتابياى اسمائ رد رو ترتافتل و كر رانس كرسن: عداد شطاة راب آنان سالط سات 


لاحاز ديد كاه «قتاده) آيه شريفه 


«مَثّلَ) ونمونه اى است در مورد همه كسانى كه راه حق و هدايت بر آنان عرضه كردد اما آنان روى برتابند و نيذيرند. 


8 -از حضرت باقرعليه السلام آورده اندكه : اصل آيه شريفه و اصل مَثلء درباره «بلعم باعورا»» آن دانشمنئد دنيا يرست و 
فريبكار استء اما يس از او آفريد كار هستى آيه شريفه را نمونه و مثال بارزى براى همه كسانى قرار داده است كه خود را بيرو 
قرآن و قبله مى شمارندء انا در قلمرو عمل» هواى دل را بر مقررات و خشنودى خدا مقدّم مى دارند. «الأصل فى ذلكك بلعم 
ثم ضربه الله مثلا لكل مؤثر هواه على هدى الله من اهل القبله)(69) 


9 - «ابو مسلم) مى كويد: منظور آيه شريفه فرعون مى باشد كه آيات و معجزه هاى موسى را ناديده مى كرفت و بر شركك و 


بيداد خود ياى مى فشرد. 
٠‏ -و«حسن) بر آن است كه منظور از آيات» هدايت و دين خداست. 


1١‏ -و«مجاهد)براين باوراست كه منظور از آيات» بوت است؛ اما اين ديدكاه نادرست استء. جرا كه بياميران خدا 


فرستاد كان و حجت هاى او براى مردم اند و از جنين خصلت و صفت نايسندى ياكك و ياكيزه مى باشند. 
در ينجمين آيه مورد بحث مى افزايد: 

وَلَوْ شئْنا لَرَفعْناةٌ بها 

در مورد اين فراز دو نظر است: 


١‏ - به باور «جبايى» منظور اين است كه: اكر مى خواستيم بيش از آن كه او از آيات ما روى برتابد و به كف ركرايد» مقامش را 


اوج مى بخشيديم و او را بالا مى برديمء اما وى را به حال خود وانهاديم كه خود ايمانش را استوار و افزون سازد ولى او به 


كفر كرايبد. 


؟ - اما به باور «بلخى» و «زجاج) منظور اين است كه: اككر مى خواستيم ميان او و كناه فاصله يديد مى آورديم, اما او را به حال 


خود رها كرديم كه خود راه تقوا در بيش كيرد و از كناه دورى جويد؛ و اين نشانكر قدرت وصف نايذير خداست. 


وَلكِنّهُ آَخَلَدَ إلى الأزض وَاتبََ هَوِْيهٌ «سعيد بن جبيرا و «سدّى) مى كويند: اما او به دنيا ولذتهاى زود كذر آن روى آورد وبا 


ييروى از هواهاى دل خويش دنيا را بر آخرت مقدَّم شمرد. 
در ادامه سخن درباره او اين كونه مثال مى زند: 


تكله كمكل الكلت إن نكتل عليه يلوت 3 نئد كه لهت إن سارو «اسهان اوموق :د إنحاة سكة مان اسث قدا كرطردقن 
كنى و برانى» يا رهايش كنى و نرانى به هرحال زبان از كام بيرون مى آورد؛ واين فرد نيز جه اندرزش دهى و يا ندهى كمراه 
كفن است كه همه حيوانات ممك: است در حال ست وناتوانى بسيار زبانشان را بيرون آورندء اما سكك در همه حال 


بهاسكك هار تشبيه فى كلك 


در آيه ديكرى در مورد اين كونه عناصر تيره بخت مى فرمايد: «سواءٌ عليكم أدعوتموهم أم أنتم صامتون» (20) جه آنان رابه 
راه حق و عدالت فراخوانيد و يا خاموش بمانيد و نخوانيد» براى شما يكسان است. 


جرا تشبيه به سكك؟! جرا قرآن شريف دانشمندان توجيه كر ستم و خشونت و بيككانه از حقيقت ومعنويت را به سكك 


در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ -«ابو مسلم) مى كويد: ازاين جهت عالم بى عمل و ياسدار ستم و فريب به سكك تشبيه شده است كه اين حيوان سمبل 


بليدى و بستى و ناياكى استء و قرآن با اين بيان» يستى و فرومايكى جنين كسى را ترسيم مى كند. 


وبكان ذليل تربيرون اوردق زيان سك از دهائين تكيه مى كلد كه عرت.منكات كه جيرى برا يجين دركر تشبيه موه الاي 


1 ف ا ٠‏ حَ 2 3 05 3 
أن به وصف «مشبه به) مى يردازد» كرجه آن وصف در «مشئه) نباشد. 


؟ - اما به باور برخىء تشبيه دانشمندٍ كمراه و بيدادكر به سكك بدان جهت است كه اين جانور هنكامى كه زبان از كام بيرون 
آوردء آهنكك حمله واذيت و آزار داردء و اكر شما به او حمله برى يا او رابه حال خود رها كنىء او به شما حمله خواهد 
آورد. فرد ستمكارى كه با زبان خويش مردم را مى آزارد نيزاين كونه است و به همين جهت به سكك تشبيه شده است. و 


منظور از وازه «لهث» در آيه شريفهء كنايه از يارس كردن سكك مى باشد. 


" - از ديد كاه «مجاهد). آيه شريفه و مثال آن در مورد هر كسى است كه قرآن را مى خواند, اما به دستورات آن نمى انديشد 


وكاجل تق كاسع كن ةكف تيه بده ايت 
ذلك مكل الْمَْم الّذينَ كَدَّبُوا باياتنا 
اين وصف و داستان آن كروهى است كه آيات ما را دروغ مى انككارند. 


«ابن عباس») در اين مورد آورده است كه: مردم مكه هماره دراين آرزو بودند كه كاش خدااز سوى خود ييامبرى براى 


هدايت 


آنان مى فرستادء اما هنكامى كه بيامبر كرامى فرمان بعثت يافتء آنان با اين كه هيج ترديدى در ييامبرى و آسمانى بودن 


دعوتش نداشتند او را تكذيب نمودند و در نتيجه خود رااز نعمت هدايت محروم ساختند. 


عن "اعم اميد ! واسعاث كسان وا تراشا ماق كو ياشد كو ند سيلو قرس :عيرك كونن وادست الاغملكرد زشةة و خلالماته 


خويش بردارند و خويشتن را دجار بدبختى و نكّونسارى نسازند. 
ستمكاران به خويشتن اينكك در اين آيه شريفه درمورد مثالى كه در آيه بيش زده شده مى فرمايد: 
سآء مَمَلا الْمَوْمُ الْذِينَ كذَّيُوا باياتنا 


جه زشت ونا هنجار است وصف مردمى كه در مورد شان جنين مثالى زده شده است؛ جرا كه مثال از روى حكمت و صواب 


زده شده. و آنجه زشت است وصف آن مردم حق ستيز و تبهكار است. 
وُه كاثوا يطلئو. 


اينان با دروغ انكاشتن آيات خدا و يافشارى در حق ستيزى خويشء تنها از مقام و منزلت خود كاستند و زيانى به جاى ديكر 
نرساندند؛ جرا كه اينان هستند كه به كيفر كناه خويش كرفتار مى كردند و مى دانيم كه آفريد كار يرمهر و بى نيازء از 


كف ركرايى ايئان زيانى نخواهد برد؛ درست همان كونه كه از ايمان و فرمانبردارى كسى سودى نمى برد. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


18 كوا الله شية اتيك ين واه “كسس ير أ بادا براق الب نه داقر ور شكره كو هر ادها ند يه سوك اساة وحويهااراه 
يافته است. 


به باور «جبايى» اين هدايت و اين رهنمود خاصء ويزه مردم توحيد كرا و باايمان است. 


5 ه يم 


وَمَنْ يُضلل فاو 


وهر كسى را خدا از راه بهشث و ياداش يرشكوه خود به كيفر بد انديشى و كفر كرابى و عملكرد زشت و ظالمانه اش كمراه 


سازد» جنين كسى به راستى زيانكار است و از بهشت يرطراوت و نعمت هاى آن محروم خواهد بود. 


«بلخى) مى كويد: وازه «مهتدى» به مفهوم كسى است كه با درست انديشى و حق جويى هدايت خدا را يذيرفته و دعوت 
بيامبرش را ياسخ مثبت داده است؛ و كسى كه خدا كمراهش نموده؛ در حقيقت آن كسى است كه خود به خاطر بدانديشى و 


عملكرد نا صوابيش كمراهى را ب ركزيده؛ و خدا نيز او را به حال خود رها كرده و به شركك و كناه مجبورش نساخته است. 


يرتوى از آيات در برخى از آيات كذشته؛ قرآن شريف داستان و سرككذشت و وصف دانشمند بزركك و عالم توانمندى را در 
دو جهت شوكت و معنويت و اوج و نيز در جهت سراشيبى خفّت و فريبكارى و شرارت به تا بلو مى برد كه به راستى عبرت 
الكبراانبت: ورائ همه كسسائى كة خدائ" برمهر بهره اق آنانخمت كراق ذانكن وحينقن ببة انان ارزائى داشتة سحت درين 
آموز و هشدار دهنده است؛ جرا كه اين خطر و اين آفت تنها در عصر «بلعم باعورا» يا «اميّه ثقفى) يا «ابو عامر راهب» نبوده و 
ممكن است در همه قرون و اعصارء و سر راه هر دانشور و دانشمند و عالمى باشد؛ مككر نه اين كه در همه قرن ها و عصرها 


دانش و بينش و فرهنكك و معنويّت برنده ترين سلاح براى تسخيردل ها و جان هاست؟ و مككر نه اين كه 


در قرون و اعصار خود كامكّان واسبتداد كران مى كوشند تا افزون بر ارتش سركوب و سلاح. ارتشى نيز از دانشوران و 


شاعوان وستحتوران و فرهمكيان وعالماة تراق اذامة سلطه يديد اورتك.و انان وا ذوءراة دمت نه باركاة داف ره توية 
خشونت و سركوب و جنايات خويش و تملق بافى و جايلوسى و آراستن جهره كريه ظالمان بكمارند؟ و مكّر نه اين كه سلاح 


تطميع و تهديد و تزوير هماره آخته و آماده است؟ 

قرآن شريف در اين آيات سركذشت كسى را به تابلو مى برد كه: 

١‏ - نخست در اوج آكاهى و ايمان و معنويت و عرفان استء جرا كه قرآن مى فرمايد: واتل عليهم نباءاّذى آتيناه ياتنا.... 
7 - به دانش و بينش واخلاق آراسته استء به كونه اى كه اين ارزش ها را بسان در ويوششى در بركرفته است. 

"' - در اوج تقرّب به خداست و اسم اعظم را مى داند و راز ونياز و دعايش يذيرفته است. 


ع -امٌا هموست كه با كرفتار آمدن به آفت هايى جون حسدء خود خواهى» خود كامكى, خود سرىء خود بزركك بينى» جاه 
يرستى» مال دوستى» عشق به زرق برق و در يكك كلام جنون قدرت و ثروت و شهوت و انتقام» يكصد و هشتاد درجه تغيبر 
جهت مى دهد وبه وايسكرايى كرفتار مى شود واز همه ارزش ها برهنه مى شود و بسان مارى يوست مى آندازد: فانسلخ 
ننه 


ف - و باكرفتار آمدن به دام شهوت و لذت جوى ها و انحصار قدرت و امكانات» زمين كير مى شود و جز به خود و خواسته 


هاى خويش نمى انديشد: و لكنه اخلد الى الأرض و خود و خدا و حقوق مردم را 


به فراموشى مى سيارد. 


- و شيطان به سوى او روان مى شود و به او دل مى بندد...و شيطان هاى رنكارنكك همه توانايى هاى او را درراه هدف هاى 
ظالمانه به كار مى كير ند. 


- و او معامله كر مى شود و دين و دانش و بيان و قلم و هر آن جه دارد» مى فروشد. 


4 - و سكك هارى در خدمت ستم و سركوب و خشونت و بيداد و ترويج روحيه اسارت يذيرى به سود خودكامكان مى شود تا 
به اشاره ظالمان بككيرد و بدرد و زخم زند. راستى كه حضرت باقر عليه السلام جه زيبا روشتكرى كرد كه فرمود: اصل آيه 
شريفه در مورد «بلعم باعورا) است» اقا شن اذاو افويد كار مسق ابن آنه رامثال بارزى براى همه دانشمندانى قرار داد كه 


بازبان و قلم» خود را يبرو قرآن و قبله بشمارندء اما در زندكى عمل به هواى دل را بر خشنودى خدا مقدم دارند. 


- و بيقين بسيارى از جنيان و آدميان را براى [آتش هاى شعله ور |دوزخ آفريده ايم؛ [جراكه آنان دل هايى دارند كه با آن 
[واقعيت: ها وا]ادن تمئ:بابقد» واذيد كانى دارند كديا آن ثمى بيقدذ:و كوش هاي ذارتد كدبا آن تمى شنولدك آنا سان 
جهاريايانند بلكه كمراه ترند. [آرى آنان همان [بى خبران و ]غافلانند؛ [ جرا كه با داشتن اين همه ابزار شناخت و معرفتء باز 


كسانى را كه در مورد نام هاى [باعظمت ومقدس او به كزى مى كرايند وانهيد. به زودى 


در برابر آنجه انجام مى دادند كيفر داده خواهند شد. 


١‏ - واز ميان كسانى كه آفريده ايم» كروهى هستند كه [مردم را ]به [سوى حق [وعدالت راه مى نمايند و [خود نيز] 


را كرفته و] آنان را نابود خواهيم ساخت. 


“18 - وبه آنان مهلت [نيز] مى دهم [و در كيفرشان شتاب نمى كنم تا مجازاتشان 7 همك" تر باشد]؛ جرا كه تدبير من 
كيه ترو تانر رك 


18 -[آيا شركك كرايان آيات ما را دروغ شمردند] و آيانينديشيدند كه در همنشين آنان [محمد] هيج كونه [نشان و اثرى از] 
ديوانكى نيست؟! [آرى او تنها بيم دهنده ف ل تكن اسع 


-و انا دن فرماتوواى استمان أقاق زميق ى انه كة دا اقررده اسنك شك سكلن ١[‏ نانذر] افى [موراة نيز نت شيةتد] كه 


شايد هنكام مركك آنان نزديكك شده باشد؟! يس از اين [آخرين بيام خدا قرآنء ديكر] به كدامين سخن ايمان مى آورند؟ 


2 - هر كس راخدا [به كيفر كردار ظالمانه اش كمراه سازدء براى او هيج هدايتكرى نخواهد بود و[اينان هستند كه 
آفزيد كارشان ]آناة راون حالى كدير كرقاته فوسر كشئ شان وام كذارد. 


807 - [اى بيامبر!] از تو در باره [فرارسيدن رستاخيز مى يرسند كه تحمّق آن جه زمانى خواهد بود؟ [در ياسخ آنان بككو: دانش 


رويدادى 


است كه بر آسمانها و زمين [نيز] كران است و جز يكباره [و به ناكاه به سراغ شمانخواهد آمد. [آنان دكرباره دراين مورد] از 
تو مى يرسند جنانكه كويى از هنككامه فرارسيدن آن بطور كامل 1 كاهى. [به آنان بككو: علم آن تنها نزد خداستء امنا بيشتر 


مودم ثمى دانئك. 


اسرارنهان را مى دانستم» [هم نعمت و إخوبى بسيارى به دست مى آوردم و[هم هركز آسيبى به من نمى رسيد. [آرى من 


تنهابيم دهنده و نويد رسان براى مردمى هستم كه ايمان مى آورند [و حق و عدالت را مى يذيرند|. 
نكرشى بر وازه ها ذرءَ: يديد آوردء آفريد. 

اسم: نام و وازه اى كه به طور اشاره بر مفهومى دلالت نمايد. 

إلحاد: انحراف از راه راست. 

استدراج: كرفتن تدريجى. 

املاء: تأخير و مهلت دادن. 

متين: استوار» سخت. 

كيد: تدبير» مكر. 

جِنْه: جنون و ديوانكى؛ 

ملكوت: فرمانروايى حقيقى و واقعى بر هستى. 

إيَان: جه زمانى؟ در برسش از هنكام تحقّق و رويداد يديده اى به كار مى رود. 
ساعه: رستاخيز. 

ارساء: اثبات يا تحقق جيزى را مى كويند. 

حفى: كتجكاو و تجو كر. 


شأن نزول ١‏ -در شأن نزول و داستان فرود نهمين آيه مورد بحثء. «ابن عباس» آورده است كه كروهى از يهود نزد 
امير كرامين املتنةو كفسد» كر تو به راس باقن خا هيت يكو كه وسطاحد جه زمانئ قزاخواهد رسك وان كاه تود اكد 


اين آيه شريفه بر قلب ياكك ييامبر كرامى فرود آمد: 


يسئلونكك عن الشاعه.... 


ياره اى از جمله «قتاده» آورده اند كه كروهى از قريش اين يرسش را نمودند كه آيه شريفه فرود آمد. 


؟ - در داستان فرود آخرين آيه مورد بحث آورده اند كه: كروهى از قريش نزد ييامبر كرامى آمدند و كفتند: اى محمد صلى 
الله عليه وآله وسلم آيا يروردكارت به تو خبر نمى دهد كه جه زمانى نرخ كدامين كالا بالا مى رود تا آن را خريدارى كنى و 
سود سرشارى ببرى؟ بيامبر كرامى جيزى نككفت: د كرباره از آن حضرت يرسيدند: آيا خدايت به تو بيام نمى دهد كه كدامين 
سرزمين دجار خشكسالى مى كردد تا به سرزمينى كوج كنيم كه كياه وزراعت آن هماره مى رويد و نعمت بسيار مى دهد؟ 
در اين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد: قل لا املكك لنفسى نفعاً و لا ضرًا إلا ما شاء اللّه... 


تفسير رستاخيز و جهان يس از مركك در آيات كذشته سخن از عملكرد و وصف كف ركرايان و بيداد كران و خدمتكزاران به 


باركاه كفر و بيداد بود» اينكك در اين آيات آفريد كار هستى از فرجام شوم وسرنوشت سياه آنان سخن مى كويد و مى فرمايد: 


وَلَقَد ذَرَأَنا لِجَهَنّمَ كثيرًا مِنَّ الْجِنَّ وَالْإِنْس و بسيارى از بريان و آدميان را براى دوزخ و آتش هاى شعله ور آن آفريده ايم؛ جرا 
كه آنان به كيفر كف ركرايى و حق ستيزى و بيداد و كزينش بدء سر انجام به دوزخ افكنده خواهند شد. در آيه ديكرى مى 
فرمايد: و جنيان و آدميان را جز براى آن كه مرا بيرستند نيافريده ام: وما خلقت الجنّ و الإنس الآ ليعبدون(81) 


واين سرنوشت شوم را خود انسان ها باسوء استفاده از نعمت آزادى و قدرت انتخاب و بد انديشى و عملكرد ظالمانه براى 


تشقان فاق ادووساة دكر ن : بخت در ادامه سخن به ترسيم نشانه هاى دوزخيان يرداخته و مى فرمايد: 
لَهُمْ قلوبٌ لا يَفقَهُونَ بها وَلهُمْ اغيْنُ لابْنِصِرُونَ بها وَلَهُمْ اذان لايَسْمَعُونَ بهآ 


آنان دل هايى دارند كه بر اثر بد انديشى و تدبير نادرست به وسيله آن حق را در نمى يابند و جشم هايى دارند كه به وسيله 


ها واه دوسدة تر الع سنو كوشهاي يذاوتنا 5 ١‏ باتاسكى عدويو الدؤ3 تعسوت 


منظور آيه شريفه اين است كه آنان با وجودٍ داشتن ابزارهاى شناخت و آكاهى و عرفان, از ديدن و شنيدن روى بر مى تابند» و 


به خاطر عدم بهره ورى درست از اين ابزارها و نعمت ها به كسى مى مانند كه فاقد آنهاست. 

در آيات ديكرء از آنان به كوران و كران و كنك ها تعبير مى كند و مى فرمايد: صِمْ بكم عمى فهم لا يرجعون(05) 

اينان كرء كنكك و كور هستند و در نتيجه به سوى حق و عدالت باز نمى كردند. 

أولئكك كانائعام اينان در آيات و نشانه هايى يكتاى و قدرت خدا نظاره نمى كنند و از نظر فهم و شعور و دريافت شبيه به دام 
فاوعها با اد 

بل مم آصَلٌ 


بلكه از آنها نيز كمراه ترند؛ جرا كه جهاريايان از هر كارى هشدار داده شوند آن را وامى كذارند» و هركاه به راهى هدايت 
شؤتت يكن من رونك: انا كفر كراباقة واد كراقثو اثر كفو وخر كشي ادعان حدق ستروى وكير ترف من كرداتله :و ناناون كه 


خدا بر آنان نعمت خرد 


ارزانى داشته است تابينديشند» به وسيله آن نيكك و بد و زشت و زيبا وحقيقت و سراب را تميز نمى دهند. 


به باور برخىء» قرآن بدان جهت اينان را كمراه تر از دامها مى داند كه آنها از نعمت فهم و دركك و خرد و انديشه بى بهره اندء 
به همين جهت بر آنها سرزنشى نيستهء اما اين انسان نماها از اين نعمت ها بهره ورند واز آن استفاده نمى كنند. افزون بر آن» 
اكر دامها كارهاى شايسته انجام ندهندء به كناه و زشتى نيز دست نمى يازندء اما اين انسان نماها جطور؟ 


أولك هم الغافلون. 


اين تيره بختان از آيات و نشانه هاى خداى يكتا و از دليل و برهان اقتدار و عظمت و فرزانككى او و استدلال به آنها غافل و بى 


خبرند؛ اما دامها رام و فرمانبردار مى باشند و خود را به غفلت نمى زنند. 

به باور ياره اى منظور اين است كه اينان از عذاب سراى آخرت بى خبرند. 

نيكوترين نام ها تنها از آن خداست در اين آيه شريفه به نام هاى ياكك و مقدّس خدا اشاره مى كند ومى فرمايد: 
لله الأشمآ2 الْحَسْنى 


و شايسته ترين و نيكوترين نام ها از آن خداست؛ جرا كه همه نام هاى او از جواد كرفته تا رزّاقء غفور» كريمء رحيم و... همه 


و همه مقدّس و يسنديده و الهام بخش و يرمعناست. 
اقسام نام ها نام هاى ياكك و مقدس آفريد كار هستى بر سه بخش قابل تقسيم است: 


١‏ - بخشى از نام هاى ياكك خداء بيانكر صفات ذات ياكك اويند؛ نام هايى جون عالم, قادر, حئء الله سميع؛ بصير» قديم و... 
ازاين جمله اند. 


١‏ - بخش دوّم بيانكر صفات فعل يا كارهابى هستند كه انجام 


مى دهد؛ نام هايى جون خالق. رازق» مبدع» مميت.» محيى و... ازاين جمله اند. 


* - و برخى از نام هاى مقدس او نيز بيانكر ياكك شمردن ذات بى همتاى او از عيوب و نقايصى است كه شركك كرايان به او 


نسبت مى دهند. نام هاى جون احد. واحد» غنى» قدوس و...ازاين جمله اند. 


به هرحال برخى بر آنند كه منظور از «نام هاى نيكوتر؛ آن نام هاى مقدّسى است كه انسان را بيشتر به سوى ذات ياكك او 
جذب مى كند؛ نام هايى جون رحيم؛ غفوره ودود و... نه آن نام هاى مقدسى كه نشانكر خشم وعدل وانتقام كرفتن اواز 
فَادْعُوهُ بها 
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يس خدا را با آن نام ها بخوانيد و از زرفاى جان بكوييد: يا الله يا رحمان, يا رحيم, يا خالق. كفتنى است كه همه نام هاى 


خدا بيانكر اوصاف او و به منزله اشاره به حضور ذات ياكك اوء و الهام بخش وانسان ساز و درس آموزند. 
دوووانك اتشكا كد آن لله عه و تسن امنا مق احفاها دعل الخد 0 


براى خدا نود ونه نام است» هر كس آنها را آن كونه كه هست فراكيرد و با عرفان و ايمان آنها را بشمارد واز آنها درس 


كيرد» به بهشت يرطراوت و زيباى او درخواهد آمد. 
وَذّرُوا الّذِينَ يُلْحِدُونَ فى أشمآئه 
در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه آن كسانى كه نام هاى مقدّس و الهام بخش خدا را از مفاهيم و 


معانى حقيقى آن برمى كردانند و بر روى بت هاى 


خود مى كذارند» ويا آن نام هاى مقدّس را تحريف و تغيير مى دهندء ويا به يندار احمقانه خود نام بت هايى جون «لات)» 


«عرّى) و «منات» را از نام هاى مقدّس الله عزيز و مئان برمى كيرند» همه اين كمراهان را رها كن. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه آن كمراهانى را كه خدا يكتا را به نام هايى مى خوانند كه در خور مقام والاى او 
نيست» آنان را رها كن. 


٠"‏ - و از ديد كاه «جبايى» منظور اين است كه كسانى را كه مسيح را يسر خدا مى نامند رهاكن. 


كفتنى است كه ديد كاه دوّمء از ميان سه ديد كاه مورداشاره بهتر است. از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه آفريدكار 


هستى را تنها بايد با نام هايى كه در خور ذات ياكك اوست و خودش خوانده است بخوانيم. 
سَيجْرَوْنَ ما كانُوا يَعْمَلونَ. 


به زودى آنان در برابر آنجه انجام مى دادند در سراى آخرت كيفر خواهند شد. ياره اى بر آنند كه در دنيا و آخرت كيفر داده 


مى شوندك. 


ذو نشاف 'اناسى ال بيشتيان اشكة در انق [دشويفة انيد كار هستى ندندو انشناة اساسى: وتشادئ ان متكا ونس دازو 
روشكرئ من كتد كه 


وَمِمَنْ حَلَفنا مه يَهْدُونَ بالْحَقّ وبه يَْدِلُونَ. 


واز ميان كسانى كه آفريده ايم» كروهى هستند كه مردم را به توحيد كرايى و يكتايرستى و حق و عدالت فرا مى خوانند و 


خود به ككونه اى به آن ايمان دارند كه در ميدان عمل نيز بر اساس حق و عدالت داورى و حكومت مى كنئد. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 
هى لأمتى بالحقّ يأخذون و بالحق يعطون...(0) 


اين آيه مباركه در 


وصف شايسته كرداران امت من است؛ در وصف آنانى كه بر اساس حق و عدالت داد و ستد مى كنند و روابط تجارى و 


اقتصادئ و اجتماعى وسياسئ آثان ير اساس ححق اسبت: 
آن كاه افزود نظير اين امتياز به خوبان امت هاى كذشته نيز ارزانى كرديد.(20) 


«ربيع بن انس» آورده استء كه ييامبر كرامى اين آيه شريفه را تلاآوت نمود و فرمود: إن من امتى قوما على الحقّ حتى يتزل 


كروهى از امت من هماره بر اساس حق و عدالت رفتار مى كند تا مسيح فرود آيد. 
و«عياشى» از امير مؤمنان آورده است كه ضمن تلاوت اين آيه شريفه فرمود: 
وَالذى تفن من لتقت كن هد ة الأنه على تلاك و ستعية فرق كلها ف التان الأ فرقه وده (/آ8) 


به خدايى كه جان من در كف قدرت اوست سوكند كه اين امت به هفتاد و سه كروه تقسيم مى كردد و همه آنها در تش 


دوزخ سرنكون خواهند شدء جز يكك كروه كه نجات خواهند يافت. 
برسيدند: كدامين كروه؟ 


فرمود: كسانى كه به سوى حق و عدالت فرامى خوانند و بر اساس حق و عدالت داورى و حكومت مى كنندء و آن كاه به 
تلاوت آيه يرداخت كه: و ممن خلقنا امه...(08) 


واززحضرت صادق و باقرعليهما السلام آورده ند كه: امّت مورد نظراين آيه شريفه ماخاندان وحى و رسالت هستيم. نحن 
هم(09) 


نظم و بيوند آيه در موردييوند آيه مورد بحث دو نظر است: 


١‏ - نظم وييوند اين آيه بدين صورت است كه در آيه يبش حال مردمى را بيان كرد كه از حق غفلت ورزيده بودند» اينكك در 


اين ابه 


به وصف مردمى مى يردازد كه هم به حق و عدالت فرا مى خوانند و هم بر اساس آن داورى و حكومت مى كنند. 


؟ - اما برخى برآنند كه آيه شريفه به «ذرأنا» ييوند مى خورد و منظور اين است كه ما مردمى را آفريده ايم كه وصفشان جنان 


استء و نيز مردمى آفريده ايم كه وصفشان جنين است. 


عذاب مرحله به مرحله و تدريجى در آيه ييش سخن در مورد مردم راه يافته و با ايمان بود» اينكك در مورد كسانى كه آيات 


خدا را دروغ مى آنكارند مى فرمايد: 


وَالْذِينَ كذّبُوا باياتنا سَتَسْتَدْرجَهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَعْلْمُونَ و آن كسانى كه آيات ما را دروغ انكاشتند» ما آنان را مرحله به مرحله و 
ساختء تا به ناكاه كرفتار كردند و راه رهايى نيايند. 


در آيه ديكرى در اشاره به همين موضوع مى فرمايد: بل تأتيهم بغتهٌ فتبهتهم فلا يستطيعون ردّها و لاهم ينظرون.(90) 


بلكه عذاب به طور ناكهانى به آنان مى رسد و آنان را بهت زده مى سازد. به كونه اى كه نه مى توانند آن را از خود دور 


سازند و بركردانند و نه به آنان مهلت داده مى شود. 


ياره اى بر آنند كه ممكن است منظور آيه شريفه عذاب سراى آخرت باشد كه در آن صورت تفسير آيه اين است: ما عذاب 


سراى آخرت را مرحله به مرحله و به تدريج به آنان نزديكك مى سازيم تااز راهى كه نمى دانند در آن كرفتار آيند. 


وياره اى مى كويند: منظور اين است كه آنان را به كونه اى زير شكنجه و عذاب مى كيريم كه ندانند 


از كدامين راه رفتند؛ جرا كه به سوى خداى باز مى كردند. ازاين رو نه كسى بر من جيره مى كردد ونه ييشى مى كيرد و نه 


مى تواند از قلمرو قدرت خدا بكريزد. 


از ديد كاه برخى منظور اين است كه ما آنان را نابود مى سازيم و به كيفر زشت كردارشان از زمين برمى داريم. واز ديدكاه 


برخى ديكرء آنان هرجه كناهان خود را تجديد نمايند ما هم نعمتى براى آنان تجديد مى كنيم. 
و به باور ياره اىء ما آنان را به تدريج به كيفر عملكرد زشت و ناهنجار شان به سوى كمراهى و كفر مى بريم. 


به باور ما آخرين ديد كاه درست به نظر مى رسد؛ جرا كه آيه شريفه در مورد كفركرايان بوده و بيانكر اين نككته است كه آنان 


رادر آينده به تدريج به كيفر كفرشان كرفتار خواهيم ساخت. 


وَأملى لَهُمْ إِنَّ كثيدى مَتينٌ و به آنان مهلت مى دهم و در كيفر شان شتاب نمى كنم؛ جرا كه از قلمرو قدرت ما بيرون نخواهند 


رقة )و كلفرسة نسحت ودشوان اسك واكس تق تواتك از ان جلو كرض كنك 

در آيه شريفه. قرآن از عذاب خدا به «كيد» ياتدبير تعبير مى كندء جرا كه به طورناكهانى دامان آنان رامى كيرد. 

به باور برخى منظور اين است كه كيفر مكر و فريبكارى آنان سخت است. اما به نظر مى رسد ديد كاه نخست بهتر است. 
در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

َم يتَفَكرُوا ما بصاجيهخ مِنْ جل 


جرا كه كفتار و كردار او بسيار دقيق و حساب شده و حكيمانه 


است؟! 


«حسن)» و «قتاده» آورده اند كه ييامبر كرامى بر بالاى كوه صفا رفت و با ندايى جان بخش مردم را به توحيد و تقوا فراخواند و 
از كيفر كناهانشان هشدار دادء اما شركك كرايان بهجاى ايمان به خذا كفتند: او ديوائة شده است. و آنكاه بود كه نخدا اين آبه 


را بر قلب مصفاى بيامبر خرد و دانش فرو فرستاد. 


إن هُوَ إلا نَذِيدٌ مُبِينّ او تنها بيم رسانى روشنكر است و به مردم هشدار مى دهد و خطرات را به آنان نشان مى دهد تا يرواييشه 


سازند و در انديشه وسايل نجات و راه هاى تأمين امتئّت خويش باشند. 
وَلْمْ يَنْظوُوا فى مَلكوتٍ السّمواتٍ وَالَأَرْض وَما حَلقَ الله مِنْ شَىْ ءِ 


وآيااين شركك كرايان درباره شكفتى هاى آسمان ها و زمين و يديده هاى كوناكونى كه در آنها يراكنده اند و همه آنجه 
خدا آفريده است نمى انديشئدء تا دريابئد كه جهان را با همه يديده هاى زيباو بهت آورش آفريد كار و تدبير كرى توانا و 


فرزانه است؟! 


روشن است كه كران تا كران هستىء از ناجيزترين ذرّات تا عظيم ترين كهكشان ها و تمامى يديده هاى رنكارنكك؛ رساترين 


دليل و برهان بر وجود آفريد كار آنها و يكتايى و اقتدار و عظمت وصف نايذير او است. 


وَآنْ تَسى أَنْ يَكونَ قَدِ اقْثرَِ أَجَلّهُمْ و آيا در اين نمى انديشند كه ممكن است مركك آنان نزديكك شده باشدء تا به خود آيند و 


يبروا ببشةه سازائك واسراى اث واقربائى فشر فروشى عنتون وعّت واشزت يوشالى وا فنايديرايق ديا سازين؟! 


َبأَىٌ حديث بَعْدَهُ يُوْمِنُون يس از قرآن شريف كه معانى و مفاهيم آن روشن استء اينان ديكر 


به كدامين سخن ايمان مى آورند؟ مكر نه اين كه اين قرآن همان كتاب يرشكوه و بى همانندى است كه سند حقانيت ييامير و 
معجزه جاودانه و مان دكار اوست كه هيج يكك از حق ستيزان و مخالفان وحى و رسالت نتوانستند سوره و آيه اى بسان آن 


بياورند؟ كفتنى است كه آيه مباركه بدان دليل از قرآن به «حديث» تعبير مى كند كه قديم نيست. 
وهشدار مى دهد كه: 


ِنْ بُض ل الله قلا هادِى لَه وَتَدَرُهُمْ فى طَعْيانِهمْ يَعْمَوُونَ هركس را خدا به كيفر زشتكارى هايش كمراه سازدء براى او 


راهنمايى نخواهد بود, و آنان را در كمراهى و سركردانى شان رها خواهيم ساخت تا به كيفر كارهايشان برسند. 


جه زمانى فراخواهد رسيد؟ در آيات بيشء به شركك كرايان از كيفر سراى آخرت هشدار داده شد, اينكك در اين آيه شريفه؛ 


در ياسخ آنان و كروهى از يهود كه با تشرف به حضور بيامبر» از فرارسيدن روز رستاخيز يرسش مى كردند مى فرمايد: 
يَسْتَلوتك عَن السَاعَه أَيَانَّ مُوسها 


اى ييامبر! از تو درباره فرارسيدن رستاخيز مى يرسند» ومى كويند: اين رستاخيزى كه ما رااز آن مى ترسانى جه زمانى خواهد 


آمد؟! 
به باور «زجاج» منظور از واه «ساعت». آستانه رستاخيز و هنكامى است كه همه مردم مى ميرند. 


اما به باور بيشتر مفسّ ران منظور هنكامى است كه مردم زنده مى شوند و به سوى صحراى محشر روان مى كردند. واز ديدكاه 
«جبايى») منظور لحظه فرارسيدن فناى خلق است. 


زمان فرارسيدن آن آكاهى ندارند. دليل اين نكته كه خداى فرزانه از لحظه فرارسيدن آن روز سهمكين ديكران را آكاه نمى 


سازد اين است كه مردم از آن بترسند وضمن دورى از كناه و زشتى به انجام كارهاى شايسته و فرمانبردارى از خدا روى 


آورند. 
لا يجَليها لِوَقتها الا هُوَ 


جز خداى يكتا هيج كس هنكام فرارسيدن آن را به موقع خودش آشكار نمى كرداند» و كسى جز او از زمان تحمّق آن آكاه 


سست. 


به باور «مجاهد» منظور اين است كه جز خدا هيج كس روز رستاخيز را يديد نمى آورد: 

تفل فى الكمواك زوالا كن هو سين ارو فار هد كادها مارت انث 

١‏ - به باور كروهى از جمله «سدّى» منظور اين است كه آكاهى در فرارسيدن آن» براى آسمانيان و زمينيان دشوار است؛ جرا 
كاهر اتجدداسن و ١‏ كاه اشير كشي توشيد اسك :برائ ناو كزاةاو:دشؤان اسيت: 

به بيان «ابو على» جيزى كه انسان از آن آكّاه است و به آن احاطه دارد برايش آسان و سبكك است اما به جيزى كه احاطه 
تذاوفيزا شن كرالق امت 


" - اما به باور «حسن» و «ابن جريح» منظور اين است كه وصف زوز اسعان زاف اسماناق و-زميفان: كران "ست زا كدر 


آن هنكام ستاركان يراكنده مى كردند و خورشيد تيره و تار مى شود و كوهها به حركت در مى آيند. 


٠"‏ - از ديد كاه كروهى از جمله «ابو مسلم) و «جبايى»» منظور اين است كه تحقق روز رستاخيز بر آسمانيان و زمينيان كران 


ان. 


عقنت كاه نادم امنظويو امد سبق كو كلق نورك احير حوى اسنجاتها و زميق كزاة و ذشوان اسث 4 درا كه انها تان 
تخي عظنة:ن قت أن ارانداردة نه بان .ديكر ا كر اسثمانها وازميق زاثداة يودتة وال نعمت حيات برخوردانة تمى يواسيسد 


شكافته شدن ماه و خورشيد و تيره و تار شدن ستاركان و به لرزه در آمدن كوهها را تحمل نمايند. 

لاتأتيكم إلا بغ 

براى اين كه اين روز بزركك سهكمين تر و هراس انككيزتر جلوه كندء به ناكاه به شما در مى رسد و بر سرتان فرود مى آيد. 
يَسْلُونَكك كانكك حَفِيٌ عِنْها 

دراين مورد نيز سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور «مجاهد» و «ضيحاك» منظور اين است كه آنان به كونه اى در مورد فرارسيدن رستاخيز از تو مى يرسند كه كويى 


تو در مورد آن بسيار جستجو و كندوكاو نموده و به آن آكاهى يافته اى. 


؟ -امرا به باور برخى منظور اين است كه از تو به كونه اى در اين مورد مى يرسند كه كويى تواز يرسش آنان شادمان مى 
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" - واز ديدكاه ياره اى نيز منظور اين است كه آنان دراين مورد به كونه اى از تو يرسش مى كنند كه كويى تواز هنكام 


فرارسيدن آن يرس و جو نموده و از آن آكاهى يافته است. 

ياداورى مى كردد كه طبق آخرين ديد كاه وازه «حقّى) به مفهوم «سائل» آمده است. 
قل إنّما عِلْمّها عِنْدَ الله اى بيامبر : بككو: دانش و علم آن تنها نزد خداست. 

تكرار اين فراز بدان جهت است كه به ادامه آيه ييوند مى خورد. 


وَلكنَّ أكثر النّاسِ لايَعْلَمُونَ 


اما بيشتر مردم نمى دانند. 

جرا تكرار؟ 

در مورد تكرار اين فراز از آيه شريفه دو نظر آمده است: 

١‏ - به باور بيشتر مفسران» تكرار آن بدان دليل است كه به فراز يس از خود بيوند خورده است. 


" - اما به باور «جبايى» منظور از فراز يشين كه مى فرمايد: «قل إِنْما علمها عند ربّى»» اشاره به لحظه فرارسيدن رستاخيز است» 
اما فراز دوّم اشاره به آكاهى از جكونكى تحقق آن روز سهمكين مى باشد. 

يكك دريافت نادرست از ديد كاه «جبايى» آيه مباركه نشانكر اين نكته است كه عقيده شيعيان درباره علم امام معصوم و اين كه 
هر امام راستين» امام واقعى يس از خود را به فرمان خدا بر مردم معرّفى مى كند تا روز رستاخير فرارسد» هردو ديدكاه سست و 
بى اساس است؛ جرا كه اككر درست باشدء بايد آخرين امام راستين بداند كه هنكام تحمّق رستاخيز جه زمانى خواهد بود» و آن 
را اعلام دارد؛ و مى دانيم كه اين» با آيه مورد بحث به طور كامل ناساز كار است؛ جرا كه آيه شريفه مى فرمايد: علم و 1 كاهى 
بد العنظه'فر ارسي ك3 وستاخيق وتؤمان تشنق آننها ترد عداست قل إثما علمها عند ريق ..: 

ياسخ به اين يندار 

به باور ما اين دريافت از آيه شريفه دريافتى سست ستء» جرا كه: 


١‏ - جه مانعى دارد كه آخرين امام راستين آكاه باشد كه يس از او ديكر امام معصومى نخواهد بود و رستاخيز مى رسد و در 


همان حال لحظة) تحقق رمعاخير راثي تذائد؟1 حرا كه آو زمان مر كك ود زاانيز به طوردقتق وقطع نمى داندد 


؟- در صورت درست ينداشتن اين 


دريافتء تازهاين يندار در صورتى است كه وازه «ساعت» در آيه شريفه به زمان م ركك همه موجودات زنده از جمله انسانها 
تفسير كردد؛ اما اككر اين وازه به زمان بر انكيخته شدن تفسير كردد هيج اشكالى نمى ماند؛ جرا كه وقتى امام معصوم بداند كه 


يس از او همه انسانها مى ميرند» ديكر جه لزومى دارد بداند كه هنكامه حشر آنان كى فرامى رسد؟ 


" - افزون بر آنجه آمدء در روايت است كه با فرارسيدن رحلت آخرين امام راستين» ديكر تكليف بر داشته مى شود؛ جرا كه 


كردد. 


؟ - وبا همه اينها امام معصوم ممكن است از غيب به خواست خدا آكاه باشد و درهمان حال به خواست خدا از لحظه تحمّق 


رستاخيز آ كاه نباشد» و اين مشكلى ايجاد نمى كند. 


تنهااواز زرفاى دل ها آكاه است در آيه كذشته سخن در مورد دانش و آكاهى از لحظه فرارسيدن رستاخيز بودء اينكك در 
اين آيه شريفه روشنكرى مى كند كه اين تنها خداى يكتاست كه از رازها و اسرار درون آ كاه است و آنجه در اعماق دل ها و 


درون سينه ها و رفاى جانها نهفته است همه را مى داند نه هيج كس ديكر. 
قل لا فلك لِنَفْسى نَفْعاً وَلااضَ را إلا ما شآء اللَهُ آورده اند كه مردم مكه به يبامبر كرامى كفتند: آيا خدا از ترقى قيمت كالاها 


تو را آكاه نمى سازد تا آنهايى كه مطلوب است خريدارى كنى و سود سرشارى از آنٍ خود سازى؟ و آيا به تو ييام نمى دهد 
كه كدامين سرزمين دجار خشكسالى 


و قحطى مى كردد تا به نقاط يرناز و نعمت كوج كنيم؟ 


در ياسخ آنان اين آيه شريفه بر قلب مصفاى بيامبر فرود آمد كه: هان اى بيامبر بككُو: جز آنجه خداى يكتا بخواهد و در اختيار 


من قرار دهد, من اختيار هيج سودى و زيانى رابراى خود ندارم. 
وَلَوْكنْتٌ أَعَلَمُ اعبت لَاسْتَكتْوتٌ مِنْ الْخَيرِ 


من از دانش غيبء تنها جيزهايى را كه خدا بخواهد و به من بياموزد آكاهى دارم, و اككر از نزد خود جيزى مى دانستم» در 
سالهاى يرنعمت و فراوانى امكانات و كالاها آنجه لازم بود براى سالهاى قحطى و تنكنّى ذخيره مى كردم و در روزهاى فراوانى 


و ارزانى مى خريدم و براى روزهاى كرانى انبار مى كردم. 


به باور «مجاهد» و «ابن جريح) منظور اين است كه: اكر غيب مى دانستم» بيش از فرارسيدن آخرين لحظات زندكّى و آمدن 


مركك. كارهاى شايسته بسيارى انجام مى دادم و آنجه برتر و ياداشش شكوهبار تر بود آن را برمى كزيدم. 


اما به باور «زجاج)» منظور اين است كه: اككر غيب مى دانستم» هر آنجه در مورد كاسن ود بك مرشوعاة يرسيده مى شد 


همه را ياسخ مى دادم. 
وها تق السو 
و به من آسيبى نمى رسيد و كرفتار زيان و تهيدستى نمى كرديدم. 


كه اكر همه جيز را مى دانستم و به شما مى كفتم رسالتم را كواهى مى كرديد. واز ديدكاه ياره اى» ديكر از سوى دشمن 


زيانى به من نمى رسيد؛ جرا كه در صورت آكاهى از غيب خود را از همه رويدادهاى ناخوشايند حفظ مى كردم. 


نا إل ذه 


مم 


إن أنا ! 


وَبَشيرٌلِقَوْم يُؤْمِنونَ. 
من براى مردمى كه ايمان مى آورندء تنها هشدار دهنده از عذاب ونويد رسان به ياداش يرشكوه كارهاى شايسته ام. 


براى مردم با ايمان عنوان مى سازد. و اين بدان دليل است كه تنها اين كروه از بيام و هشدار او بهره مى برند و نه ديكران. 


به يندار جب ركرايان همه كارهاء ساخته و يرداخته و مخلوق خداست وانسان مقهور و مجبور است؛ اكر به راستى اين يندار 


درست باشد» «إلآ ما شاءالله» در ابه شريفه نادرست سب 
و نيز به يندار آنان انسان مالكك جيزى نمى شود اما قرآن مى فرمايد: جراء آنجه را خدا بخواهد مالكك مى كردم. 


ونيز آيه شريفه نشانكر اين نكته است كه قدرت و توان انجام كارء از شرايط تكليف است و بايد بيش از آغاز كار باشد؛ جرا 


كه مى فرمايد: اكر غيب مى دانستم خوبيهاى بيشتر مى اندوختم: وَلؤْكنْتٌ أغلمُ العَئْبَ لِاسْتَكتّوْتٌ مِنْ الخثر 


يرتوى از آيات از آياتى كه ترجمه و تفسير آنها كذشت,ء مهم ترين و اساسى ترين نشانه هاى دوزخيان و , بهشتيان دريافت مى 
كردد كه براى هر انسان سعادت خواه» درس آموز وهشدار دهنده استء كه نشانه هاى هر كروه به طور فشرده ترسيم مى 


كردد. 


الف : نشانه هاى دوزخيان در برخى از آيات كذشته. قرآن در يكك تشبيه هشدار دهنده نشانه هاى دوزخيان را در جند اصل 


ساق فاق من وه 
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١-بى‏ فكرى و بى خردى نخستين خصلت و نشان دوزخيان نكّون بختء بى فكرى و بى خردى و نينديشدن است. 


آنان با اين كه خدا نعمت خرد 


وفكر را به آنها ارزانى داشته استء نه در مورد خدا مى انديشند و نه در مورد آفرينش»ء نه فكر مى كنند از كجا آمده اند و نه 


مى انديشند كه به كجا روانند؟! و نه در مورد وظيفه ومسئوليت خويش فكر مى كنند. لهم قلوب لا يفقهون بها 


؟ - جشم دارند اق ذوفين تشان دووعمان كون بحت ابن اسث كه دا به آنان ديد كان روشن'ارزائى 'داضته الشكه اماننا 
آنها حقايق را نمى بيند و به واقعيت هاى زندكى نظاره نمى كنند؛ جشم دارند اما بسان نا بينا زندكى مى كنند. و لهم اعين لا 


يبصرون بها 


است» سخئان حق و درست رانمى شنوند» و هشدارها و اندرزهاى خير خواهائه و يندهاى حكيمانه در كوششان جاى نمى 


كيرد و بسان كرها از دريافت حق محروم اند. و لهم آذان لا يسمعون بها 


ع - درست بسان دام ها اينان با آن كه انسان آفريده شده اند و خدا به آنان فطرت خدا كرايانه» وجدان اخلاقى» استعداها و 
توانمندى هاى فكرى و روحى ارزانى داشته وذستكاه تعفل وتفكرو شناخت به آنان داده استء همه را يايمال مى سازند و 
بسان دام ها مى كردند. 


بااين بيان» جهارمين نشان دوزخيان اين است كه در دنيا به شكم و شهوت و خشم وغضب وديكر تمايلاءت حيوانى مى 


نوشت و به مردم هشدار مى داد: أاقنع من نفس بأن يقال هذا امير المؤمنين.... فما خلقت ليشغلنى 


اكل الطئبات كالبهيمه المربوطه همّها علفها...(١28)‏ 


آيا به همين بسنده نمايم كه مرا امير مؤمنان و بيشواى توحيد كرايان بخوانند اما در سختى هاى روز كار با آنان همراه و همكام 
نباشم و درتلخى هاى زندكى مقتدا و ييشواى آنان نككردم؟! من هركز آفريده نشده ام كه خوراكى هاى ياكك وياكيزه مرا به 


خود مشغول دارد» درست بسان حيوانى كه تمام همت آن خوردن است... 
د - و باز هم كمراه ترند واينان از دامها نيز بد تر وكمراه ترند جرا كه: 


١‏ - دام ها از استعداد و امكانات و ابزارهاى شناخت و تفكر و آينده نككرى بى بهره اندء اما اينان اين نعمت ها را دارند و همه 


؟ - دام ها اككر اطاعت و كار شايسته به مفهوم انسانى اش را ندارند» به كناه و زشتى و يليدهاى و شقاوت نيز دست نمى يازند» 


اما اينان به بيداد وشقاوتى دست مى يازند كه هيج درنده و شيطانى به آن دست نمى يازد. 


عفنت :زه كن و سات إشكدو نشتاة درك كان فى عيرق وغفلك زذكى اسع وبدان سان وه زمه كرسارى 


خويش را فراهم مى سازند. اولئك هم الغافلون 


ب : سه نشان اساسى بهشتيان و نيز در آياتى كه كذشت,ء قرآن روى مهم ترين نشائة هاى :ها ستشكان وعنيشحان ادكقت هن 


نهندء كه عبارتند از: 

١‏ - آراستككى به ايمان و تقوا و ارزش هاى والاى انسانى و الهى. 

” - دعوت مردم به سوى ارزش ها و والايى ها با همه وجود و امكانات واز بهترين راه ها. 
” - و در ميدان عمل نيز بر اساس حق و عدالت داورى و حكومت مى كنند. 


-اوست آن [خدايى 


كه شما را از يكك تن آفريد و همسر او رااز [جنس وى يدي دآ ورد تابه او[روى آورد ودر كنارش ]آرامش يابد. يس 
هنكامى كه [آدم با او آميزش نمودء او به بارى سبكك بار كرفت و [مدّتى با آن [جنين ]كذرانيد, و جون كرانبار كرديد؛ آن 
دوء خدا [ى يكتا] يرورد كارشان را خواندند كه اكر [فرزند ]شايسته اى به ما ارزانى دارى بى كمان از سياسكزاران [باركاه تو] 


خواهيم بود. 


-امّا هنكامى كه [فرزند] شايسته كردارى به آنان عطا فرمود» در آنجه [خدا إبه آنان ارزانى داشت [دست ديكرى رانيز 
كيرند ]برتر [و بالاتر ]است. 


١‏ - آيا يديده هايى را شريكك [و همتاى خدا] مى سازند كه جيزى را نمى آفرينند و خود آفريده مى شوند؟! 
7 - و توان هيج كونه يارى براى آنان ندارند و [نمى توانند] خود را يارى دهند؟ 


9 - واكر آنها را به [راه هدايت و [نجات فراخوانيد؛ از شما ييروى نمى كنند. [به هرحال خواه آنها را [به سوى حق 
أفراخوانيد ياخاموش باشيد, براى شما يكسان است. 


19 -بى كمان آنهايى را كه به جاى خدا [ى يكنا |مى خوانيد: [يديده ها و] بندكانى همانند شمايند. يس [هر جه مى 


خواهيد |آنها را بخوانيد, اكر راست مى كوبيدء بايد به شما ياسخ دهند [و خواسته هايتان را برآورند]. 
خواهم وات هئ .كوبيك لايك باسح وحجو يتان را براور 


- آيا آنها ياهايى دارند كه با آنان راه بييمايند؟! يا دست هايى دارند كه با آن توانمندانه بكي رند [و كارى انجام دهند]؟! 
يا ديدكانى دارند كه با آن [بنكرند 


واامعفدة ب كود شاي داوكد كعنا | شونه 1 ماق ان حامر اكه ب فرك كزايات كرد افك كداعن نيك اد 
إشريكك هاى [ساخته ذهن خود را فراخوانيد [و ]آن كاه [هر جه در توان داريد] در مورد من نيرنكك ورزيد و مرا مهلت ندهيد 


| اعاابدا قد كاز هجا و كد انان حدايان كار ساح مدت : 


تفسير يكتايى و قدرت شكرف آفري دكار انسان و جهان در آيه بيش» سخن از نام مقدس خدا بود و يرتوى از انش بى كران 
او ترسيم كرديدء اينكك در اين آيه مباركه در مورد يكتايى و قدرت شككرف او مى فرمايد: 


هُوَ الذى خَلْقَكمْ مِنْ نفس واجدَّهٍ وَجَعَلَ مِنْها زَوْجَها مِنْها ليشكن إلَنها 


«آدم) آفريد و همسرش «حوا» را كه از جنس او بود يديد آورد تا وى با او آرامش يابد. 
كَلَمَا مَكَة ععا: حم 5 
يس زمانى كه آدم او را در آغوش كشيدء او به بارى سبكك بار دارشد. 


فَمَرَتْ به قَلَمَآ أَنْقَدَتْ دَعَوَ الله رَبَهُما لَيْنْ آتيِتدا صالِا لَنْكوئَنَ مِنَ الشّاكرِينَ در دورانى اين بار سبكك بود و او مى توانست به 
سات كةو لقنسة بو براضت كه ولن سكا" كه عد رشك كردق بر كن كل اعبات سشكت اموه قر امن شراط 
هردؤ تن از آفريد كاز عستى خوامئيد كد اكر نه ما فرزتدق شاسته كردار:و باسلى:شاستة ارؤائق ذازغ4 بن ترديد ما ذو تراير 


ابن تمت كران تو :هماره از سياسكرزاران باركاهت خواهيم شد. 


اين 


درخواست آنان بدان دليل بود كه در انديشه نجات خويش از وحشت و تنهايى بودند؛ جرا كه هركاه يكى از آن دو به جايى 


مى رفت» ديكّرى تنها و بدون همدم و همراه مى ماند. 


كرده اند. 


نلا ]نافيا ضالكا عتعل له.شركاء فيما الها 


يس هتككامى كه خدا طبق تقاضايشان به آنان فرزندى شايسته ارزانى داشتء برايش درآنجه ارزانى داشته بود شريكك 


قراردارند. 
در تفسير آيه شريفه و مرجع ضمير در «جعلاا؛ ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى» از آنجايى كه «حوا» هربار كه فرزند مى آوردء يكك يسر وو يكك دختر مى آورد. اين ضمير به دوفرزند او 
برمى كردد و منظور اين است كه اين دو فرزند آدم و حوا براى خداى يكتا همتا كرفتند و نعمت هاى كران خدا را از ديكرى 


تذاحكية ونث ها كزايقى: يافتتك: 


؟ - اا به باور «حسن» و «قتاده» منظورء نه آدم و حواء بلكه زن و شوهرهايى از نسل آن دو هستند كه براى خدا همتا مى كيرند 


«اصم) مى كويد: تفسير آيه شريفه اين است كه خدا شما انسانها را از يكك تن آفريد و براى او از جنس خودش همسرى قرار 
داد. با اين بيان كه آيه شريفه در مورد آدم و حوا نيستء بلكه بسان آيه شريفه «و من آياته آن خلق لكم..(21)) در مورد همه 


فشتكا كدامرةها مسرا خوة رامن اغوش اس كشعة و هسدران ال قاوس كرذنك دوقن از حداى تعويلر تقاضا من 
كنند كه اكر به آنان فرزند سالم و بانشاط و شايسته اى ارزانى دارد» از سياسكزاران با ركاهش خواهند بود؛ اما هنكامى كه 
خدا دعاى آنان را مى يذيرد و به آنان فرزندانى سالم ارزانى مى دارد» آنها را به نام بت ها نامككذارى نموده و «عبد العزّىا 


و... مى نامند و خدايان يندارى را در ارزانى شدن اين نعمت ها شريكك خداى يكتاى مى يندارند. 
َتَعَالّى الله عَمَا يُمْركونٌ. 


در اين فراز مفهوم آيه شريفه بيشتر كسترش مى يابد و علاوه بر آن يدر و مادرى كه به جاى سياس به باركاه خدا ناسياسى 
كردند. همه شرك كرايان را نيز در برمى كيرد و به همه هشدار مى دهد كه خدا از آنجه آنان براى او شريكك و همتا مى 


تذاوتك ونزائقن هماننه مئ كيرلك تيوتر و الات اسك 


«ابو مسلم) در اين موردمى كويد: دراين آيه شريفه نخست روى سخن با همه مردمى است كه از آدم و حوا آفريده شده اندء 
آنكاه به وصف فرزندان شرك كراى آدم مى يردازد كه از خداى خويش تقاضاى فرزند خوب و شايسته كردار مى كنند اما 


يمنال ارذات شلان 'آن تعمت تا سياسى من كنك تبراق عد اهمتا مى, كرتك. 


اين شيوه سخن كه در آغاز» روى سخن باهمه مردم باشد و از يى آن به وصف برخى كشيده شويدء نمونه هاى بسيارى دارد؛ 
الات تجملة ابن آنه شريفه اسث كة نحسيت ووع سبك مهمه اسة ون اذامه ايه كش شينات برامى: كرؤة: هوالديق 
مركو الوو الج رسن ذا عت قن الشدك وجرن 


بهم بريح طيبه...(27) او آن خدايى است كه شما را در خشكى و دريا مى كرداند؛ تا هنكامى كه در كشتيها قرا كيريد و آنها 


با جريان بادى مناسب و خوشء آنان را ببرند و اينان بدان رويداد شادمان كردند... 


آرق همان كوته كه در ايخ آية؛ نخست روى سحن نا همه انساتهاسنت :و انكاه متوجة كشى سواران من كردةة در ابه مورد 
بحث نيز نخست به ترسيم اين كزارش مى يردازد كه خدا همه انسانها رااز آدم و حوا يديدآورد؛ و آنكاه به وصف مردمى 
مى يردازد كه با خدا عهدى بستند و از او تقاضايى نمودندء اما زمانى كه خداء نعمت مورد نظرشان را به آنان ارزانى داشت» 


براى او در ارزانى داشتن آن نعمت همتا و شريكك ينداشتند و شركك ورزيدند. 


افزون بر آنجه آمد. ممكن است در آغاز آيه شريفه روى سخن با شرك كرايان باشد؛ جرا كه هر كدام از فرزندان انسان از 
يكك تن و همسر او آفريده شده اندء با اين بيان منظور اين است كه او آن خداى توانايى است كه هر يكك از شما رااز يك 
يدر و مادر آفريده است. و اين سبكك سخن نيز در قرآن شريف نمونه دارد» از آن جمله اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
اواّذين يرمون التحصنات ثم لم نأا باضه شهداءَ فاجلدوهم ثمانين جلده)...(88) 


وآن كسائى كدية زان شوهردار تنبت ارواهى ذهتد و انكاه جهان كواه رايخ تست تمى اورتد هشتاد تازياتةنيه انان 


يزنيد» كه منظورء هشتاد تازيانه به هر يكك از آنان مى باشد. 


از ديدكاه برخى منظور آيه شريفه است اين است كه فرزندان آدم و حوا 


شرك ورزيدند و براى خدا همتا كرفتند» نه خود آن دو؛ وازاين نمونه در قرآن داريم كه مضاف حذف شده و مضاف اليه 
جانشين آن شده است؛ براى نمونه اين آيه شريفه كه مى فرمايد: و إذ قتلتم نفساً...(28) كه روى سخن با بنى اسرائيل عصر 
سالك امن است اثا ا سقلون تباكان اتاناس اده ى تتسيروش انع انعت كد انكاف زا يه باد وريد كه تيا كان شما كسي را 


بااين بيان همه ضميرهاى آيه از آغاز تا فرجام به آدم و حوا برمى كردد. كفتنى است كه آخرين فراز آيه شريفه اين ديدكاه 
واثاية من كنت كنامن: زا بلة رو 31132 الح اتاو عسانس تاقد بن قرو بالادن اسيك كمال اللدهيا نف قورف 


* - و اهل تسنن روايت كرده اند كه آدم و حوا در نامككذارى فرزندشان براى خدا همتا قرار دادند. 


از ديد كاه اينان جريان به اين صورت بود كه آن دوء مدتى صاحب فرزند نمى شدند؛ از اين رو در برخورد به شيطان در اين 
مورد نزد او شكوه كردند و شيطان كفت: اكر من در اين موردكارى انجام دهم آيا تعهّد مى سباريد كه فرزند تان را به نام من 
نامكذارى كنيد؟ 


آنان نام شيطان را يرسيدنك» كه ياسخ داد نام من «حرث» سس و آنان يس از ولادت فرزند شان را ((اعبك الحرث» ناميدنك. 


انسان است؟ و بدين وسيله او را دجار دلهره ساخت. او جريان را به آدم كزارش كرد وهر دو 


در هراس بودند كه مبادا آنجه در شكم حوا مى باشد به جاى انسان» حيوان باشد, در اين شرايط د كرباره به شيطان برخورد 
كردند واو به «حوا» كفت: اكر از خدا تقاضاكنم كه كودكك شما سالم و با نشاط و با راحتى و آسانى ديده به جهان بككشايد 
آيا در آن صورت نامش را «عبد الحرث» مى كذارى؟ «حوا؛ كه نخست از اين ييشنهاد ناخشنود به نظر مى رسيد به تدريج 


ا ل 


به باور ما اين روايت اهل سنت و اين ديد كاه بى اساس به نظر مى رسد؛ جرا كه بر اساس دليل و برهان انكار نايذيرى كه در 
دست استء ييامبران خدا از كناه و خطا مصون و محفوظاند و هركز دستخوش كناه نمى كردند تا جه رسد كه براى خدا همتا 
بكيرثك: وااين فيدكاه از سوى وة دانشتسدان اشل سنت نير هردواد شناحية شده اشت؛ حرا كه:وويازه درس زواينات 
فووداشارة سكن .شيان ات افزوق بر اث ايه بعد تشالكر آن.است كه انان هاق را كه اقريدة نذا فسعتد وانه 
آفري دكار آنها را شريكك و همتاى خدا ينداشتند» در حالى كه روايت اهل تسنن مى كويد آنها شيطان را همتاى خدا 


با اين بيان مفهوم و منظور آيه مورد بحث با روايات اهل سنت هيج سازشى ندارد. 


«بلخى» از كروهى از دانشمندان آورده است كه اكر اين روايات را درست بينداريم» تنها بيانككر اين هستند كه آدم و حوا در 
نامكذارئ فرزتدشان شركك .ور يدند؛ اين كار در:ضورتئئ كه همراه بنا يرستثن شيطاك باشد »نه كقراست“ ونه كناه؛ و 


«طبرى» نيز اين ديد كاه را يذيرفته است. 


«و عياشى) در تفسيرش از امامان 


نور روايت آورده است كه شرك آدم شرك در برستش نبودء بلكه شرك در اطاعت بود. (إِنّما كان شركهما شرك طاعه و 
ليس شركك عباده» 


در سومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


َبُشْ ركونَ مالا بَحُلق شَّينا وَهُمْ يُخْلْقُونَ آيا يديده هايى رابا خداى يكتا شريكك مى سازند كه جيزى را نمى آفريندد و خود 


آفريده شده انك؟ 


ذواين أنه:شبريفه افريد كار هستى به سرزنقن شركة كراياتى مئ يرذازد كه بزائ سداق ركتنا هما كرفتة. و در كتارناو به 
برستش بت هايى مى يردازند كه نه جيزى از يديده ها را آفريده اند و نه كارى كه در خور ستايش ويرستش باشد انجام مى 


دهند و خود يديده اى بيش نيستند. 


كفتنى است كه وازه «ما» در مورديديده هاى فاقد شعور و خرد به كار مى رود واز كاربرد آن در آيه شريفه اين نكته دريافت 
مى كردد كه شركك كرايان مورد بحثء بت هاى بى جان را همتا و شريكك خدا مى ينداشتند و نه شيطان را و بدان دليل در 
جمله «وهم يخلقون» ضمير «هم) به آنها برمى كردد كه روشن سازد كه بت ها و يرستشكرانشان از يديده هاى جهان آفرينش 
و مخلوق خدايند. اما ياره اى بر آنند كه بدان دليل ضمير «هم» كه ويه صاحبان خرد است به بت ها بر مى كردد كه آنان بت 


هارا تعظيم مى نمودند و آنها را به عنوان عاقل و قادر مى يرستيدند. 


وَلا يَسْتَطيعُونَ لَهُمْ نَضْرًا ولا أنْفْسَهُمْ يَنْضْرُونَ و جيزهايى را شريكك خدا مى بندارند و مى يرستند كه نه مى توانند آنان را يارى 
رسانند ونه خود را كمكك كنند وازخود دفاع نمايند. و جنين موجودى كه در نهايت ناتوانى و واماندكى است جكونه مى 


تواند معبود به حساب آيد و 


يرستيده شود؟ 
سيس رو به آنان نموده و مى فرمايد: 


وَِنْ تَدْعُوهُمْ إلى الْهّدى لايتَبِعُوكم و اكر آن معبودهاى دروغين را به راه هدايت و رشد هم فرا خوانيد, از شما بيروى نمى 


به باور «جبايى» منظور اين است كه اككر بت ها را به راه هدايت و نجات فراخوانيد, از شما ييروى نمى كنند؛ جرا كه آنها به 


اندازه اى ناتوان و وامانده اند كه نه مى توانند كسى را راه نمايند و نه خود مى توانند راه يابند و هدايت يذيرند. 


اما به باور «حسن» منظور اين است كه اكر شركك كرايان را كه بر كفر و شركك خويش اصرار مى ورزندء به توحيد و يكتا 


يرستى فراخوانيد,» ايمان نمى آورندء جنانكه مى فرمايد: بر آنان يكسان است كه بيمشان دهى يا ندهىء آنان ايمان نخواهند 
آورد. سواء عليهم أانذرتهم ام لم تنذرهم...(22) 


الك انق اقرف انال مزاطر ث3 سوج نوكر لبان ركس وديا فوتروا المي ولد لدو و نان 


فتن است كه در آيه شريفه وازه «صامتون» به جاى فعل به كار رفته است تاهم كذشته را شامل كردد و هم حال را. 
روشنكرى و اتمام حيجت در ادامه سخنء به منظور اتمام حيجت بر شركك كرايان مى فرمايد: 


إنَّ الْذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ عِبادٌ آمثالكم اين خدايان ساختكى و بت هايى كه شما آنها را به يرستش كرفته و براى خود خدا 


مى خوانيد و در برابر شان كرنش مى كنيد خود آفريده هايى بسان شما هستند و در برابر فرمان خدا رام مى باشند. 


قرآن بدان دليل بت ها را بندكان خدا مى شمارد كه در 


برابر خدا بانهايت خضوع رام و تسليم هستند؛ و وازه «عبد) و«عبوديت» به اين مفهوم است و براى نمونه در آيه ديكرى مى 
تانر عركم فيه تمتيا فلت" ان عسد كاين ابتر انيز 1817 نا أوى كار ناقور شذ ان امراك را ند كوه باعت وريه دتو 


خوارى كشيده اى نعمتى است كه منت آن را بر من مى نهى؟! 


فَادْعُوهُمْ َليِشِتَجِيِبُوا لَكمْ بس آن بت ها و خدايان ساخته و يرداخته عليل و ناتوان خويش را براى برطرف ساختن كرفتاريها و 
مشكلات خود بخوانيد تا ياسخ شما را بدهند. 


يادآورى مى كردد كه «لا-م) امر در اينجا براى نشان دادن نهايت واماندكى وناتوانى بت هاست؛ درست بسان اين آيه شريفه 
كه مى فرمايد: قل هاتوا برهانكم...(28) اى ييامبر! به آنان بككو: دليل و برهانتان را بياوريد... كه منظور نشان دادن ناتوانى آنها 


از آوردن دليل و برهان است. 

إن كش منادقيق: 

نه باون ابق عناس) منظون ازن است: كه |اكرتواست من كويد انها را بتوستيك از انها ياداش بكيرية. 
ودر آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 

أَلَهُع رجز يَمْشُونَ بهآ آم لَهُمْ ند يَنِطشُونَ بهآ آم لَهُمْ أغْيْنٌ ينِصِرُونَ بها آم لَّهُمْ اذانٌ يَسْمَعُونَ بها 


آيا اين بت ها دست و يايى دارندتا در راه تأمين منافع و مصالح شما به راه افتند و يا برايتان كارى انجام دهند؟ آيا اينها كوش 
وجشم دارند كه بشنوند و بنككرند؟ شما كه خود بندكان خداهستيد ازاين نعمت ها بهره وريد وازاين بت ها و معبودهايى 


كه بركرفته ايد بسيار تواناتر مى باشيد. بنابراين جرا در برابر اينها كرنش مى كنيد؟! 
آنكاه به منظور نكوهقن ببشتر آثان :فى قرمايل: 


و 


قل ادْعُوا شْرَكاءكم ثم كيدُونٍ قلا 


تنْظوُون. 


خويشتن مى ينداريد واز دامها و ديكر امكاناتتان سهمى براى آنها در نظر مى كيريد و آنها را مى يرستيدء همه اينها را 
بخوانيد» آنكاه همه دست در دست هم, بر ضد من دست به نيرنكك زنيد ومرا مهلت ندهيدء تا بدانيد از شما و آنها كارى 


ساخته نيست. 


منظور آيه شريفه اين است كه شما و خدايانتان نمى توانيد بر من زيان و صدمه اى وارد سازيد؛ جرا كه خداى من ياريم مى 


كند و شرارت شما را از من دور مى سازد. اما بت هاى شما توان يارى شما را ندارند. 


- به يقين سالامر [و سرور] من خداست,. همان كسى كه اين كتاب [يرشكوه را فرو فرستاده استء و اوست كه همه شايسته 


كرداران را سرورى [و كارهايشان را تدبير أمى كند. 


41 - و آنهايى را كه جز او مى خوانيد [و مى يرستيد|].ء نه مى توانند شما را يارى رسانند و نه خودشان را يارى دهند [واز 
خود دفاع كننك]: 


8 - واكر آنها را به [حق و] هدايت فراخوانيد [نداى شما را إنمى شنوندء و آنها را مى بينى كه [ كويى به تو مى نككرند در 


9 - [هان اى ييامبر» در راه دعوت به سوى خدا] كذشت [و كرامت |را ييشه سازء و به [كارهاى شايسته و ]يسنديده فرمان 


ده واز مرم نادان روى برتاب. 


-٠‏ واكر از شيطان [رانده شده وسوسه اى به تورسيدء به خدا يناه بر؛ جرا كه او 


واس 


خدا و حسابرسى او را به ياد مى آورند و در يرتواين بيدارى راه درست را مى يابتد] و ناكهان بينا مى كردند. 


7 - و [آنان كه يروا بيشه نساخته اند هم مسلكان و إبرادرانشان هماره آنان را در كمراهى [و نككونسارى به بيش مى كشانند 


و[ازاايخ كمراهكرئ بال تمى اسعد: 


#لاتو هر كاضيراى اكان اوداق [اناسوى عدا ناووى انرا دروغ مى انكارند اما متكا كه لباووقة فى كويد عجرا [آز 
نزد خود] آن را بر نكزيدى [و آيه اى برايمان نياوردى ؟! [اى ييامبر] بككو: من تنها آنجه رااز سوى يرورد كارم به من وحى مى 
كردد ييروى مى كنم واز خود جيزى نمى ككويم و نمى آورم .[ و كران تا كران اين [قرآن يرشكوه. برهانهاى روشن و 
]بينشهايى است از سوى يرورد كار شماء و براى مردمى كه ايمان مى آورند [و حق را مى يذيرند] رهنمود و رحمتى [يايان 


نايذير و جاودانه سس 


#الاد و مكاي كه قران غوائدة.من شودده ان كوش [جان إسيار يك وسكوتاير كريد باشك كدهمورة اركتمت: إو بحسا يسن 


خدا] قرار كيريد. 


0 - [و تواى ييامبر!] يرورد كارت را باتضرع وترسء [هم در دل خويش و [هم با نداى آرام و آهسته بامدادان و شامكاهان 
ياد كن و [هركز] از غافلان مباش. 


بى كمان آنان كه در يبشكاه برورد كارت [از مقامى والا بهره ور ]هستندء [هركز] از يرستش [خالصانه و شورانكيز] او 


تكبر نمى ورزند و[ذات ياكك او 


رابه ياكى [و عظمت إمى ستايند و براى او سجده مى كنند. 


نككرشى بر وازه ها عفو: اين واه به مفهوم مقدار اضافى يكك جيزء حدّ وسط و ميانه» آسان كرفتن كارها و كذشت از لغزش و 
خطا آمده است.(294) 


عرف: شناخته شده» يسنديده» شايسته و هر وصف نيكو؛ درست فل يزانر تاتقاحعه ور كرا 


نزغ: فريفتن و از جاى خود حركت دادن. ياره اى نيز آن را به وسوسه و تباهى و تبهكارى معنى كرده اند و برخى نيز بر آنند 


كه به مفهوم ورود دركارى به منظور يديد آوردن تباهى است. 

ممسوس: جن زوده: 

ماف نانك الاب رد 

نضائر: برهان ها “يقن ها 

انصات: سكوت كزيدن براى كوس سيردن. 

آصال: اين وازه جمع «اصل»» و آن نيز جمع «اصيل» به ساعات ميان عصر و غروب خورشيد كفته مى شود. 


تفسير سالار و معبود شايسته كرداران در ادامه سخن با شركك كرايان» آفريد كار هستى يس از وعده يارى به ييامبرش اينكك به 
او دستور مى دهد كه به شركك كرايان و تبهكاران بكو: 


ان وف الله الذى ل الكنات وهو كول العالحن فين هدرت بين كراتن: كد مرا در راد سق و عدالك: نازع هئ :رساتف ب 
و شما رااز من دوو مى سازداو كان مرا تدينوسروسى مى كندء آن داب اث كاين كنات يرشكزة زاء يه متظور تأبيك 
ودر جهت يبشرفت دعوت من فرو فرستاده و همو مردمى را كه شايسته كردار باشند سريرستى و يارى مى كند. آرى» خداى 


توانا هم در ميدان بحث و دليل و برهان و فرو فرستادن بينش ها و برهان ها يارو ياور من است وهم در ميدان 


دفاع از من و دفع شرارت شما از راه و رسم جاودانه من. 
وَالذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونه لايَسْتَطيعُونَ نَضرَكغ ولا أنْفْسَهُمْ يَنْصْرُونَ. 


امَا بت ها و معبودهاى ساخته و يرداخته شما نه توان يارى رسانى به شما را دارند و نه حتى مى توانند از خود دفاع كنند و خود 


را يارى نمايند. 


در ادامه سخن همين نكته به صورت ديكرى ترسيم شده ونوعى تكرار به نظر مى رسدء در حالى كه در حقيقت اين كونه 
نيستء بلكه بيشتر منظور سرزنش بت يرستان و تكان دادن مغزهاى خمود آنان بود اما در اينجا منظور روشن ساختن تفاوت 


ميان خداى واقعى و درخور يرستش و مبعودهاى ساختكّى و ناتوان است كه در خورستايش و يرستش نسيتند. 


تواناستء اما خدايان يندارى شما نه شما را يارى مى كنند و نه توان دفاع از خودشان را دارند. 
آنككاه مى افزايد: 

َإِنْ تَدْعُوَهُمْ إلى الْهُدى لايَسْمَعُوا 

واكر آنها را به حق و هدايت فراخوانيد» نداى شما را نمى شنوند. 

در تفسير اين فراز دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور «جبايى» و «فرّاء؛ منظور اين است كه: اكر شما اين بت ها را به سوى هدايت و رشد فرا خوانيد» نداى شما را هم 


نمى شنونك. 


- اما به باور «حسن» منظور اين است كه: اكر شركك كرايان را به سوى دين و آبين آسمانى و زندكى ساز فراخوانيد» جنانئد 


وَتَرِيِهُمْ يَنْظرُونَ اليك وَهْمْ لايْنِصِرُونَ و آنها را مى بينى كه كُويى به 


تو فين 'نكرلد بدو الى ك4اذن حقيقت شنا وااثمى بينتد. 


به باور كروهى منظور اين است كه: آن بت ها را به كونه اى ساخته و يرداخته ايد كه خيره خيره به شما مى نكرندء اما جيزى 


اما به باور كروهى ديكر منظورء شرك كرايان عرب مى باشند كه به سيماى بيامبر و دو لب او به هنكام دعوت آن بيشواى 


بشردوست نظاره مى كردندء اما مفاهيم بلند و سخنان جانبخش ودليل و برهان او را نمى ديدند و در نمى يافتند 


جهار دستور انسانساز به ييامبر در آيات كذشته آفري دكار هستى ييامبر خود را به دعوت مردم فرمان دادء اينكك در اين آيه 
شريفه به منظور آراستككى او به ارزش هاى انسانى و اخلاقى مى فرمايد: 


إن 


0 


بات كفت :وعنو و كلشتايشه ساز! 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: هان اى ييامبر! هر آنجه از هزينه زندكى و مخارج آنان افزون مى 
آيد بككير. جرا كه در آغاز دعوت ييامبر و زمانى كه آيه زكات فرود نيامده بود برنامه اين كونه بودء و با فرود آيه زكات آن 


شيوه نسخ كرديد. 


؟ - اما به باور برخى ديكر همجون «مجاهد» منظور اين است كه: هان اى ييامبر!ا سياست كرامت و كذشت ييشه ساز و با مردم 


مسكتكو فا ؤنزن حفوق وعد واخدا و خلى و خودت كشت داشه'نافن: 


ذوروانت شك كن لحت الله عمد سكا :اننا سي قافييااز فيا تود كاز ف ندة افوا دوم فى فازد كدير 


برخورد با مردم كارها را آسان كيرد و به آسانى خريد وفروش 


وداد و ستد عادلانه تماند دوق 'ممشكيزى داورق وحكومت كد و بةدداورى واشكريت عادلانه ديكران رضايت دهن 


* -از ديدكاه يارهداى منظور اين است كه: اى ييامبر! يوزش خواهى ديكران را بيذير واز بازخواست آنان در برابر رفتار 
ناهنجارشان بكذر. 


در روايت است كه وقتى اين آيه شريفه فرود آمدء ييامبر كرامى مفهوم آن را از فرشته وحى جويا شد و او كفت: اجازه دهيد 
تااز خدا بيرسم. آن كاه يس از بازكشت كفت: اى يبامبر: إن الله يأمرك أن تعفو ممن ظلمك و تعطى من حرمكك و تصل 
مَنْ قطعكك(١07)؛‏ خداى فرزانه به تو فرمان مى دهد كه از آن كسى كه در حق تو ستم روا داشته استء بككذرى و مورد عفوش 
قرار دهىء و به آن كسى كه تو را از حقوق و بهره ات محروم ساخته» نعمت ارزانى دارى» و به كسى كه از تو كسسته و بريده 


است نزديكك شوى. 
وَأمْْ بِالْعْوْفٍ ومردم را به كارهاى شايسته و يسنديده اى كه از ديدكاه خرد وشريعت مطلوب است فرمان ده. 


وََعْرِض عَن الجاهِلينَ. 


واز مردم نادان» يس از آن كه حق را بر ايشان روشن ساختى واتمام حجت كردى واز حق يذيريشان نوميد شدى دورى 
كزين» تا از منزلت تو كاسته نشود؛ حرا كه كفتكو باانسانهاى سبكك مغزء انسان را كوجكك مى كند. 


روشن است كه آيه مورد بحث به وسيله آيه جهاد و بيكار با ظالمان و كفر كرايان نسخ نشده است؛ جرا كه اين آيه عام است 
و آن خاصٌ. 


«ابن زيد» مى كويد: يس از فرود آيه اى كه كذشتء ييامبر كرامى كفت: 


بارخدايا! اينكك با خشم خويش جه بايد كرد؟ آنككاه بود كه اين آيه فرود آمد كه: 

وهركاه شيطان تو را وسوسه كردء از خدا بخواه تاتو را در يناه خود حفظ كند. 

و برخى بر آنند: كه اكر شيطان با وسوسه اش بر آن شد كه تو را از انجام فرمان خدا باز دارد» به خدا يناه بر. 
حرا كه اوشتوا و واناسيتة: 

به باور برخى منظور اين است كه: او دعاى تو را مى شنود وو از حال تو آ كاه است. 


اما به باور برخى ديكر, وازه «نزغ» نخستين مراحل وسوسه. و «مسٌ» به مفهوم دست يافتن وتسلط بر فرد است. به همين جهت 


است كه خدا ميان بيامبرش و يرواييشكان فرق نهاده و براى هر كدام تعبير جداكانه اى آورده است. 


يرواييشكان و راه يبكار با وسوسه شيطان اينكك در اين آيه شريفه به يروا ييشكان مى آموزد كه جكونه با وسوسه شيطان و 
شيطان صفتان به يبكار برخيزند: 

إِنَّ الّذينَ انَقَوا إذا مَسَهُةٍ طآئِفٌ مِنَ السَّيِطانٍ تَذَّكرُوا فإذا هُمْ مُبِصدرُون به باور «ابن غانق فلوو أرق:اضيت 35 ]ا كشا كد 
يرواى خدا ييشه ساخته واز كناه دورى مى جويند» هركاه شيطان رانده شده به وسوسه آنان مى يردازد تا به كناهشان بكشاند. 
به ياد خدا و حسابرسى او مى افتند و به خود مى آيند واز كناه و نا فرمانى خدا دورى مى جويئد و به سوى رشد و سازند كى 


جان و روح خويش حركت مى كنند. 


اما به باور «حسن» منظور اين است كه: هنكامى كه شيطان با وسوسه هاى خود بر كرد آنان 


بكردد. به باد خدا مى افتند. 


از ديدكاه «سعيد بن جبير» منظور اين است كه انسان يروابييشه كسى است كه دستخوش خشم مى كردد, اما هنكامى كه در 


يكك لحظه به خود آمد خشمش فرو مى نشيند. 

وان ديد كه (ميجاهد) متظور كسى است كه امكف كنا مى "كتك.و با باذ ذا أن راوامئ نهد وياكى مى جويد. 
در ادامه روشنكرى در اين مورد مى افزايد: 

وَاخْوانهمْ يَمُدُونَهُْ فى الْعَّ ثم لا بُفُصِرُونَ. 


به باور كروهى از جمله «مجاهد» منظور اين است كه شيطان هاء كه برادران شركك كرايانند» كناه و حق كشى و زشتكارى را 
در نظر آنان زيبا جلوه مى دهند و از هيج تلاش ارتجاعى براى كمراهى آنان فروكذار نمى كنند. 

اما به باور كروه ديكرىء از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: شيطان ها شركك كرايان و بيداد بيشككان را به كناه و زشتى 
و سوسه مى كنند و وامى دارندء واينان نيز بسان بروا ييشكان نيستند كه با تصميم آهنين خويش در برابر وسوسه يايدارى 
ورزند و كناه نكنند. 


در هشتمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


. 
ع 


وَإِذا لم تبه بايَهِ قالوا لو لااجتبيتها 


به باور كروهى از جمله «زجاج)» منظور اين است كه: هان اى ييامبر! و هركاه براى آنان آيه اى بياورى, آن را دروغ مى 
انككارند و نمى يذيرندء اما هركاه نياورى و وحى مدتى به تأخير افتد» مى كويند: همه آياتى كه براى مامى خوانى كه وحى 


آسمانى نيست» يس جرا آيه اى از خود نمى سازى و برايمان نمى آورى؟ 


اما به باور كروهى ديككر از جمله «ابو مسلم) منظور اين است كه: هر كاه آيه اى نياورى؛ مى كويند: جرا از باركاه خخدا 


درخواست نمى كنى كه آيه اى بر تو فرود فرستد؟ 


ل نما نع 


مايُوحى إلْىّ مِنْ رَبَى هان اى ييامبر به آنان بكو: من آيات را از بيش خود نمى آورم؛ بلكه همه اين آيات از سوى خخداست و 
او هر كاه بخواهد و مصلحت بداند آيات خود را فرو مى فرستدء و نه به دلخواه مردم. و من هم كه ييام آور او هستمء تنها يبرو 
وحى و فرمان او هستم واز آن ذرّه اى انحراف نمى جويم و وظيفه ام تقاضاى وحى از باركاه او نيست؛ زيرا خداى فرزانه 
هركاه اراده فرمود و مصلحت ديد ييام مى فرستد و مرا به دريافت آيات مفتخر مى سازد. 


هذا بَصائْرٌ مِنْ رَبك 


اين قرآن شكوهمندء برهانها و بينش هايى روشن از سوى يرورد كار شماست و راه و رسم زندكى ودين و آبين رابه شما 


وَهدى وَرَحْمَه لِقَوْم يُؤمنون. 


و مايه هدايت و رحمتى است براى مردمى كه ايمان مى آورند و راه نجات و رستككارى را مى جويند. 


قرآن بدان دليل خود را هدايت و رحمت براى مردم با ايمان وصف مى كند كه تنها اين كروه از آن بهره ور مى كردند و راه 


رشد:و كمال راز أن م اجؤيتد و بدا يكران: 


از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه كفتار و عملكرد يبامبر تابع وحى الهى استء نه برخاسته از قياس وكمان و 


راى و يندار. 
نظم و ييوند اين آيه در مورد نظم و ييوند آيه مورد بحث دو نظراست: 


به باور «ابو مسلم» آخرين آيه مورد بحث به «يسثئلونكك عن الشّدراعه) ييوند مى خورد, و منظور اين است كه از تو آياتى مى 


خواهند؛ و هنكامى كه نياورى مى كويند: جرا آيه اى نمى آورى؟! 


اما به باور 


رضي ايه مورة يتحنث به ] يهابيقن ال خود ييوند اذارة:و متظون انق اسك كه شركة كرابان در كمرزاهئ عسعد وا شكافئ كه 


آيه اى نياورى به ياوه سرايى مى يردازند. 
آداب شنيدن قرآن در اين آيه كتريفة اريك كار عستي به ترسيم آداب شنيدن آيات قرآن يرداخته و مى فرمايد: 
وَإذا قرى ء الَْْانُفَاسْتَمعُوا لَه وَأنْصِنُوا لَعَلَكمْ تُوْحَمُونَ. 


و هنكامى كه قرآن خوانده شود بدان كوش بسياريد و خاموشى كزينيد تا از درس هاى انسان ساز و اندرزهاى آن بهره ور 


شويد ومورد مهر و بخشايش خدا قرار كيريد. 
در مورد اين هنككام و اين وقت كه بايد سكوت نمود و قرآن را كوش فرا داد ديدكاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «سعيد بن جبير؛ منظور اين است كه: اكر مأموم در نماز جماعت,. قرائت امام را مى شنود به آن 


كوف سارف 


اين ديد كاه از حضرت باقرعليه السلام نيز روايت شده است. و در اين مورد آورده اند كه مردم مسلمان در آغاز ظهور اسلام و 
اقامه نمازهاى جماعتء به يكديكر سلام مى كفتند واكر كسى وارد مى شد و مى بيرسيد: اينكك جندمين ركعت نماز است؟ 


به اوياسخ مى دادند. به همين جهت خدا آنان را ازاين كارها هشدار و به آنان فرمان سكوت داد. 
؟ - اما به باور كروهى ديكر از جمله «عطا» منظور سكوت به هنكام خواندن خطبه ها در نماز جمعه و شنيدن آنهاست. 
* - از ديد كاه «حسن» منظور كوش فرادادن به قرائت نماز و خطبه جمعه است. 


* - اما از ديد كاه مرحوم «طوسى» منظور سكوت در نماز و كوش سيردن به قرائت آن است؛ جراكه تنها در حال ثماة 


است كهاشكوت و كوش .داذن د قراثت واحب اسكة و دن غير ناز سكوت و كوك :ادن نه آيات قران ستارخوت است» 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه: سكوت بوائ كوتن دادن به آواى قرآنء هم در حال نماز واجب است وهم در 
حال غير نمازء اما «طوسى» مى كويد: در حال نماز واجب و در غير آن مستحتٌ اسث. 


درتفسير «عياشى» از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه : روزى امير مؤمنان در حال نماز بود.» كه يكى از سردمداران 
«خوارج)» به قصد تعرض ظالمانه به مقام والادى ايمان و اخلاص آن توحيد كراى بزركك به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت: 
ولقد ااونحي المكدرق إلى القن س1 أن كرانمايه عصرها ونسل ها به احترام قرآن ساكت شد... فانصت له 


اميرالمؤمنين (7؟/0 


ونيزاز حضرت صادق عليه السلام يرسيدند كه: اككر فردى به تلاوت قرآن مشغول است و ديكرى آيات خدا را مى شنود. آيا 


بر آن كسى كه مى شنود ادب و سكوت واجب است؟ 


آن بزركوار ياسخ داد: آرىء هر كاه قرآن نزد شما تلاوت شد بايد كوش جان سياريد و سكوت كنيد. «و اذا قَرء عندكك 
القران وجب عليكك الأنصات)(*/0 


ف - و «زجاج) مى كويد: ممكن است منظور اين باشد كه هر كاه قرآن خوانده شد سكوت كنيد و آن را بشنويد و به مقررات 
أن عسل تمان وازامرؤهاف انا تكدرين: 


«جبايى» براين» باور است كه اين آيه شريفه در آغاز دعوت ييامبر فرود آمد تا مردم به آيات خدا دل سيارند و ييامبر او را 
دريابند و به آن عمل كنند. 


8-وبه 


باور «احمد بن حنبل» اين ايه مباركه؛ به اجماع امت» درباره نماز استث. 
آداب نيايش با خدا قرآن در ادامه سخن از نماز و ياد خدا به يرتوى از آداب دعا ونيايش با خدا يرداخته و مى فرمايد: 
وَاذْكدٍ رك فى نَفْسَك تَضَرَّعًا وَحيِفَه وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلٍ 


به باور برخى روى سخن در آيه شريفه با ييامبر كرامى استء اما ييام به مردم با ايمان است؛ جرا كه آن حضرت آن كونه كه 


شايسته و بايسته بود با آفريد كارش راز ونياز مى كرد. 


ياره اى نيز بر آنند كه روى سخن با مردم است و به آنان دستور مى دهد كه: هان اى مردم! خداى خود را با تضرع و ترس و 


آرام و آهسته بخوانيد و آن كونه كه شايسته است او را ستايش كنيد و بزركك داريد و به ياد آوريد. 


«زراره» از حضرت باقرعليه السلام يا از حضرت صادق عليه السلام آورده است كه: هر كاه به عنوان مأموم به نماز ايستاده اى و 


امام قرائت را آهسته مى خواند سكوت كن و در دل خدا را ستايش نما.(75) 
به باور برخى منظور اين است كه با تفكر و انديشه در نعمت هاى خدا به ياد او باش. 


اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه به ياد شكوه و عظمت و نامهاى نيكو و صفات بزركك خدا باش. و بدان دليل 


رهنمود مى دهد كه باتضرع و بيم اورا بخوانيد كه دعا با اين ويزكيها بهتر يذيرفته مى شود. 


«جبايى» مى كويد: ياد خدابه آرامى و در دل. خالص تر واز ريا دورتر است. و اين نكته كه قرآن خاطر نشان مى سازد كه 


دعا به آرامى 


و آهسته باشد منظور اين است كه صدا معتدل باشد و از مرحله دلنشين آن نكذرد؛ همان كونه كه در آيه ديكرى مى فرمايد: 


وها زكترايه وان يلتك وجانسار ا ميم يك 3 وال سي ا كد لا شاف ييا مه 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: منظور اين است كه شرايطى به وجود آيد كه امام صداى خود را به كوش مردمى كه به 
جماعت ايستاده اند برساند. 


بِالْعَدّوٌّ وَالَاصالٍ «قتاده» مى كويد: منظور أست كه بامدادن و شامكاهان هماره بها ياد خدا باشيد و-بيوسته سياس او را بكويد.و 


او را فراموش نكنيد. 


به باور برخىء قرآن بدان دليل روى نيايش بامدادان و شامكاهان انككشت مى نهد كه انسان در اين دو وقت از انديشه دنيا و 


كسب و كار آسوده است و بهتر مى تواند دل در كرو ياد خدا و عشق او بسيارد. 
ولاتكنيى الجاتلوق وان ان كما قاتشن كه ارام دا وثاش نار وها دعا عائل مسد 


به باور كروهى از جمله «ابن زيد» روى سخن در آيه شريفه با كسانى است كه به سكوت و شنيدن آيات قرآن فرمان يافته اند؛ 
به همين جهت بود كه مسلمانان هر كاه صداى تلاوت قرآن را مى شيندند» سراياكوش و ادب مى شدند و با شنيدن نام خدا و 
بهشت و دوزخ او صداى خود را به دعا و نيايش با خدا بلند مى كردند. 


ودر آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش اين سوره نيز مى باشدء به منظور تشويق بيشتر به ياد خدا و نيايش با او مى فرمايد: 


ِنَ الذينَ عِنْدَ رَبك لا يَسْتَكبرُونَ عَنْ عِبادّتِه 


باون كروهئ'ازجملة «عسن) منظؤن ايخ امت كه فرشتكان؛ آن بد كان شاسستةه كزدارى كهادز يبشكاة خذا عسل نا همة 
مقام ومنزلت خود درباركاه خداء او را با همه وجودمى يرستند و لحظه اى از ياد او غفلت نمى ورزند. به عبارت ديكر منظور 
اب اضيك 5145 وتكنيما روطن اوعنادكة كه وان من زنب ودس كشن سس "كنيقه بدا نكن كه [نآة كرود وبالات ار افدرتها 


هستند و دربا ركاه قدس مقامى والا دارند» به يرستش و عبادت خداى يكتا افتخار مى كنند. 


يادآورى مى كردد كه منظور از «عند رب»» قرب معنوى است و نه مكانى. در اين مورد «زجاج) مى كويد: هركسى به فزون 


بخشى و مهر خدا نزديكك است. در ييشككاه اوست. 


وَيُسَبحُونَهُ وَلَهُ يَسْجدُونَ آنان خدا را از آنجه درخور ذات ياكش نيست برتر و بالاتر مى شمارند و دربرابر او خضوع مى نمايد. 


ياه اف نوكر اند كه د عرادوشن تمان هوم كراوقك: 


يرتوى از آيات در آياتى كه ترجمه وتفسير آن كذشتء آفري دكار هستى ييامبر كرانقدر خود را مخاطب ساخته واز جمله 
جهار دستور بسيار اساسى و سازنده به او مى دهد كه سخت درخور تعمّق و باور و عمل در ميدان هاى كوناكون زند كَى 
است. و بر همكان به ويه صاحبان فكر وانديشه و نيز صاحبان قدرت و امكانات است كه به اين دستورات الهام بخش و انسان 


سازء كه ريشه و اساس ارزش هاى اخلاقى وانسانى است بينديشند. 
اين دستورات جهار كانه عبارتند از: 


١‏ - كذشت و بزركوارى در برابر باد رفتارى ها و مدارا نمودن با مردم و يذيرفتن يوزش ها و دورى كزيدن از انتظار و توقع 


بى جا و كارهاى فراتر از توان وامكانات 


ديكران. 
” - دعوت مردم به خوبى ها وارزش ها با همه وجود و با بهترين شيوه ها و بهترين سبك ارائه الكّو. 


* - دورى كزيدن از رويارويى با عناصر نادان» متعصبّء فريب خورده؛ لجوج و كسانى كه حقيقت را نمى يذيرند» و هدف 


مقدس خود را بى كرفتن. حذ العفو وامربالعرف واعرض عن الجاهلين. 
* - در برابر طغيان خشم و وسوسه شيطان به خحدا يناه بردن و به ياد او بردن: و إِما نيز عتكك من الشيطان نزَع فاستعذ باللّه... 


يرورد كاراء به اين آيات انسان يرور و شكوهبارت سوكندت مى دهيم, كه مارا به اين ارزش هاى والا و انسانى نزديكك واز 
وسوسه ها و دمدمه هاى خطر خيز و خطرناكك شيطان و شيطان خصلت هاى تاريكك انديش و ددمنش دور ساز و يناه ده! 


تفسير اطيب البيان 


موره قراف بغر عن سورهم غابق ووه متشئل بر طاليق انيت عه سؤر عاق هذا ذه .يه عتروق فقطعه [الى )و (صن )ينهم 
بر آن است و درصدد بيان نتايج اسف بار ناشى از نقض ييمان الهى از جانب مردم مى باشد و عهدى كه حيات ياكيزه انسانى 
باتمسك به طريق الهى با آن محقق مى شود و نيز با موعظه » مردم را بيم مى دهد وبه ذكر داستان بعضى از انبياء مى يردازد. 
همجنين بعضى از معارف الهى مثل توصيف ابليس و قيامت و ميزان و غيراينها را بيان مى نمايد و بطور اجمالى متعرض بيان 


بعضى از واجبات و محرمات مى كردد. 


(1)[الحص )«(ذكرق انيت كه دلآالك من كدد بر :اسحاء حسفاق الهى اند (الل ) و(غالم ):وياذلالت برتعمات الهى مدت 


بقاء اقوام 


واجلهاى آنها مى نمايد. 


(؟)(كتاب انزل اليكك فلا يكن فى صدركك حرج منه لتنذر به و ذكرى للمؤمنين ):اين كتابى است كه بر تو نازل شده » يس 
دلتنكك و رنجيده خاطر مباش .كه مردم را بدان بيم دهى و براى مؤمنين يادآور باشد)» (كتاب ) به منظور عظيم شمردن نكره 
آورده شده و آن را با وصف نزول » بدون ذكر فاعل بيان نموده تادلالت برنزول دفعى و يكباره و نيز دلالت بر بزركداشت آن 
بنمايد و آنككّاه مى فرمايد: هركز از دشوارى تبليغ و دعوت رنجيده خاطر مباش » جون قرآن كتاب مباركى است كه بوسيله آن 
بايد تمام مردم را انذار نمايى و بيم دهى وهمجنين اين كتاب مايه تذكر براى مؤمنين است » زيرا تنها مؤمنان هستند كه 
باكلمات الهى متذكر مقام الوهيت يرورد كارشان مى شوند و دلهايشان به واسطه آن آرامش مى يابد و جشمانشان از آن 


روشن مى كردد. 


(”)(اتبعوا ما انزل اليكم من ربكم ولا تتبعوا من دونه اولياء قليلا ماتذكرون )نجه رااز جانب يرورد كارتان به شما نازل شده 
يزوف كتيند و غير از آن زا بيروى تكتيد وابة:دومتى و يرسك مكبريدء:امااجه ائ د كيد كسان كه ميد كراهن شوئد) انه از 
جانب يرورد كار نازل شده همان قرآن است كه مردم رابه حقيقت اعتقاد و عمل دعوت مى نمايد و ييروى از قرآن كنايه از 
داخل شدن تحت ولايت خداى سبحان است و آنكاه مى فرمايد غير از خدا اولياء ديكر رايبروى نكنيد جون اولياء كثير ديكر 


همه يوج و خيالى مى باشند و اما كروه اندكى متذكر اين معنا هستند »جون اكر متذكر مى شدند مى فهميدند 


كه خدا يرورد كارآ نهاست و جز او يرورد كار و ولى ديكرى وجود ندارد. 


(؟)(وكم من قريه اهلكناها فجاءها باسنا بياتا اوهم قائلون ):او جه بسيارآ باديهايى كه ما آنها را هلاك كرديم و عذاب ما در 
دل شب يا هنكام خواب نيمروز به نزد آنان بيامد)ءاشاره به سنت الهى است كه خداوند در باره مشركين امم كذشته جارى 
ساخته و آن سنت اين است كه وقتى مردم » غير از خدا اولياءديكرى اتخاذ مى كردند خداوند آنها را به عذابى در شب يا روز 
متلا مى ساغتة وشلدك مى ثمودة + (بات )نه معناى شبيخون زدن به دشمن در هنكام شب و (قائلون )از ماده (قبلوله )به 
معناى خواب نيمروز است و اينكه به جاى آنكه بفرمايد (شب وروز) فرمود: (بياتا اوهم قائلون )براى اشاره به اين مطلب است 
كه عذاب در حالى آنان رافرا مى كرفته كه با خيال راحت و غافل از عذابى كه در كمينشان بوده آرميده بودند. 

(0)(فما كان دعويهم اذ جاءهم باسنا الا ان قالوا انا كنا ظالمين ):(ادعاى آنان زمانى كه با عذاب مواجه شدند جز اين نبود كه 
كفتند:ماستمكر بوده ايم )»اين عبارت بيان اين نكته است كه انسان با وجدان و حس درونيش درك مى كند كه شرك و 
بركزيدن اولياء غير خداء ظلم است و مى فهمد كه سنت الهى بر اين جريان دارد كه اكر با رغبت به ظلم خود اعتراف نكند و 


نسبت به مقام يرورد كارش خاضع نككردد »خداوند او را قهرا به عذابى دجار مى سازد تا مجبوربه اعتراف به ظلم خويش كردد. 


(5)(فلنسئلن الذين ارسل اليهم و لنسئلن المرسلين ):(و ما بزودى از هرقومى كه ييامبرى 


به سويشان فرستاده ايم يرسش نموده و از ييامبران نيزبازخواست مى نمائيم )» لذا مردم همكى مكلف به توحيد خداى متعال و 
تركك شرك و شركاى فرضى يرورد كار بوده اند و نيز آنها نسبت به ايمان و عمل صالح و كفتار حق مسئول و مكلف بوده اند 
واين امر و تكليف قائم به دو طرف بوده .يكك طرف مردم و يكك طرف يبامبرى كه بر آنان مبعوث شده ولذا دراين آيه 


سئوال از ييامبران و مؤاخذه از مردم را فرع برمسأله هلاكت آنهاقرارداده است . 


(00(فلنقصن عليهم بعلم و ما كنا غائبين ):(يس بر اساس علم براى آنان نقل مى كنيم و ما هركز غايب نبوده ايم )جون در 
آيات قبل صحبت از مؤاخذه و بازخواست و نيز عذاب كردن مردم بود» بديهى است كه باز خواست و نزول عذاب منوط بر 
اين است كه يرسش كننده » داناى به اعمال آنها باشد و اككر جنين نباشدءجه بسا مردم در جواب مؤاخذه دروغ بككويند ويا 
اصولا به ناحق عذاب شوندء لذا خداوند براى دفع اين توهم مى فرمايد: علم ما مانند علم شما نيست كه خطا و اشتباه در آن 
راه داشته باشد بلكه علم را نكره بيان نموده تا عظمت و مهم بودن آن را براى دركك بشر برساند و همجنين مى فرمايد: ما ناظر 
و شاهد اعمال شما هستيم و علاسوه بر موكل نمودن ملالئكه . خودمان نيز احاطه كامل داريم ولحظه اى از احوال شما غافل 


نيستيم » يس مردم مربوب و مدبر به تدبير خداوندهستند و به زودى به واسطه آنجه كرده اند مؤاخذه و جزا داده مى شوند 


(06(و الوزن يومئذ الحق فمن ثقلت موازينه فاولئكك هم المفلحون ):(در آن روز ميزان سنجش عمل بر اساس حق است »)يس 
هركس كه كفه اعمالش سنكين باشدء ايشان رستكارانتد)»مراد از (وزن )حساب اعمال و سنكينى آنهاست نه صاحبان اعمال و 
اين آيه اثبات مى كند كه براى نيكك و بد اعمال » وزن و ارزشى وجود دارد و بايد دانست كه اعمال حسنه باعث سنكينى 
ميزان و سيئات باعث خفت و سبكى ميزان مى كردند و همجنين اعمال باطل و حبط شده داراى وزن وارزشى نمى باشند, لذا 
آن ميزانى كه درقيامت اعمال با آن سنجيده مى شودء همانا > حق < است .ء به اين معنا كه هر قدر عمل مشتمل بر حق باشد به 
همان اندازه اعتبار و وزن دارد و جون اعمال نيكك مشتمل بر حق است از اين رو داراى ثقل وسنكينى مى باشند و بر عكس 
عمل بد و سيئه جون مشتمل بر هيج حقى نيست وباطل صرف مى باشد .لذا داراى وزن و اعتبار نيست . لذا وزن هر عملى به 
مقدارحقى است كه در آن وجود دارد. و هر كس كه اعمال حسنه اش زياد باشد ميزان او سنكين خواهد بود ورستكار خواهد 


شد وهيج فوزى از رستككارى اخروى بالاتر نيست .)١(‏ 


(4)(ومن خفت موازينه فاولئكك الذين خسروا انفسهم بما كانوا باياتنايظلمون ):(و هر كس كه ميزان اعمال او سبكك باشد .يس 
آنان هستند كه به واسطه ظلم به آيات ما برخودشان زيان رسانده اند)» همجنانكه در آيه قبل كفتيم اعمال سيئه جون شامل 


هيج حقى نيستند »لذا قدر و وزنى ندارند» لذا كسانى كه مرتكب اعمال سيئه شده باشند» در 


قيامت كفه اعمالشان سبكك است و قدر و اعتبارى ندارند و اينها جون سرمايه اى جز نفس خود نداشته اند و آن را هم تباه و 
ضايع كرده اند لذا به نفسشان ضرر رسانيده اند و علت اين مسأله هم تكذيب نمودن آيات الهى و ظلم به آنهاست » جون 
آنها با تكذيب نشانه هاى الهى فكرى براى آخرت خود نكرده اند و خود را لايق جهنم و دار بوار و خوارى و خسارت نموده 


اند و در آن جاودانه خواهند ماند. 


(١٠0(ولقد‏ مكناكم فى الا-رض و جعلنا لكم فيها معايش قليلاماتشكرون ):(و به تحقيق شمارادر زمين مسكن داديم و براى 
شمادر آن وسايل زندكى قرار داديم » ولى جه اندكك سياسكرازى: فى كنيذ)؛(تمكين :در اررض )به معتاى متزل و سكتى دادن 
در آن يا مسلط كردن و مسخر نمودن بر آن مى باشدو(معايش )جمع معيشت و به معناى جيزهايى است كه با آن زندكى اداره 
مى شوداز قبيل خوردنيها و آشاميدنيها و امثال آنها. اين آيه در مقام منت نهادن بر آدميان است به نعماتى از قبيل نعمت 
سكونت در زمين و تسلط و استيلاء بر آن » كه بر آنان ارزانى داشته وانواع نعمتهايى كه خداوند براى ادامه زندكى انسان در 


زمين قرار داده است . اما انسان ندرتا شكر وسياس اين نعمتها را بجا مى آورد. 


(١1)(ولقد‏ خلقناكم ثم صورنا كم ثم قلنا للملئكه اسجدوا لادم فسجدوا الاابليس لم يكن من الساجدين ):(و به تحقيق شما را 
خلق كرديم و آنككاه صورت ونقش بندى نموديم و سيس به ملائكه كفتيم كه آدم را سجده كنيد» همه سجده كردندء غير از 
ابليس كه از سجده 


كنند كان نبود)ءاين آيه ابتداى داستانى است كه در يانزده آيه بيان شده و تفصيل اجمالى است كه در آيه قبلى ذ كر كرد يده 
وخطاب به همه آدميان مى باشد و خطابيست امتنانى ءاما اينكه خطاب از عموم به خصوص ماجراى آدم معطوف مى شود »دو 
نكته داردءيكى اينكه خلق آدم درحقيقت خلق همه آدميان است به طور اجمالى و خداوند او را از خاكك بيافريد»ديكر اينكه 
سجده ملائكه براى آدم در واقع سجده براى جميع بنى آدم كه خلفاى حق در زمين هستند و خضوع براى نوع بشر بوده ودر 
حقيقت آنحضرت نماينده همه افراد بشر بوده و (صورتكرى ) در اينجا به معناى تفصيل خلقت آدم يس از مرحله اجمالى آن 
مى باشد و امر به سجده ملاائكه براى آدم » فرع برجانشينى او در زمين است . آنككاه مى فرمايد:همه ملاائكه آدم را سجده 
كردند غير از ابليس ويس ابليس باملائكه بوده و هيج فرقى با آنان نداشته و همه آنها در مقام (قدس )قرار داشته اند يعنى 
ابليس قبل از سربيجى و تمردش هيج فرقى با ملائكه نداشته » ليكن ابليس يس از تمرد» حسابش از سايرين جدا شده و از آن 
مقام قدس ساقط كرديده »جون از امر يرورد كارش اطاعت نكرد و فسق ورزيد وابليس از جنس جنيان بودوليكن به خاطر 
نافرمانيش از مقام خود هبوط كرد و راه شقاوت را در بيش كرفت » لذا خلقت انسان باعث شد كه كروه ملائكه از ابليس جدا 
شوند» يكى درمسير قرب و ديكرى در جهت بعد واقع كردند و راه آنان جدا و متمايز شودءيكى راه سعادت و ديكرى راه 
شقاوت را 


در فيش بكيرنك؛(فسجدوا الا ابليس كان من الجن ففسق عن امر ربه (7)»(يس سجده نمودند جز ابليس كه از جنيان بود و ازامر 


يرود كاركن عدول كرة): 


(؟1)(قال ما منعكك الا تسجد اذامرتكك قال انا خير منه خلقتنى من نار وخلقته من طين ):(خداوند فرمود: جه جيز مانع تو شد 
هنكامى كه تو را امر به سجده كردم »سجده نمايى ؟ابليس كفت : من از او بهترم »مرا از آتش آفريده اى واو را از خاك خلق 
كرده اى )»خداوند فرمود: جه جيزى باعث شد كه به آنجه من بدست خود خلق كرده ام سجده نكنى ؟ (ما منعكك الا تسجد 
لما خلقت بيدى )40370و اين توصيف به جهت اهتمام به امر خلقت انسان بودء اما جوابى كه ابليس مى دهداولين نافرمانى ابليس 
است و در اين جواب براى نخستين بار خداى متعال معصيت شدء جون بازكشت تمام معاصى به ادعاى خودخواهى و انانيت 
ومنازعه با كبريايى خداى متعال است » در حاليكه كبريائى ردائى است كه تنهاشايسته اوست و همه مخلوقات در برابر او ذليل 
و خاضع مى باشندء اما ابليس دربرابر جنين يرورد كار قيوم و عظيمى كه منبع همه كمال وجمال و جلال مى باشدادعاى انيت 
نمود و با يرورد كارش در مقام كبربايى منازعه كرد و كفت :(انا خيرمنه )»(من بهتر از او هستم ) و با استمرار و ثبات در 
تكبرش امر خداى سبحان رانافرمانى كرد و اين كلام در واقع تكبر نسبت به خداست .» نه نسبت به آدم » اماسجده ملائكه در 


واقع سجده به ماده آدم (كه همان كل و خاكك است ) نبود» بلكه سجده به شرافت روح و انسانيت 


او بود كه خداوند او را از سايرين ممتاز نموده واز روح خويش دراو دميده بود» ليكن ابليس بر اينكه خلقت آدم از كل است 
وخلقت اواز آتش تأكيد نمود و اصل مطلب را كه همان تكبر او نسبت به يرورد كارش بود مهمل كذاشت و صححبتى از آن 
نكرد لذا خود خواهى و خوديرستى ديده بصرت او را كور كرده بود تا آنجا كه ينداشت آتش از خاكك برتراست و برتر نبايد 
به يست تر سجده كند» درحاليكه خداوند از روح خود در آن خاكك دميده و ابليس را امر به سجود نموده بود واين شرافت و 
منزلتى است كه همه ملائكك در برابر آن خضوع نمودند جز ابليس كه با مستقل ديدن ذات خود وادعاى كبرايى » خود را برتر 


ديد واز فرمان يرورد كار سربيجى كرد وتكبرش باعث سقوط وى ازمقام قدس كرديد. 


(17)(قال فاهبط منها فما يكون لكك ان تتكبر فيها فاخرج انكك من الصاغرين ):(فرمود :از سمان نزول كن كه در اينجا تكبر و 
نخوت حق تو نيست »خارج شوء همانا كه تو از حقيران هستى )»(هبوط)يعنى خروج شى ء از محل استقرارش و نازل شدن آن 
و معمولادر امور معنوى استعمال مى شود.يعنى نزول از مقامى بلند به مقامى يست و يايينتر و (تكبر)يعنى اينكه كسى بخواهد 
خود رامافوق ديكرى و برتر از او جلوه دهد و بايد دانست كه همه مخلوقات در برابرخالقشان خاضع و ذليلند و همه شرافتها 
تنها به خداى متعال منتهى مى شود وتنها خداى سبحان است كه كبير و متعال مطلق است و كبريائى فقط شايسته اوست » اما 


تكبر از بنده به 


دو صورت صادر مى شود يكى ) تكبر يسنديده كه به نوعى منتهى به تكبر خداوند مى شود .مثل تكبر در برابر دشمنان خداو 
افتخار كردن به بند كن او .و دذيكر) تكير ايستد كه آن تكبرئ است كداون مخلؤقات وجوة دارة كة'نفس 'خودءراابه:تاحق 
بورك تصور مى كنند» خداوند به شيطان مى فرمايد:از اين مقام و منزلتى كه در بهشت و آسمان ويا در نزد ملائكه داشتى 
خارج شو و اين نزولى بدون بازكشت براى شيطان بود» جون شيطان از صاغرين است و (صاغر) به معناى خوار و ذليل مى 
باشد و اين جمله تأكيد بر همان هبوط وخروج شيطان از مقام و منزلت سابق است و خداوند به سزاى استكبارش او راخوار و 


ذليل نمود. 


(1)(قال انظرنى الى يوم يبعثون ): (كفت :مرا تا روزى كه برانكيخته مى شوند مهلت بده )»شيطان از ساحت يرورد كار 
استدعا كرد كه به او تا روز بعث مهلت بدهد تا بتواند جنس بشر را هم در دنيا وهم در برزخ كمراه كندء اماخداوند دعاى او 


را به اجابت نرساند و او تنها در دنياء قادر بر اغواى انسانهامى باشدء اما در برزخ تسلطى بر آنان نخواهد داشت . 


(10)(قال انكك من المنظرين ): (خداوندفرمود: همانا تواز مهلت داده شد كانى )»در اين عبارت مهلت وى را بطور اجمال ذكر 
كردة ات و از امن .غبارت بررمئ آبد كه غين'از ابلس مهلت: داده:شد كان :د يكرى نيز وجوذ دارندوليكن مهلت اونا روز 


بودء اككر جه او تاروز قيامت طلب مهلت نموده بودء(قال فانكك من المنظرين الى يوم الوقت المعلوم )(6). 


(1)(قال فبما اغويتنى لاقعدن لهم صراططكك المستقيم ):(شيطان كفت : جون تومرا كمراه كردى من نيز بندكانت را از راه 
راست كمراه مى كردانم )»(اغواء)به معناى در كمراهى انداختن مى باشدءآنهم كمراهى كه توأم با هلاكت و خسران باشدء 
شيطان به يرورد كار عرضه مى دارد كه به سبب اينكه مرا اغواء نمودى من نيز بر سر راه مستقيم تو كه آنها را به دركاهت مى 
رساند و منتهى به سعادت آنان مى كردد» مى نشينم و اين عبارت كنايه از اين است كه مراقب آنان هستم و هركه را در اين 


مسير ببينم » آن قدر او را وسوسه مى كنم تا او را از راه تو خارج نمايم . 


(010(ثم لاتينهم من بين ايديهم و من خلفهم و عن ايمانهم و عن شمائلهم ولا تجد اكثرهم شاكرين ):(1آنككاه از جلو رو و يشت 
سر واز طرف راست و جب به آنان مى تازم و بيشتر آنها را سياسكزار نمى يابى )»اين آيه بيان نقشه و كارهاى شيطان است 
كه مى كويد: من بندكانت رااز جهار جهت محاصره مى كنم تا آنها رااز راه خحداخارج كنم و جون راه خدا امرى معنوى 
است ناكزير مقصود از جهات جهاركانه نيز جهات معنوى خواهد بود نه جهات حسى . و از آيات قرينه مثل (يعدهم و يمنيهم 
ومايعدهم الشيطان الا غرورا)(0):(شيطان آنهارا وعده مى دهد و اميدوار مى سازدءاما جز به فريب وعده نمى دهد)ءاستفاده 


مى شوده كه مقصود از (من بين ايديهم )حوادثى است كه در 


زندكَى براى انسان بيش مى آيد كه بعضى مطابق آمال او و برخى مايه كدورت وى مى باشند» جون شيطان در هر دو صورت 
كار خود را انجام مى دهد و مراد از(من خلفهم )اولاد و اعقاب انسان هستند» جون انسان نسبت به اولاد خود آمالى دارد و 
درباره آنها انديشه مى كند و بقاء و سعادت آنها را سعادت خود مى داند و لذا از خشنودى آنان خشنود واز مكاره آنان متألم 
مى شود, به همين جهت هر جه از حلال و حرام كه مى تواند همه را براى اولاد خود مى اندوزد تا بتواند آنها راتأمين كند و 
جه بساخود را در اين مسير به كناه و معصيت و يا هلاكت بيافكند. و مراد از (عن ايمانهم )سمت راست و مباركك و نيرومند 
آدمى است كه سعادت و دين اوست و شيطان آدمى رااز راه ديندارى باز مى دارد يا به عكس او را به افراط در دين و بدعت 
مى كشاند. و مراد از(عن شمائلهم )راه جب يا بى دينى و انحراف مى باشد به اين معنا كه شيطان فحشاء و منكرات را در نظر 
آدمى جلوه داده »وى را به ارتكاب كناه وبيروى از تمايلات نفسانى و شهوات وادار مى سازد. نهايتا در نتيجه كارهاى ابليس 
فقط عده كمى از بند كان خدا شاكر خواهند ماندو از قرينه آيات ديكر مثل (لاغوينهم اجمعين الا عبادك المخلصين )(2))(هر 
آينه همه آنها را كمراه مى كنم »جز بندكانى را كه از ميان آنان در بند كيت خالص شده باشند)»استفاده مى شود كه مقصود 
از (شاكرين )همان (مخلصين )هستند. جون كسانى كه در عبوديت 


خدا خالص شده باشند, جز خدا به هيج جيزديكر توجهى ندارند و لذا در قلبشان جايى براى وسوسه هاى شيطان نمانده است 
و جنين كسى حقيقتا شاكر نعمتهاى الهى نيز خواهد بود و شاكرين هم كسانى هستند كه صفت شكر در آنها مستقر شده و 
همراه هر نعمتى منعم آن را ازنظر دور نمى دارند وهر كس كه همه جيز جز يرورد كارش را فراموش نمايدءهمانا شاكر و 
مخلص خواهد بود يس اكر معناى شكر را بررسى كنيم بركشت آن به همان اخلاص مى باشد و اينكه شيطان اين كروه را 
استثناء كرده علتش ترحم بر آنها نبوده » بلكه شيطان به هيج وجه دسترسى به آنها ندارد و حريف آنان نمى شودء اما متأسفانه 
عذه اين يتد كان مخلصن واشكون سببار انذ كك 'است :(وقليل من غنادئ الشكور)(07:(غنداه كمى ان يند كان من شكر كزاز 


ةل ): 


(18)(قال اخرج منها مذؤما مدحورا لمن تبعك منهم لاملان جهنم منكم اجمعين ):(يرورد كار فرمود: از آسمان بيرون شو در 
حاليكه مطرود و مذموم هستى »هركس ازآنها كه ازتو يبروى مى كندءجهنم رااز همه شما لبريز مى سازم ). (مذئوم )از ماده 
(ذأم )به معناى مورد مذمت و معيوب است و (مدحور)از ماده (دحر)به معناى رانده شده با خوارى و ذلت است و لا-م در 
عبارت (لمن تبعكك ....)لام قسم است و جوابش (لاملان ...)مى باشدءاز آنجا كه ابليس قسم خوردكه بنى آدم را اغوا كند و 
آنان رااز غرض خلقتشان كه همان عبادت و شكر است باز دارد »خداى متعال در جوابش ييروانش را هم با او شريكك ساخته 


ومى فرمايد: جهنم را از تو و بعضى از افرادى كه 


ازاو ييروى مى كنند ير مى كنم » دراين عبارت خداى تعالى از راه منت و رحمت همه ييروان ابليس را ذكر نفرمودبلكه 


(19)(ويا ادم اسكن انت و زوجك الجنه فكلا من حيث شثتما و لا تقرباهذه الشجره فتكونا من الظالمين ):(و اى آدم تو و 
همسرت در بهشت مسكن كيريد واز هر جا خواستيد بخوريد و به اين درخت نزديكك نشويد كه ازستمكران مى كرديد)ءاين 
آيه آدم (ع ) را اختصاص به خطاب داده و آنكاه همسرش را در خطاب بوسيله عطف ملحق به او نموده است و تصرف در 
همه انواع خوراكيها را بر آنان مباح كردانيده » مككر يكك درخت مخصوص كه از آن موارد استثناء شده است و مقصود از 
(ظلم )در اين آيه ظلم به نفس و مخالفت باامر ارشادى است »نه معصيت و مخالفت با امر مولوى و اينكه فرمود:(لاتقريا) يعنى 


نزديكك اين درخت هم نشويدء جه برسد كه از آن بخوريدء تأكيد درنهى را مى رساند. 


(١٠)(فوسوس‏ لهما الشيطان ليبدى لهما ماورى عنهما من سواتهما و قال مانهيكما ربكما عن هذه الشجره الا ان تكونا ملكين او 
بروردكارتان شما را ازاين درخت نهى نكردء مككر از بيم آنكه شمادوفرشته شويد و يا جاودانه كرديد)»(وسوسه )يعنى دعوت 


كردن به امرى بضورك ينها و اهسك أو (موازات )يوشائدن دريس بردة اسك و (سوعه )به معنائ عضو السك كه 


آدمى از برهنه كردن آن شرم داردءيس شيطان آدم و حوا راوسوسه كرد تا زشتى عورتشان كه بر آنها مخفى بود برايشان 
آشكار كردد و به آنها كفت : يروردكار شما از بيم آنكه فرشته شويد يا جاودانه كرديد»ءشما را ازاين درخت (4)منع كرده 


است » يعنى به آنها جنين تفهيم كرد كه خوردن از آن درخت باعث جاودانكى و يا ملكك شدن آنها مى كردد. 


مبالغه در قسم » يس ابليس با قسمهاى مؤكد و شديد به آدم وحوا كفت : كه من خير خواه شما هستم و قصد فريب شمارا 


(؟1)(فدلهما بغرور فلماذاقا الشجره بدت لهما سواتهما و طفقًا يخصفان عليهمامن ورق الجنه و ناديهما ربهما الم انهكما عن 
تلكما الشجره و اقل لكماان الشيطان لكما عدو مبين ):(يس بافريب آنها را سقوط داد و جونز از آن درخت 
خوردندعوؤرئها يشان دن نظرشان تمؤذان شد:و ان تر كهاى بيش نه بدتشان حسابنيدند ؤيرورد كارشان كذا داه مكر من شما را 
ازاين درخت منع نكردم و به شما نكفتم كه شيطان دشمن آشكار شماست ؟)»(دلهما)يعنى آنها را نزديكك كردو رساند 
و(غرورابه معناى اظهار خير خواهى و نهان داشتن سوء قصدى است كه در دل دارند و(خصف )به معناى جمع كردن و منظم 
نمودن است ءيس وقتى ايشان در اثروسوسه شيطان از آن درخت ممنوعه خوردند عورتشان برايشان آشكار شد و لذابركهاى 


درختان بهشتى را به هم جسبانده و بر عورات خويش مى نهادند» دراين هنكام 


جون از مقام قرب خدا دور شده بودندك» خداوند از(ندا)براى خطاب آنهااستفاده مى كند» يعنى از مكانى دور بر آنها بانكك مى 
زند ووبه همين جهت هم ازلفظ (تلكما)براى شجره استفاده مى نمايد كه مخصوص اشاره به دور است و به آنها مى فرمايد: 
مكر من شما را ازاين درخت منع نكردم و نككفتم كه شيطان دشمنى ظاهر العداوت است كه هركز از دشمنى او ايمن نمى 


.01١(؟ديشاب‎ 


(7)(قالا ربنا ظلمنا انفسنا و ان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من الخاسرين ):(كفتند: يرورد كارا ما به نفس خود ستم كرديم و 
جز طلب مغفرت و رحمت ننمودند و كفتند:اكر به ما رحم نكنى و ما را نيامرزى بطور دائم و به معناى كامل زيانكار خواهيم 


شدء جز آنكه خدا بخواهد وبه مارحمت آورد. 


(15)(قال اهبطوا بعضكم لبعض عدو و لكم فى الارض مستقر و متاع الى حين ):(فرمود:فرو آ يبيد در حالى كه بعضى از شما با 
برخى ديككر دشمنيد و زمين تا هنكام معينى محل استقرار و بهره مندى شماست )» اين خطاب هم به آدم وهمسر اوست وهم 
به ابليس و دشمنى ايشان با يكديكر به خاطر اختلافى است كه در طبيعت آنان وجود دارد و اين امر قضايى از جانب خداى 
متعال است وقضاى ديكر الهى آنست كه فرمود: شما تا جندى كه به 


زندكى دنيوى زنده هستيد» جايكاهتان در زمين است و اين هبوط» سقوط منزلتى و معنوى بود نه آنكه تنها مراد نزول از 
آسمان به زمين باشدء بلكه هبوطى معنوى بود تا زمانى كه بتوانند بوسيله كمالا-تى دوباره به آن منزلت سابق باز كردند 


وموقعيت ييشين راكسب نمايند. 


(10)(قال فيها تحيون و فيها تموتون و منها تخرجون ):(فرمود: در آنجازندكَى مى كنيد و در آنجا مى ميريد واز آنجا بيرون 
آورده مى شويد).ءو اين قضاى سوم است كه خداوند بشر را تا روز قيامت خاكك نشين نموده و بعيد نيست خطاب در اين 
عبارت مختص به آدم و همسرش و فرزندانشان باشد .جون اكرخطاب شامل ابليس هم بودء لازم به آوردن كلمه (قال )نبود. 
بلكه ادامه همان كفتار سابق كفايت مى نمود. به هر صورت قضاى الهى بر اين قرار مى كيرد كه تاروز برانكيخته شدن»ء 


آدميان در زمين مستقر باشند. 


(718)(يابنى ادم قد انزلنا عليكم لباسا يوارى سواتكم و ريشا و لباس التقوى ذلك خير ذلكك من ايات الله لعلهم يذكرون ):(اى 
فرزندان آدم ما بر شما لباسى فروفرستاديم كه عورات شما را مى يوشاند ونيز يوششى زيبا نازل كرديم » در حاليكه لباس تقوا 
بهتر است كه آن از آيات خداست » شايد ايشان متذكر شوند)»؛ (لباس )در اصل مصدر است و در اينجا به معناى جيزى است 
كه براى يوشانيدن بدن صلاحيت داشته باشدو (ريش )به معناى هر يوششى است كه مايه زينت و جمال باشد و از نظر اينكه 


هر موجودى از عالم غيب به شهادت فرود آمده ءاز خلقت آن به انزال تعبير مى شود و مى فرمايد: ما مواد اصلى 


لباس را كه با آن بدن خود رامى يوشانيد خلق نموده ايم و نيز لباسى را كه مايه زينت است » جون زشتيهاى شما رامى يوشاند. 
اما لباس » زشتيهاى ظاهرى و خارجى را مى يوشاند» ولى تقوى لباسى است كه زشتيهاى باطنى و داخلى را مستور مى سازدء 
جون تقوى باعث يوشاندن رذائل و كناهان مى شود» يس اينجا خداوند از ذكر لباس ظاهر ويوشاندن عورت ظاهرى به ذكر 
لباس باطن و جيزى كه سيئات باطنى رامى يوشاند و آدمى رااز شركك و كناه كه باعث رسوائى اوست باز مى دارد منتقل شده 


است . 


(30)(يا بنى ادم لا يفتننكم الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه ينزع عنهمالباسهما ليريهماسواتهما انه يريكم هو و قبيله من 
حيث لا ترونهم انا جعلناالشياطين اولياء للذين لا يؤمنون ):(اى فرزندان آدم شيطان شما را نفريبد» جنانكه يدر ومادر شما را از 
بهشت بيرون كرد »لباس ايشان را از تن ايشان بيرون مى كند تاعوراتشان را به آنها بنمايد»شيطان و دار و دسته او از جائى شما 
را مى بينند كه شما آنها را نمى بينيد» همانا ما شيطانها را سريرست كسانى قرار داده ايم كه ايمان نمى آورند)» مى فرمايد: اى 
بنى آدم بدانيد كه براى شما معايبى هست كه جزلباس تقوى جيزى نمى تواند آنها را بيوشاند و لباس تقوى همان لباسى است 
كه ما از راه فطرت بر شما يوشانده ايم » يس مبادا كه شيطان شما را فريب دهد و اين جامه خدا دادى را ازتن شما بيرون كند» 


همانطورى كه در بهشت يدر و مادرتان را فريفت و آن رااز تن آنهابيرون كرد» 


آرى ما شياطين را اولياء كسانى قرارداده ايم كه به آيات ما ايمان نياورده اند و باميل خود به دنبال آنها به راه بيافتند. يمس 
معلوم مى شود كندن لباس آدم و حوا براى نماياندن عوراتشان تمثيلى است كه كندن لباس تقوى را از تن همه آدميان به 
سبب فريب شيطان نشان مى دهد وهر انسانى تا وقتى فريب شيطان را نخورده » در بهشت سعادت است وهمينكه فريفته شيطان 
شد خداوند او رااز آن بيرون مى كندء يعنى فتنه شيطان سبب خروج انسان از منزلت و كرامت مى شود ودر ادامه مى 
فرمايد:شيطان واعوان و انصارش به جهت بد كارى و خباثت طينتشان به كونه اى به انسان نزديكك مى شوند و او را مى فريبند 
كه او خودش نمى فهمد و تأكيد مى نمايد كه راه نجات از فتنه هاى ابليس بسيار باريكك است » جون انسان غيراز خود» كسى 
وَائَمَي شتاشد كة'اوبزابه حاتت قير دعوت ونه :شوق شقاوت» + زاعتماى كذ و درادامة:نا كيد ير نهى :مزيون فى فزمايك كه 
ولايت شيطان در آدمى تنها ولايت وقدرت بر فريب دادن ايشان است و هر كس كه فريب آنها را بخورد و به آنهامغرور شود» 
شياطين بر او غلبه و تصرف مى يابند و هر طور بخواهد براو ولايت مى يابند» ولى بايد دانست كه اين ولايت و تصرف تنها بر 
جات كر العدة تويك كه اها الماك انان هون دده تقد اكد خب انا رما :د شفه ماد غير جد راف دص ود لعي كنا 


بيروى نمى كندء بنابراين همجنانكه يرورد كارمى فرمايد:(ان عبادى ليس لكك عليهم 


سلطان الا من اتبعكك من الغاوين )(١١).(همانابند‏ كان مراء توبر آنهاتسلطى ندارى »جز كمراهانى كه تو را ييروى كنند). 


(1)(و اذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها اباءنا و الله امرنا قل ان الله لا يامربالفحشاء اتقولون على الله ما لا تعلمون ):(و هنكامى 
كه مرتكب عمل بدى مى شوند» مى كويند: ما يدران خود را بر همين روش يافتيم و خداوند ما را به آن فرمان داده » بكو 
بدرستى كه خدا به زشتى امر نمى كندء آيا به خدا جيزى نسبت مى دهيد كه نمى دانيد؟)»در اينجا خطاب از حالت عمومى 
خارج كشته و متوجه شخص رسولخداا(ص ) شده است و مى فرمايد: اينها هنكامى كه عمل زشتى مرتكب مى شدند دو عذر 
براى خود مى تراشيدند» يكى اينكه (يدران ما جنين مى كرده اند)و ديكر اينكه (خداوند به ما جنين دستور داده )»در اين آيه 
متعرض رد عذر اول آنهانشده است » اكر جه در موارد عديده ديكر فرموده است (اولو كان ابائهم لا يعقلون شيئا و لا يهتدون 
)17 كر جه بدرانشان مردمى بى عقل باشند وخود هدايت نيافته باشند)» لكن در اين آيه تنها متعرض عذر دوم شده ومى 
فرمايد: خداوند هركز امربه زشتى و فحشاء نمى كندء برخى از مفسرين كفته اند (فاحشه ) در اين آيه اشاره به عادت زشتى در 
جاهليت است كه لخت مادرزاد دور خانه خدا طواف مى كردند واين رسم تا زمان فتح مكه ادامه داشت ءولى از آنجا كه 
كلمه (فحشاء)در آيه مطلق است قابليت انطباق بر هر عمل زشت ديككرى را دارد. به هر صورت خداوند به ييامبر مى فرمايد:به 
آنها بكو خداوند هركز به 


فحشاءامر نمى كند» كما اينكه داستان شجره ممنوعه در بهشت هم متضمن نهى خداونداز فحشاء بود» يس اين كفته آنها ءتنها 


افترائى است كه از روى نادانى به خدامى زنند.جون جنين مسائلى هركز به وحى استناد ندارد. 


(19)(قل امر ربى بالقسط و اقيموا وجوهكم عند كل مسجد و ادعوه مخلصين له الدين كما بداكم تعودون ):(بكوء يروركارم 
به عدل دستورداده است وروى خود را نزد هر مسجدى متوجه خدا سازيد واو را با حالت اخلاص در دين بخوانيد» جنانجه 
شما را نخست آفريدء, باز مى كرديد). در ادامه آيه قبلى مى فرمايد: حال كه خداوند امر به فحشاء نمى كندء بايد بدانيد كه 
خداوند همواره به (قسط) سفارش مى نمايد و قسط يعنى حد وسط و ميانه واين امر مى رساند كه عمل شنيعى كه در آيه قبل 
بحث شدء امرى بوده كه از حد ميانه به جانب افراط ياتفريط متمايل بوده است . قسط هم به معناى بهره عادلانه آمده و هم به 
معناى جور و كرفتن بهره وقسطاز ديكران » يس معناى آيه جنين مى شود كه يرورد كار من امر به ميانه روى كرده ءيس شما 
بايد ميانه رو باشيد و روى خود را متوجه هر مسجد نماييد كه در آن خدا عبادت مى شود واو رايا حالت اخلاص در دين 
بخوانيد و جز او بت و يامعبودهاى ديكرى را به تقليد از يدرانتان نيرستيد و آنها را شريكك در عبادت خداقرارندهيد كه اين 


عمل عين قسط است وبا تمام وجود روى خود را متوجه خدانماييد» يعنى آنجنان مشغول عبادت و ذكر خدا باشيد كه از هر 


جيز ديكر منقطع 


شويدء و معناى عبادت همان توجه به خدا و مشغول بودن به ذكر او و غفلت ازماسوى الله است » يس خدا را با اخلااص 
بخوانيد »جون همانطور كه ابتدا شما راآفريد در نهايت نيز بسوى او باز مى كرديدء(ولقد جئتمونا فردى كما خلقناكم اول مره 
)(1)(ومحةقاشما يكايك به سوى مابازآييد»همانكونه كه ابتداشماراآفريديم ). 


(0)(فريقا هدى و فريقا حق عليهم الضلاله انهم اتخذوا الشياطين اولياءمن دون الله و يحسبون انهم مهتدون ):(كروهى را 
هدايت كردند و كروهى كمراهى بر آنها محقق شدءآنها شياطين را به جاى خدا به سريرستى كرفتند و مى ينداشتندكه هدايت 
شده اند)» يس همانطورى كه در ابتداى خلقت به قضاى يرورد كار دودسته خلق شديد. درآخرت نيز به صورت دو كروه به 
سوى خدا باز مى كرديدءلذا در كارهايتان مقسط و ميانه رو باشيد و خود را براى خدا خالص كنيدء باشدكه از كروه هدايت 
يافتكان باشيد. نه از كروهى كه كمراهيشان حتمى شده و علت كمراهى آنها هم اين است كه ايشان شياطين را به جاى خدا به 
سريرستى خودب ركزيده اند و خداوند فرموده :(كتب انه من تولاه يضله )(15):(واجب نموده است كه هر كس شيطان را به 
ولايتثير كرقد نهدا او زا كمراه من كند). و ادن اذامة-مى فزمايد:( انها مى نتدارتد كة هيدايت شده اتذ)ءاين جتملة يه مترلة 
عطف تفسير است و مى فهماند كه وقتى انسان به راه باطل افتاد و از حق دور شد.مادامى كه اعتراف به حقانيت حق داشته و 


آن رااز ياد نبرده » اميد ب ركشتن به حق در او هست ,اما زمانى كه كارش به جائى رسيد كه به حق بودن باطل ايمان 


جداكزةى تناشت كدزاه هنذانت همان راهى "المت كد او من .روف انوقت دركر: دل كمراهي تابر عنا شلاه وافدلالتشن عتمي 
است و اميد رستكارى براى هميشه از اومنقطع مى كردد و هنكامى كه انسان كمراه شود »آنوقت است كه از راه فطرت بازمى 
كردد و هواى نفسش را معبود خود مى كيرد واز عالم ملكوت جشم يوشيده وبه زمين و دنياى مادى دل مى بندد و جشم به 


زينتهاى دروغين دنيا و متاع فريبنده آن مى دوزد. 


(1"(يا بنى ادم خذوا زينتكم عندكل مسجد و كلوا و اشربوا و لا تسرفواانه لا يحب المسرفين ):(اى فرزندان آدم زينت و 
آراستكى خود را در نزد هرمسجدى اتخاذ كنيدء و بخوريد وبياشاميد» وليكن اسراف نكنيد» جون خدااسراف كنند كان را 
دوست نمى دارد)ءامر مى فرمايد كه هنكام حضور در مساجدزينت خود را همراه داشته باشيد و مراد از زينت كذشته از زينت 
ظاهرى » آرايش باطنى و معنوى است كه مناسب با نماز و طواف و ساير عبادات مى باشدء» يس معناى آيه شامل زينت نيكو 
درظاهر و باطن براى نماز اعياد و جماعات ونمازهاى يوميه و ساير وجوه عبادت مى شود. و در جمله بعدى دوامر اباحى و 
يكك نهى تحريمى است » يعنى خوردن وآشاميدن دو امر مباح است كه خداوند آن را جايز مى شماردءليكن نهى مى كند 
ازاينكه انسان در خوردن و آشاميدن تجاوز از حد نمايد و علت اين نهى هم اين است كه خداوند افراد زياده رو و مسرف را 


دوست نمى دارد واين امر ونهى همه متفرع از داستان آدم در بهشت بوده و خطاب آن عمومى 


است و اختصاص به يكك دين يا صنف ندارد و شامل همه ابناء بشر مى شود. 


(؟”)(قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق قل هى للذين امنوا فى الحيوه الدنيا خالصه يوم القيمه كذلكك 
نفصل الايات لقوم يعلمون ):(اى ييامبر بكو جه كسى زينتى را كه خداوند براى بندكانش بيرون آورده و روزيهاى ياكيزه را 
حرام كرده است ؟ بكو آن در قيامت مخصوص كسانى است كه در دنيا ايمان آوردندءاين جنين آيات را براى كروهى كه مى 
دانند بيان مى كنيم )»كلمه (زين )در مقابل معناى (شين )است و به معناى كارها و جيزهايى است كه عيب و نقص را از بين 
ببرد و استفهام در اين آيه استفهامى انكارى است » اخراج زينت كنايه است از اظهار آن . خداى سبحان به الهام و هدايت 
خود انسان رااز راه فطرت ملهم كرده تا انواع و اقسام زينتهايى كه مورد يسنداجتماع او و باعث مجذوب شدن دلها به سوى 
اوست ايجاد نموده و به اين وسيله نفرت مردم را از خود دور سازد وانسان ضرورتا محتاج به زينت است .جون انسان بطور 
انفرادى زندكى نمى كندء بلكه در جامعه حيات دارد و زندكى اجتماعى هم قهرا محتاج به اراده و كراهت و حب و بغض 
؛واضانت وتاخشوذى و امثال است .و ضواه تاشواء اسان نه جيرهاى ترم غخورد كد انهارا دوست ذاره انان آنه فر است 
» لذا خداوند با الهام غيبى از ماوراى فطرتش به او تعليم داده تا به اصلاح مفاسد خود ببردازد و معايب خود را برطرف ساخته 


وخود رازينت 


دهد و خداوند زينت را حلال و جايز شمرده است و (طيب )به معناى هر جيزى است كه ملايم با طبع انسان باشد و در اينجا 
عبارتست از مطلق جيزهايى كه آدم در زندكى و بقاء خود از آنها استمداد مى جويد و انسان نبايد درآنها راه افراط يا تفريط 
را بييمايد »جون زياده روى در غذا باعث امراض كوارشى و نياز به دارو و در نتيجه فساد در بدن و فكر مى كرددء لذا انكيزه 
فطرى قويترين سبب براى مباح بودن اين ارزاق است » اما افراط و تفريط باعث انهدام اركان جامعه و ظهور فساد در شئون 
زندكى مى كردد و همين دستورات ظاهراساده اساس سعادت و سلامت بشر مى باشد. اما در ادامه مى فرمايد: همين نعمتهايى 
كةائروة درادتنا موهن و كافر دوا اث شتريكند حو اخرت مسن «مؤسيين اثنت و:ددكران :زا از انها نهرة'اى'تسنت حون 
زندكى آخرت مثل زندكى دنيا نيست كه همه در بهره مندى از نعمتهاى آن سهيم باشند .بلكه هر كس در دنيا ايمان آورد 
درقيامت همه آن نعمتها از آن وى خواهد بود و آنككاه براهل علم منت مى نهد و مى فرمايد: ما آيات خود را براى دانايان 


بيان نموده ايم . 


(7(قل انما حرم ربى الفواحش ما ظهر منها و ما بطن و الاثم و البغى بغير الحق و ان تشركوا بالله ما لم ينزل به سلطانا وان 
تقولوا على الله ما لا-تعلمون ): (بككو بدرستى كه يرورد كار من زشتيهاى آشكار و نهان و كناهكارى وظلم بناحق و شرك به 
خدا كه برآن هيج دليلى نداريد و اينكه 


جيزى را كه نمى دانيد از روى جهالت به خدا نسبت دهيد» همه را حرام كرده است )»(فواحش ) كناهانى هستند كه حد اعلاى 
زشتى و شناعت را دارند»مثل زنا و لواطءو منظوراز (اثم ) كناهانى است كه باعث انحطاط» ذلت و سقوط در زندكى مى 
كردند» مثل مى خواركى و قماربازى و مراد از فاحشه آشكار همان زنا و لواطظاهر و آشكار است و مراد از فاحشه باطن 
معشوق كيرى و زناى نهانى است . و منظور از(بغى )ظلم و تعدى و طلب كردن جيزى است كه حق انسان نيست و متعلق به 
غير مى باشد و توصيف (بغى ) به قيد (غير الحق )از قبيل توصيف به لازمه معناست نه آنكه بغى حق و ناحق داشته باشيم ) 
همجنانكه مراد از تقليدشرك به عبارت (ما لم ينزل به سلطانا)ءنيز از همين باب است نه تقسيم شركك به شركك با دليل و بدون 
دليل » جون همه اقسام بغى به ناحق است » همجنانكه شركك هميشه بدون برهان و دليل مى باشد و افتراء بر خدا نيز به اين 
است كه جيزى راكه خدا حلالل كرده حرام بدانند يا به عكس . در اين آيه كليه محرمات دينيه را جمع كرده » جون شنونده 
بعد از دانستن اباحه طيبات علاقه مند مى شود كه غير طيبات و محرمات را بشناسد, لذا خداوندآنها را در دو كروه بيان مى 
كندء يكى : كناهانى كه مربوط به افعالند و اينها سه تاى اولى هستند »يعنى (فواحش )و (بغى )و (اثم )كه در آنها (بغى )به غير 


باز مى كردد ومربوط به حق الناس است ,اما آن دو كروه 


ديكر مربوط به حق الناس نيست ءبلكه به نفس انسان باز مى كردد كه اينها نيز دو دسته اند: اول ): آنهايى كه زشت وقبيحند 
كه كلمه (فاحشه )اشاره به آنهاست و ديكرى كناهانى است كه داراى مفسده و ضرر براى شخص كنه كار است و اثم شامل 


اينكونه كناهان مى شود.دوم ): كناهانى كه مربوط به اقوال و عقايد هستند كه شامل شرك به خدا يا افتراءبه او مى شود. 


(78)(ولكل امه اجل فاذا جاء اجلهم لا يستاخرون ساعه و لا يستقدمون ): (وبراى هر كروهى مدت سررسيد معينى است » يس 
زمانى كه مدت ايشان به سررسدء ساعتى يس و بيش نمى شود)ءاين آيه حقيقتى را بيان مى كند كه از آيه (فيهاتحيون و فيها 
تموتون و منها تخرجون )استخراج شده است و مفاد آن اين است كه امتها و جوامع بشرى هم مانند افراد داراى عمرى معين و 
محدود هستند ونوع بشر روزى بطور كلى منقرض خواهند كرديد ونكته مهم ديكر اينكه اين مدت معين از قبل تعيين شده 


(70)(يا بنى ادم اما ياتينكم رسل منكم يقصون عليكم اياتى فمن اتقى واصلح فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ):(اى فرزندان 
آدم ييامبرانى از جنس شما برايتان فرستاده مى شوند كه آيات مرا بر شما مى خوانندءيس هر كس تقوى داشته و به صلاح 
كراية»بسى بزايشان نبسةاو هيحكاة اندوهكين 'لمى شؤند):(اما) فخفت (ان فا)مئ باقد كه (ان )شورطية و '(ما) زائده أستث زو 
نون تأكيد ثقيله كه در (يأتينكم )آمده افاده مى 


كند كه شرط مربوط قطعى الوقوع است »يعنى حتما و قطعا ييامبرانى ازجنس بشر بر ايشان فرستاده مى شوند تا حجت برآنها 
تمام شود و در قيامت نككويند علت زشتى اعمال ما اين بود كه بيامبرى نداشتيم تا حقايق را براى ما توضيح دهد و منظور از 
(قص أبيان و توضيح آيات است . و اين آيه شامل جهارمين خطاب عمومى است كه از داستان آدم و بهشت استخراج شده و 
طريق وحى ورسالت است وهر كس زز انبياء ييروى كند و اهل تقوى و عمل صالح باشد قطعادر نهايت كه همه خلايق بسوى 
باركاه ربوبى باز مى كردند. خداوند او را بهتر ازآنجه عمل كرده جزا مى دهد و هيج خوف واندوهى نخواهد داشت 
(ليجزيهم الله احسن ما كانوا يعملون )(10).(تا به بهتر از نجه عمل كرده اند جزا داده شوند). 


(5")(و الذين كذبوا باياتنا واستكبروا عنها اولئكك اصحاب النار هم فيهاخالدون ): (و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند و 
از آنها تكبر ورزيدند عآنان ياران آتشند و در آن جاودانه خواهند بود)ءو اينجا حال كروه دوم را بيان مى كندءيعنى كسانى 
كه منكر آيات الهى بشوند و در مقابل آنها استكبار بورزند هر آينه در قيامت كه بسوى يرورد كارشان باز مى كردند وارد 
جهنم خواهند شد ودرآاتش آن همواره جاودانه خواهند بود.اين مطلب نيز متفرع از داستان آدم وبهشت است وآياجز 


بدانجه عمل كرديد جزا داده شويد؟ (و ما تجزون الا 


ما كنتم تعملون )(8١).(و‏ شما جز بدانجه كرده ايد جزا داده نمى شويد) . 


(070(فمن اظلم ممن افترى على الله كذبا او كذب باياته اولئكك ينالهم نصيبهم من الكتاب حتى اذا جاءتهم رسلنا يتوفونهم قالوا 
اين ما كنتم تدعون من دون الله قالوا ضلوا عنا و شهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين ):(يس جه كسى ستمكارتر از كسى 
است كه به خدا افتراء ببندد يا آيات او را تكذيب كند»نصيب مقررشان به آنها مى رسد تا زمانيكه فرستاد كان ما به سويشان 
آمده وجانشان را مى كيرند و مى كويند كجاست آن جيزهايى كه غير از خدامى خوانديد؟ كويند آنها از جشم ما غايب شده 
و برعليه خود كواهى مى دهند كه كافر بوده اند)ءاين آيه متفرع بر آيه قبل است و مى فرمايد: حال كه خداوند دين خود را به 
همه بنى آدم ابلا-غ كرده و عاملان به آن و روى كردانان از آن راء ازعاقبت كارشان با خبر ساخته » يس جه كسى ستمكارتر 
است از كسانى كه به خدادروغ مى بندند و بجاى يذيرفتن آيين توحيد. دين ديكرى به خدا نسبت مى دهند؟ ويا آيات الهى 
را دروغ مى شمارند؟ يس افتراء» كذب بر خداى متعال و هر بدعتى را جه در اصول دين و جه در فروع آن » شامل ميشود» جز 
اينكه موردآيه در خصوص اصول دين و انكار توحيد و شرك ورزيدن به خداست كه همان بركزيدن معبودى جز خداى 
يكتاست وجمله (قالوا اين ما كنتم تدعون من دون الله )»نيزدلالت براين اختصاص دارد. و منظور از(كتاب ) قضايى است كه 


خداوند كذرانده و مقدراتى است كه در موردزندكَى 


عمر» معيشت » بى نيازى » سلامت » مال و اولاد انسان و ساير بهره هاى حياتى او مقدر و حتمى نموده .بدليل آنكه آن را مقيد 
به آمدن (رسل )نموده ومعلوم است كه با فرارسيدن مركك . زندكى دنيا با همه شئوناتش خاتمه مى يذيردءو آنكاه ملك 
الموت و اعوان او به آنها خواهند كفت : كجا هستند شركائى كه براى خدا قائل بوديد؟در جواب مى كويند:ما آنها را نمى 
بينيم و آن اوصافى كه براى آنها قائل بوديم نمى يابيم و بدين صورت بر عليه خود شهادت مى دهند كه دردنيا كافر بوده اندء 
جون در آن هنكام حقيقت امر برايشان آشكار مى شود ومى فهمند غير خدا جيزى نيست كه مستقلا داراى نفع يا ضررى باشد 


وآن نسبتهايى كه به معبودهاى خيالى خود مى دادند» همه خطا بوده ولى اين علم درآن مرحله سودى به حالشان ندارد. 


(08(قال ادخلوا فى امم قد خلت من قبلكم من الجن و الا-نس فى النار كلمادخلت امه لعنت اختها حتى اذا اداركوا فيها قالت 
اخريهم لاوليهم ربنا هؤلاءاضاونا فاتهم عذابا ضعفا من النار قال لكل ضعف و لكن لا تعلمون ):(خداوندمى فرمايد: با 
كروههايى از جن و انسانها كه قبل از شما در كذشته اند وارد جهنم شويد »هر زمان كروهى وارد شود كروه هم عقيده خود 
را لعنت مى كند و جون همككى در آنجا جمع مى شوند متأخران از آنها در باره متقدمان مى كويندءيرورد كاراء اينها ما را به 
كمراهى كشيدند ».يس عذاب آنها را دو جندان كن » يرورد كار كويد: عذاب همه دو جندان است وليكن شما نمى دانيد)» 
كوينده اين كلام » 


خود يرورد كار است و مخاطبان » بعضى از كفار هستند و مى فرمايد:داخل شويد در 1تشى كه كذشتكان و آيند كان از جن و 
انس در آن داخل مى شوندو به اين صورت زمينه براى ذكر مشاجرات اهل دورخ فراهم مى كردد(ان ذلكك لحق تخاصم اهل 
النار)(17)» (همانا اين مشاجره اهل آتش به حقيقت واقع مى شود)ءاين آيه دلالت مى كند براينكه كروهى از جنيان به خلاف 
ابليس كه تاوقت معلوم زنده است به اجلهاى معلوم و معينى مى ميرند» آنككاه مى فرمايد: هركروهى كه داخل آتش مى شوند 
كروههاى همانند خود را لعنت مى كنند و لعنت به معناى درخواست دورى آنها از هر رحمت و خيرى است » لذا تكذيب » 
يكك سنت جارى بين امتهاى سابق و امم همانند آنهاست كه به آنها ملحق مى شوندء تازمانيكه همه دراتش به يكديكر برسند 
ودر آنجا مجتمع شوند و آنككاه متأخرين به حسب رتبه يا به حسب زمان ء از متقدمان تبرى مى جويند و مى كويند» خدايااينها 
براى ما فتح باب ضلالت را كرده اند» يس عذاب آنها را دو جندان كن وخداوند در جواب مى فرمايد: عذاب هر دو دسته از 
شما جه اولياء ضلالت و جه بيروان آنها دو جندان خواهد بود جون بعضى از شما اولياء كفر بوديد و بعضى ديكر نيز با ييروى 
و اجابت دعوت آنهاء آنان را يارى كرديد ودر مسير ضلالت قدم بر داشتيد. يس عذاب همه شما دو جندان خواهد بود, اما 


نمى فهميد و اين مطلب را دركك نمى كنيد» جون آنجنان عذاب آتش به آنها احاطه كرده كه هر يكك مشغول به 


نفس خود مى باشند و از ديكرى غافلئد. 


(079(و قالت اوليهم لا-خريهم فما كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب بما كنتم تكسبون ):(و يبشروان از آنها به ييروان 
كويند: شما را بر ما برترى نبوده .يس بجشيد عذاب را به سبب اعمالى كه مى كرديد)»لذا آنان جون جواب الهى 
زاستيدت يشتوواة ( بحسي رفه نيا ا نظن زامائى )به مروان كفتقد كنبا را بن مابوترق انبسك واعتافان كيفن تر از عذات نا 
نمى باشد و لذا عذاب را به كيف ركناهانى كه در دنيا كرديد بجشيد و به اين صورت با هم مجادله و تخاصم نموده و يكديكر 


را متهم مى نمايند. 


(0©)(ان الذين كذبوا باياتنا واستكبروا عنها لا تفتح لهم ابواب السماء و لايدخلون الجنه حتى يلج الجمل فى سم الخياط و 
ذلك تددفق المعرميق )ا(لندوسق كساك كا فاتث مانوا تكلات كزدنية ونان انها يكن تسودننة هر كر درهائ اسمان 
برايشان كشوده نمى شود و به بهشت وارد نمى شوندء تا زمانيكه طناب كشتى درسوراخ سوزن وارد شود و اينجنين بدكاران 
را سزا مى دهيم )»يعنى كسانى كه حق را طرد نمودند و در برابر آن استكبار ورزيدند واز آيات حق يبروى نكردندءهركز 
درهاى آسمان به رويشان كشوده نخواهد شدء يعنى دعاها و اعمال آنها به محضر ربوبى صعود نمى كند و ارواحشان نيز به 
عالم ملكوت نمى رود و نيزهركز وارد بهشت نمى شوندء تا زمانيكه طناب ضخيم وارد سوراخ نازكك سوزن شودء يعنى ورود 
آنها به بهشت را تعليق بر امرى محال نموده است و اين تعليق بر محال » كنايه از آن است كه جنين امرى محقق نمى شود و 


بايد 


هميشه از آن مأيوس باشند و در آخر مى فرمايد: آرى اينجنين كناهكاران را مجازات مى كنيم وهر كز از تش بيرون نخواهند 
شدء(و ما هم بخارجين من النار)(18)»(و نباشند ايشان بيرون آيند كان از آتش ). 


بوششهاى آتشينى است و اينجنين ستمكاران را سزا مى دهيم )»(جهنم )اسمى است از اسماى آتش آخرت و به معناى جاه 
بسيار عميق مى باشدء و (مهاد)بستر كستردنى را كويند و (غواش )جمع غاشيه به معناى ساتر و يوشاننده است و اين آيه 
كوياى عذاب شديد دوزخيان است كه آتش جهنم از يايبن و بالا به آنان احاطه دارد و در نهايت مى فرمايد: آرى بدين 


صورت ستمكاران را مجازات مى كنيم . 


(؟8)(و الذين امنوا و عملوا الصالحات لا نتكلف نفسا الا وسعها اولئكك اصحاب الجنه هم فيها خالدون ):(و كسانى كه ايمان 
آوردند و اعمال شايسته انجام دادند» ما هيج نفسى را جز به قدر طاقتش تكليف نمى كنيم » ايشان اهل بهشتند وآنها در آن 
جاودانه خواهند بود)ءاين آيه و آيه بعدى مقدمه احوال مؤمنان وكافران را بيان مى كند تازمينه براى آيه (و نادى اصحاب 
الجنه اصحاب النار)(19)»فراهم شود). جون ايمان را مقيد به انجام اعمال صالح نموده و بديهى است كه عده كمى ازمؤمنان 
موفق به انجام همه اعمال صالح مى شوند به كونه اى كه از هيج يكك كوتاهى نكنند, لذا براى تقويت دلهاى مؤمنان و اميدوار 
ساختن آنها و رفع نكرانى از ايشان مى فرمايد: تكليف هركس به قدر استطاعت اوست » 


يس هركس اعمال صالح را به قدر توانايى خود انجام دهد ولو خود را به مشقت هم نياندازد» باز از اهل اين آيه محسوب مى 


شود و خداوند به جزاى ايمان و عمل صالحش او را وارد بهشت مى سازد و در آن جاودان خواهد بود. 


(057(و نزعنا ما فى صدورهم من غل تجرى من تحتهم الانهار و قالواالحمدلله الذى هدينا لهذا وما كنا لنهتدى لو لا ان هدينا الله 
لقد جاءت رسل ربنا بالحق ونودوا ان تلكم الجنه اورثتموها بما كنتم تعملون ):(وكينه اى كه درسينه هايشان بود بيرون كرديم 
» و اينكك جويها از زير يايشان روان اسث ومى كويند سياس مخصوص خدايى است كه ما را به اين نعمت هدايت كرد و 
اكرخداوند مارا هدايت نكرده بود ه ركز راه هدايت را نمى يافتيم » به تحقيق رسولان يرورد كار ما به حق آمده بودند و آنها 
را ندا كنندكه اين بهشت را به سزاى اعمالى كه كرده ايد به ميراث برده ايد)»(غل )به معناى كينه و عداوت و خشم درونى 
است واز بز ركترين ناملايماتى است كه آدمى را مكدر مى سازد و عيش او را منقص مى نمايدءبه همين جهت اكر خداى 
تعالى انسان رابه كونه اى قرار دهد كه از رفتارو اقوال نايسند ديكران به تنكك نيايد و ناراحت نشود بز ركترين نعمت را به 
اوارزانى داشته و باعث دوام و طيب عيش او مى كردد و عبارت (تجرى من تحتهم ...)كنايه از آن است كه صاحبان ايمان و 
اعمال صالح در قيامت در قصرهاى رفيع و عالى مسكن مى كيرند و اينكه به آنان نسبت حمد داده است كه در آنجاشكر 


خدارا به جا مى آورند و مى كويند اككر خدا ما را رهنمون نشده بود ما هركزبه اين نعمات راه نمى يافتيم »دلالت دارد بر 
اينكه خداوند آنان رابراى خودخالص كرهه » يعنى به درجه اى رسيده اند كه هيج اعتقاد باطل و هيج عمل زشت و نايسندى 
ندارند» همجنانكه در سوره واقعه در توصيف آنان مى فرمايد:(لايسمعون فيها لغوا ولا تأثيماء الا قليلا سلاماسلاما)(١7):(در‏ 
آنجا هيج سخن بيهوده وناروايى نشنوند مككر كفتار سلام » سلام ) و بنابراين تنها جنين كسانى هستند كه شايستكى حمد 
نمودن خدا را دارند»جون توصيف و تمجيد خداى متعال امرى نيست .هر كس از عهده آن برآيد »همجنانكه در جاى ديكر 
فرموده :(سبحان الله عما يصفون الا عباد الله المخلصين )(١١).(منزه‏ است خدا از آنجه وصف مى كنند جزآنجه كه بندكان 
خالص او بكويند)ءو آنها در كفتارشان اشاره نمودند به اينتكه هدايت اختصاص به خداى متعال دارد و انسان هيج قدرت و 
استقلالى از خودندارد و خداوند قائم بر همه اعمالى است كه نفوس مرتكب مى شوند و درادامه »در اعتراف به صدق وعد 
الهى كه از زبان انبياء براى آنها كفته شده بود از روى شكر و امتنان كفتند: به تحقيق انبياء خدا كه نزد ما آمدند از روى حق 
برانكيخته شده بودند و كفتارشان به حق بود و اين اعتراف و ساير اعترافاتى كه در روزقيامت از طرف خداوندء از مؤمن و 
كافر اخذ مى شود خود نشانه ظهور قهاريت ربوبيت اوست و اعتراف بهشتيان » شكر و امتنان و اعتراف دوزخيان » اقرار به 


اتمام حجت يروردكار است . و در آخر با اسم 


اشاره (تلكم )كه مخصوص اشاره به دور است به بهشت ومقام آنها اشاره مى كند كه كوياى رفعت و قدر و علو شأن و 
جايكاه آنان دربهشت است نه دورى آن » واين ندا وقتى به آنان مى رسد كه آنها در بهشت مسكن كزيده اند ءاما اينكه 
فرمود:اين بهشت ارث شماست به سبب اعمالى كه انجام داده ايد» به جهت آنست كه ارث بردن جيزى تملكك مال يا هر جيز 
قابل انتفاعى از كسى است كه قبلا او مالكك آن بوده و با زوال مالكيت اوء ملكك به وى منتقل شده باشد و خداوند نيز بهشت 
را آفريد تا تمامى بندكانش با سرمايه عمل صالح آن را بدست آورند, ولى كفار با ارتكاب شرك و معاصى . خود را از آن 
محروم ساختند و در نتيجه ملكيت آنها بر بهشت زايل شد و بهشت به ارث مؤمنين در آمد» يس مؤمنان با اعمال شايسته خود 
وشت زا نه 'اوث »من رتك فحنا نك دز عاق ديككر فرمود:(اولئكك هم الوارثون الذين يرثون الفردوس )(1(.)55نان آن وارثانى 


(؟6)(ونادى اصحاب الجنه اصحاب النار ان قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقافهل وجدتم ما وعدربكم حقا قالوا نعم فاذن مؤذن 
بينهم ان لعنه الله على الظالمين ): (و اهل بهشت بر اهل جهنم بانكك مى زنند كه ما وعده يروردكار خود رابه حق يافتيم » يس 
آيا شما نيز وعده يروردكارتان را درست يافتيد؟ كويند: آرى »يس اعلام كننده اى ميان آنان اعلام مى كند كه لعنت خدا بر 


ستمكاران باد)ءاين مكالمه اى است كه بهشتيان با دوزخيان دارند و اين كلام اقرار 


كرفتن از دوزخيان است و هم استهزائى است كه بهشتيان نسبت به دوزخيان مى نمايند واين تمسخر به سبب مجازات كفر 
آنهاست و غرض صحيحى از آن دارند و لذا امرى لغو و مذموم نيست و در ادامه به صدق وعده هايى كه يرورد كارشان از 
زبان انبياء برايشان بيان نموده بود اقرار و اعتراف مى كنند و به حقاينت آنها شهادت مى دهند و آنككاه در مقام اخذ اعتراف از 
اخل اتش من بوسسندك: آنا هما نز .وده يرؤورد كاركان دز موزة براتكتهة هدق وعذاتافبايك كهاجها را اتكارمى 
كرديد»درست و به حق يافتيد؟ و آنها نيز اعتراف به حقانيت وعيد الهى مى كنند و بايددانست كه ثواب . حق عامل به عمل 
صالح است و ابطال آن روا نيست » ولى عقاب بر كناه اكر جه در عقابهاى خصوصى . وفا نمودن به وعده در عقاب واجب 
نيست ءاما اصل عقاب بركناه و اساس مجازات به سبب نافرمانى واجب و لازم است .جراكه بطلان آن مستلزم ابطال اساس 
شرايع واخلاءل به نظام عام بشرى است . و اينكه مؤمنان در عبارت خود كفتند:(ما وعدنا ربنا)اما در مورد كافران عبارت (ما 
وعد ربكم )را بكار بردند »به جهت دلالت بر تشريف و احترام به ساحت ربوبى است و عبارت » اول شامل جميع وعده هاى 
خداوند به جميع مردم مثل وعده عقاب و ثواب نيز مى شود. و نيز اختلاف در متعلق اعتراف مؤمنين با متعلق انكار كفار باعث 
اختلا.ف تعبير شده » جون مؤمنين جميع جزئيات معاد و قيامت را قبول داشتند, اما كفاراصل معاد را نيز انكار مى نمودند و 


اصل 


قيامت وعده اى است كه هم به كفار داده شده وهم به مؤمنان , اما وعده كفار همان خصوصيات عذاب قيامت است نه اصل 
قيامت » در نهايت به عنوان اعلام نتيجه مى فرمايد: موذنى ميان ايشان ندامى دهد كه لعنت خدا بر ستمكاران باد و اين (اذان 
)اعلامى است كه به هر دوطائفه شده است و منظور از (لعنت ) راندن و دور كردن ستمكاران از رحمت الهى است و مقصود 
از ستمكاران در آيه بعدى تفسير شده كه عبارتند از كفار ومنكرين آخرت و معاندين حق كه همواره راه خدا را منحرف و 
ناهموارمى خواهند و ديككران را نيزاز ييمودن آن باز مى دارند واين وصف شامل منكرين حق و بى دينان نيز مى شود. اما در 
باره مؤذن » بعضى آن را از جنس جن يا ملائكه مى دانندء ليكن رواياتى به طرق متعدد از شيعه از قول امام باقر و امام رضا 
عليهم السلام و نيز رواياتى ازطريق اهل سنت به سند حاكم از ابن حنيفه از على (ع ) و از ابى صالح از ابن عباس روايت شده 


(0)(الذين يصدون عن سبيل الله و يبغونها عوجا وهم بالاخره كافرون ):(كسانى كه راه خدا را سد كرده و آن را منحرف مى 
خواهتل وخود:نه اخرث نيز كافرنك)ء راد عدا همان دنخ 'فطرى'است كةسعادت اسان نير در ييمودن ان است وا كر غير آن 


راه را طى كند منجر به اعتراف به الوهيت وعبادت معبودهاى غير الهى مى كردد .مانند: دين 


همان راه خداست كه كج كرفته شده و آبين الهى است كه تحريف شده و نعمت خداست كه كفران شده است ءيس اينها راه 
خدا رااز آنجه خدا امر نموده منحرف مى سازند و با فطرت خود مخالفت مى كنند و نيز منكر آخرت هستند واحيات 


رامنحصر در همين زند كَى دنيوى مى دانند. 


(6)(و بينهما حجاب و على الاعراف رجال يعرفون كلابسيمهم و نادوااصحاب الجنه ان سلام عليكم لم يدخلوها وهم يطمعون 
):(ميان بهشتيان ودوزخيان حائلى است و بر بالاى آن مردمى هستند كه همه مردم رابه سيما ورخسارشان مى شناسند و اهل 
بهشت را ندا مى دهند كه سلام بر شما باد»اينان داخل بهشت نشده اند» اما طمع آن را دارند)»(حجاب )ساترى است كه بين 
دو جيزحائل شود و اينجا مراد حائل ميان اهل دوزخ و اهل بهشت مى باشدو (اعراف )دراينجا به معناى قسمتهاى بالاى حجاب 
وتل هاى شنى است و كلا معناى علو وبلندى در آن وجود دارد و مى فرمايد: اهل اعراف مشرف بر جميع مردم اعم ازبهشتيان 
و دوزخيان مى باشند وهر دو دسته را مى بينند و ايشان هر دو كروه راازسيما و اعلام ظاهريشان مى شناسند و مردمى كه بر 
فراز اعراف هستندء متمايزاز بهشتيان و دوزخيان مى باشند و در مورد آنها سه احتمال وجود دارد؛ اول ):اينكه انسان نباشند و 
از دو طائفه جن يا ملكك باشند كه اين احتمال مردود است »جون اولا بالفظ (رجال )به آنها 


اشاره شده و اين لفظ مختص به انسان است و ثانياآوردن رجال بصورت نكره به حسب عرف دلالت بر احترام و ارجمندى 
شأن اشخاصى كه از آن منظور هستند دارد» احتمال دوم ): اينكه مراد از آنهامستضعفينى باشند كه حجت بر آنهاتمام نشده و 
اين احتمال نيز مردود است »جون مستضعفين غالبا شامل زنان و كودكان و يا مردان ديوانه و كم عقل مى شودو هركز عبارت 
(رجال يعرفون )درموردآنها بكارنمى رفت وقرآن آنهارا با منزلتى رفيع توصيف نمى نمود. احتمال سوم ): اينكه اينها از 
افرادى باشند كه تعداد اعمال حسنه و سيئه آنهاباهم برابر است و لذا نه لياقت بهشت را دارند و نه جهنم شايستكى آنها را 
دارد»ولى اين احتمال نيز مردود است » زيرا جنانجه كفتيم از سياق استفاده مى شود كه اينها افرادى با منزلتى رفيع هستند 
بطوريكه سلام آنها به اهل بهشت باعث ايمنى آنان مى شود و به فرمان آنهاوارد بهشت مى كردند و نيز اين اصحاب اعراف از 
اهل سستى در دين و اهل فترت نيز نمى باشند. بلكه آنجه محرز است و از آيات استفاده مى شود اين است كه اينها افرادى 
داراى فضل و شرف و داراى ايمان و كمالات هستند و اغلب از مردان مى باشندو اكر فرض شود كه زنانى نيز در بينشان باشند 
از باب تغليب (غلبه دادن )لفظرجال شامل آنان نيز مى كرددء لذا آنها داراى منزلت و مقامى هستند كه از آنجا برجميع مردم 
اشراف دارند و هر انسانى را از سيماى مخصوص او مى شناسند و به خصوصيات نفسانى آنان احاطه دارند و تفاصيل اعمال 


آنها را من دانيد 


واين وجه مشخصه بيانككر منزلت رفيع آنانست و نيز ايشان داراى آنجنان مرتبه عالى هستند كه به اهل بهشت سلام مى دهند و 
اين سلام باعث امنيت آنان مى شود ونيز در تكلم به حق مجازند و مى توانند شهادت دهند و شفاعت كنند, امر نموده وحكم 
نمايند و دعايشان مستجاب است و اهل آتش را س ركوب مى نمايند وبعضى مى كويند: ايشان انبياء يا شهداء و يا علماء و 
فقهاءويا حكما و عارفان به حقند كه مقامشان فوق دو كروه بهشتى و دوزخى است و مسلط بر آنان هستند واين قول معتبرترين 
اقوال در مورد رجال اعراف مى باشد. به هر صورت اين رجال » انسانهاى بهشتى را قبل از ورود به بهشت ندامى كنند و به 
آنها سلام مى نمايند و اين سلام باعث ايمنى آنها از هر مكروهى مى شود و دو جمله (لم يدخلوها و هم يطمعون ) هر دو 
(حال ) براى اصحاب جنت مى باشندءيعنى اهل بهشت قبول از دخول در بهشت و در حاليكه اشتياق دارندكه هر جه زودتر به 
بهشت وارد شوند مورد خطاب رجال اعراف قرار مى كيرند»و اين قول كه آنها را وصف رجال اعراف بدانيم سخن بسيار بعيد 
و سخيفى است . 

(0*)(و اذا صرفت ابصارهم تلقاء اصحاب النار قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم الظالمين ): (و هنكامى كه جشمانشان به اهل جهنم 
مى افتدء مى كويند: يرورد كاراما را همنشين كروه ستمكاران قرار مده )»هنكامى كه اصحاب اعراف يا اصحاب جنت (كه اين 


وجه صحيحتر مى باشد)»نكاهشان متوجه اهل جهنم مى شود به خدا يناه مى برند از اينكه با آنان محشور شده 


ودر آتش واقع شوند و اينكه فرمود:(صرفت ابصارهم )به جهت آنست كه انسان بطور عادى تمايلى به نككاه كردن به جيزهايى 
كه باعث ناراحتى او مى شود ندارد وليكن كاهى بدون اختيار نظرانسان به جنين مناظرى مى افتد و اصحاب جنت هم به 
خودى خود ميلى به ديدن عذاب دوزخيان ندارندء اما زمانيكه جشمهايشان به طرف آنان بر كردانيده مى شودء و نكاهشان به 
آنها مى افتد نكران شده و به خدا يناه مى برند و قرينه اينكه مراد در اينجا اصحاب جنت هستند نه رجال اعراف »آنست كه در 


(68)(ونادى اصحاب الاعراف رجالا يعرفونهم بسيمهم قالوا ما اغنى عنكم جمعكم وما كنتم تستكبرون ):(اصحاب اعراف 
عرقامق :را كه ا سنا رشان من شتامسيلك باك من ركد كذ كقارف تكد ارشهما شمعيت شما و انحه من كش من كردي لا 
آيه دلالمت مى كند كه اصحاب اعراف دوزخيان را از جهره شان مى شناسند و نيز خصوصيات و اعمال آنها را از قيافه آنها 
تشخيص مى دهند و لذابا ديدن جهره هاشان آنها را شماتت مى كنند به اينكه شما كه در دنيا از قبول حق تكبر مى ورزيديد و 
به جهت شيفتكّى وغرورتان حق را ذليل و خوارمى ينداشتيد نه كثرت شما و نه استكبارتان از حق » هيجكدام نفعى به حال 
سماد اشكه 


(69)(اهؤلاء الذين اقسمتم لا ينالهم الله برحمه ادخلوا الجنه لا خوف عليكم ولا انتم تحزنون )يا همين ها بودند كه شما قسم 
مى خورديد كه رحمتى از خدا به آنان نمى رسد؟ اكئون شما تحقير شد كان 


به بهشت وارد شويد كه نه بيمى خواهيد داشت و نه هركز اندوهكين مى شويد)»(هؤلاء)اسم اشاره است به اصحاب جنت و 
استفهام اين جمله استفهام تقريرى مى باشد و معنا جنين مى شود كه اينها يعنى بهشتيان همان كسانى هستند كه شما اهل دوزخ 
در باره آنهابطور قطع و يقين مى كفتيد كه از راهى كه اينها براى بندكى خدا اتخاذ كرده اندخيرى به ايشان نمى رسد و 
خيرةيدان هما رسيدة بة رخنت داسك .و أتكاه اضصحات اغراف :نه بهشمان امر.هى كنند كه ابشان ذال بيشت شود كه 
ازاك سم لد يمي كد اهفن داقتق ىو له اكدوف رورس ابن اعدو الححافت ووره كازرم 3انشداء لبك نحو ته يرق :نا نياف 


سازكار نيست » جون قرينه اى برمحذوف وجود ندارد. 


(00)(ونادى اصحاب النار اصحاب الجنه ان افيضوا علينا من الماء او ممارزقكم الله قالوا ان الله حرمهما على الكافرين ):(واهل 
آتشن :اهل نيشت راتدامى دهتيل كه از أن اها از ان عيزهايئ كه صدا رؤزيتان كرةتيز ما بريزيكامابهتجبان مى كود 
بدرستى خدا اينها را بر كافران حرام كرده است )(افاضه )يعنى لبريز شدن و ريختن آب و اهل دوزخ ازاهل بهشت انتظار آب 
و همه انواع نعمتهايى را كه خداوند به آنها بخشيده دارند و مسلما مهمترين حاجت آنها آب است تا آتش دوزخ رابوسيله آن 
مهار كنند, به هر حال از آيه شريفه استفاده مى شود كه مكان اهل بهشت بالاتر و بلندتر از مكان دوزخيان است كه بايد از آن 


مكان بلند» آب و ساير نعمات را بر سر دوزخيان بريزند» لكن بهشتيان در جواب مى كويند: خداوند اين 


نعمتها را بر كافران حرام نموده و در آيه بعدى كافران راتوصيف مى كند. 


(01(الذين اتخذوا دينهم لهوا و لعبا و غرتهم الحيوه الدنيا فاليوم ننسيهم كمانسوا لقاء يومهم هذا وما كانوا باياتنا يجحدون ): 
(كسانى كه دين خود را سر كرمى و بازيجه كرفتند و زندكى دنيا آنها را فريفت » امروز ايشان را به فراموشى مى سياريم » 
همجنانكه آنها در دنيا ديدار امروزشان را فراموش كرده بودند وآيات ما را انكار مى نمودند)»(لهو)يعنى جيزى كه انسان رااز 
كار مهم و ضروريش باز دارد»(لعب )به معناى كاريست كه از روى خيال انجام شود و هدف و نتيجه اش خيالى و دور از 
حقيقت باشد و (غرور)يعنى اظهار خير خواهى براى كسى كه دردل بناى فريب و خدعه او را داشته باشند و(نسيان )يعنى 
فراموشى و در معنى »مقابل (ذكر) است و استعارتا در معناى تركك جيزى و بى اعتنايى نسبت به آن نيزيكار مى رود همجنانكه 
در اين آيه به همين معنا استعمال شده و (جحد)به معناى نفى وانكار است . اين آيه حال كفار را توضيح مى دهد .يس كفر 
عبارتست از اينكه انسان دين راوسيله سركرمى و بازيجه قرار داده و مغرور حيات دنيا شود و روز لقاى يروردكار را فراموش 
كند و آيات الهى را انكار نمايد. واين آيه مى رساند كه انسان در هيج حالى از احوال » از دين بى نياز نيست »جون دين 
راهى است كه انسان در زندكى مى بيمايد و مطابق فطرت اوست ويس اكر آدمى از آن اعراض نمايد و به لهو و لعب سركرم 


شود در حقيقت دين خودرا بازيجه كرفته و زندكّى مادى 


او را فريفته است و آنكماه مى فرمايد: اين كافران جون در دنيا لقاى يرورد كار و روز قيامت را فراموش كرده بودند و آيات 


(01)(ولقد جئناهم بكتاب فصلناه على علم هدى و رحمه لقوم يؤمنون ):(و به تحقيق كتابى به سوى آنان بياوريم كه آن را بر 
اساس علم شرح داده ايم و براى آنانكه ايمان مى آورند مايه هدايت و رحمت مى باشد)ءاين آيه دلالت بر حقانيت كتاب مبين 
الهى است و جكونه بر حق نباشد و حال آنكه خداوند آن را بر اساس علم بى منتهاى خود شرح و تفصيل داده و نزول آن بر 
مبناى دانش يرورد كّارمى باشد و او به مطالب آن احاطه و شمول دارد واين كتاب راهنماى جميع مردم و براى خصوص 
مؤمنان رحمت است . و در واقع با اين كلام به ابتداى بحث يعنى آيه /الا رجوع نموده و مجموع معنا جنين مى شود كه جه 
كسى ستمكارتر از اينهاست كه ما حجت را بر آنها تمام كرديم و اقامه بيان و برهان نموديم و كتابى برايشان نازل كرديم كه 
حاوى هدايت ومايه رحمت بودءامااينهامع ذلكك دين رابازيجه كرفته و آيات ماراتكذيب كردند. 


(8)(هل ينظرون الا تاويله يوم ياتى تاويله يقول الذين نسوه من قبل قدجاءت رسل ربنا بالحق فهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا او 
نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل قد خسروا انفسهم وضل عنهم ما كانوا يفترون ):(آيا جز تأويل آيات آنء انتظار ديكرى 
دارند»روزى كه تأويل آن بيايد كسانى كه قبلا 


آن رافراموش كردندء كويند: به تحقيق ييامبران يرورد كار ما به حق آمده بودند» يس آيا براى ماشفيعانى خواهند بود كه 
شفاعت مارا بكنندءو يا ممكن است كه بركرديم واعمالى غير از آنجه مى كرديم انجام دهيم ؟آنها به نفس خويش ضرر 
زدند وازآن معبودهاى دروغين كه به افترا آنها را مى خواندند اثرى نديدند)»در عرف قرآن تأويل به معناى حقيقتى است كه 
حكم يا خبر ويا امر ظاهر ديكرى بر آن اعتمادداشته باشد .همان اعتمادى كه ظاهر بر باطن و مثال بر ممثل دارد. بنابراين معنا 
جنين مى شود كه آيا اينان كه به خدا افترا و دروغ مى بندند وآيات او را تكذيب مى كنندء با وجود آنكه قرآن حجت را بر 
آنها تمام كرده » انتظاراين را دارند كه خداوند همان حقيقتى را كه باعث نزول بيانات قرآن و احكام آن وبيم واميد در آن 
شده ودر روز قيامت ظاهر خواهد شدء برايشان ظاهر و نمايان كند؟ و اكر جنين نبود هركز از بيروى و عمل به دستورات آن 
سربيجى نمى كردندوليكن در روز قيامت كه حقيقت امر ظاهر شود آنوقت سرييجان از قرآن ودستورات آن به حقيقت ارسال 
رسل و شرايع آنان اعتراف خواهند كرد و وقتى ببينند كه دستشان خالى است و به واسطه فساد اعمالشان هلا-كك 
خواهندشادءآنوقت به ناجار آرزوى يكى از اين دو امر را مى كنند و مى كويتد:آيا واسطه وشفيعى هست تا ما رااز عذاب 
فراكير نجات دهد و يا امكان اين هست كه به دنياباز كرديم و اين بار به جاى اعمال فاسد كذشته » عمل صالح انجام دهيم 


»اما 


به تعبير قرآن اين تنهاءكلمه اى است كه اينها به زبان مى آورند واكر باز كردند دوباره مرتكب همان اعمال يليد مى شوندء 
(كلا انها كلمه هو قائلها)(77). اما خداوند مى فرمايد: امكان هيجكدام ازاين دو مورد وجود ندارد »جون اينهابه نفس خود 
ضرر رسانيده اند و سرمايه از كف داده اند و همجنين آن معبودهاى خيالى و ش ركائى كه به خدا افترا مى زدند »امروز مى 
بينند كه خبرى ازآنها نيست تا برايشان شفاعت كنندءو اين اعتقادات باطل » تنها باعث شد كه اينهادر دنيا از راه صلاح و مسير 


(0)(ان ربكم الله الذى خلق السموات و الارض فى سته ايام ثم استوى على العرش يغشى الليل النهار يطلبه حثيثا و الشمس و 
القمر و النجوم مسخرات بامره الاله الخلق و الا-مر تبارك الله رب العالمين ):(بدرستى كه يرورد كار شماخدايى است كه 
آسمانها و زمين را در شش روز بيافريد و آنككاه بر عرش برآمدءشب را با روز مى يوشاند »در حاليكه روز شتابان در جستجوى 
شبية انسة و كخووشتيك وماه و سار كان متك فرماك أويثد عدائد كه اتخاد.و تديياز اؤاوست وير كات ورورد كار 
جهانيان )»اينكه مى فرمايد :يرورد كار شما كسى است كه آسمانها و زمين را در شش روز بيافريد(55)» مراد از روز قطعه اى 
از زمان وبه عبارتى مراد دوران مشخص و معين مى باشدء يس شكل كيرى و ايجادآ سمانهاو زمين در طى مراحل متغايرى به 
اتمام رسيده .مانند مرحله كُداخته شدن و مرحله تشكل و انعقادوغيراينها....كه توضيح كامل آن در سوره (حم سجده 
) خواهد ا مدءانشاءالله . و (استواء)به معناى تسلط و 


استقرار بر جيزى است و (عرش )به معناى تختى سقف دار ميباشد كه يادشاه بر آن مى نشيند اما عرش خدا جيزى است كه 
بشرتنها نام آن را مى شناسد و از درك حقيقت آن عاجز است و بعضى كفته اند عرش خدا همان ملكك اعلاء و كرسى او 
فلك كواكب است ءليكن بايد دانست كه مثلادر يكك جامعه مترقى اعمال جزئى تنوع فراوانى دارند و هر قسمت و دائره اى 
ازاين جزئيات داراى مدير و سريرستى است كه او داراى منصب و كرسى خاص مى باشد و براى هر مجموعه اى يكك مدير 
كل وجوددارد كه منصب و كرسى اوفوق ساير مناصب است و اين امر ادامه دارد تا زمام امور به يكك شخص واحدمثل يادشاه 
يارئيس جمهور مى رسد كه در بحث ماصاحب عرش ناميده مى شود. و اثراين وحدت در عين كثرت .» اين است كه امور 
تحت نظم واحد اداره مى شوند واين نظام اعتبارى و قرار دادى در اصل از نظام تكوين اخذ شده است .جون در عالم وجود 
حوادث جزئى به علل جزئيه مربوط به خودشان منتهى مى كردند و آنها نيز به نوبه خود به اسباب ديكرى منتهى مى شوند تا 
سرانجام همه به ذات مقدس يرورد كار مى رسند كه او محيط بر همه جيز است و بر ملكك خود استيلاى كامل دارد و او قائم به 


زمام جميع حوادث و اسمايى كه علت وجود آن حواد ثند و ترتيب و رديف كردن سلسله 


اسباب و علل منتهى به آن مرحله مى باشند . لذا عبارت (ثم استوى على العرش )كنايه از استيلاء و تسلط خداوند بر ملكك 
خودو قيام او به تدبير امور آن مى باشد »بطوريكه هيج موجود كوجكك يا بزركى ازدائره تدبير او ساقط نمى شود و تحت 
نظامى دقيق همه آنها را سازمان مى دهد وهر موجودى را به كمال مطلوبش مى رساند» در سوره يونس » آيه (2) يس از 
ذكراستواء. مسأله تدبير را ذكر مى كند و مى فرمايد:(يدبر الامر).در ادامه اين آيه اجمال قبل را تفصيل داده و مى فرمايد: شب 
را باروز مى يوشاند و روز به سرعت درطلب شب است تا آن را بيوشاند و اين جمله اشعار دارد كه اصل » ظلمت است ونور 
روز جيزى است عارضى كه از درخشندكى خورشيد بيدا مى شود» يس روزهميشه عارض بر شب و همان ظلمت مخروطى 
شكل مى شود كه دائما نصف كمتر كره زمين را يوشانيده است و جون دائما نور خورشيد در سطح زمين درحال حركت است 
قهرا آن ظلمت مخروطى شكل نيز در حركت و كويا دائم درتعقيب روز مى باشد. و آنككاه مى فرمايد:خورشيد و ماه و 
ستا ركان همه مخلوقات اويند وهمه آنهامسخر امر او بر طبق مشيت او جريان دارند و اينها همه تفسيرى براى جلمه (ثم استوى 
على العرش )مى باشد . در ادامه مى فرمايد:«الا له الخلق و الا-مر)(خلق )به معناى سنجش و اندازه كيرى جيزى است » براى 
آنكه جيز ديكرى از آن بسازند؛ اكر جه در عرف دين درمعناى ابداع و ايجاد بدون الكو استعمال مى شود و (امر)به معناى 


شان و 


نيز به معناى دستور دادن و واداشتن مأمور به انجام امر مورد نظر بوده و نيز به معناى نتيجه امر و آن نظامى است كه درجميع 
كارهاى مأمورومظاهرحيات اوموجود است . لذا امر هر جيزى همان شأنى است كه وجود آن را اصلاح و حركات وسكنات او 
را تنظيم مى كند و اينكه امر انسان بدست رب اوست » يعنى او مدبرمسير حيات انسان مى باشد و خدا ايجاد كننده همه جيز و 
مالك و مدير همه مخلوقات خويش است و خداوند امر خود را در آيه (انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون ) 
(10)»توضيح مى دهد كه امرى راكه او از ذات و صفات و آثار و افعال هرجيزى مالك است همان كلمه (كن )وجودى است 
كه آن را بر هر جيز كه اراده كندموجود مى شود. يعنى با ككفتن كلمه (كن )حصه اى از وجود را بر آن افاضه مى نمايد» يس 
امر همان ايجاد است جه به ذات شيى ء تعلق بككيرد و جه به صفات و افعال و آثار آن علذا همانطور كه امر ذات موجود بدست 
خداست .» امرنظام وجوديشان نيز به دست اوست و فرق امر با خلق آنست كه امر تدريج بردارنيست .وليكن خلقت قابل تقدير 
و تدريج است ء(و ما امرنا الا واحده كلمح البصر)(22)»(فرمان ما جز يكى نيست »ءآن هم مانند جشم بر هم زدن )ءو در 
آخرمى فرمايد:(تباركك الله رب العالمين )يعنى يرورد كار عالميان داراى بركاتى است كه آن را بر مربوبهاى خود در تمام عالم 


نازل مى فرمايد») يبس اوست يرورد كار آنها. 


(00)(ادعوا ربكم تضرعا و خفيه انه لا يحب المعتدين ):(يروردكار را 


به زارى و در نهان بخوانيد»بدرستى كه او تجاوز كاران را دوست ندارد)»( تضرع )از ريشه (ضراعه )» به معناى اظهار ضعف و 
ذلت ميباشد و (خفيه )به معناى ينهانى و يوشيده داشتن است و جون شخص متزلزل هميشه در اثر ذلت و خوارى درصدد ينهان 
ساختن خويش است » لذا اين دو قيد با هم براى دعا به دركاه خدا ذكر شده اندءذكر اين آيه و آيه بتعدى يس از آيه (ان 
ربكم الله الذى ...)كه ربوبيت خدا رااز طريق توحيد خالقيت او اثبات مى كرد به منزله نتيجه كيرى از آن است » يعنى مى 
فرمايد:حال كه خدا در مسأله خلقت و تدبير لاشريكك است » يس بر هر بنده اى لازم است كه فقط او را بخواند و براى او 
بندكى كند و دستور داد تا اين عبادت راباتضرع و زارى انجام دهند »آنهم به نحو يوشيده و ينهان » نه با صداى بلند وعلنى » تا 


منافى با ادب عبوديت و روش بند كى نباشد. 


(0)(ولاتفسدوا فى الارض بعد اصلاحها وادعوه خوفا و طمعا ان رحمت الله قريب من المحسنين ):لو در زمين يس از اصلاح 
آن در صدد افساد بر نياييد و او رااز روى بيم و اميد بخوانيد. همانا رحمت خدذا به نيك وكاران نزديكك است )» دراين آيه 
وظيفه بندكان در رابطه با يكديكر و نيز در رابطه با خداوند بيان مى شودءابتدا دستور مى دهد به اصلاح امور مردم و ريشه 
كن نمودن ظلم از بين آنان و نيزملتزم بودن به تقوى » جون حقيقت دين در رابطه با حقوق مردم جيزى جزاصلاح شئون 
زندكى و رفع مظالم از بين 


آنان نيست . و در مرحله دوم امر مى كند كه عبادت مردم براى خدا بككونه اى باشد كه خوف و رجاء با هم آميخته باشدء 
يعنى از يكك طرف از عذاب الهى بترسند و از طرف ديككر به احسان و رحمت او اميدوار باشندءنه مانند بت يرستان كه 
معبودهاى خود را فقط از روى خوف يا فقط از روى طمع يرستش مى كنند و بايد دانست كه خداوند رب الآرباب است و 
عبادت فقط شايسته اوست .» اما عبادت اكر فقط ازروى خوف از عذاب باشدء انسان را دجار نوميدى ساخته و به ترك عبادت 
منجرميشود» همجنين عبادت اكر فقط از روى طمع به كسب ثواب و ياداش باشدءانسان را به وقاحت و بيرون شدن از روش 
عبوديت وا مى دارد »لذا خداوندفرمود: خحدا رابا خوف و طمع بخوانيد تا هر يكك از آنها مفاسد ديكرى را اصلاح كند و به 
حد اعتدال برسندو اين نوع از عبادت روش عدل وعارى ازفساد مى باشد. و در آخر مى فرمايد(رحمت خدا به نيك وكاران 
نزديكك است )»ءيس خداونداعتدال در عبادت و دورى از فساد را >احسان < خوانده و كسانى كه مطيع اين دستورات باشند 


ودعوت خدا را اجابت نمايند نيك وكارانند و لذا رحمت خدا به آنان نزديكك است . 


(00(وهو الذى يرسل الرياح بشرى بين يدى رحمته حتى اذا اقلت سحاباثقالا سقناه لبلد ميت فانزلنا به الماء فاخ رجنا به من كل 
الثمرات كذلك نخرج الموتى لعلكم تذكرون ):(و اوست كه در يبشاييش رحمت خود (باران )بادها رامزده دهنده مى فرستد 


تا آنكاه كه ابرى سنككين بر دارد و آن را به سوى سرزمينى مرده 


برانيم و بوسيله آن آبى فرو باريم و با آن آب باران همه كونه ميوه ها را اززمين بيرون آوريم »همجنين مرد كان راازقبربر مى 
انكيزانيم » شايدشمامتذكرشويد) اين آيه ربوبيت خداوند رااز جهت عود و بازكشت خلائق بيان مى كند.همجنانكه در آيه 
(06) آن رااز جهت آغاز آفرينش بيان نمود. (بشر)جمع (بشير)مى باشدكه به معناى بشارت دهنده است و منظور از(رحمت 
)در اينجا باران الهى و (بين يدى رحمته )يعنى قبل از نزول باران و (اقلال )به معناى حمل كردن و (سحاب )يه معناى ابراست 
و سنكين بودن ابر به جهت بارانى است كه حمل مى كند و مراد از (بلد ميت )زمين خشكك و بدون زراعت است عدراين آيه 
شريفه براى مسأله معاد و زنده كردن اموات به زنده كردن زمين بوسيله باران احتجاج مى كند و مى فرمايد: احياء اموات هم 
مانند احياء زمين است ءزيراانسان مرده از اصل معدوم نشده تا زنده كردنش امرى محال و مستلزم اعاده معدوم باشدء بلكه 
روح او زنده و محفوظ است و تنها اجزاى بدن است كه آنهم از هم ياشيده مى شود نه آنكه معدوم كردد. همجنانكه اجزاى 
كياهان در فصل ياييز و زمستان يوسيده و متلاشى مى شوندءاما روح نباتى در آنها باقى مانده و در فصل بهار دوباره زندكى را 
از سر مى كيرند»لذا مسأله معاد هيج فرقى با احياء كياهان ندارد» جز اينكه بعث بشر در قيامت بعث كلى . لكن بعث نباتات 


بعث جزئى است كه در هر سال تكرار مى شود(71). 


(08)(و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا نكداكذلك نصرف الايات لقوم يشكرون 


)"لو سرزمين ياكيزه روئيدنيش به اذن برورد كارش بيرون مى آيد و آن زمينى كه ناياكك است جز اندكى ناجيز بيرون نمى 
آوردء اينجنين آيات را براى كروهى كه سباسكزارند مى كردانيم )»(نكد)يعنى كم واندكك واين آيه كذشته از معناى 
ظاهرى كه دارد و مى فرمايد:(زمين ياكك وناياكك هر دو از آب باران سيراب مى شوند ءاما آنكه ياكك است كياهان مختلف 
ازآن مى رويدء ولى آنكه ناياكك است جز اندكى روئيدنى ندارد)»معناى عميقتر ووسيعترى دارد و مى رساند كه اعمال حسنه 
و آثار ارزنده از كوهر ياكك سرجشمه مى كيرد و به عكس اعمال يليد و آثار بى ارزش از خبث طينت ناشى مى شوند ومعناى 
آيه اين است كه مردم اككر جه در قبول فيض يرورد كار مختلفند .وليكن اين اختلاءف از ناحيه خود آنهاست وكّرنه رحمت 
الهى عام و مطلق است وخداوند اينجنين آيات خود را بصورتهاى كوناكون عرضه مى داردءبراى كروهى كه شكر كزار باشند 
و كفران ننمايند. 


(09)(لقد ارسلنا نوحا الى قومه فقال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره انى اخاف عليكم عذاب يوم عظيم ):(به تحقيق ما نوح 
را به سوى قومش فرستاديم » يس به آنان كفت :اى قوم من » خدا را بيرستيد كه جز او خدايى براى شما نيست » كه من از 
عذاب روزى بزركك بر شما بيمناكم )»قوم نوح مشرك ومنكر نبوت بودند و آنجناب در دعوت ايشان فرمود :اى قوم من و 
آنها زاابة نفس خويش اضافه تمؤد نا يهتر دعوت و نضيخت- او را بيذيرئد و آنكاه ايشان رابه عبادت خدائ يكانه دعوت كرده 


وهر شريكى رااز 


ساحت بيرورد كار نفى فرمودو آنككاه در مقام انذار و بيم دادن آنها فرمود: من از عذاب روز قيامت بر شمابيمناكم و به اين 


صورت دريكك عبارت آنهارا هم به توحيد و هم به معاد دلالت ودعوت نمود. 


(20)(قال الملا من قومه انا لنريكك فى ضلال مبين ):(بزركان قومش كفتند: ما تورا در كمراهى آشكار مى بينيم )»(ملاء) يعنى 
اشراف وبزركان قوم كه ديده ها را ازهييت و جشمها را از جمال و زينتشان ير مى كنند و اينكه با تأكيد شديد نسبت ضلالت 
به نوح (ع ) داده اند به جهت آنست كه اين طبقه هر كز توقع نداشتند كه كسى يبدا شود و با معبودها و بت هاى آنها معارضه 
تمَانك و اسان زا اتداز كيك: 


(21)(قال يا قوم ليس بى ضلاله و لكنى رسول من رب العالمين ):( كفت : اى قوم من » كمراهى در من نيست » بلكه من 
فرستاده اى از جانب يرورد كار جهانيان هستم )»نوح (ع ) در جواب ايشان كمراهى را از خود نفى نموده و مى فرمايد: من 
رسولى از جانب يروردكار عالم هستم و اينكه خدا را به وصف ربوبيت ستوده به جهت آنست كه نزاع بر سر ربوبيت بوده و 
آنان به غير از خدا براى هر شأنى ازشئون عالم مثل آسمان و خشكى و دريا ارباب ديكرى قائل بوده اند و اين سخنان را بدون 


هيج تأكيدى بيان نموده تا بفهماند كه مطلب كمراه نبودن و ييامبربودنش آنقدر واضح و آشكار است كه نيازى به تأكيد و 


قسم ندارد. 


(87)(ابلغكم رسالات ربى وانصح لكم واعلم من الله ما لا تعلمون ):(كه ييامهاى يروردكارم را به شما مى رسانم وشما را 


اندرز مى دهم واز خدا جيزهايى را مى دانم كه شما نمى دانيد)» در اين آيه اوصاف خود را بر مى شمارد» نخست مى 
فرمايد:من جون رسول يرورد كار هستم به مقتضاى رسالاتم ييامهائى رابه شما مى رسانم و رسالات رابه صيغه جمع آورد تا 
بفهماند كه تنها بيغام او راجع به توحيد و معاد نيست .بلكه احكام و شرايعى با خود آورده » جون نوح ازييامبران اولوالعزم و 
صاحب شريعت مى باشدء ثانيا مى فرمايد» من خير خواه شماهستم و شما را نصيحت مى كنم و وعده و وعيد مى دهم تا تنها 
خدا را ببرستيد ودر مربته سوم مى فرمايد:من جيزهايى از خدا مى دانم كه شما نمى دانيد »مانندمعارفى در باره وقايع قيامت و 
آغاز خلقت و انجام آن و غير اينها واين علم ازجانب خداست . 


(8)(او عجبتم ان جاءكم ذكر من ربكم على رجل منكم لينذركم و لتتقوا ولعلكم ترحمون ):(1آيا در شككفتيد از اينكه بر 
مردى از خودتان از ناحيه يرورد كارتان تذكرى آمده باشد تا شما را بيم دهدو تا اينكه شما يرهي ز كار شده وشايد مورد رحمت 
واقع شويد)ءاين جمله استفهام انكارى است كه مى فهماند»تعجب آنها از ادعاى رسالت ودعوت بيامبرشان امرى بيجا وبى 
مورد بوده است »مقصود از(ذكر) همان معارف حقه است كه بشر را به ياد خدا مى آورد و سه عبارت بعدى (لينذركم و لتتقوا 
و لعلكم ترحمون )متعلق به جمله (جاء كم )مى باشد ومعناى آن اين است كه اين ذكر براى اين به جانب شما فرستاده شده تا 


رسول »شما را بيم دهد و شما نيز از خدا بترسيد و در نتيجه 


مشمول رحمت الهى واقع شويد»جون تنها تقوا و ترس آدمى را نجات نمى دهد .بلكه بايد رحمت الهى هم دستكيرانسان شود 
وان كلام توح ع )ماتسمل انك زر امال ازمعارق عالق الم 


(25)(فكذبوه فانجيناه و الذين معه فى الفلكك واغرقنا الذين كذبوا باياتنا انهم كانوا قوما عمين ):(يس او را تكذيب كردند و اما 
او و كسانى را كه در كشتى با اوبودند نجات داديم و كسانى را كه آيات ما را تكذيب كرده بودند غرق ساختيم براستى آنان 
كروهى كور دل بودند)»(فلكك )به معناى كشتى است و (عمين )يعنى كسانى كه ديده بصيرت نداشته و جشمشان از ديدن حق 
كور است واين قوم كوردل حضرت نوح را تكذيب كردند و لذا خداوند نوح و ييروانش را نجات دادءاما قوم كمراهش را 
غرق نمود. 

(60)(و الى عاد اخاهم هودا قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره افلا تتقون ):(به سوى قوم عاد برادرشان هود را فرستاديم 
»كفت :اى قوم من » خدا راببرستيد كه براى شما غير او خدايى نيست ».آيا يرهي زكارى نمى كنيد؟)»(اخ )به معناى برادر است 
وليكن بطور استعاره به هركس كه با قومى يا شهرى يا صنعتى و يا سجيه اى نسبت داشته باشد نيز برادر آن قوم يا شهر اطلاق 
مى كنند و دراينجا نيز به همين معناست و سخنانى كه هود(ع ) به قومش مى كويدء عينا مانندسخنان نوح است كه مردم را به 
توحيد و نفى شركك دعوت مى كند و مى فرمايد:جرابه مقتضاى فطرتتان به وجود خداى واحد و لاشريكك اعتراف نمى كنيد 


(8)(قال الملاالذين كفروا من قومه انا لنريكك فى سفاهه و 


انا لنظنكك من الكاذبين ): (بزركان از كفار قومش كفتند:ما براستى تو را دستخوش نادانى مى بينيم و تو را از دروغكويان مى 
ينداريم )»بطورى كه از آيه برمى آيد عده اى ازقوم هود(ع ) ايمان داشته اند و از ترس سايرين ايمانشان را ينهان مى كرده 
اندء به خلا-ف قوم نوح كه اكثر كافر بودند وعده كمى كه ايمان داشتند ايمان خود رامخفى نمى كردند و لذا در اينجا 
قيد(الذين كفروا)به (ملاء)اضافه شده است و اينهابه جهت آنكه بر سنت بت يرستى خو كرده بودند ووبت ها در نظرشان 
محترم ومقدس بود لذا هر كس كه با آنها معارضه نموده در نظر آنها سفيه و نادان مى باشدء يس با تأكيد هر جه بيشتر» اولا): 


او را مردمى سفيه و كم خرد؛ و رأى اورا غلط خوانده اند و ثانيا):به او نسبت دروغكويى داده اند . 


(20)(قال يا قوم ليس بى سفا هه و لكنى رسول من رب العالمين ):(هودفرمود: اى قوم من دستخوش نادانى نشده ام »بلكه من 
فرستاده اى از جانب يرورد كار جهانيان هستم )»تفسير اين آيه به مانند آيه مشابه آن در مورد نوح (ع )است كه اينجا نيز 
هود(ع ) به جهت حرص و علاقه به نجات آنان از لفظ(ياقوم )استفاده فرموده و آنان را به نفس خويش نسبت دادءاماتفاوت 
اين آيه بامورد نوح (ع ) آنست كه قوم هود(ع ) بى شرمى و وقاحت بيشترى به خرج دادند»جون در آنجا آنها به نوح نسبت 
كمراهى دادند» ولى اينجا به هود(ع )نسبت سفاهت هم داده اند و به ايشان تهمت كم عقلى و دروغكويى و نادانى زده اند 


اما آن جناب وقار نبوت را ازدست نداد و ادب را رعايت فرمود:و تنها ردتهمت سفاهت و اثبات رسالت خويش نمود و هيج 
تأكيدى در كلام خود بكارنبردتا اولا): در مقابل نادانى و لجاجت آنها »اسرار و لجاجت نكرده باشد و ثانيا):بفهماند كه سخن 


او آنقدر بديهى و واضح است كه احتياجى به تأكيد ندارد. 


(68)(ابلغكم رسالاءت ربى وانا لكم ناصح امين ):(كه ييغامهاى يرورد كارخويش را به شما مى رسانم و من براى شما خير 
خواهى امانت دار هستم )»يعنى من جز شأن رسالت و ييامبرى كار ديكرى ندارم و تنها رساننده ييغامهاى يروردكارم هستم و 
از آنجه شما در باره من مى ينداريد مبرا بوده و هركز دردعوت به شما حيله كر و خائن نيستم و قصد خير خواهى شما را دارم 
و نيزجيزى از ييغامهاى يرورد كار را كم و زياد نمى كنم و جز كرايش شما به دين حق و توحيد هدف ديكرى ندارم و در رد 


سخن آنان كه وى را دروغكو ناميدند»خودرا به وصف (امين )توصيف فرمود. 


(24)(اوعجبتم ان جاءكم ذكر من ربكم على رجل منكم لينذركم واذكروا اذجعلكم خلفاء من بعد قوم نوح و زادكم فى الخلق 
بصطه فاذكروا الاء الله لعلكم تفلحون ): (آيا تعجب مى كنيد از اينكه شما را از ناحيه يروردكارتان به وسيله مردى از خودتان 
تذكرى آمده باشد تا شما را بيم دهد؟ و بياد آريد زمانى را كه خداوند شما را يس از قوم نوح جانشينان آنها قرار داد و شما 
رااز نظر ظاهرى وبدنى فزونى بخشيد. يس نعمتهاى خدا را بياد آريد» شايد كه رستكار شويد)»جناب هوداع ) در اين آيه 


تعجب قوم 


خود را بى مورد دانسته واز نعمات يروردكار دو نعمت را كه بسيار روشن بوده ذكر نموده است » يكى اينكه خداوندآنها را 
بعد از انقراض قوم نوح جانشين خود قرار داد و ديكّر اينكه آنهارا قدرت بدنى و درشتى هيكل عطا نمود واز همين عبارات 
معلوم مى شود قوم هود داراى تمدنى بوده اند و مى فرمايد:آيا از اينكه خداوند مردى از خودتان را جهت تعليم معارف الهى 
و بيم دادن از عذاب او به سوى شما فرستاد» تعجب مى كنيد و حال آنكه خداوند نعمتهاى فراوانى به شما ارزانى داشته كه 
بايد آنها را به ياد آوريدءشايد كه رستكار شويد» جون ذكر خدا تنها سبيل رستكارى است . 


(#قالوا اجئتنا لنعبد الله وحده و نذر ما كان يعبداباؤنا فاتنا بما تعدنا ان كنت من الصادقين ):(قوم او كفتند:آيا تو نزد ما آمده 
اى تا ما خدا رابه تنهايى ببرستيم و آنجه را بدرانمان مى يرستيدند رها كنيم ؟اكر راست مى كويى آن عذابى را كه به ما 
وعده مى دهى برسان )ءاينها با اين سخنشان انكار توحيد نمودند و بانوعى استهزاء مسأله تقليد از يدرانشان را مطرح كردند و 
با تمسخر به طوريكه قصد تعجيز و به زانو در آوردن ييامبرشان را داشتند» كفتند: اككر راست مى كويى آن عذابى را كه مارا 


از آن مى ترسانى بر ما نازل كن . 


(71)(قال قد وقع عليكم من ربكم رجس و غضب اتجادلوننى فى اسماءسميتموها انتم و اباؤكم ما نزل الله بها من سلطان 


فانتظروا انى معكم من المنتظرين ): (فرمود:به تحقيق عذاب و غضب يرورد كارتان بر شما واقع شدءآيا بامن بر سر نامهائى 


كه شما و يدرانتان آنها را ناميده ايد مجادله مى كنيدءدر حاليكه خداوند هيج دليلى در باره آنها نازل نكرده » يس منتظر 
باشيد كه من نيز با شما درانتظار عذاب خواهم بود)»(رجس )و(رجز) جيزى است كه اكر با جيز ديكربرخورد كند ديكر بايد 
از آن صرف نظر كرد و آن را دور انداخت واينجا مراد از(رجس )عذاب الهى است . و هود(ع ) در جواب آنها مى فرمايد:با 
انق اعمال وعقابةتان نذاب :و غضب خذاوتدك بر شما قطعى شده است© ابا بر سر اين يقها كه از ستككه و جوت شاخته اندو 
خودتان و يدرانتان به آنها نامهايى داده ايد(يكى را خداى جنكك .يكى را خداى خشكى و ديكرى را خداى دريا ناميده ايد)» 
بامن مجادله مى كنيد؟در حاليكه هيج دليلى از ناحيه خحدا نازل نشده كه دال بر الوهيت و شفيع بودن يامنشاء تأثير بودن اين 
بتها باشدء اين دليل و برهان محكمى بر رد الوهيت بتهاست و مى فرمايد:در واقع اينها ساخته ويرداخته اوهام و خيالاءت 
شماست . و در آخر مى فرمايد:منتظر عذابى كه به آن تعجيل مى كنيد باشيد »من هم د ركنار شما منتظر وقوع حتمى ولا محاله 


آن خواهم بود. 


(00غفانجيناه و الذين معه برحمه منا و قطعنا دابر الذين كذبوا باياتنا و ماكانوا مؤمنين )يس هود و كسانى را كه با او بودند 
بواسطه رحمت خويش نجات داديم و نسل كسانى را كه آيات مارا تكذيب كردند و مؤمن نبودندءقطع نموديم )»در اينجا 
(رحمت )نكره آورده شده تا دلا-لت برنوع مخصوصى ازرحمت كند كه تنها اختصاص به مؤمنين دارد كه همانا نصرت و 


است (انا لننصر رسلنا و الذين امنوا فى الحياه الدنيا و يوم يقوم الاشهاد) (58)ءما به يقين فرستاد كان خود و كروند كان به آنان 
رادر زندكى دنيا ودر روزى كه كواهان بيا مى خيزند»يارى مى كنيم ):و(دابر)به معناى دنباله جيزى است » جه از طرف 
كذشته و جه از طرف آينده و در اينجا (قطع دابر)كنايه از قطع نسل و هلاكت جمعى آنهاست و علت نزول عذاب و قطع نسل 
آنان هم تكذيب آيات الهى وايمان نياوردنشان ذكر شده است . 


(037(والى ثمود اخاهم صالحا قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره قدجاءتكم بينه من ربكم هذه ناقه الله لكم ايه فذروها 
تاكل فى ارض الله و لاتمسوها بسوء فياخذكم عذاب اليم ):(و به سوى قوم ثمودءبرادرشان صالح رافرستاديم » كفت : اى قوم 
من خداى يكانه را كه جز او خدايى نيست بيرستيد به تحقيق براى شما از نزد يرورد كارتان معجزه و حجتى آشكار آمد. اين 
شتزخداسةابراق شماء يس اوارا رها كيذ نا دن زمين عدا تجرد و'مبادا بهاو آسبب:رسائية كه بهاعذابى:دردناكك تجار 
شويد)» (ثمود)يكى از امتهاى قديمى عرب بوده اند كه در سرزمين يمن در احقاف زندكّى مى كرده اند و خداوند حضرت 
صالح رادر ميان آنان مبعوث فرمود و آن حضرت آنها را كه مردمى بت يرست بودند به دين توحيد دعوت فرمود و آنان را 
ازش رك منع كرد و همجنين به ايشان كفت كه خداوند شاهدى قطعى به سوى شما كسيل داشت و در جمله بعدى آن شاهد 


ابن كوام وشيكت منادة شيرق استت كهةخداوشد آذدرا تدعتوان معجزه از دؤوق كوفيزون اوزد ونه همين اعبار آن 
را(شترخدا) ناميده است و به آنها كفت : كه بككذاريد تااين شتر در زمين خدا جرا كند اين جمله كوياى آنست كه قوم صالح 
از آزادكذاشتن ناقه در زمين و جرا كردن آن اكراه داشته اند.لذا تهديد فرموده كه اكرآسيبى به آن برسانيد (مثلا او را بكشيد 
يا منع كنيد)به عذاب دردناكى مبتلامى شويد واين سخن بيان وبال و نتيجه مخالفت آنان با امر الهى و نيز نوعى تهديد و 


تشديد در وعده عذاب است . 


(076(واذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد عاد و بواكم فى الا-رض تتخذون من سهولها قصورا و تنحتون الجبال بيوتا فاذكروا 
الاير اندو رتوو اشن الخرتر ومقاياة دزا للود مه وا ا روطان كو نوا زا هد عاذ اتقو تعره و شي ا قر انو تررس شاف 
داد كه هم اكنون در دشتهاى آن برجها مى سازيد و در كوههاخانه هايى مى تراشيد» يس نعمتهاى خدا را بياد آوريد و در اين 
سرزمين فسادنيانكيزيد).در اين آيه » صالح (ع ) قوم خود را نسبت به تذكر و ياد آورى نعمات خداوند دعوت مى نمايد» من 
جمله اينكه خداوند آنها را بعد از قوم عاد و سايراقوام جانشين نموده و به آنها در زمين مكنت بخشيده ودر سرزمينشان 
مستقرشان كرده بود و آنان در جلككه ها ودشتها و آبادانى نموده ودر قسمتهاى كوهستانى نيز درون كوه را تراشيده و براى 
خود خانه ساخته بودند و در آن غارها يناه كرفته و زندكى مى كردندء آنكاهى تمامى نعمات 


خدا را در جلمه (فاذكروا الاء الله )خلاصه نموده و مى فرمايد: اين همه نعمتهاى عظيم خداوندنسبت به خويش را به ياد آوريد 
ودر آخر آنها رااز فساد انكيزى در آن سرزمين نهى مى كند و (عثى )به معناى فسادى است كه محسوس باشد يا به معناى 
مبالغه در فساد است . 


(00(قال الملا الذين استكبروا من قومه للذين استضعفوا لمن امن منهم اتعلمون ان صالحا مرسل من ربه قالوا انا بما ارسل به 
مؤمنون ):(بزركان قوم صالح كه كردنكشى و تكبر نموده بودند به كسانى كه مستضعف بوده و ايمان آورده بودند» كفتند: 
شما جه مى دانيد كه صالح فرستاده اى از جانب خداى خويش است .ء آنها كفتند: مابه آنجه كه او را براى ابلاغ آن فرستاده 
اند مؤمنيم )ءاين آيه كوياى آنست كه تنها مستضعفين قوم صالح به او ايمان آورده بودند و هيج يكك ازمستكبران به او 
نكرويده بود و لذا اين كروه كردنكش به مؤمنان مستضعف مى كويند» آيا شما مى دانيد كه صالح فرستاده خداست ؟ مؤمنان 


در جواب مى كويند: بله » ما به او آنجه از جانب خدا آورده ايمان داريم . 


(07/8(قال الذين استكبروا انا بالذى امنتم به كافرون ):(مستكبران وكردنكشان كفتند:ما به آنجه شما به آن ايمان آورده ايد 
كافر هستيم )» يس آنها به طور كلى منكررسالت و ييامبرى صالح (ع ) و نيز منكر صاحب رسالت يعنى خداى متعال شدند . 


(100)(فعقروا الناقه وعتوا عن امر ربهم و قالوا يا صالح اتنا بما تعدنا ان كنت من المرسلين ):(ابس شتر را كشتند واز امر 


يرورد كارشان سربيجى نمودند وكفتند:اى صالح اكر تو ييامبرى »عذابى را 


كه به ما وعده مى دهى بياور)»(عقر)به معناى قطع دست و يا و نيز به معناى نحر و كشتن شتر است و (عتو)به معناى تمرد و 
سرييجى است و جون با لفظ (عن )متعدى شده متضمن سرييجى از روى استكبار مى باشدءو اينها از روى استكبار و استهزاء و 


سخن كوياى تمسخر و تكذيب آنها نسبت به ييامبر و رسالت اوست . 


(018)(فاخذتهم الرجفه فاصبحوا فى دارهم جاثمين ):(يس دجار زلزله اى شدند و در خانه هايشان بى جان كشتند)»(رجفه )به 
معناى لرزيدن و اضطراب شديد است و (جثوم )به سينه در افتادن و به رو افتادن مى باشد. يس آيه شريفه » كوياى آنست كه 
سرانجام عذابى از ناحيه خحدا اين قوم را فراككرفت كه در اثر كفر و ظلم ايشان نسبت به آيات الهى بوده » اما جكونكى عذاب 
دراين آيه توضيح داده نشده در آيه /ا8 سوره هود و آيه /ا١‏ سوره سجده آن عذاب را توصيف نموده كه بصورت صاعقه 


آسمانى و زلزله بوده .(فاخذتهم صاعقه العذاب الهون )ءيس آنها راصاعقه و عذابى خوار كننده فرا كرفت ) 


(014(فتولى عنهم وقال يا قوم لقد ابلغتكم رساله ربى ونصحت لكم ولكن لا-تحبون الناصحين ):(يس صالح از ايشان روى 
كرداند و فرمود: اى قوم من به تحقيق بيغام يرورد كارم رابه شما ابلاغ نمودم و شما را نصيحت و خير خواهى كردم » اما شما 


خير خواهان را دوست نمى داريد)» مى فرمايد: صالح (ع )از آنان دور شد و 


فرمود:من رسالت خود را به انجام رساندم و در وعده و وعيد خود باشماقصد فريب شما را نداشتم » بلكه خير خواهتان بودم ) 
ولى از آنجا كه شما مرااجابت نكرديد و ايمان نياورديد» معلوم مى شود كه شما خير خواهان را دوست نمى داريد وفريب و 


غش را بر خيرخواهى ترجيح مى دهيد. 


(80)(و لوطا اذ قال لقومه اتاتون الفاحشه ما سبقكم بها من احد من العالمين ):(و لوط را فرستاديم زمانيكه به قومش كفت :جرا 
عمل زشتى را مرتكب مى شويد كه ييش از شما هيج يكك از جهانيان مرتكب نشده اند؟)اينكه سياق تغيير كرده و نفرمود 
(والى فلا-ن اخاهم لوطا)به جهت آنست كه لوط(ع )از ييروان شريعت ابراهيم (ع ) بوده» به خلااف هود و صالح (عليهما 
السلام )كه بيروشريعت نوح (ع ) بودند و بايد دانست كه لوط(ع ) از بستكان ابراهيم (ع ) بود كه آن حضرت او را به سوى 
اهل سدوم و اقوام مجاور آن كسيل داشت تا آنها را كه مردمى كمراه و بت يرست بودند به دين توحيد دعوت كند »لذا اقوام 
لوط اهل سدوم ومردمى مشركك وبت يرست بوده اند ومرتكب عمل شنيع لواط مى كشته اندوحضرت لوط(ع ) آنها را منع 
نموده و مى فرمايد: اين عمل بسيار شنيع و يست است .بطوريكه قبل از شما هيج قومى مرتكب آن نشده اند. 


(61)(انكم لتاتون الرجال شهوه من دون النساء بل انتم قوم مسرفون ):(بدرستى كه شما از روى شهوت به جاى زنان به مردان 


رو مى آوريدء بلكه شماكروهى زياده رو واسراف ييشه ايد)» عبارت اين آيه » كنايه از آن است كه اين 


قوم عمل نامشروع (لواط)را با مردان انجام مى داده اند و كلمه (شهوت ) و(من دون النساء)قرينه أن فى باشيد و كوبا 
آنست كه قوم لوط عمل زناشويى با زنان راتركك كفته و به مردان اكتفاء مى كردند و اين عمل » تجاوز و انحراف از قانون 
فطرت مى باشدءلذا خداوند آن را اسراف ناميده و فرموده :(بلكه شما كروهى اسرافكاريد). و اين آيه استفهامى است و تقدير 
آن (ء انكم )است » جون اين عمل فاحشه اى بى سابقه بوده »لذا از روى تعجب و استبعاد مى يرسد > با شه حر عمق 
زامرتكتتن شونة؟ « وو ابن غيل از انضا كه انكزم اصلى عسل رناهوي لاع ابحاد تسل ى تشكنا نواد نفى هين 
كند» لذا عملى حيوانى و متجاوزانه است كه تنها به قصد اطفاى شهوت مرتكب آن مى شله اند و از عبارت آيه مستفادميشود 
كه آنها درهر امرى اهل زياده روى و اسراف بودند و آنككاه در باب شهوت نيزاز طريقه مألوف و معروف رويككردانده واز 


طريق فطرت تجاوز كردندء لذا آ نان را به وصف (مسرفون )توصيف مى فرمايد. 


(87)(وما كان جواب قومه الا ان قالوا اخرجوهم من قريتكم انهم اناس يتطهرون ): (و جواب قومش جز اين نبود كه كفتند:اينها 
رااز قريه خود بيرون كنيدء كه اينها انسانهايى هستند كه خود را ياكيزه قلمداد مى كنند)»يعنى به جهت آنكه جواب درستى 
نداشتند »لاجرم آن حضرت و يبروانش را تهديد به تبعيد واخراج نمودند واين سخن دلالت بر نادانى آنهاست .جون آنها به 
جاى آنكه جوابى به آنحضرت بدهند ءتنها بخاطر اينكه او اهل آن شهر نيست » وى 


را خوارشمردند و كلامش را ارج ننهادند و كفتند:اينها خودشان را منزه تراز ما مى دانند وجون داراى قدرت نيستند و عده 


كمى مى باشندءيس آنها را جه رسد به اينكه به كارهاى ما ايراد بككيرند؟ 


(8)(فانجيناه واهله الا امراته كانت من الغابرين ):(يس او وخانواده اش رانجات داديم غيراز ونكن: كدد او از ناز :مائد كان 
بود)ءاين آيه و آيه (فما وجدنا فيها غيربيت من المسلمين )(59) .(ما در آن دهكده بيش از يكك خانواده مسلمانان نيافتيم 
)»دلالت مى كنند كه جز اهل خانه لوط هيج كس در آن دهكده ايمان نياورده بود البته همسر او از خانواده اش استثناء شده » 
جون او به لوط(ع ) ايمان نياورده بود و لذا خداوند اورا جز كروه هلاك شدكان و دركذشتكان از قوم قرارداد»يعنى همسر 


او هم جزء از بين رفتكّان قوم بوده است . 


(8)(و امطرنا عليهم مطرا فانظر كيف كان عاقبه المجرمين ):(و آنكاه بر آنان بارانى عجيب باريديم »يس بنككر كه سرانجام 
كنه كاران جكونه بود)ءاز عبارت فهميده مى شود كه عذاب آنان به وسيله نوعى باران عجيب و غريب و شديدبوده , بارانى از 
سنكمها و كلوخ كه در آيه 87 سوره هود آنرا توضيح داده ومى فرمايد:(و امطرنا حجاره من سجيل منضود مسومه عند ربكك و 
ما هى للظالمين ببعيد)»(وستكهايى از كل سخت جيده شده نشاندار بر آنها بارانديم و جنين عذابى ازستمكران دور نيست )»و 
در آخر خطاب به ييامبراسلام مى فرمايد:(فانظر كيف كان عاقبه المجرمين )»يعنى اى محمد(ص ) از عاقبت اين كنه كاران 


عبرت بككير»البته ظاهر خطاب با ييامبر است ء اما در واقع مراد امت آنجناب مى 


باشند. 


(80)(والى مدين اخاهم شعيبا قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره قد جاءتكم بينه من ربكم فاوفوا الكيل و الميزان ولا 
تبخسوا الناس اشيائهم و لا تفسدوا فى الا-رض بعد اصلاحها ذلكم خير لكم ان كنتم مؤمنين ):(و به سوى مدين برادرشان 
شعيب را فرستاديم كه به ايشان كفت : اى قوم خداى واحدرا ببرستيد كه براى شما جز او خدايى نيست و به تحقيق برهانى از 
جانب يروردكارتان به سوى شما آمدء يس ييمانه و وزن را تمام دهيد و حق مردم را كم مدهيد و در اين ديار بعد از اصلاح 
آن فساد نكنيدءاين دستور اكر ايمان داشته باشيد براى شما بهتر است )ءاين آيه عطف , داستان نوح (ع ) است و شعيب كه 
براهالى مدين مبعوث شله بودءآنان را دعوت به توحيد نموده واز شرك بازمى دارد و به آنها مى كويد: حال كه معجزه اى 
دال بر رسالت من نزد شما آمده وحجت بر شما تمام شده » يس به وزن و ييمانه وفا كنيد و كم فروشى نكنيد»جون اين امور و 
فساد در معاملات نزد آنان رايج بوده » لذا آنها را دعوت نمود تا درزمين فساد نكنند و بر خلاف فطرت بشرى كام بر ندارند» 
جون فطرت انسان همواره انسان را به اصلاح دنياى خود و تنظيم امور حياتيش دعوت مى نمايد وافساد در زمين اكر جه بر 
حسب مطلق بودن شامل تمام كناهان و معاصى اعم ازحق الله و حق الناس مى كردد علكن به قرينه سياق استفاده مى شود كه 
مقصود ازفساد در اينجا فقط آن كناهانيست كه باعث سلب امنيت در 


اموال و آبرو و نفوس مردم در اجتماع مى كرددء كناهانى مثل دزدى » غارت » تجاوز به ناموس و قتل وامثال اينهاء و در آخر 
برائ تغليل آن :ذو دعوت سابق مئ فرمايد:اين امون تزائ شما بهتر اننث و سشعادت دنيايى شما را بهتر تأمين فى كنل حون 
زندكى اجتماعى دائر مدار اصلاح و امنيت مى باشد و اككر كسى به خود اجازه دهد كه كم فروشى كند يا خيانت و دزدى 
نمايد »در اين صورت جواز آن اعمال را براى سايرين نيز صادر كرده و معلوم است كه اجتماعى كه اين اعمال مثل خيانت 
وتقلب و كم فروشى در آن رايج شود منجر به نابودى خواهد شد.يس شما اكر به خداايمان داشته باشيد»حتمادرستى 


دستورات خداوند را تصديق خواهيد نمود. 


(88)(ولا تقعدوا بكل صراط توعدون و تصدون عن سبيل الله من امن به و تبغونها عوجا واذكروا اذ كنتم قليلا فكثركم وانظروا 
كيف كان عاقبه المفسدين ): (و بر سر هر راه منشينيد تا مردم را بترسانيد و آنها را كه ايمان آورده اند از راه خدا باز داريدء 
وراه خدا رامنحرف بخواهيدءو به ياد آوريد زمانى را كه كروهى اندكك بوديد و خدا شما را بسيار نمودءيس بنكريد كه نهايت 
كارتباهكاران جككونه بود). جنانجه قبلا كفتيم » مراد از (راه خدا)همان دين است . لذامى فرمايد: متعرض دين خدا نشويدء 
مردم را به جهت ايمانشان تهديد و ارعاب نكنيد و آنها را از مشاركت در عبادات و از راه خدا منع نكنيد و راهزنانى نباشيدكه 


با تمام قوا و با هر نوع حيله و تزوير مردم را از راه خدا باز مى دارند و 


نعمتهاى خداوند را كه در حقتان تمام نمود بياد آوريد, من جمله اينكه نسل شما را زياد كرداند» جون كثرت افراد براى يكك 
اجتماع نعمت بزركى است به مقتضاى عقل هر جه افراد جامعه اى بيشتر باشد .نيروى اجتماعى و فكر و اراده و عمل قويترى 
خواهند داشت و مى توانند با قوت ببشترى قواى طبيعت را تسخير نمايند وكمبودهاى جامعه خويش را رفع كنند» يس ازدياد 
نسل كه يايه تكامل بشراست از نعمات بزركك الهى مى باشد و در آخر مى فرمايد: از تاريخ امم كذشته وسرانجام كنه كاران 
ومفسةية عبرك كيريد وامقنيدان هنان كسا هسمي كه دو سوؤمين ها طفياق تموده وساد من لمايتداو رئد كى:دتنا انها 
را فريفته است وشهوات آنها را اسيرنموده و سرانجام » يروردكار تازيانه عذاب را بر آنها نازل مى نمايد. و تاريخ جه بسيار نام 
كسانى را ضبط كرده »مثل قيصرها و فراعنه و كسرايان وفغفورها(٠”)»كه‏ در دوران خود تكبر و طغيان نموده اند و مردم را به 
بندكى و ذلت كشانيدند »اما سرانجام خداوند آنها را نابود سات »بطوريكه امروز جز نامى ننكين از آنها باقى نمانده است . 


(40)(وان كان طائفه منكم امنوا بالذى ارسلت به و طائفه لم يؤمنوا فاصبروا حتى يحكم الله بيننا وهو خير الحاكمين ):(و اكر 
كروهى از شما بدانجه من براى ابلاغ آن مبعوث شده ام ايمان آورده اند و كروهى ايمان نياورده اند» يس صبر كنيدتا زمانيكه 
خدا بين ما و شما حكم كند و او بهترين داوران است )» و در اين آيه جهارمين دستور خود را به آنان كوشتزد مى كند و مى 


فرمايد: در 


صورتى كه اختلاف كلمه در بين شما روى داد و عده اى از شما به طرف كفر تمايل يافتند»شما بخاطر آنان دست از حق و 
حقيقت بر نداريد» بلكه به طرف حق بككرويد و در مقابل كارشكنى كافران صبر كنيد, از اين كلام بر مى آيد كه آن حضرت 
ازااهان اورةن همه اهاسابوس تودة:و«مى "دالشته كه بزودى توانكراة وستكران قؤمكن مشغول ازاز مومين و سند تهون 
راه خدا مى شوند ءناجار همه آنها اعم از مؤمن و كافر را امر به صبر نموده تا زمانيكه خداوند در ميانشان حكم براند» جون 
خدا بهترين داور است و همين حكم به صبر بهترين دليل بر احكم الحاكمين بودن خداست جون بهترين كار براى جامعه اى 
كه مركب از مؤمن وكافر هستند؛ همانا صبر و خويشتندارى مى باشد تا مؤمنان در نااميدى و اضطراب قرار نكي ند و كفار نيز 
كارهائى كه باعث يشيمانيست انجام ندهند» لذا خداونددر موقع مناسب . حكمى مى كند كه باعث خير همه مردم است و 
حكم خدا عارى از جور و ستم مى باشدء بنابراين حكم (فاصبروا) حكمى ارشادى نسبت به كافران و حكمى مولوى نسبت به 
مؤمنان است كه هر دو كروه را به صلاحشان رهنمون مى شود. امابعضى مفسران مى كويند: اين كلاسم در مقام تهديد به 


غِذَاف نراق كأفزاق من ياشد:. 


(8)(قال الملا الذين استكيروا من قومه لنخرجنكك يا شعيب و الذين امنوامعكك من قريتنا او لتعودن فى ملتنا قال او لو كنا 
كارهين ):(بزركان قوم او كه تكبرمى نمودند» كفتند: اى شعيب ما هر آينه تو و كسانى را كه با تو ايمان آوردند ازآبادى خود 


بيرون مى كنيم »مكر اينكه به دين و آيين ما باز كرديدءفرمود: هرجنداز آن اكراه داشته باشيم ؟)»اكر جه شعيب (ع )به 
راهنمايى و ارشاد قوم خوديرداخت عليكن آنان استكبار نمودند و رشد و هدايت را نيذيرفتند و به اين ترتيب براى نزول حكم 
الهى و عذاب او تعجيل نمودند و به جاى آنكه هدايت را بيذيرند» دست به تهديد و ارعاب مؤمنين زدند و به آنها كفتند: كر 
به دين مانككرويد و دست از توحيد بر نداريد»شما رااز ده خود بيرون مى كنيم ءاما اخراج از دهكده و تبعيد» بر مؤمنان آسانتر 
ال اركذاك:وياز كشكن اذ شريعتة توحيد بود».جون خداوند جنانجه در قرآن فرموده : زمين خود را وسيع قرار داده تا مردم درآن 
مهاجرت كنند وهر كس در راه خدا مهاجرت نمايد هر آينه وسعت و كشايش خواهديافت (١7),و‏ جون كفتار كافران با 


تأكيد و ارعاب توأم بودء لذا حضرت شعيب از خداى متعال طلب فتح و ييروزى نمود. 


(89)(قدافترينا على الله كذبا ان عدنا فى ملتكم بعد اذنجينا الله منها ومايكون لنا ان نعود فيها الا ان يشاء الله ربنا وسع ربنا كل 
شى ء علما على الله توكلنا ربناافتح بينناوبين قومنا بالحق وانت خير الفاتحين ):(در اين صورت اكر ما يس از آنكه خدا ما رااز 
آيين شما رهايى داده به آن باز كرديم »به خدا افترا زده ايم و ماراشايسته نيست كه به آن رجوع كنيم »مكر آنكه خدا بخواهد 
يرورد كار ما از نظرعلمى بر هر جيز احاطه دارد.مابر خحدا توكل ميكنيم » يرورد كارا بين ما و قوممان به حق داورى كن همانا 


تو بهترين بيروز كنند كانى )» 


شعيب (ع ) و يارانش درجواب آنها مى كويند: ما از دين شما كراهت داريم و خداوند ما رااز آيين شمارهايى بخشيده ء لذا 
اكر دوباره به آن آيبن باز كرديم و شركك بورزيم . در واقع به خدا افتراء زده ايم » يس با اين جملات علت كراهت ونفرت 
خود را بيان مى كنندءدر اينجا شعيب (ع ) به نمايندكى از قوم خود سخن مى كويدءجون ييامبران ابدا درطول حيات خود 
شركك نورزيده و معصوم ازكناه هستند, لذا اينكه سخن ازرجوع به آيبن شركك مى نمايد» در واقع به نيابت از ايشان است » در 
ادامه مطلب براى اضراب و بالا بردن مطلب مى فرمايد: ما از رجوع به دين شما كراهت داريم »جون مستلزم افتراى به خداست 
» بلكه اصولا جنين كازى شايسته ما نيست وانكاه برائ آنكه اذب تبوت را رعايت كتدء فرمود: مكر آنكه نخدا بخواهد و به 
سبب كناهان ماء عنايت خود را از ما سلب نموده و در نتيجه از دين خدا منحرف شويم . واينكه هم نام (الله ) را برد وهم 
(ربنا)را اضافه كرد ءبراى اشاره به اين مطلب بود كه الله همان كسى است كه امور ما را اداره و تدبير مى كند و آنككاه اشاره به 
علم خداوند نمود و فرمود: جون خداى ما علمش بر همه جيز محيط است » لذاممكن است مشيت او به جيزى تعلق بكيرد كه 
من علمى به آن ندارم . و آنكناه فرمود: مابر خحدا توكل مى كنيم » يعنى امر خود را به او واكذار مى نمائيم تا ما رااز هر شر 


كل عدفاقل: 


كندء سيس در ادامه » طلب فتح و دورى از دشمن را نمود و مقصودش از (فتح ) همانا حكم كردن بين دو كروه بود» جون 
فتح بين دو جيزء مستلزم جدا كردن آن دو از يكديكر است واين كلام يكك نحو نفرينى است بر هلاكت كافران و اكر تصريح 
به آن ننمودءاولا): به جهت اطمينانيست كه به يروردكار خود داشته كه سرانجام مؤمنين را يارى مى كند و جباران را هلاكك 
مى سازد و ديكران را جانشين ايشان مى نمايد و ثانيا): به جهت آن بود كه از خداانصاف بخواهد و امر را به او واكذار كند 


كه همانا او بهترين فاتح و ناصر و داوراست . 


(40)(و قال الملا الذين كفروا من قومه لئن اتبعتم شعيبا انكم اذا لخاسرون ): (وكروهى از قوم شعيب كه كردنكش بودند» 
كقدة كار شعبوايزوق كيدو ابن عبووت براستى از زيانكاران خواهيد بود)ءاين عبارت كه مستكبران قوم شعيب 
كفتند»در واقع سد راه خدا و تهديد مؤمنان از ايمان آوردن بود كه حضرت شعيب در آغاز آنها را از انجام اين عمل نهى 
فرموده بود علكن آنها موعظه نيذيرفتند و براى آنكه مؤمنان رااز ييروى آن حضرت باز دارند» كفتند: اكر به دنبال شعيب 
حركت كنيد واز سرزمينتان مهاجرت نماييد» زيانكار خواهيد شد ومقصودشان از اين كفتار آن بود كه به اين وسيله شعيب را 
در مهاجرت تنهابكذارند وبه خيال خود از وجود او آسوده شوند وهمجنين افراد قوم خود را هم از دست ندهند »جون 


دشمنى آنها در اصل با شعيب (ع ) بود ليكن دشمنى بايبروان آن حضرت به جهت 


بيروى آنها از شعيب بود وكرنه در اصل با آنهاعداوتى نداشتند. 


(41)(فاخذتهم الرجفه فاصبحوا فى دارهم جاثمين ):(يس زلزله اى آنها را فراكرفت و در خانه هايشان بى جان كشته و به زانو 
در آمدند)»ءيعنى عذاب الهى بصورت زلزله واضطراب شديد بر آنها نازل شدء يس در حالى صبح كردند كه به رو در افتاده و 
هلاكك شده بودند. 


(97)(الذين كذبوا شعيبا كان لم يغنوا فيها الذين كذبوا شعيبا كانوا هم الخاسرين ): (كسانى كه شعيب را تكذيب كردند» كويا 
ف ركز در آن ديارنبودند»آرى كسانى كه شعيب را تكذيب كردندء هر آينه خودشان مردمى زيانكاربودند)»عبارت (كان لم 
يغنوا فيها)به معناى آنست كه كويا در آن مكان زياد اقامت نككريدند تا با آن از هر مكان ديكر بى نياز باشندءكنايه از اينكه 
اينها هيج علاقه اى به سرزمين خود نداشته اند» زيرا در مدت كوتاهى با يكك زلزله شديد به ديارهلاكت شتافتند و هلاكك 
ساختن آنان و زوالشان براى خداوند آسان بود و آنهاخيال مى كردند شعيب (ع ) و ييروانش ضرر خواهند كرد. اما خيالشان 
باطل بود وخودشان زياتكار شدند»جون (و مكروا و مكرالله والله خير الماكرين )(27).(مكرنمودند و خدا نيز با آنان خدعه 


(9)(فتولى عنهم وقال يا قوم لقد ابلغتكم رسالا.ت ربى و نصحت لكم فكيف اسى على قوم كافرين ):(1آنككاه از آنان روى 
كرداند و كفت :اى قوم من بيغامهاى يروردكارم رابه شما رساندم و نصيحتتان كردم .يس حكونه بر كروهى كه 
كفْرووزبذتندمتا سف ؤ اند ؤهكن شوم ؟)ءيس آنحضرت بعد از نزول عذاب وهلاكك ايشان از آنها اعراض نمود و منظور آن 


حضرت از خطاب نمودن قوم 


خودعبرت كرفتن ديككران از سرنوشت آنان بوده »لذا در مقام اعتبار سايرين آنهارا مخاطب ساخته و مى فرمايد:حال كه من در 
ابلاغ رسالات يرورد كارم و خيرخواهى و نصيحت شما كوتاهى نكرده ام » يس حككونه بر سرانجام شما كافران اندوهكين شوم 
و متأسف كردم ؟ 


(9)(وما ارسلنا فى قريه من نبى الا اخذنا اهلها بالباساء و الضراء لعلهم يضرعون ): (و ماهيج بيغمبرى را در دهكده اى 
نفرستاديم »جز آنكه مردم آن قريه رابه سختى و بيمارى دجار كرديم تا شايد زارى كنند)»(بأساء) بد حالى از نظرمالى و (ضرا) 
بد حالى از نظر جانى است » و مى فرمايد: ما هيج ييامبرى را به جهت هدايت مردم بسوى هيج آبادى نفرستاديم »جز آنكه 
آنان را به بلاياى مالى و جانى مبتلا ساختيم » تا به اين وسيله آنها به تضرع و توسل به يروردكارشان وادار شوند و دعوت 
بيامبر زودتر به نتيجه برسدء زيرا انسان تا زمانيكه غرق درنعمات و خوشى باشدء كمتر متوجه يرورد كار و صاحب آن نعمات 
مى كردد»ليكن در زمان شدت و كرفتارى به سوى خالق خود توجه نموده و جزع و فزع مى نمايد و سعى مى كند با ايمان و 
عمل صالح آن شدت وكرفتارى رااز خود دفع كند . 


(40)(ثم بدلنا مكان السيئه الحسنه حتى عفوا و قالوا قدمس اباءنا الضراء و السراء فاخذناهم بغته و هم لا يشعرون ):(آنكاه به 
جاى بدى . خوبى برايشان آورديم تا فزونى يافتند و كفتند: بيمارى و سحتى به يدران ما رسيد. يس به ناكاه ايشان را بكرفتيم 


»درحالى كه بى خبر بودند)»يعنى ايشان به وسيله حسنه ونعمتهايى كه به آنها داده شده بود 


آثاز سو بنقات و تقمتياى سارق را معدو كردند» نا اكه بكوئيم از نظر اموال و انفس در فزونى واقع شدند» لكن به جاى آنكه 
به راه حق هدايت شوند و بدى و خوبى رااز ناحيه خداى متعال بدانندكفتند: اين سختى وشدتهاى سابق به جهت امتحان 
الهى نبوده » بلكه جريان طبيعى عالم كه همواره در تغيير و د كركونى است خواه ناخواه منجر به تحول وناكامى يا كامروائى 
مى كردد. لذا ديروز يدران ما كرفتار بودند, اما امروز ما كامروائيم » يس عادت روز كارجنين است و با اين سخن منكر امتحان 
الهى شدند(1.)77نككاه مى فرمايد» يس به ناكاه آنها را فرا كرفتيم » در حالى كه بى خبر بودندءاين جمله اشاره است به اينكه 
انسان به جريان امور الهى جاهل است و لذا به ناكاه دجار عذاب خداوند كرديدند .با آنكه ادعاى علم نسبت به اسباب امور 


عالم مى نمودند. 


(98)(ولو ان اهل القرى امنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماءوالارض ولكن كذبوا فاخذناهم بما كانوا يكسبون ):(واكر 
اهل آباديها ايمان آورده و تقوى مى ورزيدندء هرآينه بابهاى بركات آسمان و زمين رابه رويشان مى كشوديم ‏ اما تكذيب 
كردند و لذا بواسطه اعمالى كه كردند آنها را مؤاخذه نموديم )»(بركات )به معناى هر خير كثيرى است » مثل امنيت »آسايش » 
سلا-متى » مال و اولالدو...و مى فرمايد: اكر اهل قريه ها ايمان مى آورندء يعنى عقايدشان رااصلاح مى كردند و تقوى مى 
داشتند» يعنى در رفتار اجتماعى نيز نيكو عمل مى كردند» در اين صورت مجراى بركات را بر آنها مى كشوديم وانواع خير را 


دراختيارشان قرار مى داديم » منظور از 


بركات آسمان امورى از قبيل برف و باران تكركك و...به مقدار مفيد و نافع مى باشد و مراد از بركات زمينى انواع ميوه ها 
ونباتات و امنيت و آسايش است و خداوند مى فرمايد: اين بركات در زمانى نازل مى شوند كه مردم ايمان و تقوى داشته 
باشند و از آنجا كه نوع انسان » اجتماعى وتكامل يافته است » لذا ايمان و تقواى يكك عده اندكك كفايت نمى كند» جون 
كفروفسق اكر جمعى و عمومى باشد. كار خود را مى كند و با ايمان آن عده اندكك مقابله مى نمايد» يس سبب فساد بر طرف 
نمى كردد جز آنكه آن عده اندكك بيدارشده و بر عليه جماعت كفار و در جهت قطع يد آنها اقدام كنند و جمله نهايى دلالت 
مى كند كه عذابى كه بر جماعات نازل شده به عنوان مجازات براى اعمال خود آنها بوده و خداوند به سبب كناهشان آنها را 


هلاكك نموده است . 


(91)(افامن اهل القرى ان ياتيهم باسنا بياتا و هم نائمون ):(1آيا اهالى آباديهاايمنند ءاز اينكه شبانه هنكامى كه در خوايند عذاب 
ما بسويشان بيايد؟)»(بيات )به معناى شبيخون زدن و شبانه تاختن بر دشمن است و مى فرمايد:رو زكارجماعات جنين است كه 
با دريافت نعمتهاى مادى مغرور شده و از عالم ماوراءحس و معنويات غافل مى شوند و آنككاه عذاب خدا بطور ناكهانى بر 
آنها نازل مى شودءيس بااين حال آيااين جماعات از عذاب الهى كه شبانه ودر حال خواب و غفلت بر آنها نازل مى 


شودءايمن هستند؟ (وكفته مى شود كه دختر ربيع بن هيثم به او كفت : يدرجان جه شده كه نمى خوابى 


؟ و يدر در جواب كفت :دخترم »يدرت از شبيخون مى هراسد). 


(98)(او امن اهل القرى ان ياتيهم باسنا ضحى و هم يلعبون ):(1آيا اهل آباديها ازاينكه عذاب خدا در روز هنكامى كه سر كرم 
بازى هستند بر آنها نازل شودءايمن هستند؟) كلمه (ضحى ) به معناى اوائل روز و موقع كسترده شدن نورخورشيد مى باشد و 
منظوراز (لعب )تنها بازى نيست » بلكه مراد همين كارهاى روزمره ايست كه انسان به منظور رفع حوائج زندكى مادى و دنيوى 
و برخوردارشدن از شهوات آن انجام مى دهد ولذا لعب كنايه از اعمال دنيائيست كه به منظورجلب سعادت حقيقى و در طلب 
رضاى حق نباشد وخلاا-صه معناى آيه به ضميمه آيه قبل اينست كه اهل جماعات در هيج حالى جه شب و جه روز هركزاز 


زول هذانه كا انون قنع 


(99)(افامنوا مكر الله فلا يامن مكرالله الا القوم الخاسرون ):(آيااز مكر وتدبير خدا غافل وايمن شده اند؟يس جز كروه 
زيانكاران هيج كس از تدبير خداغافل نيست )»(مكر)به مغناى غافلكير كردق بزاى سيب :رساتنان:است ابن عمل از خداوزد 
وقتى صحيح است كه به عنوان مجازات صورت بككيردءاما مكرابتدائى و بدون اينكه بنده معصيتى كرده باشد صدورش 
ازخداوند غير ممكن است .» لذا مى فرمايد: آيا اينها از مكرخدا ايمنند كه خدا آنها رااز جائى كه نفهمندمعذب نمايد؟ و 
آنككاه مى فرمايد:ايمن بودن از مكر خدا در حقيقت خود مكرى از ناحيه خداى تعالى است كه عذاب را به دنبال دارد »يس 


كسانى كه از مك رخداايمن هستند» همان زيانكارانند »جون همان ايمنى ايشان هم مكر خداست . 


ولم يهد للذين يرثون اللارض من بعد اهلها ان لو نشاء اصبناهم 


بذنوبهم و نطبع على قلوبهم فهم لا يسمعون ):(آيا براى كسانى كه اين سرزمين رابعد از هلاكت اهالى آن به ميراث برده اند 
آشكار نشده كه ما اكر بخواهيم آنها رابه سزاى كناهانشان مى رسانيم و بر دلهايشان مهر مى زنيم تا آنها جيزى رانشنوند)»مى 
فرمايد: آيا آنجه ما از قصص جماعات و اهل قرى براى جانشينان آنهاكفتيم » تا آنها را هدايت كنيم برايشان روشن نكرد كه 
ما اكر بخواهيم آنها راهم بعد از آنكه امتحانشان كرديم به سبب كناهانشان مؤاخذه مى كنيم و هيج مانعى نمى تواند از عذاب 
الهى جل وكيرى كند جز اينكه آنها خودشان اهل ايمان و تقوى شوند و آنككاه مى فرمايد:جنانجه ما آنها را به سبب كناهانشان 
مؤاخذه كنيم بر دلهايشان مهر مى زنيم تا قدرت شنيدن مواعظ انبياء از ايشان سلب شود ودرنتيجه عدم هدايت . سرانجام 
هلاك كردند. 


((تلكك القرى نقص عليك من انبائها ولقد جاءتهم رسلهم بالبينات فماكانوا ليؤمنوا بما كذبوا من قبل كذلكك يطبع الله 
على قلوب الكافرين ):(اين قريه هايى كه ما اخبار آن را بر تو مى خوانيم به تحقيق بيامبرانشان با حجتهاى آشكار بسويشان 
آمدند وبه آن جيزها كه قبلا تكذيب نموده بودندايمان آور نبودندءاينجنين خداوند بر دلهاى كافران مهر مى زند)ءاين آيه 
داستان سابق الذ كر زا خلاصه مى كند.و من فرمايدنايتها كه ذ كرشان كدشت ياميراتشان بادلائل و معجرات اشكار شويكقان 
آمدءولى آنها ايمان نياوردند و جون قبلاييامبران خود را تكذيب كرده بودند» ديكر نمى توانستند ايمان بياورند واين همان 


مهر نهادن بر دل ايشان است و برخى ازاين قراء هنوز يا برجا هستند وبرخى نابود شده اند »ولى خصوصيت 


مشتركك همه آنها ايمان نياوردن به يبامبران است و سبب مهر نهادن بر دلهاشان عدم ايمان و تكذيبشان نسبت به ييامبران 
ميباشد و در نتيجه آن مهر نهادن آنها فهم درستى نخواهند داشت و نمى توانند ازابتلائات الهى و همجنين از اينكه خداوند 


(7١3)(وما‏ وجدنا لاكثرهم من عهد و ان وجدنا اكثرهم لفاسقين ):(و بيشترآنها را به ييمان يايبند نيافتيم و اكر جه كه بيشترشان 
را عصيان بيشه يافتيم )» مراداز (عهد) همانا وفاى به ييمان است و جه بسا مراد از بيمان عهدى باشد كه خداوند بوسيله آياتش 
با آنها متعقد كرده و يا عهدئى كه ايشان با دا بسته اند كه فقط غخذا را بيرستند ودر عبادت جيزئ را شريكك او نكيرتئك: 


وليكن خداوندمى فرمايد: اكثر ايشان به اين عهد يايبند نبوده و از لوازم آن ييروى نكردند» بلكه فاسق وعصيان بيشه بودند. 


/0٠(‏ ثم بعثنا من بعدهم موسى باياتنا الى فرعون و ملائه فظلموا بها فانظر كيف كان عاقبه المفسدين ):(1نككاه يس از آنها 
موسى را با آيات خويش به سوى فرعون و جماعت او بر انككيختيم كه در باره او ستم كردند» يس بنكر كه نهايت كار 
تبهكاران جككونه بود).حضرت موسى (ع ) سومين ييامبر اولى العزم وصاحب كتاب و شريعت ميباشد كه با مبعوث شدن ايشان 
دين توحيد وارد مرحله جديدى شد و داراى احكام مفصاتر كرديد» جون بشر در سير تكاملى خويش درطى اعصار به مرحله 
اى رسيده بود كه آمادكى يذيرش معارف الهى و 


احكام تفصيلى را داشت و منظور از (آياتنا)در آيه همان معجزاتى است كه خداوند به آن حضرت كرامت فرموده بود 
؛مانند:ازدها شدن عصا و يد بيضاء و طوفان و ملخ وشيش و وزغ و خون و.... جون قرآن كريم براى هيج ييامبرى به اندازه 
موسى (ع )معجزه نقل نفرموده » ولى فرعون و جماعت او نسبت به موسى ستم كردند ,به اين صورت كه موسى و معجزاتش 
را تكذيب نمودند و او را انكار كردند وبهمين سبب خداوند آنها را هلاكك نمود» يس بنككر كه حكونه كسانى كه مؤمنين رابه 
ضعف كشيدند و فساد نمودند جه عاقبتى يبدا كردند و خداوند جككونه عذاب خود را بر آنان جارى نمود و ذكر اين عبارت 


آخر به منظور عبرت كرفتن مردم بوده تا بدانند كه علت انقراض فرعون و فرعونيان همانا فساد انكيزى آنها درزمين بوده است 


( 0و قال موسى يا فرعون انى رسول من رب العالمين ):(و موسى فرمود:اى فرعون »بدرستى كه من فرستاده اى از جانب 
يروردكار جهانيان هستم )»اين آيه شروع در تفصيل داستان » بعد از اجمال و اظهار عبرت از آن ماجرا است » و مى فرمايد: كه 
موسى به فرعون كفت : كه من مأمور به تبليغ رسالت از جانب يرورد كار عالميان هستم كه او رب الارباب است و اين وصف 
را براى آن بكار برد كه همه بت يرستان و نيز فرعونيان بتها را خالق نمى دانندءبلكه آنها رارب و متولى شأنى از شئون هستى 
مى شمارند و لذا به تناسب اين مقام آن حضرت اصطلاح رب العالمين را بكار مى برد. 


(0١٠)(حقيق‏ على ان لا اقول على الله الا الحق 


قد جنتكم ببينه من ربكم فارسل معى بنى اسرائيل ):(سزاوارم بر اينكه در باره خدا جز حق نكويم » به تحقيق براى شما معجزه 
اى از جانب يروردكارتان آوردم »يس بنى اسرائيل را بامن روانه كن )»مى فرمايد: من سزاوارم به اينكه در باره خدا جز حق 
نككويم و در رسالتى كه به من داده باطلى را به او نسبت ندهم و مى فرمايد: من با معجزه آشكارى به سوى شما آمده ام كه 


ضدق وسالت مرا تأبيد مى كند) يش ننتى اسرائيل را همراه من بفرسشت و دست أن تعذيب: و شكيحه آنها بودار: 


(١٠0(قال‏ ان كنت جئت بايه فات بها ان كنت من الصادقين ):(فرعون كفت :اكر راست مى كويى كه معجزه اى آورده اى » 
يس آن را بياور)»شرطى كه در اول آيه است »صدق موسى (ع ) را مى رساند» يعنى اكر واقعا معجزه اى آورده باشد درادعاى 
خود صادق بوده » ليكن شرط آخرى در آيه تعريضى است كه بوسيله آن اشاره مى كند به اينكه او به صدق موسى در معجزه 


آوردن معتقد نبوده و نيزاعتقادى به راستكويبى وى نداشته است . 


ز/اء٠‏ ١)(فالقى‏ عصاه فاذا هى عبان مبين )يس مو سى عصايش را بيفكند وناكهان عصا ازدهايى بز ركك شد)ءيعنى در جواب 
فرعون موسى عصاى خود راافكند و ناكهان عصا تبديل به مارى بسيار بزركك كرديدء البته در آيات ديكر باكلماتى مثل (حيه 


تسعى )(5),و (جان )(3"0)ءبه اين معجزه اشاره شده است . 


(08٠)(ونزع‏ يده فاذا هى بيضاء للناظرين ):(و دستش را بيرون آوردءيس بناكاه در ديده تماشاكران بسيار نورانى وسفيد 


نمود))يعنى موسى (ع ) دست خويش رااز كريبانش بيرون آورد و نورى 


به مانند آفتاب ازبين انكشتانش تابيدن كرفت و اين درخشندكى به حدى بوده كه براى بينند كان يكك امر خارق العاده به 


شمار مى رفته » البته در سوره طه آيه "١‏ و سوره قصص أيه ؟" نيز به اين معجزه اشاره شده است . 


(09٠)(قال‏ الملا من قوم فرعون ان هذا لساحر عليم ):(جماعتى از قوم فرعون كفتند:بدرستى كه او جادوكرى داناست 
)“بزركان قوم فرعون در هرامرمهمى مجلس شور تشكيل مى داده اند و آنجه را كه به تصويب عموم مى رسيده به نظر فرعون 
مى رسانده اند تا او آن را به مرحله اجرا در آورد ودر خصوص اين مورد نيز رأى نهايى آنها جنين شد كه كفتند:اين مرد به 
يقين ساحرى ماهر است كه در ادعاى نبوت خود صادق نيست .بلكه به اين وسيله مى خواهد بنى اسرائيل را نجات داده و آنها 
زافو انووشتاة سيقل كند ويا كنك اتانسماوا ازسررستان نيرون كندوادية شها راباطل سارة سن 'ابق امال اوانه 
معجزه است و نه نشانه اى از جانب يرورد كارءبلكه سحر است . 

(١٠(يريد‏ ان يخرجكم من ارضكم فما ذا تامرون ):(كه مى خواهد شما رااز سرزمينتان بيرون كند» اكنون جه دستورى مى 
دهيد؟).در ادامه كفتار فرعونيان مى كويند هدف موسى (ع ) ابلاغ رسالت نيست بلكه او مى خواهد شما را ازسرزمينتان بيرون 
نموده و آيين شما را باطل نموده و خود مالك مصر شودء يس در باره او جه مى فرماييد؟ يعنى براى مقابله با او جه كنيم و در 


شأن او جكونه عمل نمائيم ؟ 


(١١١)(قالوا‏ ارجه و اخاه و ارسل فى المدائن حاشرين ):(كفتند:او 


و برادرش رانككهدار و مأموران جمع آورى را بسوى شهرها روانه كن )»اين آيه حكايت آخرين رائى است كه همه بزركان 
قوم فرعون متفقا به عرض او رسانيده اند»درسوره شعراء آيه 307 نيز همين رأى از قول فرعون بازكو شده است و معلوم مى شود 
اين كلام را اول خود فرعون ييشنهاد كرده و آنككاه بزركان و صاحب منصبان قومش در اطراف آن شور نموده و سرانجام 
همان رأى را تصويب كرده اند و قول آنها اين است كه به فرعون مى كويند كه بايد رسولانى براى جمع كردن ساحران بسوى 
شهرهاى مختلف كسيل نمايد و موسى و برادرش راتحت نظر و مراقبت قرار دهد و در كشتن آنها عجله نكند .مبادا كه او را 
ظالم و سنككدل بخوانند. 


(١1(ياتوكك‏ بكل ساحر عليم ):(تا همه جادوكران ماهر را نزد توبياورند)يعنى آن رسولان براى جمع كردن جادو كران ماهر 


روانه شده و آنها را نزد فرعون بياورند تا آنان بوسيله جادويشان با سحر موسى مقابله كنند. 


(11)(و جاء السحره فرعون قالوا ان لنا لاجرا ان كنا نحن الغالبين ):(وجادو كران نزد فرعون آمدند و كفتند:اكر ما غالب شديم 
هر آينه مزدى خواهيم داشت )ءاين كلاسم كوياى آنست كه جادو كران اهميت مطلب را فهميده اند و جون خود را غالب مى 
دانسته اند لذا نه به نحو سئوالى .بلكه به منظور تأكيد با لحن خبرى كفتند:اكر ما غالب شويم بدرستى براى ما اجرتى خواهد 
بود. 

(١١)(قال‏ نعم و انكم لمن المقربين ):(فرعون كفت : آرى بدرستى هر آينه شمااز مقربان و نزديكان دركاه خواهيد شد)ءاين 
جمله اجابت سئوال ساحران است به اضافه يكك وعده ءبه اينكه آنها را مقرب دركاه خويش كرداند. 


(110)(قالوا 


يا موسى اما ان تلقى و اما ان نكون نحن الملقين ):(ساحران كفتند: اى موسى عآيا تو عصايت را مى اندازى يا اينكه ما ابزار 
خود رابياندازيم )»اين اختيار دادن آنها به موسى دلالت بر آمادكى و اعتماد به نفس آنهامى كندءجون به خيال خود كاملا مى 
توافستند با موسىمقابلة كننن و لذا كفند:ا كرس خواهى 'ابكذا تو عصبايت:«را باتدان واكرمى خجوافى ها اول طتابها 
وجوبدستهايمان را بكار ببريم واين سخن را براى زرنكى و تضعيف روحيه خصم واخوار شمردن او كفتند و بااين كلام در 


واقع خواستند ضمن رعايت ادب به موسى بفهمانند كه نسبت به غلبه خود يقين دارند. 


(5١1)(قال‏ القوا فلما القوا سحروا اعين الناس و استرهبوهم و جاؤ بسحرعظيم ): (موسى فرمود: شما ابتدا ابزار خود را بيافكنيد 
يس زمانيكه ابزار جادوى خود را افكندند» جشمان مردم مسحور شد و آنها را ترسانيدند و جادوئى بزركك بياوردند). 
(سحر)يكك نوع تصرف در حواس انسان است » بطوريكه جيزهايى راببيند يا بشنود كه حقيقت نداشته باشد و(استرهاب )به 
معناى ترساندن است » دراين آيه خداوند سحر آنها رابه وصف عظيم ياد نموده » يس معلوم مى شودجادوى آنها سياد 


بزركك بوده كه جشم همه مردم را خيره نموده است . 


ناكهان جيزهايى را كه ساحران ساخته بودند ببلعيد)»مى فرمايد: به موسى وحى نموديم كه عصاى خود را بياندازو جون آن را 


افكند مبدل به ازدهايى شد كه به سرعت شروع به بلعيدن سحرهاى ساحران كرد و (افكك )به معناى 


كرداندن جيزى از صورت اصليش مى باشد و به همين جهت بر دروغ هم اطلاق مى شود و (لقف )به معناى جيزى را به 


(011(فوقع الحق و بطل ما كانوا يعملون )يس حق واقع شد و آنجه آنهاكرده بودند باطل كرديد)ءدراين آيه استعاره به 
كنايه بكار رفته »كويا حق به امرى تشبيه شده كه يا در هوا و معلق بوده »بدون اينكه مشخص باشدء بالاخره در زمين واقع مى 


شودء يا خير؟ لذا مى فرمايد: حق واقع و مستقر كرديد و سحر ساحران باطل و نابود شد. 


اصحابش در آن مجتمع عظيم شكست خورهه و مغلوب شدند و بعد از آن عزت ظاهرى كه داشتند به حالت خفت و خوارى 
بال كشت تمود للك: 


(١٠)(و‏ القى السحره ساجدين ):(و جادو كران به سجده افتادند)» اين عبارت اشاره به كمال تأثير معجزه موسى و خيره شدن 
ساحران است ٠يعنى‏ وقتى عظمت معجزه موسى را ديدند» آنقدر وحشت كردند كه بى اختيار به حالت سجده افتادند و خود را 
ناكزير ازايمان به رب العالمين ديدند» جون آنها به خوبى فهميدند كه عمل موسى سحر نيست » بلكه معجزه اى از جانب 


يرورد كار عالم مى باشد. 


(١7١)(قالوا‏ امنا برب العالمين ):(كفتند:ما به يرورد كار جهانيان ايمان آورديم )ءيس جون دريافتند كه معجزه موسى از جنس 
سحر و جادو نيست ,خالصانه به دركاه يرورد كار عالم ايمان آوردند وبه آن اقرار نمودند»همان خداى موسى وهارون كه 


مالك همه جهان است و از ايمان به ارباب متعدد منصرف كشتند و به خداى 


واحد اعتقاد يافتند. 


(؟017)(رب موسى و هرون ):(يرورد كار موسى و هارون )اين سخن را به جهت رفع توهم به زبان آوردند »جون فرعون خود 
مدعى ربوبيت بود.ممكن بود كسى توهم كند كه آنها به فرعون ايمان آورده اندءلذا براى دفع اين شبهه كفتند: مابه 
يرورد كارى كه موسى وهارون ردم را به عبادت او دعوت مى كنندايمان آورديم وايمان داريم كه موسى و هارون در 


ادعاى خود صادقند. 


(17)(قال فرعون امنتم به قبل ان اذن لكم ان هذا لمكر مكرتموه فى المدينه لتخرجوا منها اهلها فسوف تعلمون ):(فرعون 
كفت :آيا قبل از اينكه به شما اجازه دهم به موسى ايمان آورديد؟ بدرستى كه اين خدعه اى است كه شما مى زنيد تامردم 
شهر را از آنجا خارج كنيد» يس بزودى خواهيد دانست )» فرعون از روى خشم و استكبار و با حالت انكار وتوبيخ خطاب به 
ساحران مى كويد: جرا قبل ازاينكه به شما اجازه دهم » ايمان آورديد؟ در واقع او خود را مالكك جسم و روح آنها مى دانسته 
و آنكاه به آنها تهمت مى زند و مى كويد: شما با موسى توطئه كرده ايد كه عليه من و به نفع او به مصر تسلط يافته و اهل 
آنجا را از شهر بيرون كنيد و غرض فرعون از تهمت زدن به ساحران اين بود كه آنها را مفسد درمملكت وانمود كند و بتواند 
به اين بهانه آنان را به شديدترين وجهى مجازات نمايد و آنكاه با لحنى تهديد آميز بطور اجمالى مى كويد: به زودى نتيجه 


اين توطئه و سزاى آن را خواهيد دانست . 


(11)(لاقطعن ايديكم و ارجلكم من خلاف ثم لاصلبنكم اجمعين ):(محققادست ها 


و ياهايتان را در جهت مخالف يكديكر قطع مى كنم و آنكاه به تحقيق هرآينه همه شما را بر دار مى كشم )» در اين عبارت 
تهديد مجمل خود را به نحوتفصيلى توضيح دادو كفت :دست و ياى شما در جهت عكس قطع مى كنم .(يعنى مثلادست جب 
باياى راست »يا دست راست با ياى جب ).؛ و آنككاه شما را به دارمى آويزم » و دار زدن يعنى بستن مجرم به جوب و بلند 


كردن آن تا همه مردم ماجراى او را ديده و عبرت بككيرند. 


(110)(قالوا انا الى ربنا منقلبون ):(كفتند:مابه سوى يروردكارمان بازمى كرديم )»اين جمله ياسخى است كه ساحران به فرعون 
داده و با اين سخن حجت او را باطل و راه استدلال او را مسدود نمودند »جون خلاصه معنا جنين است كه تو ما را براى ايمان 
به يرود كارمان تهديد به عذاب و شكنجه مى كنى وخيال مى كنى كه اين عمل آسيبى به ما مى رساند و حال آنكه مردن در 
راه خدا شرو آسيب نيست . جون ما به سوى يرورد كارمان باز خواهيم كشت و نزد او حيات جاويد خواهيم يافت و اين خير 


مطلق است »جون آنجه نزد خداست بهتر وياينده تر است »(وما عندالله خير و ابقى ا 


(17)(وما تنقم منا الا-ان امنا بايات ربنا لما جاءتنا ربنا افرغ علينا صبرا وتوفنا مسلمين ):(تو از ما انتقام نمى كيرى . مكر به 
جهت آنكه وقتى آيات يرورد كارمان به سويمان آمد به آن ايمان آورديم » يروردكارا صبرى به ما عطا كن و ما را مسلمان 


بميران )»(تنقم )از ريشه (نقم ) به معناى كراهت و 


خشم است و دراينجا ساحران به سبب جذبه معنوى و الهى با شجاعت تمام در برابر فرعون ايستادند و اينكه معجزه عصا را 
معجزات خوانده اند براى آنست كه در همين مسأله جند معجزه بوده » اول ): اينكه عصا مبدل به ادهاشده » دوم ): آنكه تمام 
طنابها و جوبدستى هاى ساحران را بلعيده و سوم ): آنكه مجددا به صورت عصادر آمده . و آنككاه با نهايت دليرى كفتند: 
عجيبى به خرج دادند و قدرت او را به هيج كرفتند و بادلهاى مطمئن و عزمهاى راسخ وايمانهاى ثابت و برهان قوى و بلاغت 
كفتار و علم يايدار در برابر او ايستادند واينها دلالت بر شرافت اخلاقى و روحى و كرامت رفتارى آنها مى نمايد. 


2170و قال الملا من قوم فرعون اتذر موسى و قومه ليفسدوا فى الارض و يذرك و الهتك قال سنقتل ابناءهم و نستحيى 
نساءهم وانافوقهم قاهرون ):(بزركان قوم فرعون كفتند: آيا موسى و قومش را رها مى كنى تا در زمين فسادنمايند و تو و 
خدايانت رارها كنند؟ كفت : بزودى يسرانشان را خواهيم كشت وزنانشان را نككّه خواهيم داشت و ما بر آنها مسلط و جيره 


هستيم )» بزركان قوم فرعون به منظور تحريكك و بر انككّيختن فرعون به قتل موسى و قومش به اومى كويند: 


آيا موسى و قومش را رها مى كنى تا در زمين فساد كنند و آنككاه درتأكيد كلام خود مى كويند: اينها علاوه بر فسادى كه 
برانكيخته اند زير بار يرستش تو و خدايانت نيز نرفته اندءاز اين عبارت استفاده مى شود كه فرعون . هم ادعاى الوهيت مى 
كرده و هم خودش خدايانى براى خود داشته كه آنها را عبادت مى نموده » همجنانكه در جاى ديكر مى كويد:(انا ربكم 
الاعلى )(77)»(من بزركترين يرورد كار شمايم ). به هر حال كرسى نشينان فرعون با اين كفتار مى خواستند فرعون را وادار به 
قتل موسى (ع ) كنند و به او تفهيم نمايند كه وجود موسى (ع ) براى او وحكومت جبارش خطرناك و فسادانكيز است »ء اما 
فرعون براى دلخوش نمودن آنها وروشنى جشمشان به آنها مى كويد: كه بزودى همان سخت كيريهاى سابق را درباره بنى 
اسرائيل از سر مى كيريم » يعنى يسرانشان را مى كشيم و دخترانشان رابراى خدمتكزارى به قبطيان زنده مى كذاريم و در آخر 


هم براى فرونشاندن خشم واز بين بردن اضطراب درونى آنها اضافه مى كند كه در هر صورت ما بر آنهامسالط و قاهر هستيم . 


(1١)(قال‏ موسى لقومه استعينوا بالله واصبروا ان الا-رض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين ):(موسى به قومش 
فرمود: ان هنذا طلية نارق كتين و"صير تهابينك هماثا زميق ان ان عصداست هه ركس از ند كانشن كه تؤاهدوامى كذاره و 
سرانجام نيكك از آن اهل تقواست )» موسى (ع ) براى مواجهه بامشكلات و مصائبى كه در يبش رو دارند و براى قيام و 


شورش عليه فرعون به استمداد 


و استعانت از خداى متعال توصيه مى كند و آنان را به صبر دربرابرشدايدى كه فرعون تهديد مى نمايد سفارش كرده » آرى 
صبر در برابرمشكلات » راهنماى خير و ييشتاز فرج و نجات است و صبر به معناى هشيارى وبيدارى براى غلبه با ظلم ظالم است 
نه آنكه به معناى ذلت و تحمل بندكى ويايمال شدن زير ياى طغيانكران و ظالمان باشد . و در ادامه براى تعليل كفتار خود مى 
قوماسكة مك أن آذ سد انمث # يدن فرغون مالك رفي تست انا افازاتره اهن كن كو اهل ةنا ناريسن يكرد بلكة 
خداست كه به هر كس بخواهد ملكك و سلطنت مى دهد و سنت جارى الهى هم »جنين است كه حسن عاقبت را به كسانى از 
بندكان خود اختصاص مى دهد كه خداترس و برهي زكار باشند»يعنى اى بنى اسرائيل اككر از خدا كمكك بخواهيد وصبر ييشه 


كنيد و اهل تقوى باشيد خداوند اين سرزمين را كه امروز بدست فرعونيان است » به دست شما خواهد سيرد. 


(119)(قالوا اوذينا من قبل ان تاتينا ومن بعدما جئتنا قال عسى ربكم ان يهلك عدوكم و يستخلفكم فى الارض فينظر كيف 
تعملون ):(بنى اسرائيل كفتند: ماهم قبل از آمدن تو و هم بعد از آن در رنج و عذاب بوده ايم » موسى (ع ) فرمود:اميد است 
كة يزووة كان سن :شما را ثابوكساز كو لها راان اي سزؤمين لجاتقيق كردائد» و ييكريد كة حكوتة عمل رمن تمابيد)ء عرض 
بنى اسرائيل از اين كفتار طرح شكايت نزد موسى (ع ) بوده ء به اينكه كفته اند ما جه قبل از آمدنت وجه بعد از رسالتت 


آن عذابى كه از ناحيه فرعون مى ديديم » همجنان ادامه دارد وازآن وعده نجاتى كه تو به ما دادى خبرى نيست و اين قول 
كوياى ايمان ضعيف و متزلزل آنهاست كه ميل به سكون وعدم تحركك داشته اند و بايد دانست كه دكركونى و انقلاب » 
تنهاء وقتى ايجاد مى شود كه همه افراد متحول كردند وموسى (ع ) در جواب آنان براى اميدوار ساختن و دلكرم نمودن ايشان 
مى فرمايد:اميد اين هست كه خدا دشمن شما را نابود ساخته و شما را جانشين او كند واين تنها در صورتى محقق مى شود كه 
از خدا كمكك بخواهيد و صبر و تقوى بيشه كنيد و اككر خداوند جنين كند اين عمل را ازروى كزاف و بيهودكى انجام نمى 
دهدو شما را بدون قيد و شرط اكرام نمى كند, بلكه اين استخلاف شماء خود امتحانى براى شماست تا خداوند ببيند كه رفتار 
شما جككونه خواهد بود واهل صبر وجهاد را از غير آنان متمايز كرداند»(و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدين منكم والصابرين ) 
(58). اين آيه اعتقاد يهود مبنى بر (كرامت داشتن در نزد خدا و دارا بودن منصب بلاعزل الهى )را نفى مى كند. 


تأكيد و ذكر قسم مى فرمايد: ما آل فرعون را به قحطى وكمبود دجار ساختيم تا شايد متنبه و متذكر شوند ودر اثر شدت و 


كرفتارى باتضرع و زارى رو 


به در كاه بووود كان تماينك: 


(31)(فاذا جاءتهم الحسنه قالوا لنا هذه وان تصبهم سيئه يطيروا بموسى ومن معه الا انما طائرهم عندالله و لكن اكثرهم لا 
بغلدوة )!لض "زفاق كه ضرو وى :بد اوشتان فى وسيد هئ , كفتقةةانة يفاط مانت و اكربدئ نه انها وسيد مق 
كفتند به علت بديمنى موسى و بيروان اوست »1 كاه باشيد كه سرنوشت و اقبال آنها در نزد خداست .ء اما بيشتر آنها نمى 
دانند)» قوم فرعون درسرزمين بسيار حاصلخيزى زندكى مى كردند و جون تا قبل از آمدن موسى ازقحطى و خشكسالى خبرى 
نبود» لذا مى كفتند: آن خير و فراوانى سابق به جهت خوبى و خوش اقبالى ما بود واين قحطى و خشكسالى به جهت 
بدشكونى و بديمنى موسى (ع ) و ييروان اوست و(تطير)از ماده (طير)به معناى شومى و بدشكونى است و آنها حقيقتا بعد از 
مشاهده قحطى و خشكسالى ارزش نعمات سابق رافهميدند و به همين جهت هم اين سخنان راكفتند»لكن خداوندمى 
فرمايد:بهره اى كه ايشان از شومى و شر دارند در نزد خداست و آن همان عذابيست كه خداوند برايشان مهيا نموده » اما ببشتر 
آنها ازاين عذاب غافلند ومى يندارند كه هيج اثرى از اين كناهان و جناياتشان باقى نمى ماند و ثبت نمى شودو حال آنكه 


تمام اعمالشان در نزد خداوند محفوظ است و به سبب آنها مؤاخذه مى شوند. 


(17)(و قالوا مهما ثاثنا به من ايه لتسحرنا بها فما نحن لكك بمؤمتين ):(و كفتند: هر معجزه اأى كة برائ ما بياورى ثا ما را با آن 


جادو كنى مما به تو ايمان نمى آوريم ءفرعونيان با اين كلام خود خواسته اند موسى 


(ع ) را براى هميشه ازايمان آوردنشان .مأيوس كنند و اينكه معجزات آن جناب را جادو كفته اند درحقيق » قصدشان استهزاء 
كردن . آن حضرت مى باشد به اينكه بكويند:تو بى جهت نام اعمال خودت را معجزه كذارده اى و اينها همان سحر وجادوى 


(17)(فارسلنا عليهم الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم ايات مفصلات فاستكبروا و كانوا قوما مجرمين ):(يس طوفان 
و ملخ و شيش و وزغ وخون را كه معجزاتى جداكانه بود به سوى آنان فرستاديم و آنكاه كردنكشى نمودند و كروهى 
كناهكار بودند)» (طوفان )به معناى هرحادثه ايست كه انسان رااحاطه كند وليكن بيشتر در وزيدن بادهاى شديد خانمان 
برانداز و در آب بسيارزياد يا سيلى كه زمين را در خود غرق مى كند استعمال ميشود و (جراد) يعنى ملخ كه نوعى حشره است 
و(قمل ) شيش و (ضفادع ) قورباغه و (دم ) خون است . و (مفصلات ابه معناى جداجدا و متمايز است .يس معلوم مى شود 
كه آياتى كه به سوى قوم فرعون فرستاده مى شده » يكباره نبوده » بلكه قبلا موسى (ع ) از 1 مدن آن عذاب خبر مى داده 


وآنهابدون اينكه عبرت بككيرندازاجابت دعوت موسى (ع )سرباز مى زدند. 


(©011(و لما وقع عليهم الرجز قالوا يا موسى ادع لنا ربكك بما عهد عندك لئن كشفت عنا الرجز لنؤمنن لكك و لنرسلن معكك 
بنى اسرائيل ):(هنكامى كه عذاب بر آنها واقع مى شد مى كفتند:اى موسى يرورد كارت را با آن بيمان كه نزد تو نهاده بخوان 


تو خواهيم فرستاد)»(رجز)به معناى عذاب است و شامل همه آيات نازله بر قوم فرعون مى شود و اينكه كفتند:يرورد كارت را با 
آن عهدى كه با توبسته بخوان »منظورشان اين بود كه خدايت با تو عهد بسته كه هيج كاه دعاى تو رارد نكند وعهد كردند 
كه اكر عذاب برطرف شود به موسى ايمان آورده وبنى اسرائيل رابا او روانه كنندء اما در عمل به عهد خود وفا نكردند و 


همان رفتارسابق خود رااز سر كرفتند. 


(170)(فلما كشفنا عنهم الرجز الى اجل هم بالغوه اذا هم ينكثون ):(يس زمانى كه عذاب رااز آنان برداشتيم و آن اجل معين 
به سر رسيد »آنوقت بيمان شكنى كردند)ءاز اين آيه معلوم مى كردد كه عهدهايى كه بين موسى و قوم فرعون مى كدشته 
مدت معينى داشته »مثلا حضرت موسى به آنان مى فرمود: كه خداونداين عذاب را از شما بر مى دارد به شرط آنكه ايمان 
بياوريد و تا اكر تا فلان موقع به اين عهد وفا نكرديد»عذاب مرتفع نخواهد شدءوليكن آنان در عهد خوداستوار نبودند و ييمان 
خود را مى شكستند. 


(1)(فانتقمنا منهم فاغرقناهم فى اليم بانهم كذبوا باياتناوكانوا عنهاغافلين ):(يس از ايشان انتقام كرفتيم و آنها رادر دريا 
غرق كرديم به سبب آنكه آيات ما را تكذيب كردند واز آنها غافل بودند)» زمانى كه اجل معين آنها به سررسيدء از ايشان به 
سبب تكذيب آيات و غفلت از آنها و عبرت نككرفتن و متنبه نشدنشان انتقام كرفتيم و آنها را در دريا غرق كرديم . 


اسرائيل بما صبروا و دمرنا ما كان يصنع فرعون و قومه وما كانوا يعرشون ):(و شرق وغرب آن سرزمين را كه درآن بركت 
نهاده بوديم »به كسانى كه خوار شمرده مى شدند, واكذارديم و كلمه نيكوى يرورد كارت در باره بنى اسرائيل به واسطه 
صبرى كه كرده بودند انجام شد و به نهايت رسيد و آنجه را فرعون و قوم او مى ساختند و بناهايى را كه بالامى بردند»ويران و 
زيرو رو كرديم )؛ظاهرا مراد از (ارض )در اين آيه سرزمين شام وفلسطين است » جون خداوند در قرآن كريم غير از نواحى 
فلسطين و كعبه هيج سرزمينى را به بركت ياد نكرده و مى فرمايد: ما بنى اسرائيل را كه مردمى مستضعف و تحت ستم بودند 
در مشرق و مغرب سرزمين مقدس مستقر كرديم »همجنانكه در قرآن فرمود:(نريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الاارض و 
نجعلهم ائمه ونجعلهم الوارثين )(794):(اراده كرديم كه بر مستضعفان زمين منت نهاده و آنها رايبشوايان و وارثان زمين قرار 
دهيم ). لذا خداوند به منظور قدرت نمايى خود افراد ضعيف و خوار را قدرت مى بخشد و آنها را وارثان زمين قرار مى دهد و 
اينكه فرمود:(وتمت كلمت ربكك ...)براى اين بود كه برساند به سلطنت رسيدن بنى اسرائيل و هلاكك كردن دشمنان ايشان » 
موافق قضاى حتمى خداوند بوده كه موسى (ع )نيز قبلا وعده آن را به بنى اسرائيل داده وبه آنها فرمود:(عسى ربكم ان يهلكك 
عدوكم و يستخلفكم فى الارض ) و مراد از (تماميت كلمه )خارج شدن آن از حالت قوه و استعداد و رسيدن به مرحله فعليت 


زير و رو كرديم و تمام ابنيه وقصورى كه ساخته بودند ويران نموديم . 


(11)(و جاوزنا ببنى اسرائيل البحر فاتوا على قوم يعكفون على اصنام لهم قالوا يا موسى اجعل لنا الها كما لهم الهه قال انكم 
قوم تجهلون ):(و بنى اسرائيل را ازدريا كذرانديم و آنان بر قومى كذشتند كه بت مى يرستيدند »به موسى (ع )كفتند:اى 
موسى براى ما نيز خدايى بسازءهمانطور كه آنها خدايانى دارند»موسى فرمود:شما كروهى نادان هستيد)ءاين آيه حقيقتا كوياى 
نهايت نادانى و جهالت بنى اسرائيل است كه بعد از ديدن آنهمه معجزات و آيات باهره واينكه ديدند خداجطور دريارا 
برايشان شكافت وآنها را از جنكك فرعون نجات داد.بازهم باديدن يكك قوم بت يرست كه در برابر بتها سجده و تعظيم مى 
كردند»هوس بت يرستى كرده و به موسى مى كويند براى ما هم جنين معبودى بساز تا ما او راعبادت كنيم »در حاليكه بت 


يرستى جز به هللاكت و ضلالت منجر نمى شود. 


(119)(ان هؤلاء متبر ما هم فيه وباطل ما كانوا يعملون ):(روش اين كروه نابود شدنى است و اعمالى كه كرده اند باطل است 
)» (متبر)از ماده (تبار) به معناى هلا-كك است و مراد از(مافيه )روش بت يرستى است كه معمول آنها بوده و مراد از(ما كانوا 
يعملون )طرز عبادت آنهاست . يس موسى (ع ) در جواب آنها مى فرمايد:اين بت يرستان روششان نابودشدنى واعمالشان 
باطل است و سزاوار نيست كه هيج انسان عاقلى به آن متمايل شود. 


(5(قال اغير الله ابغيكم الها و 


هو فضلكم على العالمين ):(موسى (ع )فرمود:آيا غير از خداى واحد در جستجوى معبود ديكرى براى شما باشم »د رحاليكه او 
شما را بر همه هم عصرانتان برترى داد؟)»ءمى فرمايد:آيا من براى شماغير از خداى واحد معبود ديككرى درخواست كنم » در 
حاليكه هيج يرورد كارى جز او نيست و او با آيات روشن ودين حق خود» شما را از شر فرعون و اعمال او رهانيد و شما را بر 
سايرين برترى داد؟ و آيااين آيات كفايت نمى كند و شمادر جستجوى معبودى هستيد كه او را ببينيد و به آسانى در اختيار 


شماباشد؟ يعنى حكونه خداى واحد را كه اين همه منت بر شما نهاده ء با اين بتهاومعبودهاى خيالى معاوضه مى كنيد؟ 


(181)(واذ انجيناكم من ال فرعون يسومونكم سوء العذاب يقتلون ابناءكم ويستحيون نساءكم و فى ذلكم بلاء من ربكم عظيم 
):لو جون شما را از فرعونيان نجات داديم كه شما را به سختى شكنجه مى كردندء يسرانتان را مى كشتند وزنانتان را زنده نكله 
مى داشتند و در اين امر امتحانى بزركك از جانب يروردكارتان بود)»(يسومونكم )يعنى شما را خوار و ذليل مى كردند.در اين 
آيه خطاب به بنى اسرائيل منتهاى خداوند را در حق ايشان به آنها يادآورى مى كند وميكويد:خدا شما رااز شر فرعون و 
جماعت فرعونيان نجات دادءآنها شما را به بدترين وجهى خوار و ذليل مى كردند ودر كشتار يسرانتان زياده روى نموده 


ودخترانتان را براى خدمتكزارى زنده نككه مى داشتند و در اين عذابها امتحانى بزركك از جانب خدا بود. 


فى قومى و اصلح ولا تتبع سبيل المفسدين ):(و با موسى سى شب وعده كرديم و آن رابه ده شب كامل نموديم ووعده 
برورد كارش جهل شب تمام شد وموسى به برادرش هارون كفت :ميان قوم من جانشين من باش و به اصلاح امورشان ببرداز و 
از راه فساد كران بيروى مكن )» (ميقات )به معناى وقت معينى است كه قرار است در آن وقت عملى انجام شود.در اين آيه 
خداوند مواعدى را كه با موسى جهت تقرب و تكلم بسته بود»ذكر فرموده و اصل آن را سى شب قرار داده و آنككاه با ده شب 
ديكر آن راتكميل نموده و مى فرمايد: جمعا مواعده با موسى جهل شب تمام بوده » يس موسى با برورد كارش جهل شب تمام 
مناجات و تكلم داشته و اينكه فرمود:جهل شب در حاليكه شامل روزها هم بوده به جهت آنست كه غرض از اين ميقات تقرب 
به دركّاه خداى متعال است و هنكام مناجات و راز نياز معمولاشبهاست موسى (ع ) در هنكام مفارقت و حركت به سوى 
ميقات به برادرش هارون سفارش مى كند كه در ميان قوم جانشين او باشد و در جهت اصلاح امورآنان بكوشد واز راه 
مفسدين دنباله روى نكند و جون هارون خود اهل عصمت و مبرى از فساد بوده معلوم مى شودء اين سفارش به جهت آنست 
كه در آنزمان كروهى مفسد در بين بنى اسرائيل بوده اند كه هدفشان ايجاد تفرقه در بين جمع آنان بوده » لذا موسى (ع ) به 
برادرش سفارش مى كند كه مبادا راه و روش وييشنهادات آنها را بيذيرد و دجار مكر و توطثه آنها شود 


و آنكاه اتحاد قوم كه باتحمل آنهمه مصائب حاصل شده » دستخوش تفرقه و اختلاف كردد. 


(1)(ولما جاء موسى لميقاتنا و كلمه ربه قال رب ارنى انظر اليكك قال لن ترنى ولكن انظر الى الجبل فان استقر مكانه فسوف 
ترينى فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا و خر موسى صعقا فلما افاق قال سبحانكك تبت اليكك و انا اول المؤمنين ):(وجون موسى 
به وعده كاه آمد و يرورد كارش با او سخن كفت . عرض كرد:يروردكارا خودت را به من نشان بده تا من ترا بنككرم » خطاب 
رسيدء هركزمرا نخواهى ديدء ولى به اين كوه نككاه كن » اككر در جاى خود برقرار ماند توبزودى مرا خواهى ديدء لذا 
يرورد كارش بر آن كوه تجلى نموده » آن كوه متلاشى كشت و موسى بيهوش بيافتاد و جون به هوش آمدء كفت : منزهى تو 
به سوى توباز مى كردم و من اولين مؤمنان هستم )» كلمه (تجلى )به معناى قبول ظهور ووجلااست و كلمه (دكك )به معناى 
كوبيدن به شدت و (خر) از ريشه (خرور)به معناى سقوط و (صعقا) از ريشه (صعقه ) به معناى مركك و بيهوشى ولافاقه ) 
بركشتن به حالت سلامت را كويند و مى فرمايد:وقتى موسى به ميقاتى كه به او وعده كرده بوديم آمد و يرورد كارش با او 
كُفتكو نمود.موسى تقاضاى ديدار يرورد كار رانمود. يعنى از خدا خواست تا وسائل ديدار خويش را برايش فراهم سازد. تا 
اورا ببيند در حالى كه ديدن .ء نتيجه نظر كردن و نظر كردن نيز نتيجه توانايى ديدن مى باشد و خداوند جون منزه از اشاره 


حسى و برتر از مشاهده عيون است .» لذاخداى متعال 


در جواب موسى فرمود: تو ابدا مرا نخواهى ديدء يعنى جنين جيزى امكان عقلى ندارد و براى آنكه مطلب براى موسى تفهيم 
شود به او خطاب فرمود: كه به كوهى كه در بيش نظر توست بنككره من خود را براى اين كوه ظاهرمى سازم » اككر ديدى تاب 
ديدن مرا آورد و بر جايش مستقر ماند» تو هم طاقت ديدن مرا خواهى داشت ., اما زمانيكه خداوند قدرت خود را بركوه ظاهر 
نمود»آن را در هم كوبيد ودر فضا متلاشى و يرتاب نمود» موسى در اين هنكام از هيبت اين منظره بيهوش شدء يس زمانيكه 
به هوش آمدء كفت : خدايا تو منزهى از آنكه قابل رؤيت ما باشى ومن از اين يندار غلط و در خواستى كه نمودم به دركاه 
توتوبه مى كنم و من اولين كسى هستم كه به ناديدنى بودن تو ايمان آورده ام . اين معناى ظاهرى آيه است .اما آنجه از رؤيت 
به ذهن موسى (ع ) متبادر شده بود ديدن معروق كه به ذهن عوام مى رسد نيست » جون موسى (ع ) مى دانست كه خداوند 
قابل اشاره حسى نيست و ديكران اورا درك نمى كنندءاما منظورموسى از ديدن » طلب علم ضرورى براى رسيدن به كمال 
علم بوده » يعنى روشنترين مراحل علم و دركك كه تنها با زائل شدن حجابهاى نفسانى و تيركى كناهان و حجابهاى مادى 
حاصل مى شود و اككر اين حجابها نباشند» جانها به ادراكك روشن و رؤيت به ديده بصيرت نائل مى شوند» يس موسى (ع ) 
طلب علم ضرورى را نموده » جون خداى تعالى قبلا به وى علم 


نظرى (از طريق آيات الهى ) ارزانى كرده بود و حتى با او سخن كفته و از طريق ايجاد صوت با وى تكلم مى نمود واينكه 
خداوند به او جواب (لن ترانى ) داد راجع به زند كانى دنيابود» يعنى انسان مادامى كه در بند ماديات و در قيد و بند جسم 
انك هر كزمشدرك ب اجنين علمن الى شود و تنها در زندكاتئ الحروئ'است كه اساتهاق منقن :و امن نه ايخ شيف مشرق 
مى كردندء و جمله (لكن انظر الى جبل ...) دلالمت مى كند كه تجلى يرورد كار محال نيست » جون براى كوه تجلى نموده » 
بلكه فهماندن اين معناست كه موسى قدرت و استطاعت تجلى را ندارد و بيهوش شدن موسى هم به جهت آن بود كه قهر 
الهى را در برابر خود مجسم ديده واحساس كرده با جنين درخواستى خودش دجار جنين تلاشى و اند كاكى شده ولذا مدهوش 
كشته و استغفارى كه بعد از بهبودى نموده شاهد بر همين معناست و توبه در مورد موسى و ساير معصومين توبه از كناه نيست 


» بلكه توبه آنها شامل كوجكترين شائبه دورى از يرورد كارشان مى باشد . 


(*1)(قال يا موسى انى اصطفيتكك على الناس برسالا-تى و بكلامى فخذ مااتيتكك وكن من الشاكرين ):(خداوند فرمود:اى 
موسى من تو را به رسالت و به سخن كفتن خويش بر سايرين مردم بركزيدم »يس آنجه را به تو دادم بككير و ازسياسكزاران 
باش )»خداوند به موسى فرمود:من تو را بركزيدم به اينكه اوامر ونواهى و معارف و شرايع مرا حمل نموده و ييامبرى از جانب 


من باشى و نيز تورا براى هم كلامى و صحبت با خود بركزيدم 


واين تكلم مراد ايجاد اتصال ورابطه بين مخاطب و عالم غيب ءخواه از طريق تأثير قوه شنوايى يا غير آنست كه بدون واسطه 
شدن فرشته ميان آن حضرت و خداى متعال روى داده است ء1آنككاه مى فرمايد:رسالاتى را كه به تو دادم بككيروقدر آن را 


بشناس و شكر آن را بجا آور. 


(0؟1)(و كتبنا له فى الالواح من كل شىء موعظه و تفصيلا لكل شى عفخذها بقوه و امر قومكك ياخذوا باحسنها ساوريكم دار 
الفاسقين ):(و براى اودر آن لوحه ها ازهر يند و شرحى از همه جيز ثبت كرديم » يس آن را محكم بككيرو به قوم خويش 
فرمان بده كه بهترين آن را بككيرند» و به زودى سزاى تبهكاران رابه شما خواهيم نمود)(الواح )صفحاتى هستند كه براى نوشتن 
تهيه شده باشند وبه اين جهت به اين نام خوانده مى شوند كه خط نوشته شده بر آن صفحات ظاهرمى شودء جون (لاح )به 
معناى (ظاهرشد) مى باشد. خداوند مى فرمايد: ما براى تو در اين الواح تمام آنجه را كه مورد احتياج قوم توست از مسائل 
اعتقادى و عملى همه را شرح و تفصيل داده ايم و شامل ارشادات و توضيحاتى جهت هدايت آنها مى باشدءآنكاه به موسى (ع 
)| مر مى كندكه اين الواح را باجديت بككيرد و در رعايت آن نهايت احتياط و دقت را بنمايد ونككذارد كه جيزى از آنها از بين 
برود» ونيز او را امر مى كند كه قوم خود را فرمان دهد تا از كناهان و زشتى ها دورى نموده و بر نيكويى هايى كه تورات 


سوى آن هدايت مى كند حسن ملازمت داشته باشند 


ودر نهايت مى فرمايد: بزودى جايكاه فاسقان را به شما مى نمايانيم » و مراد از فاسقان آن كسانى هستند كه بسوى بيروى 
ازبديهاتمايل داشته و از رشد به جانب ضلالت و كمراهى كرايش دارند و درنتيجه سرانجام كارشان به خسران و هلاكت مى 


انجامد وجايكاه و خانه آنان جهنم است . 


(162)(ساصرف عن اياتى الذين يتكبرون فى الارض بغير الحق و ان يرواكل ايه لا يؤمنوا بها وان يروا سبيل الرشد لا يتخذوه 
سبيلا و ان يروا سبيل الغى يتخذوه سبيلا ذلكك بانهم كذبوا باياتنا وكانوا عنها غافلين ):(به زودى كسانى كه در زمين به ناحق 
متكبر و كردنكش هستند و اكر هر معجزه اى هم ببينند ايمان نمى آورند و اككر راه هدايت و رشد را ببينند آن را نمى ييمايند 
و جنانجه راه ضلالت و كمراهى را ببينند آن را در ييش مى كيرندءاينها را از آيات خود منصرف خواهيم كرد واين به جهت 
آنست كه آنها آيات ما راتكذيب كردند و نسبت به آنها غفلت ورزيدند»» اينكه (تكبر)را به قيد (غير حق )مقيد فرمود به 
جهت توضيح اين مطلب است كه تكبر در زمين جز به ناحق نيست و جهت مذأموم بودن آن هم همان به ناحق بودنش مى 
باشدء نه اينكه تكبر در زمين دو قسم باشدءيكك قسم به حق و يكك قسم به ناحق . يس اين قيد »قيد توضيحى است نه احترازى 
»جنانجه بعضى كفته اند» وتكبرى كه ممدوح است تنها تكبر در برابر دشمنان خداست ., لكن استكبار درزمين به معنى به ذلت 
و استضعاف كشاندن مردم است و اين نوع تكبر فقط يكك قسم 


دارد كه آنهم به ناحق است . و اينكه در ادامه براى توضيح حالات اين مستكبرين فرمود:اينها هرمعجزه اى كه ببينند ايمان نمى 
آورند »براى بيان كردن اصرار بر كفر و تكذيب ازناحيه ايشان مى باشد و نيز فرمود: اينها به جهت اصرارى كه بر انحراف از 
طريق رشد و هدايت دارند با اينكه هدايت و ضلالت را مى شناسندء, نه به جهت خطا ونادانى و اشتباه » بلكه به عمد راه رشد 
رارها كرده و راه كمراهى را مى بيمايند .به جهت همين صفات است كه خدا آنها رااز آيات خود دور ومنصرف مى كرداند 
وعلت اين انصراف هم تكذيب و غفلت آنها نسبت به آيات خداوند است و اينهامتوجه عاقبت اين بى توجهى و غفلت خود 


نبوده اند. 


(17)و الذين كذبوا باياتنا و لقاء الاخره حبطت اعمالهم هل يجزون الا ماكانوا يعملون ):(و كسانى كه آيات ما و لقاء آخرت 
را انكار و تكذيب كردندءاعمالشان باطل شدءآيا جز بدانجه عمل كردند» جزا داده ميشوند؟)»مى فرمايد: منكران معاد و آيات 
بودن آن » خود نوعى كيفر محسوب مى شود »جون ياداش هر عمل نيكى » خود عمل است و لذا وقتى عمل آنها بى اجر و 
باطل شود» درحقيقت بى اجر شدن آن يكك نحوه كيفر است ونتيجه بى اجر شدن حسنات كسى كه هم حسنه دارد و هم سيئه 


اين است كه ج زكيفر سيئاتش » ياداش ديكرى نداشته باشد. و اكر هم مراد از (جزا) ياداش 


نيكك باشدء معنا جنين مى شود كه ايشان به هيج عملى ياداش داده نمى شوند»جون بعد ازحبط اعمالشان هيج عمل صالحى 


ندارند. 


(188)(واتخذ قوم موسى من بعده من حليهم عجلا جسدا له خوار الم يرواانه لا يكلمهم و لا يهديهم سبيلا اتخذوه و كانوا 
ظالمين ):(قوم موسى بعد از به ميقات رفتن اوء از زيورهايشان كوساله يا يبكرى كه صداى كوساله داشت بساختند »آيا نمى 
ديدند كه آن كوساله با آنها سخن نمى كويدءو آنها را به هيج راهى هدايت نمى كند؟آن را به خدايى كرفتند »در حاليكه 
ستمكاربودند)»(حلى )به معناى جيزى است كه انسان خود را با آن زينت مى دهد از قبيل طلا و نقره و (عجل )به معناى بجه 
كاو و (خوار)به معناى آواز مخصوص كاو است . در اين آيه ماجراى كوساله يرستى بنى اسرائيل را ذكر مى كند»كه بعد از 
آنكه موسى به ميقات رفت و "١‏ روز وعده او به 5٠‏ روز رسيد بنى اسرائيل دجارترديد شدند و سامرى ازاين سست ايمانى و 
ترديد آنها سوء استفاده كرد و آنهارا فريب داد و با كرفتن زينت الاتشان مجسمه اى از آنها ساخت كه بصورت كوساله بود و 
از آن » صدايى مثل صداى كوساله خارج مى شد وبه آنها كفت :اين معبود و اله شماست كه موسى مى كويدءاما خداوند مى 
فرمايد:اين مجسمه نه باآنها سخن مى كفت و نه آنها را راهنمايى مى كرد و اكر از ميان همه صفاتى كه منافى با الوهيت 
كوساله است اين دو صفت را ذكر نمود و متعرض ساير صفات مانند:جسميت » مصنوع بودن و محدوديت و... نشد »به جهت 


آن بود 


كه اين دوصفت يعنى تكلم و هدايت از روشن ترين صفاتى است كه لازمه الوهيت ميباشدو از طرف ديككر خداى واحد كه 
موسى (ع ) آنها را به عبادت او دعوت مى كرد.داراى اين دو خصوصيت بود يعنى اولا): با موسى تكلم مى نمود وثانيا): 
مردم را به راه مستقيم هدايت مى كرد. لذا آنها بايد مى فهميدند كه اين كوساله جون اين خصوصيات را ندارد» خداى موسى 
(ع ) نيست »ء به همين جهت مى فرمايد:اينها در حالى اين مجسمه را به خدايى كرفتند كه ظالم و ستمكاربودندءالبته اين داستان 
به طور تفصيلى در سوره (طه )ذكر شده و لذا در اينجا فقطاشاره به آن شده است . 


(0169(و لما سقط فى ايديهم و راوا انهم قد ضلوا قالوا لئن لم يرحمنا ربنا ويغفرلنا لنكونن من الخاسرين ):ايس زمانى كه از 
كوسالة ووس تشيماة شدنة وحن كك كم كمراه شده اند كفتند:اكر يرود كار ماء به ما رحم نكند و ما را نيامرزدءهرآينه از 
زيانكاران خواهيم بود)»(سقط فى ايديهم ) يعنى بلا در دستهايشان قرا ركرفت و اين تعبير غالبا در مورد نادمين كه به آثار سوء 
عمل خود مبتلا شده اند واين ابتلاء براى آنها غير منتظره بوده .بكار مى رود(60). در اين هنكام برايشان آشكار شد كه كمراه 
شده اند و در اين حالت نسبت به اعمال خود اظهار ندامت و حسرت نمودند و كفتند:اكر يرورد كارمان يعنى همان خداى 
موسى به ما رحم نكند و ما را نبخشد» در اين صورت قطعا زيانكارخواهيم بود و آيا خسارتى بالاتر ازاين وجود دارد كه انسان 


خداى واحد را رهاكرده و به يرستش مجمسه يكك كوساله بيردازد؟ 


© لما رجع موسى 


الى قومه غضبان اسفا قال بئسما خلفتمونى من بعدى اعجلتم امر ربكم و القى الالواح و اخذ براس اخيه يجره اليه قال ابن ام ان 
القوم استضعفونى و كادوا يقتلوننى فلا تشمت بى الاعداء و لا تجعلنى مع القوم الظالمين ):(و زمانيكه موسى عصبانى و 
اندوهكين بسوى قوم خود بازكشت ».كفت :يس از من » جه بد جانشينى براى من بودى » آيا از فرمان يرورد كارتان جلوتر 
رفتيد و لوحه ها را انداخت و سر برادرش را كرفت و بسوى خودكشيدءهارون كفت : اى يسر مادرم » اينها مرا ضعيف و خوار 
نمودند و نزديكك بودمرا بكشند» يس دشمنانم را شاد نكن و مرا هم طراز اين كروه ستمكاران قرارمده )»“(اغضب )هيجان قوه 
دافعه براى راندن يا انتقام كرفتن مى باشدو(اسف )به معناى شدت اندوه و غضب است » يس جون موسى (ع ) حال و روز 
آنان را بديد»بسيار عصبانى و ناراحت شد(با آنكه خداوند از اوضاع آنها او را خبردار كرده بود)و به آنها كفت : جه بد از من 
نيابت و جانشينى نمودى و جرا از فرمان يرورد كارتان يبشتر رفتيد وجرا امرى را قبل از رسيدن موعدش طلب نموديد وحال 
آنكه فرمان خدا به خير و صلاح شماست و خداوند كارى نمى كند جز به مقتضاى حكمت بالغه اش و لذا عجله كردن يا 
نكردن شما تأثيرى در امر الهى ندارد و ظاهرا مراد از اين امر همان مسأله نزول تورات بوده »يعنى مى فرمايد:جرااز تأخير من 


نككران شديد و در امر مراجعت من و آوردن تورات عجله كرديد و به راه خطا افتاديد؟و لذا از شدت ناراحتى الواح تورات را 


انداخت و موى سرهارون رابدست كرفت و او را به شدت طرف خود كشيد واين عمل به جهت ناراحتى آن حضرت بوده و 
جنانجه در سوره (طه ) ذكر شده »موسى به هارون كفت :اى هارون جرا وقتى ديدى اينها كمراه مى شوند دستور مرا ييروى 
نكردى واز آنها جل وكيرى ننمودى » اما هارون براى برانكيختن ترحم موسى »ء نككفت (اى برادر)بلكه نام مادرش را برد و 
كفت :(اى يسر مادرم )وقتى من اينها راز كوساله يرستى منع كردم و با آنها مخالفت نمودم ءاينها اعتنايى به حرف من 
نكردند ونزديكك بود مرا بكشندء يس مرا در نزد اين دشمنان خوار و خفيف مساز و زبان ملامت و شماتت آنها را بر من باز 
مكن و مرا هم رديف اين ستمكاران قرار مده »جون من جزء آنها نستيم و در سوره (طه ) هارون در ادامه مى كويد:(انى 
خشيت ان تقول فرقت بين بنى اسرائيل و لم ترقب قولى )(١6)(من‏ ترسيدم كه بِكنُويى تو ميان بنى اسرائيل تفرقه انداختى و 
رعايت دستورات مرا نكردى )؛و اين امور كه بدست موسى جارى شد مخالفتى با عصمت آن جناب ندارد» جون عصمت » 
تنها امورى را نفى مى كند كه مربوط به حكم خداى سبحان باشد, نه امور جارى زندكَى » وعملى كه موسى در باره هارون 
نمود» اثر همان خيالى بود كه ايشان در موردهارون داشت و قصد داشته برادر خود را در يكك امر ارشادى تأديب نموده باشدنه 


در يكك حكم مولوى از جانب يروردكارء تا اشتباه در آن منافى با مقام عصمت باشد. 


((قال رب اغفرلى و لاخى و ادخلنا فى رحمتكك 


وانت ارحم الراحمين ):(موسى كفت : خخحدايا من و برادرم را بيامرز و ما را در رحمت خود داخل كن كه همانا تو مهربانترين 
مهربانانى ) اين آيه حكايت دعاى موسى (ع )است كه در آن احدى از قومش را مشاركت نداد و تنها فرمود:خدايا من و 
برادرم را ببخش وطلب مغفرت هم منحصر در ارتكاب كناه نيست » بلكه هر عملى كه شائبه ذره اى غفلت در خود داشته باشد 


براى انبياء سزاوار استغفار مى باشد و در آخر هم براى جلب مغفرت يرورد كار او را به وصف (ارحم الراحمين ) ياد مى كند. 


(0)181ان الذين اتخذوا العجل سينالهم غضب من ربهم و ذله فى الحيوه الدنيا وكذلكك نجزى المفترين ):(بدرستى كسانى كه 
كوساله را به خدايى كرفتند»بزودى غضبى از ناحيه يرورد كارشان و ذلت و خواريى در زندكانى دنيا به آنان خواهدرسيد و 
اينجنين تهمت زنند كان را جزا مى دهيم )»نكره آوردن كلمه (غضب ) و(ذلت )به منظور آن است كه عظمت آن غضب و 
ذلت را برساند و خداوند تصريح به اين غضب و ذلت نكرده » لكن اشاره به همان حوادثى است كه بعدا بر آنهاواقع مى شود 
كه ابتدا كوساله مورد نظر آتش كرفته و خاكسترش در آب دريايراكنده مى شود و سامرى و يبروانش كشته مى شوئد و مراد 
ازذلت هم كشتاردسته جمعى و اسارت آنهاست و شايد هم منظور از (غضب )عذاب آخرت ومنظور از(ذلت )انحطاط و 
بستى آنها در زندكى دنيوى باشد. و در آخر اشاره مى كند كه اين غضب و ذلت اختصاص به قوم موسى نداشته .بلكه سنت 


جارى الهى است كه خداوند آن را در 


حق هر ملتى كه به خدا افترابزنند جارى مى سازد. 


(18)(والذين عملوا السيئات ثم تابوا من بعدها و امنوا ان ربكك من بعدها لغفور رحيم ):(همانا كسانيكه اعمال يليد انجام 
دهندو سيس بعد از آن كناه » توبه كرده و ايمان بياورند »همانا بعد از آن توبه » يرورد كار تو آمرزنده ومهربان است )»معناى 
آيه روشن است و مى فرمايد:اى محمد(ص )بدان كه اكر توبه حقيقى براى كسى حاصل شود و ايمان آورد »خداوند آن توبه 
را مى يذيرد و مانعى براى قبول شدن آن نيست .(و انى لغفار لمن تاب و امن و عمل صالحا ثم اهتدى )(57),(و من براى 
كسى كه توبه كند و ايمان آورد و عمل شايسته نموده و هدايت شود آمرزنده هستم ). واين خطاب اككر جه عام است »ولى از 
نظر سياق شامل ماجراى كوساله يرستان مى شودهيعنى توبه حقيقى حتى اكر براى كوساله يرستان هم دست بدهدءخداوند آن 


را مى يذيرد جون آمرزنده و مهربان است . 


(180)(و لما سكت عن موسى الغضب اخذ الالواح وفى نسختها هدى و رحمه للذين هم لربهم يرهبون ):(يس زمانيكه غضب 
موسى فرو نشست . لوحه ها را بركرفت كه در مكتوب آنها براى كسانيكه از يرورد كارشان مى هراسند هدايت ورحمتى بود)» 
(رهبه )به معناى ترس توأم با احتياط و احتراز از غضب مى باشدءومعناى آيه روشن است و مى فرمايد: زمانيكه غضب موسى 
زايل شدء الواح »تورات را برداشت و درآنها براى اهل رهبه و خشيت كه از يرورد كارشان تقوى دارند مايه هاى هدايت و 


رحمت وجود داشت . 


اهلكتهم من قبل و اياى اتهلكنا بما فعل السفهاء منا ان هى الافتنتكك تضل بها من تشاء وتهدى من تشاء انت ولينا فاغفرلنا و 
ارحمنا وانت خيرالغافرين ):(و موسى از ميان قومش ١‏ مرد را براى وعده كاه انتخاب كرد و جون به زلزله دجار شدندء 
موسى كفت : يرورد كارا اكر مى خواستى بيش از اين آنها ومرا هلا-كك مى كردى » آيا تو مارا به جهت عملى كه عده اى 
نادان مرتكب شده اندءهلا-ك مى كنى ؟اين جز آزمايش تو نيست وهر كس را بخواهى با آن كمراه مى كنى و هر كس را 
بخواهى هدايت مى نمايى » تو سريرست مايى ءيس مارا بيامرز و به ما رحم كن كه همانا تو بهترين آمرزند كانى )؛مى فرمايد: 
موسى ازميان قومش هفتاد نفر را براى ميقات ما انتخاب كرد ».يس معلوم مى شود خداوندبراى بنى اسرائيل ميقاتى معين كرده 
بود تا براى امرى عظيم درآنجا حاضرشوندءاما يس از حضور در ميقات بخاطر ظلم بز ركى كه مرتكب شده بودند زلزله مهيبى 
ايشان رافرا كرفت و آنها را هلاكك كرد, لذا صاعقه و زلزله باعث هلا-كت ايشان مى شود و معلوم مى كردد كه ظلم آنها 
همان طلب رؤيت آشكاريرورد كار بوده است . اما موسى (ع ) به دركاه خدا دعا نموده و مى كويد: خدايا اكر مى خواستى 
من واين قوم راء بيش از اين هلاكك مى كردى و آيا ما را بخاطر عمل زشتى كه نادانهاى ما مرتكب شده اند هلاكك مى كنى 
؟و منظورش اين بود كه اينها معصيت فعلى مرتكب نشده اند بلكه قولى را به زبان رانده اند كه آنهم 


از ناحيه سفيهان بوده .يس خداوند در خواست موسى را كه بيم داشت بنى اسرائيل او را متهم نموده ودعوتش از اساس باطل 
شودءاجابت نموده و آنان را دوباره زنده كردانيد. و موسى (ع ) در دعاى خويش نهايت تذلل و حيا را بكار برد و كفت : اين 
امرتنها امتحانى ازجانب توست و امتحان توء به كونه ايست كه هر كس را بخواهى باآن هدايت مى كنى وهر كس را كه 
راهن كمراه .من ساوق او كو خدابوج سق كذ رفنت بو اغصدية ينيى كرفية وعدة تو عدي ننشة كد 4ن عقابه زد كاران 
تعجيل كنى » و آنككاه در مقام دعا حاجت خود را بين دو صفت ولايت و آمرزش خداوند قرار داد واين دو صفت را كافى 
دانست و به حاجت خود كه زنده ساختن آن 7١‏ نفر بود تصريح نكرد ودر آخر كفت : خدايا تو بهترين آمرزند كانى » يس با 
اين دعاى من شفاعت آنان را بكن .يعنى از كناهشان د ركذرو آنها را مجددا زنده كردان . 


(10١)(واكتب‏ لنا فى هذه الدنيا حسنه و فى الاخره انا هدنا اليكك قال عذابى اصيب به من اشاء و رحمتى وسعت كل شىء 
فساكتبها للذين يتقون و يؤتون الزكوه و الذين هم باياتنا يؤمنون ):(براى ما در اين دنيا و در آخرت نيكى مقررفرماءما به سوى 
كشا كه روه كار نموده وزكات بدهند و به آيات ما ايمان بياورند» مقرر مى كنم ).(هدناكاز ماده (هادءيهود) به معناى 


باز كشتن است .موسى (ع ) در مقام دعا نخست از يرورد كار خودمسئلت مى كند كه يكك نوع نيكى در دنيا ودر زندكى 
آخرت نيكى ديككرى روزى او و قومش كرداند, كه امر دنيا و آخرتشان را اصلاح كند و آنككاه در مقام تعليل مى كويد:ما به 
سوى تو باز كشتيم » رجوع به خدا عبارتست از سلوك طريقه اوويبروى از راه فطرت كه آدمى رابه نيكوثى دنيا وآخرت 
رهنمون مى شود. آنكاه خداوند در جواب موسى مى كويد: رحمت من بر همه جيز احاطه دارد»ولى عذابم را به هركس كه 
بخواهم مى رسانم » يعنى عذاب از اقتضاى عمل كناهكاران ناشى مى شود نه از ناحيه خدا و از ناحيه خداوند جز رحمت 
نشأت نمى كيرد» همجنانكه فرمود:(ما يفعل الله بعذابكم ان شكرتم و امنتم )(7©)(اكرسياسكزار بوده و مؤمن باشيد ».خداوند 
زان عدا تسا جكارزاست 4):لذاعذاب يهاقتضاف ريوبيت تست ايلك عذات خذا منشدننه كناةو كفران كتيكاران اسن 
واولا هنذاب مان فقداق ريت :من افد و انكاه مى قرم نكهمن ريت عؤذ را بر يرهز كاران و :وكات ذحيد كان و 
كسانيكه به آيات ما ايمان دارند واجب مى كنم ءو متقين كسانى هستند كه از معاصى اجتناب كرده و درانجام تكاليف شرعى 
كوتاهى نمى كنندء.و مراد از(زكات ) حق مالى يا مطلق انفاق در راه خداست كه باعث زيادى مال و اصلاح مفاسد اجتماع و 
تكميل نواقص آن مى شود. و مراد از (ايمان به آيات )تسليم در برابر آيات الهى ومعجزات ييامبران الهى جون موسى (ع ) و 
عيسى (ع )ومحمد(ص ) مى باشد و يا 


تسليم در برابراحكام و شرايع آسمانى يا تسليم در برابر علائم ييامبرى محمد(ص )كه در كتب اهل كتاب آمده است و با اين 
كلام آخر به نحوى لطيف اين آيه را با آيات بعدى متصل مى سازد. 


101 الذين يتبعون الرسول النبى الامى الذى يجدونه مكتوبا عندهم فى التوره و الانجيل يامرهم بالمعروف و ينههم عن المنكر 
و يحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخبائث و يضع عنهم اصرهم و الاغلال التى كانت عليهم فالذين امنوا به و عزروه و نصروه و 
اتبعوا النور الذى انزل معه اولئكك هم المفلحون ):(كسانى كه از ييامبر و نبى درس ناخوانده اى كه اوصاف او را در تورات و 
انجيل مكتوب يافته اند و آنها را امر به معروف و نهى از منكر مى كند و طيبات را بر آنهاحلال نموده و آلودكيها را بر آنها 
حرام كرده و دشوارى را از آنها برداشته وقيودى را كه بر آنها بوده از بين برده » يبيروى مى كنند» يس كسانيكه به او ايمان 
آورده واورا كرامى داشته و نورى را كه به وى نازل شده متابعت كرده اند» ايشان همان رستكارانند)» در اينجا توصيف 
مؤمنان به آيات الهى را كه در آخر آيه قبل آمده بود مى نمايدء» مى فرمايد: اينها كسانى هستند كه از ييامبران الهى 
خصوصاييامير امى يعنى محمد(ص ) كه نشانه هاى نبوت او را در تورات و انجيلهايى كه مصون از تحريف مانده باشد» ديده 
اند و نيز در عصر قبل از اوء بيامبران خودشان و احكام و شرايع ايشان را بيروى مى كنند» و اضافه مى نمايد كه اين بيامبر(اص 


)آنها را امر به معروف 


و نهى از منكر مى نمايد واين عمل شأن همه اديان الهى است ءاما اسلام در اين دو اصل روح تازه اى دميده و آنها را به 
سرحد اهميت جهاد رسانده است و نيز ييامبر اسلام طيبات را بر آنها حلال و خبائث را بر آنهاحرام نمود.يعنى هر جيز طيب و 
باكيزه اى در شريعت اسلام حلال است و هرجيز آلوده و خسيثى » حرام مى باشد و باز مى فرمايد: ييامبراسلام تكاليف شاقى 
راكه بر كرده آنها بود وقيودى را كه در شريعت عيسى (ع ) وجود داشت همه راازآنها برطرف نمود. ودر آخر مى 
فرمايد:كسانى كه به اين ييامبر ايمان آورده و او را كرامى وبزركك بشمارند واز نور»(يعنى قرآن كريم كه براو نازل شده و 
مسير زندكّى انسان راروشنى مى بخشد و او راابه سوى كمال هدايت مى كند)»ييروى مى كنندء اينهاهمان رستكاران هستند 


»جون به هدفشان كه رسيدن به سعه رحمت الهى در دنياو آخرت است نايل شده اند . 


(16)(قل يا ايها الناس انى رسول الله اليكم جميعا الذى له ملك السموات و الارض لاله الا هو يحيى و يميت فامنوا بالله و 
رسوله النبى الامى الذى يؤمن بالله و كلماته و اتبعوه لعلكم تهتدون ):(اى ييامبر بككُوناى مردم من فرستاده خدابسوى همه شما 
هستم »همان خدايى كه ملكك آسمانها و زمين از آن اوست وهيج معبودى جز او نيست .ء او كه زنده مى كند و مى ميراند» يس 


به خدا و ييامبران و نبى درس ناخوانده اى كه ايمان به خدا و كلمات او دارد» ايمان آوريد و از اوييروى كنيد تا 


شايد هدايت كرديد)»ءيس از بر شمردن اوصاف ييغمبر كرامى اسلام معلوم مى شود كه آن دين كاملى كه حيات ياكيزه بشرى 
را در هر مكان و درهر زمان تضمين مى كند تنها در نزد اوست و آنككاه به بيامبرش امر مى كند كه به همه بشريت اعلام نمايد 
كه او فزستاده غتداشت به جاتن همه آنان.وسيس اوإضاف يزؤود كار زات ششارة كه او مالكك اسمائها و زميق اشت 6 وام 
رسالت هم در دست اوست و اوست كه رسالت محمد(ص ) را عام وجهان شمول قرارداده تا به اين وسيله تعجب و توهم بنى 
اسرائيل را كه مى كفتند: جكونه ممكن است مردى از غير يهود و امى به جنين نبوتى بركزيده شود, زايل كرداند»جون آنها 
خود را كروه بركزيده الهى و يسران خدا و محبوب او مى دانستند ومى كفتند:اميين را بر ما هيج اختيار و تسلطى نيست . 
همجنين با اين بيان تعجب و استبعاد غير عرب راء از اينكه تعصب به خرج داده و بكويند جكونه مردى عرب بر ما مبعوث شده 
دزابل من لماكك و اكادمقئ فزما ند هماة دان كوخ ان معيودى بشت و اوسنت كه وقد مع كند وف قبرالدة يسن او كه 
هر حكمى بخواهد مى راند و هيج كس مانع ومزاحم او نيست و اوست كه اراده مى كند رسولى را بسوى همه مردم كسيل 
ذازذو همنق فى تواتك عمه شريت زابه بات سعية وبا كيزه رثلده كداجؤن سعادت وهدابك »عات امت و كمرزاعى 


وضلالت عين مركك مى باشد. و در خاتمه مى فرمايد:يس به خدا و يبامبر امى كه تورات و 


انجيل شما را به آمدن او بشارت داده ايمان بياوريد»همان يبامبرى كه به خدا و كلمات او ايمان دارد» يعنى به شرايع و احكامى 
كة خدذاوتك ير اثبناء سايق تازل كرده اعتقاة كارد ولذا بايد از او يروف كيد نا شاين:به سعادت و'تعضت :زستكارىق وهات 


برسيدواينها همه بيانات رسولخدا(ص ) جهت دعوت همه مردم به دين اسلام مى باشد. 


(189)(ومن قوم موسى امه يهدون بالحق و به يعدلون ):(و از قوم موسى كروهى هستند كه به حق هدايت مى كنند و بر اساس 
حق حكم مى نمايند)ءو دراين آيه مردمان صالح و نيكان بنى اسرائيل را كه شايسته مدح هستند »ستايش مى كند و اين از 
انصاف قرآن است كه در عين بر شمردن بديهاى آنها از خوبيهاى آنها ستايش مى كند.يس معلوم مى شود همه بنى اسرائيل با 
خدا و رسول اومخالفت نكرده اند .بلكه ياره اى از ايشان هم خودشان هدايت شده اند و هم ديكران رابه سوى حق راهنمايى 
كرده و ميان ايشان به حق و عدالت حكم مى كرده اند. لذا بعيد نيست مراد از اين كروه انبياء و امامانى باشند كه بعد از موسى 
(ع ) درميان بنى اسرائيل يديد آمدند و مردم را هدايت كرده وبين آنها بر اساس حق حكم راندند» جون هدايت در معناى 


حقيقى تنها كار ييغمبران و امامان مى باشد. 


(120)و قطعنا هم اثنتى عشره اسباطاامما و اوحينا الى موسى اذاستسقه قومه ان اضرب بعصاك الحجر فانبجست منه اثنتا عشره 
عينا قد علم كل اناس مشربهم و ظللنا عليهم الغمام و انزلنا عليهم المن و السلوى كلوا من طيبات ما رزقناكم و ما ظلمونا 


ولكن كانوا انفسهم يظلمون ):(و آنها را به دوازده كروه تقسيم كرديم و زمانيكه قوم موسى ازاو طلب آب كردند به او وحى 
كرديم كه عصايت را به اين سنكك بزن » يس از آن سنكك دوازده جشمه جوشيد وهر كروهى آبخشور خويش را دانستند و 
ابرها را بر سر آنها سايبان ساختيم ومرغ بريان و ترنجبين بر آنها نازل كرديم »بخوريد از روزيهاى ياكيزه اى كه به شماارزانى 
كرده ايم و آنها با كفران اين نعمتها به ما ستم نكردند »بلكه به خودشان ستم نمودند)»(سبط)در لغت يعنى فرزند يسر يا دختر 
آدمى (نوه )اما در بنى اسرائيل به معناى قوم يا قبيله بوده است و (انبجاس )به معناى انفجار و (امت )به معناى جماعتى از مردم 
كه داراى هدف و مقصد يكسان باشندء به هر صورت مى فرمايد بنى اسرائيل را به دوازده فرقه و قوم تقسيم كرديم و جون 
آنها از موسى آب خواستند به او وحى نموديم كه عصايت رابه آن سنكك بزن و جون جنين نمود»دوازده جشمه از درون 
سنكك جوشيد به نحوى كه هر قوم از آبشخورخاص خودشان استفاده نمايند»يس خداوند به هر كروه جشمه جداكانه اى 
اختصاص داد »لذا معلوم مى شود كه آنها در مورد آب با يكديكر مشاجره ومجادله داشته اند و نيز مى فرمايد: ما به جهت 
حفظ آنها از حرارت خورشيد ابر راسايبان آنها قرار داديم واز آسمان مرغ بريان و ترنجبين بر آنها نازل كرديم »يس از 
نعمتهايى كه خدا روزيتان كرده بخوريد ودر آخر هم مى فرمايد:اينها به ما ستم نكردندءبلكه به خودشان ستم كردند و معلوم 


مى شود 


آنهابا اين همه معجزات آشكار كه تعداد آنهابه هايا بيشتر هم مى رسد(65)»باز هم استكبار وسريبجى نمودند واجون 
دنيوى و اخروى خودشان شدند و به خود ستم كردند »در حاليكه خداوند بى نيازيست كه معصيت كناهكاران ضررى را 


متوجه او نمى سازد(20). 


(0121(و اذ قيل لهم اسكنوا هذه القريه وكلوا منها حيث شئتم و قولوا حطه وادخلوا الباب سجدا نغفر لكم خطيئاتكم سنزيد 
المحسنين ):(و زمانى كه به آنها كفته شد »در اين قريه مسكن كزينيد واز هرجاى آن كه خواستيد بهره ببريد و بكوييد كناهان 
ما را فرو ريز و سجده كنان ازاين در وارد شويد تا كناهان شما را بيامرزيم و نيك وكاران را فزونى مى دهيم )» مقصود از (قريه 
) سرزمينى است كه در بيت المقدس واقع بوده و بنى اسرائيل مأمور به ورود به آنجا و فتح آن سرزمين وجنككيدن با اهالى آنجا 
يعنى (عمالقه ) بوده اند. و خداوند مى فرمايد: آن سرزمين بر شما مباح است و از همه قسمتهاى آن مى توانيد بهره مند شويد 
و هنكام ورود در حال سجده و خضوع بكوييد:خدايا كناهان ما را بريز» يعنى از خدا بخواهيد كه كناهتان را ببخشد و بيوشاند 
و ما به نيكوكاران افزون هم مى دهيم »يس آنجه نيك وكار به آن مى رسد ياداشى بالاتر ازنيكى خود اوست .» اما بنى اسرائيل 
نافرمانى كردند و در نتيجه در ميان >تيه < به س ركردانى مبتلا شدند» همجنانكه در سوره مائده آيه )78-7١(‏ درخصوص آن 


توضيح داده شد. 


(؟18(فبدل الذين ظلموا منهم قولا غير الذى قيل لهم فارسلنا عليهم رجزا من السماء بما كانوا يظلمون ):(كسانى از آنها كه 
ستمكار بودند سخنى غير از آنجه مأمور به آن بودند بجاى آن آوردندويس به سزاى اينكه ظالم بودند از آسمان عذابى 
برايشان فرو فرستاديم )ءو اين روش هميشكى بنى اسرائيل بود كه آيات الهى را تحريف كرده و تغيير و تبديل مى دادند واين 
عمل را هم از روى كفر وفسق مرتكب مى شدند »يس به سبب اين ظلمشان خداوند عذابى از آسمان برآنها نازل فرمود:يعنى 
ظلمشان سنب نزول عذاب كرديل: 


(198)(وسئلهم عن القريه التى كانت حاضره البحر اذيعدون فى السبت اذتاتيهم حيتانهم يوم سبتهم شرعا و يوم لا يسبتون لا 
تاتيهم كذلك نبلوهم بماكانوا يفسقون ):(از بنى اسرائيل در باره دهكده اى نزديكك دريا بيرس ءزمانيكه به حرمت شنبه تجاوز 
كردند »جون ماهيهايشان در روز شنبه كروه كروه بسوى آنهامى آمدند» و روزى كه شنبه نبود نمى آمدندءبه اين صورت آنها 
را به سبب عصيان و فسقشان آزمايش مى كرديم و مورد ابتلاء قرار مى داديم )» مقصود از (حاضره البحر) يعنى نزديكك دريا و 
مشرف بر آن و (يعدون )از ريشه تعدى به معناى تجاوزاز اوامر و حدود الهى است . خداوند براى روز شبنه يهود.» حدود و 
مقرراتى قرارداده بود كه آن روز را كرامى بدارند ودر روز شنبه صيد نكنند. (شرع )جمع (شارع )به معناى ظاهر و آشكار 
است »يعنى روزهاى شنبه ماهيهاى سمت ايشان خود را آشكار مى كردندو روى آب ظاهر مى شدند اماروزهاى غير شنبه 


ماهيها نزديكك ايشان نمى شدند و خود را ظاهر نمى 


كردندواين خود يكك امتحانى از جانب خداى متعال بوده »جون فسق و فجور در ميان آنها رواج داشته و حرص بر اين اعمال 
آنها را وا داشت تايا امر خداى سبحان مخالفت كنند و در روز شنبه اقدام به صيد ماهى نمايند»يس امتحان و بلاى خداوند در 
نتيجه خروج آنها از طاعت خداوند و تقواى اوست », جون همه امورالهى بر اساس حكمتى مى باشد و خدا هيج قومى را بى 


(18)(و اذ قالت امه منهم لم تعظون قوما الله مهلكهم او معذبهم عذاباشديدا قالوا معذره الى ربكم و لعلهم يتقون ):(و زمانيكه 
كروهى از آنها كفتند: جراقومى را كه خدا آنها را هلاك كرده يا عذابشان مى كند نصيحت مى كنيد؟ كفتند:اين نصايح را 
به جهت معذرت به ييشكاه بروردكارتان مى نمائيم و به اين اميد كه برهي زكارى كنند)» يعنى كروه ديكرى بوده كه اين امت 
را موعظه مى كرده اند ومعلوم مى شود كه آنها اهل تقوى بوده و از فسق و فجور اين قوم به تنكك مده وآنها را نهى از منكر 
مى نموده اند و على رغم اينكه اين موعظه ها تأثيرى بر آن كروه فاسق نداشت ء اين كروه با تقوى ء باز هم از نهى و موعظه 
خود مأيوس نمى شده اند و مى كفتند: ما اين موعظه را به جهت آن مى كنيم كه نزد خداى سبحان معذور باشيم و با نهى 
صريح از اين اعمال » مخالفت خود را اعلام كرده باشيم و شايد هم كروهى از شما دست از كناه بر دارند و تقوى بيشه كنند. 
و اينكه كفتند:(معذزه الى ربكم )يعنى 


(نزد يرورد كار شما معذور باشيم )»اشاره به اين مطلب است كه نهى از منكر اختصاص به ما ندارد»بلكه شامل شما هم مى شود 


ووقتى سكوت كرده ايد »مسئوليد و بايد كناهكاران از امت خود رانصيحت كنيد. 


(1288)(فلما نسوا ما ذ كروابه:اتجينا الذين بنهوث عن السوءؤ الخذنا الذيح ظلموا بعذات يسن بما كانوا يفسقوق ):(يش آنكاه كه 
آنجه را به آنها تذكر داده بودند به دست فراموشى سيردند » كسانى راكه از بدى نهى مى كردند»نجات داديم و كسانى را كه 
ستم كرده بودند به سزاى عصيانى كه نموده بودند به عذابى سخت دجار كرديم )»يعنى زمانيكه به مرحله اى رسيدند كه 
تذكراظ:د و الهنا بن نأاتن يوقو فرق در سكف سردل امن الهى نوز كوداتئ ]ناو شدندة كساى: و[ كه اقل :نهيئ ان متكر 
بودند و به آنها تذكر مى دادند نجاتشان داديم » اما مابقى آنها را (جه كسانى كه مرتكب صيد ماهى در روز شنبه شدند و جه 
كسانى را كه سكوت كرده بودند و آنها را منع نمى كردند »بلكه به نهى كنند كان اعتراض هم مى كردند كه جرااينها را 
موعظه مى كنيد)» همه را به عذابى شديد كرفتار كرديم و علت نزول اين عذاب هم همان فسق و تعدى ايشان از اوامر الهى 
بود كه تكاليف خداوند را برخود شاق و دشوار مى ديدند. از اين آيه استفاده مى شود كه سنت عمومى الهى بر اين است كه 
جلوكيرى نكردن از ستم ستمكران و موعظه نكردن آنان (در صورت امكان ) و عدم قطع رابطه با آنهاء مشاركت در ظلم است 
وعَذَا بروزة كار كه :ذو كمين: سمكران اس شامل 


اين كروهى كه با آنها در ظلم مشاركت داشتند نيز مى شود. 


(188)(فلما عتوا عن ما نهوا عنه قلنا لهم كونوا قرده خاسئين ):(يس زمانيكه از آنجه از آن منع مى شدند»سرييجى نموده و 
تجاوز كردندء به آنها كفتيم :بوزينكانى مطرود شويد)»(عتو) يعنى زياده روى در معصيت و كناه ءيس آنها مصربر عدم تركك 
كناه بودند و در معصيت و نافرمانى خدا مبالغه نمودند» آنككاه خداوند آنها را با فرمان تكوينى خود بصورت ميمونهايى رانده 


شده » مسخ فرمود و به شكل بوزينه هايى يست و مطرود در آمدند. 


(120)(و اذ تاذن ربكك ليبعثن عليهم الى يوم القيمه من يسومهم سوءالعذاب ان ربكك لسريع العقاب و انه لغفور رحيم ):(و 
زمانيكه يرورد كارت اعلا-م نمودكه قسم خورده تا روز قيامت بر آنها كسانى را بككمارد كه آنها را به بدترين وجهى عذاب 
كنند»بدرستى كه يرورد كارت سريع مجازات است وبراستى كه او آمرزنده و مهربان نيز هست )» يعنى يرورد كارت اعلام كرد 
كه سوكند خورده همواره كسانى را بر يهود بككمارد كه بدترين عذابها را به آنهابجشانند و اين امر تا قيامت ادامه دارد و در 
ادامه مى فرمايد:يرورد كار تو سريع العقاب است و بلا فاصله مى فرمايد:همو آمرزنده و مهربان هم هست . لذا معلوم مى شود 
كه ياره اى از عقابهاى خداوند و مجازاتهاى او به سرعت نازل مى شود.مثل مجازات اهل طغيان » اما خداوند در برابر كناهان 
آمرزنده ونسبت به بندكانش مهربان است » ولى در عين حال اين آمرزندكَى و مهربانى مانع از اين امر نيست كه در امر 
مجازات س ركشان و طاغوتها تعجيل نكند. 


(188١)(و‏ قطعنا هم فى الارض امما منهم الصالحون و منهم دون 


ذلكك وبلوناهم بالحسنات و السيئات لعلهم يرجعون ):(و آنها را در زمين به كروههايى تقسيم كرده ايم »كه بعضى از ايشان 
شايسته اند و بعضى ديكر غير اين هستند»وآنها را با خوبيها و بديها آزمايش مى كنيم » شايد كه به سوى خدا باز كردند)»مى 
فرمايد: آنها را بصورت فرقه هاى كوناكونى در زمين تقسيم نموديم كه بعضى از آنها اهل صلاح بوده اند كه ايشان به 
سعادت مى رسندءامابعضى از ايشان اينكونه نبودند» يعنى اهل سعادت و صلاح نبوده و بيرو راههاى كوناكون غير ازراه فلاح 
بوده اند و خداوند آنها را با نعمتها و كرفتاريهاى دنيوى آزمايش مى كندتا شايد به راه يرورد كارشان متمسكك شده و به سوى 


او باز كردند. 


(189)(فخلف من بعدهم خلف ورثوا الكتاب ياخذون عرض هذا الادنى ويقولون سيغفر لنا وان ياتهم عرض مثله ياخذوه الم 
يؤخذ عليهم ميثاق الكتاب ان لا يقولوا على الله الا الحق و درسوا ما فيه و الدار الاخره خير للذين يتقون افلا تعقلون ):(و بعد از 
آنها جانشينانى به جاى ماندند كه كتاب آسمانى رابه ميراث برده اند و خواسته اندكك دنيوى را به رشوه مى كيرند و مى 
كو كنا ما :راشواعتة يخشين:و اكزخواشته ىفاك ان نزوشانتانه اوراى كرتدسكزازانشان در كجات ثورات كه 
محتويات آن را آموخته اند.ميثاق كرفته نشده كه در باره خدا جز به حق نكويند» و سراى آخرت براى كسانى كه تقوى بيشه 
اند بهتراست . جرا تعقل نمى كنيد؟)» (عرض )به معناى هر جيز نايايدار و غير ثابت مى باشد و خداوند آن را به نحوى غير 


قابل اعتنا و محقر ياد 


فرموده . به هر جهت آيه مى فرمايد: بعد از آن ييشينيان و نياكان بنى اسرائيل كه توصيف آنها را شنيدند» بازماند كانى باقى 
ماندند كه كتاب را به ارث برده »اما به اقامه حدود آن اقدام نكردند و آن را مهجور نهادند و به متاع اندكك دنيوى مشغول 
شدند و يروايى از كناهان نداشتئد و با كمال جسارت به خود وعده آمرزش مى دادند و از روى غرور كروه يهود را حزب 
خدا خوانده و خود را يسران خخدا ودوستان او ناميدند و رفتار اينها طورى نبود كه بككوئيم خواسته اند به خود اميدرحمت و 
وعده توبه دهند»جون اميد مغفرت هميشه توأم با خوف از شر است وخوف نيز باعث اضطراب درونى مى كردد.لذا اميدوارى 
صحيح و صادق اين است كه انسان حالت بين خوف و رجاء داشته باشدء اما اينها غرق در استكباروتجاوز از حدود الهى 
بودند»و هيج باكى از كناهانشان نداشتند و مى فرمايد كه اينها به اين امور هم قانع نيستند» بلكه اكر سود مادى ديكرى غير از 
آنجه دارندنيز عايدشان شود با رغبت به كسب آن مى شتابند و به آنجه دارند قناعت نمى كنند و از هر منكرى كه دست 
بدهد. رويكردان نيستند و نهى هيج كس هم در آنها مؤثر نيست » على رغم اينكه در تورات خوانده اند و فرا كرفته اند كه 
بايدبه عهد و ميثاق الهى يايدار مانده و متلزم به دستورات آن باشند و جز حق جيزى را به خدا نسبت ندهندءاما اينها به ناحق به 


خود وعده آمرزش مى دادند و همين هم باعث افتراء به خدا و جرأت يافتن آنها بر معاصى و 


ويران كردن اركان دين مى كرديد. در حاليكه خانه آخرت براى اهل تقوى بهتر از اين بهره هاى اندكك دنيويست »جون ثواب 


(170)(والذين يمسكون بالكتاب و اقاموا الصلوه انا لا نضيع اجرالمصلحين ):(و كسانى كه به كتاب خدا جنكك بزنند نماز را به 
يا دارند به درستى كه ما ياداش اصلاحكران را ضايع نمى كنيم )»(استمساكك )يعنى دست آويختن و اعتصام به جيزى و اينكه 
از ميان همه اجزاى دين اقامه نماز را ذكر نمود به جهت شرافتى است كه نماز به ساير اجزا دارد» جون نماز ركن ارزشمند دين 
است كه به وسيله آن ذكر خدا و خضوع در برابر او حفظ مى شود و اين امر به منزله روح حيات دركالبد همه شرايع دينى مى 
باشدءيعنى اساس همه شرايع و روح همه آنها هماناياد خداست . و در آخر مى فرمايد:ما اجر اصلاحكران را تباه نمى كنيم 
ءيس معلوم مى شودتمسكك به كتاب خدا و اقامه نماز اصلاح محسوب مى شود و در مقابل افساد درزمين ميباشد, لذا اين شيوه 
مطابق فطرت انسانى است و همه اديان متضمن طريقه فطرت هستند و در هر عصر از احكام فطرى آن مقدارى عرضه شده كه 
آن عصر استعداد يذيرش آن را دارد. يس تمسكك به كتاب خدا موجب اصلاح جامعه و سعادت آن است و آنجه دين خدا 
مردم را به سوى آن دعوت مى كند همانا شرايعى است كه مصالح او رادر زند كى دنيا و آخرت تأمين مى نمايد. لذااقتضاى 


فطرت 


قيود و اغلالى را كه بشر بدست خود و در جهت تمايلات نفسانيش وضع كرده برطرف كرده واسباب سعادت او را فراهم مى 
كندءيس دين الهى همان احكام و شرايع وسنتهايى است كه به امر مصالح بندكان قيام مى نمايد نه اينكه اول مجموعه اى 


ازمعارف و شرايع از نزد خود وضع شده و آنككاه ادعا شود كه اين شرايع با مصالح بشر تطبيق دارد» دقت فرمايبد. 


(01171(و اذنتقناالجبل فوقهم كانه ظله و ظنوا انه واقع بهم خحذوا ما اتيناكم بقوه واذكروا ما فيه لعلكم تتقون ):(و زمانيكه كوه را 
بالالى سر آنها بر افراشتيم كه كويا سايبانى بود و كمان بردند كه كوه بر رويشان خواهد افتاد.كتابى را كه به شما داده ايم 
محكم بكيريد و محتويات آن را به ياد داشته باشيد تا شايد يرهي زكارشويد)»(نتق )يعنى كندن جيزى از ريشه و (ظله )به معناى 
سآمان اسث ايخ آيه متعرضن :يان ماحرائ :الجا كندان كوه طووو كهداشتن آن بريالائ بكر بت اسرائيل اسيت "كه خحداوزك 
براى ترساندن آنها از عظمت خود كوه را بر بالاى سرآنها نككهداشت .» بدون آنكه آنها را مجبور به عمل به دستورات تورات 
نمايد و به آنها فرمود: آنجه را كه به شما داده ايم به قوت بكيريد و با اراده و عزم و اعتقادقوى ‏ ملتزم به دستورات و ميثاق 
الهى باشيد و به احكام و شرايع آن عمل كنيد تاشايد يرهيزكار و متقى شويد و اين عمل تجلى صفات جلاله الهى مثل 


قدرت وغلبه بود. 


(1075)(واذ اخذ ربكك من بنى ادم من ظهورهم ذريتهم و اشهدهم على انفسهم الست بربكم قالوا بلى شهدنا ان تقولوا يوم 
القيمه انا كنا عن هذا غافلين ):.زمانيكه يرورد كارت از اولاد آدم از يشتهايشان فرزندانشان را بككرفت و آنها رابر خودشان 
كواه خواست كه مككر من يرورد كار شمانيستم ؟ كفتند: آرى » كواهى مى دهيم » تا روز قيامت نككويند ما از اين مطلب غافل 
بوده ايم )» (اخذ)يعنى كرفتن جيزى از جيز ديكر كه مستلزم اين است كه اولى به نحوى از انحاء مستقل ازدومى ناد :دو 
اينجا قيد (من ظهورهم ) را اضافه نمود تا دلالت بر نوع جدايى نمايد و اينكه در اخذ مزبورء مقدارى ازماده اخذ شده »بطورى 
كه جيزى ازصورت مابقى ماده ناقص نشده و نيز استقلال و تماميت خود رااز دست نداده ويس از اخذء آن مقدار كرفته شده 
را هم موجود مستقل و تمام عيارى از نوع مأخوذمنه قرار داده است » فرزند از يشت يدر كرفته شده و موجودى مستقل كشته و 
از يشت اين فرزند نيز فرزندش اخذ شده تا همه افراد انسانى موجود ومنتشر شوند »بطوريكه هر يكك از ديكرى مستقل باشد و 
آنككاه خداوند هر فردى را كواه بر خودش قرار داد »جون (اشهاد)بر هر جيز يعنى حاضر كردن كواه در نزدآن و نشان دادن 
حقيقت آن » تا كواه » حقيقت آن جيز را با حس خود درك كندويس اشهاد بر خود آنهاءيعنى نشان دادن حقيقت آنها به 


خودهان:ق انكاه:ازالشان دويازه خويضى"طلت شهادت تقوو تاانه وروت خداى شحان شهادت دهتك زازق سالة الى است 


كه انسان هر جقدر هم از نظر مادى و سلطه ظاهرى توانكر باشد وهر قدر هم كه اسباب مادى او را مغرور كند, باز هم نمى 
تواندمنكر اين مطلب شود كه خودش مالكك وجودش نيست و در تدبير امور خويش استقلال ندارد» جون اكر جنين بود ه ركز 
ناجار نمى شد در برابر علل و اسباب طبيعى تسليم شود و مقهور آنها كرددء يس انسان در حقيقت محتاج به يرورد كارمالكك و 
مدبر است واين احتياج عين ذات اوست و از او جدا نمى شود و آنككاه همه انسانها به جنين مطلبى شهادت دادند و اعتراف 
كردند كه خداى يكتايرورد كار و مدبر امور آنهاست . و در عبارت بعدى ابطال حجتى را كه ممكن است بندكان به آن 
احتجاج كنندمى رساند و مى فهماند اكر اين اخذ و شهادت كرفتن از بند كان و اعتراف آنها به ربوبيت خداوند نبود.بند كان 
مى توانستند در روز قيامت بهانه بياورند كه ما علم نسبت به اين مسأله نداشتيم و از آن غافل بوديم و بر غافل هم كه تكليف 
ومؤاخذه اى نيست و به اين وسيله خود رااز عذاب مى رهانيدند» لكن خداوند به اين وسيله حجت را بر ايشان تمام كرده 
است ءتا در قيامت كه حجابهاى غيب كنار مى روند و امكان تكلم با يرورد كارشان را مى يابند نتوانند اين مسأله را انكا ركرده 


و بكّويند ما متوجه نبوديم و نمى دانستيم . 


(17)(او تقولوا انما اشرك اباؤنا من قبل و كنا ذريه من بعدهم افتهلكنا بمافعل المبطلون ):(يا بككوييد كه همانا يدران ما قبلا 
مشركك شدند و ما فرزندانى بعداز ايشان بوده ايم .آيا ما را به 


سزاى اعمالى كه بيهوده كاران كرده اند هلاكك مى نمايى )اين نيز حجت دومى است كه ممكن است در صورت واقع نشدن 
اخذ واشهاد خداوند از جانب بندكان مطرح شود و آن اين است كه بكويند ماييرو يدرانمان بوديم و جون آنها شركك 
ورزيدندء ما نيز مشرك شديم واككرخداوند فقط از يدران آنها شهادت مى طلبيد در اين صورت فرزندان مى توانستندبكويند 
ما نسبت به اين مسأله بى اطلاع بوديم و فقط يدران ما مقصر هستند و دراين صورت حجت آنان بر عليه يرورد كار تمام بود و 
خداوند نمى بايست آنها راعذاب كندء جون فقط يدران مقصر بوده اند كه با وجود علم به ربوبيت يرورد كارمرتكب عمل 
باطل شرك شده اند و فرزندان جز تبعيت كارى نكرده اند» لذايرورد كار براى اتمام حجت از تكك تكك افراد نوع بشر بر 


ربوبيت خود شهادت مى طلبد وهر فرد از آنها را شاهد بر خودش مى كيرد. 


(017)(و كذلك نفصل الايات و لعلهم يرجعون ):(و اينجنين آيات را شرح مى دهيم تا شايد به سوى خدا باز كردند)ء در 
آخر مى فرمايد: ما به اين صورت آيات رااز يكديكر متمايز مى نمائيم تا مورد و مدلول هر يكك آشكار كردد و بايكديكر 
مخلوط و مشتبه نشوند» تا شايد مردم به سوى فطرتشان و عهدى كه باخدا بسته اند و شهادتى كه به نفس خود بر توحيد 


بروردكار داده اند بازكشته و ازباطل به سوى حق رجوع كنند. 


(010(واتل عليهم نبا الذى اتيناه اياتنا فانسلخ منها فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين ):(بر آنها حكايت كسى را كه به او آيات 


خويش را تعليم داديم و ازآنها بيرون 


آمد و شيطان بدنبال او افتاد واو از كمراهان شدء بخوان )»يعنى اى ييامبر داستان بلعم بن باعورا را كه از علماء بنى اسرائيل 
بود براى مردم بازكو كن كه خداوند ياره اى از آيات انفسى و كرامات باطنى را به او اختصاص داده بود كه راه معرفت خدا 
را براى او روشن مى كرد و با داشتن آن كرامات به حقيقت رسيده بود ليكن با انحراف از فطرت و نقض عهد الهى » خباثت 
باملنشن لكاو شه وا اران كرانالقدى] نانع تيوو ةنا اننا كسعطة د اورسك دنا اوه زا مامتو در شه ان د 
كمراهان شدء لذا به جهت حفظ نكردن مقصد از راه بدر شده و راه را كم كرد و نتوانست نفس خود را از هلاكت برهاند. لذا 
صرف در دست داشتن اسباب ظاهرى براى رستكارى كفايت نمى كندبلكه مشيت خدا و توفيق او نيز بايد قرين شوند تا انسان 


بسكا دك ووس كار برس 


(017(و لو شئنا لرفعناه بها و لكنه اخلد الى الارض و اتبع هويه فمثله كمثل الكلب ان تحمل عليه يلهث او تتركه يلهث ذلكك 
مثل القوم الذين كذبوا باياتنافاقصص القصص لعلهم يتفكرون ):(اكر مى خواستيم او را به وسيله آن آيات رفعت مى داديم » 
وليكن او به يستى دنيا كراييد و از تمايل نفسش بيروى كردءيس حكايت وى مانند سكى است كه اكر به او هجوم برى يارس 
فى كتك ؤاكر اؤراوها كنى بارس مى كند: ابن حكابت: كزوهئ است كه آيات:ما'را تكذبب كردند؛ لذااين داستان زا 


بخوان تا شايد آنها تفك ركنند)ءمى فرمايد:اكر مامى خواستيم 


او رابه وسيله همين آيات به دركاه خود نزديكك مى كرديم و تكامل انسان بوسيله آيات مذكور كه اسباب ظاهرى الهى است 
ناعك هذانت :اسان هيت اما سعادت رابرائ اسان حعين :تفن سارح حون شافيك تأثينابق امعان همنديت دا وانسعه 
أسةبو:مشيت مداص سيكاق ب#سيعاةت كندى كه ازذ كر ندا اعراض كزدهق يات آوروا تكذت تمؤدة وه زند كن ماد 
كرايش يافته است » تعلق نمى كيرد. خلود در زمين به معناى ملا-زمت دائمى و جسبيدن به آن است كه كنايه از ميل به بهره 
بردارى از لذات دنيوى مى باشدء به طوريكه در آن غوطه ور كشته و ازحلال و حرام آن يروايى نداشته باشد. جنين كسى كه 
از هواى نفسش بيروى كند و به زيورهاى دنيا مغرور كردد».خداوند او را كمراه مى سازد و هركز هدايت خدا شامل حال او 
نمى شود. حكايت اين فرد مانند سكى است كه سجيه او جنين است كه جه او را منع كنى و زجر نمايى و جه به حال خود 
بكذاريد»در هر حال يارس مى كند. يعنى كسى كه غرق در لذات مادى كردد هر قدر هم آيات الهى و اسباب ظاهرى شامل 
تعالقن: شود ناز هداق طينة: حكيث وى اهعد داشت .اناك اله راتكليت خوافك كرد يسن اى نامير ان داسكان را يكو 


تا شايد اينها تفكر كرده ومطيع حق كردند و از باطل بيرون آيند. 


(100)(ساء مثلا القوم الذين كذبوا باياتنا و انفسهم كانوا يظلمون ):(جه بداست مثل كروهى كه آيات ما را تككذيب كرده و به 


نفس خود ستم كرده اند)ءاين ايه در مذمت 


جنين كسانى است . و آيا حقيقتا تيره روزى و بد حالى بالاتر ازبيرون شدن از هدايت و بيوستن به كمراهى وجود دارد؟ واين 
كونه اعمال آنها وتكذيب كردن آيات الهى به هيج وجه ضررى به يروردكار نمى زند بلكه نتيجه اين اعمال كمراهى و دور 
افقادن ان طريق شعادت اس » لذا تنها فنررش متوحنة خود آنها من شوداكة باابق زويهه ركزبة:سنعاذت ووسكارئ تم 


رسنك. 


(01178(من يهد الله فهو المهتدى و من يضلل فاولئك هم الخاسرون ):(هركس خدا او را هدايت كند» اوست كه هدايت يافته و 
هو كين زا كمزاه كنة بسن انشان خودشان رباتكاراشن)(5997) بع هداكدوقى حفيقنا هدذامثةاست واثارق ن ان متزتية 
مى شود كه خداوند آن را مقدر نموده باشدء و مجرد راه يافتن بسوى جيزى نفعى به حال انسان نداردءجز آنكه هدايت الهى 
هم در مسير تكامل دستكير انسان شود كه در اين صورت سعادت و رستكارى حتمى مى كردد. و كمراهى هم تنها زمانى 
موجب خسارت و زيان مى كردد كه آن كمراهى ازجانب خدا باشد»يس هدايت و اضلال حقيقى فقط از جانب خداست . 


(ولقد ذرانا لجهنم كثيرا من الجن و الانس لهم قلوب لا يفقهون بهاولهم اعين لا يبصرون بها و لهم اذان لا يسمعون بها 
اولك كالانعام بل هم اضل اولئكك هم الغافلون ):(بسيارى از جن و انس را براى جهنم آفريده ايم » دلهايى دارند كه با آن 
دركك نمى كنند و جشمهايى دارند كه با آن نمى بينند و كوشهايى دارند كه با آن نمى شنوندءايشان جون جهار يايانند» بلكه 


أزاانها كدزاكر سد وايشان عمان غفلت (دكانتدا)ء 


(ذرأ)به معناى آفريدن است .ء در اين آيه خداى متعال جهنم را غايت و هدف آفرينش بسيارى از جن و انس دانسته و اين 
غايتى تبعى و ضرورى است » اما غايت اصلى همان است كه در جاى ديكر فرمود:(و ماخلقت الجن و الانس الا ليعبدون ) 
(6)68(ما جن و انس را نيافريديم » جز براى آنكه مارا عبادت كنند)ءاما در رابطه با غرض دوم » مى فرمايد:(فالقاسطون منهم 
كانوا لجهنم حطبا)(69).(عهد شكنان از آنان هيزم جهنم هستند). لذا مشيت الهى به اين تعلق كرفته كه در زمين انسانى خلق 
كند كه خليفه اوباشد و واجبات بندكى او را به جا آورده و به اين وسيله مشمول رحمت او كرددءاما اين جريان اقتضاء نمى 
كند كه همه انسانها به حسب اختلافاتى كه در عقايد واعمال دارند مشمول اين رحمت كشته و به سعادت ابدى برسند, بلكه 
كنتائى كه از:ذكر روود كازشآن غفلت بورزئد ذو.ؤندكى ذنيا ستباندر فشانبوده ‏ (جون يابكاة اعتقادى ستحكس 
ندارند)و در آخرت نيز خداوند آنها را نابينا محشورمى كند»(و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره يوم القيامه 
اعمى )(20). و بديهى است كه نتيجه اعمال آنها شقاوت و خسران و دخول در آتش جهنم است » در ادامه در توصيف اينها 
مى فرمايد:دوزخيان استعداد وقوع در مجراى رحمت الهى را ندارند» جون قلبهايشان فهم و درك ندارد و جشمهايشان حق 
رانمى بيند و كوشهايشان مواعظ انبياء را نمى شنود»كُويا كوش و جشم و قلب ندارند و باطل شدن اثر جشم و كوش و قلب 


آنها به جهت كيفر اعمال زشتشان مى باشد و به همين جهت 


هم مانند حيوانات جهار يا شده اندء بلكه از آنها هم كمراهترند» جون آنجه مايه امتياز انسان از حيوان است » همان قوه عقل 
وتشخيص خير و شر مى باشد واينها كه اين قوه رااز دست داده اند فرقى باحيوانات ندارند» جز اينكه ضلالت در حيوانات 
ضلادلتى نسبى و غير حقيقى است » جون آنها در همان جهتى كه براى آن آفريده شده اند كام بر مى دارند» ولى دوزخيان 
همه وسايل و ابزار كسب سعادت و رسيدن به تكامل را دارند»اماخودشان آنها را معطل كذارده اند »به همين جهت به دست 
خود باعث كمراهى خويش شده اند و به همين دليل از حيوانات هم كمراهترند. و جون غير از شهوت و شكم به جيز ديكرى 
توجه نكرده اند» لذا اهل غفلت هستند و خداست كه با مهر زدن بر دلها و جشمها و كوشهايشان آنها را به اين غفلت مبتلا 
كرده و غفلت هم ريشه هر كمراهى و باطلى است . 


18١‏ )(ولله الاسماء الحسنى فادعوه بها و ذروا الذين يلحدون فى اسمائه سيجزون ما كانوا يعملون ):(نامهاى نيكوتر فقط از آن 
خداست ءيس او رابا آن اسامى بخوانيد و كسانى را كه در نامهاى او كفر و الحاد مى كند رها كنيد »به زودى سزاى اعمالى 
را كه كرده اند خواهند ديد)» (اسم )به حسب لغت جيزى است كه دلالت بر (ذات ) يا (معنى ) بكند و توصيف اسماء خداوند 
به وصف (حسنى )دلالت مى كند كه منظور ازاين اسماء قسم اول از معناى اسم است ٠يعنى‏ آن اسمائى كه در آنها معانى 


وصفى لحاظ شده و آنهم معناى وصفى 


كه نيكو نيزباشد و در عين نيكوئى وقتى با ذات خداى متعال اعتبار شود از غير خود نيكوترهم باشد. لذا لازمه اينكه اسمى از 
اسماء حسنى خداى متعال باشد اين است كه بر يكك معناى كمالى دلاللت كندء آنهم كمالى كه آميخته با نقص يا عدم 
نباشدءلذا اسمائى كه در آنها معناى احتياج يا خصوصيات جسمانى و معانى عدمى نهفته باشد لايق ذات يرورد كار نيست و 
آنككاه مى فرمايد او را با اين نامها بخوانيد؛ يعنى با اين اسامى براى عبادت متوجه دركاه او شويدءجون تسميه و ناميدن از 
ملحقات عبادت است . و آنككّاه مى فرمايد: كسانى را كه در اسماء خدا الحاد كرده اند رها كنيد (لحد)و(الحاد)به معناى ميل 
اززحد وسط به جانب افراط يا تفريط است ء و آنككاه مى فرمايد به زودى جزاى اعمالى كه كرده اند خواهند ديد و براستى جه 
كسى ستمكارتراست از آنكه آيات خدا را تكذيب كند و غير او را بخواندء(مانندماديين و بت يرستان ).يا به خداء اسامى و 


صفاتى را نسبت دهد كه خداوند از آنهامنزه است .(مانند بعضى از اهل كتاب ). 


(141)(و ممن خلقنا امه يهدون بالحق و به يعدلون ):(و از كسانى كه آفريديم »كروهى هستند كه به حق هدايت مى كنند و به 
آن باز مى كردند)»در اين آيه مى فرمايد:بعضى از افراد هستند كه از ضلالت معصومند» جون خدا آنها را به حق هدايت كرده 
و همو ايشان را از كمراهى حفظ مى كند و دراين صورت بايد مراداز اين جماعت انبياء و اوصياء ايشان باشند كه هم خود به 


هدايت الهى هدايت شده اند و هم براساس حق » 


بين مردم حكم مى كنند و خدا را با نامهاى حسنايش مى خوانند(١0).‏ 


(18(و الذين كذبوا باياتنا سنستدرجهم من حيث لا يعلمون ):(كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند ء.بزودى آنها رااز 
جانبى كه ندانند به استدراج مى كشانيم )»(استدراج )از نظر لغوى يعنى يله يله و به تدريج از مكانى بالا رفتن يايايين آمدن, 
اما در لسان قرآن منظور از آن هلاكت تدريجى است يا در دنيا و يادر آخرت » يعنى نزديكك شدن به هلاكت » آنهم به نحو 
درجه درجه . و مى فرمايد اين نزديكك كردن آنها به هلاكت آشكارا نيست تا آنها بفهمندءبلكه در همان سر كرمى به تمتع از 
مظاهر زندكَى مادى »مخفى است و آنهابازياده روى در معصيت يبوسته بسوى هلا-كت نزديكك مى شوندء لذا استدراج 
»تجديد نعمتى بعد از نعمت ديكر است تا به اين وسيله غرق در لذات نعمات شوند و از توجه به عاقبت كارشان غافل كردند و 
به اين ترتيب وقتى از ذكريرورد كارشان غافل شدند و آيات او را تكذيب نمودند »اطمينان و آرامش خاطررا از دست دادند و 
ناكزير با تمسكك به اسباب ديكرى (غير از خدا)در صددآرامش نفوس خود بر آمدند »يعنى خود را غرق در ماديات و شهوات 
نمودند .به خيال اينكه به آرامش برسند و حال آنكه (الا بذكرالله تطمئن القلوب )(81).(همانا به ياد خدا دلها آرام مى 
كيرد)»اما در واقع ببشتر خود را اسير دنيا كردند واز سعادت حقيقى بازماندند و روز به روز با اين اعمال بر عذاب خود 


افزودند و عذاب آخرت را كه دائمى و خوار كننده است براى خود رقم زدند. 


(18)(و املى لهم ان 


كيدى متين ):(و به آنها مهلت مى دهم » همانا كيد من بسيار استوار است )؛مى فرمايد: به آنها مهلت مى دهم » يعنى براى 
رساندن مزيدعنايت يرورد كار بر محروم ساختن آنان از رحمت خويش و هلاك ساختنشان ازصيغه (متكلم وحده )استفاده مى 
فرمايد و نيز نكته ديككر آنست كه مهلت دادن واملاء هميشه مدت معينى داردو اين املاه نتيجه استدراج آنهاست . يس اين 
مهلت دادن و استدراج » كيدى از جانب خداست تا آنان غرق درنفسانيات خود باشند و همين امر آنها را به سوى هلاكت و 


دورى از رحمت حق بكشاند. 


(18)(اولم يتفكروا ما بصاحبهم من جنه ان هو الا نذير مبين ):(1يا تفكرنمى كنند كه مصاحب آنان جنون ندارد واو جز بيم 
دهنده اى آشكار نيست )»استفهامى انكارى و توبيخى است كه آنها را سرزنش مى كند و براى تصديق رسول خدا(ص ) در 
ادعاى نبوت مى فرمايد:(ما بصاحبهم من جنه )جون ييامبر درتمام طول زند كيش همنشين و مصاحب ايشان بوده و اكر ييامبر 
ديوانه بود درطول اين مدت معلوم مى شدء يس آشكار مى شود كه ايشان جهت بيم دادن مردم و هدايت ايشان مبعوث شده 


است . 


(18)(اولم ينظروا فى ملكوت السموات و الا-رض و ما خلق الله من شى ءو ان عسى ان يكون قد اقترب اجلهم فباى حديث 
بحده بؤتننون ):(جزا درملكوت اسماتها وازمين :و هرجه مدا [فويكده اسك نك تكرنه :و تفكر نم كند كناشايد اجلشان 
نزديكك شده باشدء يس براستى بعد از قرآن به جه كفتارى ايمان مى آورند)»(ملكوت )يعنى وجهه باطنى هر جيز كه بسوى 
يرورد كار متعال است ونظر كردن به آن مستلزم 


يقين و اعتقاد قلبى است .يس غرض آيه توبيخ آنان است كه جرا به وجهه ملكوتى اشياء نظر نكرده اند تا برايشان آشكار شود 
كه دعوت رسولخدا(ص )بر حق است ؟ همجنانكه در قرآن مردم را به تفكر درآيات آفاقى و انفسى دعوت مى نمايد تا 
برايشان آشكار كردد كه هيج يكك ازمخلوقات در ذات خود استقلالى ندارند و وابسته به يرورد كارشان مى باشند كه تدبير 
امور ايشان را مى نمايد و او همان يرورد كار جهانيان است (افلا ينظرون الى الابل كيف خلقت و الى السماء كيف رفعت و الى 
الارض كيف سطحت )(1(:021يا به شترنمى نككرند كه جكونه آفريده شده و به آسمان كه جكونه برافراشته شده و به زمين كه 
جكونه كسترده شده است )ءو مى فرمايد:آيا در باره اين تفكر نكردند كه شايد اجلشان نزديكك شده باشد و اين احتمال » جه 
بسا آنها را از ادامه و اصرار ب ركمراهى و ضلالت و ييروى از تمايلات نفسانى و آرزوهاى طولانى باز دارد»جون اكر انسان ياد 
مركك رادر مد نظر داشته باشد هركز در امور دنيا غرق نمى شود ودر آخر مى فرمايد: اككر براين قرآن كه تجلى يرورد كار 
سبحان و داراى حجتها و دلايل آشكار مى باشد ايمان نمى آورند به طور مسلم به هيج جيزد يكرى هم ايمان نخواهند آوردءو 


اين عبارت از يأس و نا اميدى نسبت به ايمان آنها خبر مى دهد. 


(18)(من يضلل الله فلا هادى له و يذرهم فى طغيانهم يعمهون ):(و هر كس خدا او را كمراه كند» يس هيج هدايتكرى براى 
او نخواهد بود و آنها را رها كن تادر طغيانشان كور دل بمانند)؛ 


يعنى كسى كه به قرآن و آيات باهره و حجج الهى ايمان نياورد» ديككر هدايت كننده اى نخواهد داشت » جون كدام هدايت 
بالاتر ازهدايت قرآن و هدايت خداست ء لذا آنها را رها كن تا در كمراهى و عدم معرفت حجت هاى الهى سر كردان ومتحير 
بمانند» يس اين كلام تتميم و تعليل آيه قبلى است كه علت يأس از ايمان آنها را بيان مى كند. 


(110)( يسئلونكك عن الساعه ايان مرسيها قل انما علمها عند ربى لا يجليهالوقتها الا هو ثقلت فى السموات و الارض لا تاتيكم الا 
بغته يسئلونكك كانكك حفى عنها قل انما علمها عندالله و لكن اكثر الناس لا يعلمون ):(از تو در باره قيامت ستئوال مى كنند كه 
جه وقت بر يا مى شود بكو بدرستى كه علم آن نزد يروردكارم است كه جزاو كسى آن را به موقع آن آشكار نمى كند. 
(قبافك )"دن اسبعائها ورهن سكين الك :و حجر نا كهاضيه شماتمن وسنوان توس يرسك كو تو نزام ذال ركز هنانا 
علم آن نزد خداست » ولى بيشتر مردم نمى دانند)ءمراد از(ساعت ) زمان برانكيختن و بازكشت خلاديق به سوى خداست و 
(ايان مرسيها)يعنى زمان وقوع و ثبوت آن جه هنككامى است ؟ و خداوند به بيامبر امر مى كند كه بفرمايد: علم آن نزد 
يرورد كار من است .يعنى در حكم غيبى است كه هيج جيز به آن احاطه ندارد»جون تحقق ظهور رستاخير مستلزم فناء همه 
اشياء است و هيج جيز توانايى احاطه به فناء خويش را ندارد و جز خداى سبحان هيج كس آن رادر موعدش آشكار و ظاهر 


ثنمى سازد و آنكاه مى 


فرمايد:(ثقلت فى السموات والا-رض )يعنى علم به قيامت در آسمانها و زمين سنكين است و البته سنكينى علم به آن » عين 
سنككينى وجود آنست » يس فايده اى در اختلاف مفسران » در اينكه آيامقصود از ثقل ساعت در آسمان و زمين » ثقل علم به 
آن است يا ثقل صفت آن براهل آسمانها و زمين به علت اينكه مشتمل بر شدائد و حساب و جزاست و ياثقل وقوع آن برايشان 
(به علت اينكه وقوع قيامت مستلزم درهم يبجيده شدن آسمان و زمين و حركت كوههاست )و يا اينكه آسمانها طاقت تحمل 
شدت آن راندارند» وجود ندارد» واين اختلاءف بى ثمر است . جون ثقل قيامت تمامى اين موارد را در بر مى كيرد و ثبوت 
آن مستلزم فناءهمه مخلوقات است و هيج جيز تحمل فناى خود را نمى كندء» به همين جهت خداوند مى فرمايد: جز ناكهانى و 
يكباره ظاهر نمى شودء يعنى يديد آمدن قيامت براى تمامى اشياء بطور ناكهانى است و لذا شخص عاقل بايد علاج واقعه را 
قبل از وقوع نمايد و خود را براى ظهور آن آماده كند . كلمه (حفى )به معناى عالم و باخبر نسبت به جيزى است .مى 
فرمايد:اينهابسيار از تو در باره قيامت يرسش مى كنند» كويا تو نسبت به اين مطلب آكاهى اين تكرار يرسش كوياى آنست 
كه معاصرين رسولخدا(ص ) خيال كرده بودنداينكه يبامبر فرمودءعلم آن نزد يرورد كارم مى باشد و جز او آن را ظاهرنمى 
سازدءتنها وصف عظمت قيامت است و ارتباطى با علم به وقت آن نداردء لذادوباره سئوال خود را تكرار كردندءبلكه آن 


حضرت جواب ديكرى بدهد يا به 


جهل خود اعتراف كند ؛لذا خداى متعال دستور داد كه همان جواب سابق را به ايشان بدهد تا بفهمند در جواب اول هم جنبه 
رعايت ادب و تعارف نبوده » بلكه حقيقتا اين علم تنها نزد خداى متعال است .ولى بيشتر مردم بخاطر انس ذهنى كه با 
ماحست رونا نه ذا وتان 1 فط تدده و ناشب نان كح ويل أو شوال ل كن شريفق زان تازه اف اراهاة امكيف كرود 
من :تو اليه ان اناطع على بهذ كتدد انآ قباننها باط اسك زور ارافان اموو هن عله اق فاشك انارق عبس شيط كه 


فراتر از دايره محسوساتند و جز خداى سبحان كسى را ياراى احاطه بر آنها نيست . 


(18(قل لا املك لنفسى نفعا و لا ضرا الا ما شاءالله و لو كنت اعلم الغيب لاستكثرت من الخير و ما مسنى السوء ان انا الا نذير 
و بشير لقوم يؤمنون ):(اى ييامبر بكُو: من براى نفس خودم مالكك هيج نفع يا ضررى جز آنجه خدابخواهد نيستم » واكر من 
غيب مى دانستم »سود بسيار مى بردم و هيج بدى به من نمى رسيدء من جز بيم دهنده و بشارت دهنده اى براى كروهى كه 
ايمان مى آورندءنيستم )علم غيب به طور ذاتى و بالاصاله فقط از آن خداى متعال است و غير او از انبياء هر كس به آن 
مقدارى از غيب احاطه دارد كه خداوند به او تعليم كرده باشد »جون غير خدا وجودش محدود است و ممكن نيست كه به 
عالم غيب محيط شود. ولى از آنجا كه سئوال كنند كان از رسولخدا(ص ) مردمى عامى و قاصر از دركك اين معانى بوده اند 
»لذا 


خداوند جواب ايشان را در خور فهمشان مى دهد ومى فرمايد: علم غيب آدمى را به تمامى خير و شرها آكاه مى سازد واكر 
ييامبر علم غيب داشت تمامى خيرات را براى خود مى طلبيد و همه شرور را از خود دفع مى نمود»در حاليكه جنين نمى كند و 
آنككاه بيامبر(ص ) مى فرمايد: من جز يكك بشير و نذير نيستم و حقيقت حال من اين است كه تنها براى بيم دادن و بشارت 
دادن اهل ايمان مبعوث شده ام و فقط ادعاى رسالت دارم »نه علم به غيب . (انما انت منذر و لكل قوم هاد)(06).(بدرستى تو 


بيم دهنده اى هستى و براى هر كروهى هدايت كننده اى است ). 


(184)(هو الذى خلقكم من نفس واحده و جعل منها زوجها ليسكن اليهافلما تغشيها حملت حملا خفيفا فمرت به فلما اثقات 
دعوالله ربهما لثن اتيتنا صالحالنكونن من الشاكرين ):(اوست كه شما رااز يكك نفس بيافريد و همسر او را ازجنس او بيافريد تا 
بهاو ١‏ زامقن نيباتك و زمانيكه انرا قرا كرفت نارق شيك بر كرفت و يأ ان املق سر برد سن حون سكين :شن (خداوقد) 
بروردكار خويش را خواندند كه اكر به ما فرزند صالحى بدهى » هر آينه از سياسكزاران خواهيم بود)»مى فرمايد:اى بنى آدم 
» ما شما را از يكك تن » يعنى آدم ابوالبشر بيافريديم و ازنوع و جنس او همسرش را خلق كرديم تا آدم بوسيله حوا آرامش و 
سكون بيابد»ءيس جون آدم با همسرش در آميخت (مجامعت نمود)همسرش نطفه را كه بارى سبكك بود بر كرفت و همجنان 


اين بار را داشت و با آن بسر مى كرد تا 


آنكه نطفه در رحم او رشد كرد و جنينى سنككين شد وهمسر آدم از آن احساس سنكينى نمود» دراين هنكام آدم وهمسرش 
دست به دعا برداشتند و الله يرورد كارشان راخواندند و با او عهد و ييمان بستند كه اككر خداوند به آنها فرزندى صالح براى 
زندكى و بقاء (يعنى تام الخلقت و بى عيب )عنايت فرمايدءدر اين صورت شاكردر كاه الهى باشند »يعنى نعمت او را اظهار 
كنند و در امور خود از هر جيز به سوى خدا منقطع شوند و به هيج سببى غير او كرايش نيابدد و جز براى او خضوع ننمايند 
»يعنى شرط كردند كه در صورت اجابت دعايشان شاكر خدا باشند وكفران نعمت او را نكنند. 


(10(فلما اتيهما صالحا جعلا له شركاء فيما اتيهما فعتالى الله عمايش ركون ):(يس زمانيكه خدا فرزندى شايسته به آنها 
دادءبراى خود در عطيه اوشريكانى قرار دادند»ءيس خدا برتر است از آنجه براى او شريكك مى كيرند)»يعنى وقتى خداوند 
فرزند دلخواهشان را كه مايه روشنى جشمشان بود به آنها عطانمود»آنها در فرزند خودءبراى خدا شريكك قرار دادند و به جهت 
علاقه و شفقت نسبت به فرزندشان به هر سببى » غير خدا مستمسكك شده و در برابر هر جيزى غير خدا خضوع نمودندءبا اينكه 
شرط كرده بودند كه شاكر باشند و نعمت خدا وربوبيت او را انكار نكنند» ليكن عهد خود را شكستند و شرط خود را ناديده 
كرفتند و نوع بشر همين كونه اند و جز يكك عده اندكى كه خداوند آنها را موردلطف خاص خود قرار داده است »سايرين 


وقتى خدا نعمتى به ايشان مى دهد»نقض عهد و ييمان مى كنند و به عهدى 


كه با خدا بسته اند وفا نمى نمايند. لذا غرض اين آيه بيان حال نوع بشر در علاقه به فرزند و تمسكك به هروسيله اى براى جلب 
نفع او و دفع ضرر از او مى باشد» جون حاشا كه آدم (ع )بركزيده خدا به يرورد كار شرك بورزد. زيرا خداوند خود مى 
فرمايد: كه آدم رابركزيده و هدايت كرده (80)» و هر كس هم كه خدا او را هدايت كند »ديك ركمراهى در او راه ندارد(22). 
لذا آيه متوجه نوع بشر است و قرينه اين مطلب آنست كه در انتهاى آيه به صيغه جمع عبارت (يشركون ) را مى آورد واكر 
مى كير ند»(بعضى از مفسران معتقد هستند كه منظور اين آيه اين است كه دو صنف از فرزندان آدم و حوا مشركك شده و براى 
خدا شريكك قرارداده اند (والله يعلم ). 


(11)ايشركون مالا يخلق شيئا و هم يخلقون ):(آيا جيزهايى را براى خداشريك قرار مى دهند كه نه تنها جيزى خاق نمى 
كنند» بلكه خودشان هم مخلوق هستند؟)» يعنى افراد بشر با يرستش بتها و شريكك قرار دادن آنها براى خداء عمل بسيار زشت و 
غير معقولى را مرتكب شده اند »جون بتها مالك هيج نفع و ضررى براى خود يا غير خودشان نيستند ونه تنها قادر بر خلق 
جيزى نيستند» بلكه خودشان هم ساخت دست بشر و مخلوق او مى باشند و شايد هم مراد اين است كه اين اسبابى كه غير خدا 
مورد تمسكك واعتنا قرار مى كيرند از 


خود هيج استقلالى ندارند و صاحب تأثيرى در عالم وجود نيستند» بلكه خودشان مخلوق خداى سبحان مى باشند. 


نصرت خويش هستند)»يعنى اين معبودهاى غير خدا نه تنها قادر بر يارى كردن عبادت كنند كان خودنيستند »بلكه خودشان را 


هم نمى توانند يارى و نصرت نمايند. 


(19)(و ان تدعوهم الى الهدى لا يتبعوكم سواء عليكم ادعوتموهم ام انتم صامتون ): (و اكر آنها را به سوى هدايت دعوت 
كنيد» از شما ييروى نمى كنند»جه آنها را بخوانيد و جه ساكت بمانيد »فرقى برايتان نمى كند و نتيجه يكسان است )»يعنى بتها 
و معبودهاى خيالى » علم و قدرت و توانايى استجابت را ندارند و درك و فهمى از دعاى شما برايشان نيست و لذا جه آنها را 


بخوانيد و جه سكوت كنيدتفاوتى نمى كند» در هر حال قادر به استجابت دعايتان و شنيدن آن نيستند . 


(19)(ان الذين تدعون من دون الله عباد امثالكم فادعوهم فليستجيبوا لكم ان كنتم صادقين ):(بدرستى كسانى را كه غير خدا 
من واكك يقد كان اجون سماد ا كر زاسكةمى كؤمدك ١‏ تها نزا بحوائيد تا شيا زا اجات كنتد اليش انو امعودهاى عير ذا 
خودشان مخلوق و مربوب يروردكار هستند و قدرت برهيج كارى ندارند واكر راست مى كوييد كه اينها شريكك خدا هستند 
يس آنها رابخوانيد تا دعايتان را اجابت كنند» و اين امرى تعجيزى است » جون جنين نمى كنند» معلوم مى شود كه اينها علم و 


قدرتى ندارند و قادر بر استجابت هم نيستند و از خود هيج استقلال و تأثيرى 


ندارند و هر جه هست از جانب خداى يكتاست . 


(190)الهم ارجل يمشون بها ام لهم ايد يبطشون بها ام لهم اعين يبصرون بها ام لهم اذان يسمعون بها قل ادعوا شركاءكم ثم 
كيدون فلا تنظرون ):(1يا اين بتها ياهايى دارند كه با آن راه روندء يا دستهايى دارند كه با آن بتوانند جيزى را باقدرت 
بكيرند» يا جشمهايى دارند كه با آن ببينند يا كوشهايى دارند كه با آن بشنوند؟ بكو شركاى خود را بخوانيد و در باره من مكر 
كنيد و مهلت ندهيد)»دراين آيه از جامد بودن و ناتوانى بتها براه رفتن و كرفتن جيزى و ديدن و شنيدن براى بيدار كردن 
فطرت خفته بت يرستان استفاده شده است و مى فرمايد: كه اينجنين بتهايى لياقت عبادت ندارند و آنكاه در مقام تحدى و 
مبارزه طلبى و نيزبه منظور تعجيز و به عجز آوردن آنها مى فرمايد: اين بتها و شركاى خود رابخوانيد تا شما را يارى كنند و 
آنكاه با كمكك آنها با من دشمنى و كيد كنيد و به هيج وجه مرا مهلت ندهيدء زيرا يرورد كارم مرا يارى كرده و او كيد شما را 


(192)ران وليى الله الذى نزل الكتاب و هو يتولى الصالحين ):(بدرستى كه سريرست من خداونديست كه كتاب را نازل كرده و 
مردم نازل فرمود و سريرست صالحان است » يعنى متولى امورشايستكان از بندكانش مى باشد و وعده كرده كه آنها را يارى 


نموده وآنها راوارثان زمين قرار دهدء(ان الارض يرثها عبادى الصالحون 


. 0) 


6230 الذين تدعون من دونه لا يستطيعون نصركم و لا انفسهم ينصرون ):(و كسانى را كه به جز خدا مى خوانيد نمى توانند 


قدرت و علمى براى يارى شما و يارى خودشان ندارند. 


(2)19و ان تدعوهم الى الهدى لا يسمعوا و تريهم ينظرون اليكك و هم لايبصرون ): (اكر آنها را به هدايت فرا خوانيد» نمى 
نونك و الها ااه سيق كتوق نوات كرتا ءوالن نمل سند اعون ته حماذاى يد كه فدرك وعقل وس تدارنةز 
لذا نه مى شنوند و نه مى بينند و اصولا جكونه ممكن است كه مجسمه هاى سنككى و جوبى مصنوع بشر قادر بر شنيدن و ديدن 


و اجابنت دعوت او باشندك؟ 


(149)( مذ العفو و امر بالعرف و اعرض عن الجاهلين ):(عفو را در يبيش بككير و به نيكى فرمان بده و از نادانان روى بككردان )» 
يعنى همواره ملازم عفو باش وآن را تركك نكن ءلذا به ييامبر خود امر مى كند كه بديهاى اشخاصى را كه به او بدى مى كنند» 
ناديده كرفته و از آنها در كذرد وو به تحقيق ييامبر اين دعوت را اجابت نمود و از هيجيك از كسانى كه نسبت به شخص او 
بدى كردند انتقام شخصى نككرفت و اين تفسير بنابر آنست كه عفو به معناى مغفرت باشدء اما در بعضى روايات منقول از امام 
صادق (ع ) نقل شده كه (عفو) به معناى (حد وسط)مى باشدو اين تفسير با مضمون آيه شريفه سازكارتر واز 


نظر معنا جامعتر است . آنكاه به بيامبر(ص ) مى فرمايد:كه مردم را به عرف فرمان بده » (عرف )يعنى سنن و روشهاى يسنديده 
اى كه عقلا-ء يكك جامعه آن را مى شناسندء در مقابل (منكر)كه اعمال نايسند و غير مرسومى است كه عقل اجتماعى آنها را 
انكارمى كند. در آخر مى فرمايد: از نادانان روى بككردان واين دستور ديككرى در مراعات ومداراى با مردم است كه اين فرمان 
نزديكترين راه براى خنثى كردن نتايج نادانى مردم و كاستن فساد اعمال آنهاست » جون انتقام جوئى و تلالفى كردن » 


بيشترنادانان را به كجروى و كمراهى وادار مى سازد. 


و اما ينزغنكك من الشيطان نزغ فاستعذ بالله انه سميع عليم ):(وجون از شيطان وسوسه اى به تو رسيد» يس به خدا يناه ببر 
كه همانا او شنوا وداناست )» (نزغ )يعنى وارد شدن در امرى براى خرابكارى و فساد در آن و يابه معناى تكان دادن واز جا 
كندن و واداشتن و فريفتن مى باشد» به هر صورت (نزغ )به معناى كمترين وسوسه شيطان است . يس معنا جنين است كه اكر 
شيطان خواست مداخله نمايد و با رفتار جاهلانه آنها تورا غضبناك كند و به انتقام وادارد» تو به خدا يناهنده شوء يعنى از 
اوطلب حمايت نماء همانا كه خدا شنواى دعاى تو و داناى به احوال و امور تست واين خطاب اكر جه ظاهرا به رسولخدااص 


) است » اما مقصود امت آن جناب هستند»جون خود آنحضرت معصوم مى باشند. 


(70)(ان الذين اتقوا اذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا فاذاهم مبصرون ):(براستى كسانى كه برهي زكار شدندءزمانيكه 


را ياد مى كنند و همان دم بصيرت مى يابند)»(طائف من الشيطان )يعنى وسوسه اى شيطانى كه ييرامون قلب آدمى طواف مى 
كند تا رخنه اى در آن بيدا كرده وراهى براى ورود به قلب بيابد. و(تذكرابه معناى تفكر آدمى در امور براى ييدا كردن 
نتيجه مجهول مى باشدءدر اين آيه امر به استعاذه و يناه بردن به خدا را تعليل مى نمايد» منظور اين است كه يناه بردن به خداء 
روش اهل تقوى است » جون يرهي زكاران وقتى وسوسه اى شيطانى آنها رافرا مى كيرد به ياداين مطلب مى افتند كه 
برورد كار و مالك و مربى آنها خداوند است وهمه امور ايشان بدست اوست » يس جه بهتر كه به خدا يناه ببريم و آنكاه 
خداوند تعالى شر آن شيطان را از آنها دفع نموده و يرده غفلت را ازايشان برطرف مى كند و ناكهان بينا مى شوند و بصيرت 


مى يابند و لذا به آن يندارشيطانى اجازه نفوذ نمى دهند. 


(00)(و اخوانهم يمدونهم فى الغى ثم لا يقصرون ):(و همزادهاى كفار آنهارا به كمراهى مى كشانند و آنككاه هيج كوتاهى 
نمى كنند»» منظور از(اخوانهم )برادران مشركين است كه همان شياطين ميباشند و مى فرمايد: كسانى كه تقوى دارند متذكر 
شده و بصير مى كردند »اما مش ركين كرفتار شياطين وهمزادهاى جنى مى باشند كه هميشه آنها را بسوى كمراهى و انحراف 
مى كشانندو در اين مسير آنها را يارى مى كنند و يكك لحظه از كمراه كردن و يارى كردن آنهادر انحراف فرو كذار نيستند و 
يا اينكه بككوييم در اثر مساعدت آن شياطين خودمش ركان يكك دم از شرك و 


كمراهن لوقه بر تمن حارتك. 


(٠3)(واذا‏ لم تاتهم بايه قالوا لولا اجتبيتها قل انما اتبع ما يوحى الى من ربى هذا بصائر من ربكم و هدى و رحمه لقوم يؤمنون 
):لو زمانيكه براى آنهاآيه اى نياورى » مى كويند: جرا آيه اى را جمع آورى و فراهم نكرده »بكو من فقطآنجه را به من وحى 
مى شود بيروى مى كنم ءاين بصيرتهايى از جانب يروردكارتان و هدايت و رحمتى براى كروهى است كه ايمان مى آورند)» 
(اجتباء) يعنى جمع آورى كردن و منظور آنها ازاين كلام تمسخر و تهكم نسبت به ييامبر است .آيه شريفه مى فرمايد: تو وقتى 
مدتى آيه اى از قرآن را برايشان نياورى مى كويند» جرااز اين طرف و آن طرف از اين حرفهايى كه اسمش را آيه كذارده اى 
جمع آورى نكرده اى ؟ و آنككاه به ييامبر امر مى كند كه به ايشان بككويدء من از خودم جيزى ندارم و تنها دنباله رو سخنانى 
هستم كه يرورد كارم به من وحى مى فرستد ونه درباره آيات ونه در باره وقت نزول آنها اختيارى ندارم واين آيات قرآن 
بصيرتهايى از جانب يرورد كار شماست كه مى خواهد شما را به وسيله آنها بينا وروشن كند تا عقلاء طريق هدايت را بيابند و 
همجنين اين آيات قرآن هدايتى بسوى صراط مستقيم و رحمت و فيضى الهى براى اهل ايمان است كه بوسيله آن و ييروى از 
هدايت آن » حق رااز باطل تشخيص مى دهند و قرآن مفاسد و امراض جوامع را اصلاح كرده و كينه هاى يهوديكرى و 
جنكهاى صليبى و مفاسداجتماعى را زايل مى كند و انسانها رااز 


(١٠0(و‏ اذا قرىء القران فاستمعوا له وانصتوا لعلكم ترحمون ):(و هنكامى كه قرآن خوانده مى شود, به آن كوش فرا دهيد و 
سكوت كنيد تا شايد موردرحمت قرار كيريد)(7»)088انصاف )يعنى سكوت توأم با استماع ويا استماع باسكوت » به هر 
صورت فرمان مى دهد كه زمانيكه آيات قرآن تلاوت مى شودءمردم سكوت نموده و براى تدبر در باره هدايت آن و ييروى از 
راه وروش آن ءبه آنها كوش فرا دهند تا شايد به اين وسيله مورد رحمت يرورد كارواقع شوند وقرآن جز به جهت هدايت و 
وحوية نازلتشنده انث (وتزل من القران ماه شفاء زمه للموضية .و لا رويك الظالجية الأ كهارا):(5ة)(و ما ازقراق مايه 


هاى شفا ورحمت را نازل كرده ايم و قرآن به ستمكاران جز خسارت جيزى نمى افزايد). 


(500)(واذكر ربكك فى نفسكك تضرعا و خيفه و دون الجهر من القول بالغدوو الاصال و لا تكن من الغافلين ):(يرورد كار خود 
را به زارى و بيم در نفس خود و به آواز آهسته » با صداى خفيف ,بامدادان و شامكاهان ياد كن و هركز ازغافلان نباش )»مى 
فرمايد: يرورد كار خود را با نوعى تملق آميخته با خشوع وخضوع و با نوعى هراس كه با ساحت او تناسب دارد به نحو آهسته 
وبدون آوازبلند» در ضمير خود ياد كنيد و عظمت و جلال او را مد نظر داشته باشيد» جون دعا كردن با صداى بلند, اولا): با 
ادب عبوديت منافات دارد و ثانيا): خداوند دورنيست كه او را با آواز بلند بخوانند,بلكه (نحن اقرب اليه من حبل الوريد)(:2)) 
(ما از ركك 


كردن به او نزديكتريم )ءو علت خوف از خدا اين است كه اكر جه خداى سبحان خير محض است ء اما همو داراى صفات 
جمال و جلال مى باشد كه هر كسى راكه به دركاه تقربش دعوت نموده بسوى خود جذب مى كند و از آنجا كه قاهر برهر 
جيز است لذا بايد او را خواند و به او نزديكك شد به جهت محبت و عشق به اوو هم بايد به جهت مهابت و عظمتش از او 
ترسيد و بيم داشت و لذاست كه مى كويند: دعا بايد توأم با خوف و رجاء باشد و اينكه مى فرمايد» در صبح و شام ياد او 
باشيد» يعنى انسان هركز از ياد يرورد كارش غافل نباشد و اوقات مذكور بانمازهاى واجب نيز تطبيق مى كند و اينكه فرمود:(از 
غافلان نباش ) تأكيد امر به ذكر در اول آيه است »جون در آن از اصل غفلت نهى نكرده » بلكه از داخل شدن در زمره غافلان 
نهى نموده »يعنى مانند كسانى نباشيد كه غفلت در آنها مستقرشده »جون براى انسان ذكر دائمى و حقيقى بسيار مشكل است » 
بلكه احياناغفلتى حاصل مى شود. اما انسان بايد مراقب باشد كه غفلت در او مستقرنشودءبلكه استمرار بر ذكر خدا در دل با 


حالت تضرع و خوف داشته باشد»جون غفلت با طاعت » عمل » سلوكك و ييروى منافات دارد. 


(١6٠)(ان‏ الذين عند ربكك لا يستكبرون عن عبادته و يسبحونه وله يسجدون ):(همانا كسانى كه نزد يرورد كارت هستندء از 


عبادت او تكبرنمى ورزند واو را تسبيح مى كويند و براى اوسجده مى كنند)» منظور از كسانى كه نزد يرورد كار هستند تنها 
ملائكه 


نيست .بلكه شامل مقربين دركاه خدا نيزمى شود و مقربين هركز از ياد خدا غفلت ندارند و ياد خداء حجابهاى بين 
آنهاويرورد كارشان را مرتفع ساخته و لذا در دركاه او تقرب جسته اند واين تعبير(عندربكك ) حضور بدون غيبت را مى 
وساتده انصسى كشاق از عبادت عدا كبر تمن وؤولهه حون عبوديك و ند كن بااستكار و كروتكقى متافات دازكدو اينات 
خدا را از هر جه شايسته ساحت قدس او نيست » منزه مى شمارند و او را تسبيح مى كنند و سجله مى نمايند. و تسبيح هم 
مختص به زبان و سجده مختص به ساير اعضاء نيست » بلكه آنهابا همه حركات و سكنات و خواطر قلبى شان و باهمه اعضاء و 
جوارحشان وبوسيله همه اعمالشان (طاعات .عبادات و معاملات ) به ذكر و تسبيح و سجده حق اشتغال دارند (و ان من شىء 


الا يسبح بحمده )(١6)»(و‏ هيج جيز نيست جز آنكه تسبيح كو به ستايش خداست ). 
تفسير فور 


از مجموع 4 سوره كه با حروف مقطعه آغاز شده» بعضى با حروف «الم) و بعضى با حرف «ص» شروع شده استء اما اين 
سوره با مجموعه «المص» آغاز شده كه شايد بيانكر آن باشد كه آنجه در تمام آن سوره ها مى باشدء در اين سوره نيز هست. 


>1١< 
احقراق كتاى بس يررك اسكد (دكتات» تكرة امذه اسة)‎ 

"- توه به قرآن و مفاهيم آن؛ سبب سعه ى صدر است. «كتاب... فلايكن فى صدركك حرج منها 
'- شرط رسالت و تبليغ؛ سعه ى صدر است. «انزل اليكك فلايكن فى صدركك حرج منه لتنذر بها 


*- از لجاجت كمّار نكران نباش» وظيفه ى تو انذار 


ستء» نه اجبار. «لتنذر» 


ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله يس از نزول قرآن؛ نكران نيذيرفتن مردم و مخالفت آنان با قرآن بود كه خداوند با اين آيه 
افو وا تسل من فسن 
© - هشدارهاى انبيا براى عموم استء ولى تنها مؤمنان از آنها بهره كرفته و متذكر مى شوند. «لتنذر به وذكرى للمؤمنين» 


افق قترم وكاتتوم واف فلن الله اعلتة و ]له وزادى نذاو وقد رهاق كرفو انق 1 يشوس شاف امشدرا در لاعت تت ان 


آيه از ييامبر صلى الله عليه وآله» «سعه صدر» مى خواست,ء اينجا از امّت» «تبعتّت)» مى طلبد. آيه ى قبل» «أنزل اليك) بودء اينجا 


لأنزل اليكم» است. 
ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «فاذا التبست عليكم الفِتّن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقرآن... من جعله مامه قاده الى 


الجنّه و مَن جَعَله خلفه ساقه الى الْنّارو <7> », هر كاه فتنه ها همجون ياره هاى شب تار شما را فرا كرفت» يس بر شما باد به 
قرآن» هركس قرآن را امام خود قرار دهد به بهشت مى رسد وهر كس به آن يشت كندء به آتش دوزخ رهنمون مى شود. 
جنانكه حضرت على عليه السلام فرمود: «ففى اتباع ماجائكم من الله الفوزالعظيم و فى تركه الخطاء المبين» <> , رستكارى 
فرك دزريرقى 311 اسك وذ ركه [ووضطانو كباهى مكار ناهد 


تنروق از اياك اليى سيك رهد و ترانيك شن اسع ا لعوانء رتكما 
-١‏ لازمه ى ربوبيت و تربيت الهى» نزول دستورات و راهنمايى ها و تذكرات است. «ما أنزل اليكم من ربّكم) 


*- نتيجه ى ييروى از وحىء قرار كرفتن تحت ولابت الهى است و تركك آن؛» 


قرار كرفتن تحت ولايث ديكران است. «ولا تتبعوا من دونه أولياء) 


ع- اطاعت و بيروى از ديكران» در حقيقت يذيرش ولا-يت آنهاست. «ولا تتّبعوا من دونه أولياء» با آنكه مى توانست بكويد: 


«لاتتعوا من دونى احدا» 

« - كسى كه ولايت خداى يكتا را نيذيرد. «رتكما بايد جندين «ولي)» رااز خود راضى كند. «أولياء» 
لك قد يد رين اسانة اند كف اسع افليالا ما جد كروي 

«قريها» به معناى روستا نيست» بلكه مركز اجتماع مردم است» جه شهر» جه روستا. 


«بيات»)» شب هنكام و شبانه استء و «قائلون» از «قيلوله»» به معناى خواب يا استراحت نيمروز است. «اقاله) به معناى يس 00 


جس قرو هه شده لهمي بات اشت» حون خريذاوء اق نكراقق امعامله راح من شود 


هر ستمكرى» روزى در مواجهه با قهر خخدا به اشتباه خود اعتراف مى كندء «انا كنا ظالمين» ولى اين اعترافات ثمرى ندارد. 
جنانكه در آيه ى ديكر مى خوانيم: هنككامى كه عذاب ما را ديدند» كفتند: به خداى يكانه ايمان آورديم و به آنجه شرك 
اندي كاف شدب اما ايمان به هنكام عذاب سودى براى آنان نداشت. «فلمما رأوا بأسنا قالوا آمنا باللّه و كفرنا بما كنا 
مش ركين فلم يكك ينفعهم ايمانهم لما رأوا بأسنا...» <> 


-١‏ مناطقى كه با قهر الهى نابود شده؛ بسيار است. «وكم) 
؟- از تجربيات تلخ ديكران» عبرت بكيريم. «وكم من قريه اهلكناها» 
'- قرآن با بيان هلاكت قريه ها به جاى هلاكت مردم» عظمت عذاب را بيان مى كند. «و كم من قريه اهلكناها» 


؟- كيفرهاى الهى مخصوص قيامت نيستء ممكن است در دنيا هم نمونه هايى از آن را ببينيم. «و كم من قريه أهلكناها» 


- هر كس غير خدا را سريرست كرفت منتظر قهر الهى باشد. «ولا تتّبعوا من دونه اولياء... و كم من قريه اهلكناها» 


#- از سنّت هاى الهىء نابود كردن امّت ها به خاطر نافرمانى و تبعت از ديككران است. «و لا تتبعوا من دونه اولياء... وكم من 
قريه اهلكناها» 


/ا- اراده ى خداوند» همه جيز را د كر كون مى كند. «اهلكناها» 

(عافير الى كاهو ا كياقى انك درو ودافت حصن واتوصق ران فك وها جيني ندارد. «بياتاً أو هم قائلون) 
9- عذاب به هنكام استراحتء غافلكيرانه وتلخ تر است. «بياتاً أو هم قائلون» 

-٠‏ بسيارى از شعارها در زمان رفاه استء هنكام خطرء كسى حرفى براى كفتن ندارد. «فما كان دعواهم...) 


21 خوادية وختطرهاء هرون زان شكن و رودم ما عفترا كار ومو وحتداناها ندا رن سانة الا أن كالن اذا كا 


ظالمين» 
7 اكر امروز با اختيار خضوع نكرديد» روزى به اجبار كرنش خواهيد كرد. «قالوا انا كنا ظالمين» 
-١‏ سراغ غير خدا رفتن وعدم ييروى از انبيا (كه در دو آيهى قبل بود)» ظلم است. «كنّا ظالمين)» 


آيه ى قبل» مجازات دنيوى را مطرح كرد و اينجا كيفر و محاسبه ى اخروى را و با جندين تأكيد حتميّت سؤال قيامت را بيان 
مى كند و اينكه يرسش و بازخواست؛ مخصوص مردم نيستء بلكه بيامبران نيز مورد سؤال قرار مى كيرند. «يوم يجمع الله 
الرّسل فيقول ماذا اجبتم قالوا لا علم لنا انكك انت علام الغيوب» <0> 


الف: از نعمت ها. ١ثمم‏ لتسئلنٌ يومئذ عن النّعيم) <> در روايات متعدّدى» رهبرى و ولابت 


را نيز از مصاديق نعمت مورد سؤال در آيه برشمرده اند. </1> 


ب: از قرآن و اهل بيت عليهم السلام. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: از مردم سؤال مى شود كه با قرآن واهل بيت من 
جكونه عمل كرديد؟ «ثمم اسألهم ما فعلتم بكتاب الله و باهل بيتى» </> 


ج: از رفتار و كردار. «لنسئلنُهم اجمعين . عمّا كانوا يعملون) <1> 
د: از اعضا و جوارح. «إنْ الشمع والببصر والفؤاد كلّ اولتكك كان عنه مسئولاً» >1١<‏ 


ه:ازيذيرش وعدم يذيرش رسولامن. «يا معشر الجن والانس ألم يأتكم رسل منكم...) >١1<‏ جناتكه در جائ ديكراز 


رهبران دينى نيز در مورد برخورد مردم با آنان سؤال مى شود. «يوم يجمع الله الّسل فيقول ماذا أجبتُم...» <11> 
و:از عمر و جوانى كه جكونه سيرى شد. 


ز: از كسب ودرآمد. جنانكه در روايات مى خوانيم: در روز قيامت انسان از جهار جيز به خصوص سؤال و بازخواست مى 
شود: «شبابكك فيما أبليته و عم ركك فيما أفنيته و مالكك مما اكتسبته و فيما أنفقته»» >١7<‏ در مورد عمر و جوانى كه حكونه آن 


را كذراندى و دربارهى مال و دارايى كه جكونه به دست آوردى و در جه راهى مصرف كردى. 


سؤال: اين آيات بيان مى كند كه سؤال از همه كس حتمى استء. اما در بعضى آيات از جمله آيه 79 سوره ى الرّحمن آمده 
كه در آن روزء» از هيج انسان وجنّى نسبت به كناهانشان سؤال نمى شود. «فيؤمئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لاجان» اين آيات 


ياسخ: در قيامت, مواقف و ايستكاه ها متعدّد است و هر 


موقفى صحنه اى خاص دارد؛ در يكك موقفءه بر لب ها مهر مى خورد وقدرت حرف زدن ندارند. در موقفى ديكرء مهر 
برداشته مى شود و همه به ناله و استمداد و اقرار مى يردازند. در موقفى از همه مى يرسند» در موقفى نيز سكوت حاكم است و 
سؤالى نمى شود. 

بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: «كلكم راع و كلكم مسثول عن رَعيِته فالامام يسأل عن النّاس و الرّجل يسأل عن أهله و 
المرأه تسأل عن بيت زوجها و العبد يسأل عن مال سيّده) همه ى شما مسئول زيردستان خود هستيد و بايد ياسخكو باشيد؛ امام 
از مردمشء مرد از همسرش.ء زن از رفتار در خانه ى همسرش و بنده از مال ودارايى مولايش. همجنين فرمودند: خداوند از من 
نيز سؤال مى كند كه آيا ابلاغ رسالت كردم يا نه؟ <1> 


-١‏ در روز قيامت» هم از رهبران سؤال مى شودء هم ازامّت ها (حِنّ و انس»» هم از نيكان» هم از بدان» هم از علما وهم از 
ببروان آنها. «فلنسئلنٌ الذي ارسل اليهم ولنسئلنٌ المرسلين» 


"- سؤال در قيامت» نوعى استشهاد و اقرار كرفتن و توبيخ است و كاهى نيز تقدير و تشكر وككرنه جيزى از خدا ينهان نيست تا 
با سؤال؛ رفع ابهام شود. «فلنسئلنَ... فلنقَضنٌ...) 


'- علم خداوند» دقيق است. «بعلم) (نكره دلالت بر عظمت وادفت دارد.) 
"- علم خداوند با حضور و نظارت خود اوست و واسطه اى در كار نيست. «...بعلم و ما كنا غائبين» 


سراق وسسلدع سكن ابوك ووه تشرئ وتتلاق سهان عاضا كارو كل مرواو :رابا شافول: كوف تدرف هوا ازا با 


دماسنج, ميوه را با كيلو و يارجه را با متر مى سنجند» 


همان كونه كه وسيله ى سنجش انسان هاى عادّىء انسان هاى كامل مى باشند. 


ميزان روز قيامت حقٌّ و حقيقت است. در آن روزهم حاكميّت با حقّ استء «هنالك الولاديه للّه الحقٌ» <10> هم 0 


استء «ذلكك اليوم الحقّ» >١18<‏ و هم ميزان سنجشء حقّ است. «و الوزن يومئذ الحقّ» 


در زيارت مطلقه ى حضرت امير عليه السلام مى خوانيم: «السّلام على ميزان الاعمال» يعنى اينان» معيار و ميزان سنجش اعمال 


فيكراتتك: 
حضرت على عليه السلام فرمودند: حسنات» فوتجب ستكيق هران وسيعات و كنافان» موجب سبكى آن است. >>١9<‏ 


-١‏ تشكيلات قيامت» حساب شده و قانونمند است و حسابرسى» قضاوت» صدور حكم و ياداش و كيفرء همه بر اساس حقّ 


است. «والوزن يومئذ الحقٌ» 

؟- خداوند» خواهان رسيدن انسان به حقٌّ و دستيابى به عقايد و كردارهاى شايسته و صحيح است. «والوزن يومئذ الحقٌ» 
- براى هر كسء. جندين وسيله و معيار سنجش و محاسبه در كار است. «موازينه) 

؟- توقّع سعادت و ياداش بدون عملء بيهوده است. «فمن تقلت ... المفلحون) 

«خسارت»» به معناى از دست دادن سرمايه و سود است, ولى «ضرر)» از دست دادن سود مى باشدء نه سرمايه. 

-١‏ براى يكك انسان» جندين وسيله ى سنجش در كار است. «موازينه) 

"كم داشتن عمل صالح در روز قيامت خسارت امرقيا جه وميد ند ندا مقن | وين ا خسروا» 


“”- دنيا همانند بازارى است كه ايمان,» «سود) آن وانكار و كفرء «خسارت» آن است. آرىء ناديده كرفتن استدلال ودعوت 


اننا 


در حقيقت محو كردن فطرت و جوهره ى انساتييت و ظلم به خويشتن است. «خسروا أنفسهم) 


*- بى اعتنايى و انكار آيات الهىء ظلم به آنها است. «كانوا با ياتنا يظلمون» آرى به جا نياوردن حقّ هر جيز و رعايت حقوق و 
حدود آن را نكردنء ظلم به آن است و نتيجه ى ظلم» خسارت و نابودى است. -١‏ يادآورى و توه به نعمت هاى الهىء زمينه 
ى شكوفايى معرفت و محبّت و تسليم خدا شدن است. «و لقد مكناكم) 


1- حقٌ بهره كيرى از امكانات زمين» براى همه ى انسان هاست ومخصوص كروه خاضى نيست. «مكناكم فى الارض'» 


*"- آفرينش زمين و شرايط آن (از نظر كردش» حرارت» نورء جذب و دفع آبها و كياهان» قبول فضولات و تحويل سبزى ها و 
ميوه ها و...) به كونه اى است كه انسان مى تواند در آن نيازمندى هاى خود را برطرف كند. «مكناكم فى الارض و جعلنا لكم 


فيها معايش) 


آن رارام نمى ساختء بشر به تنهايى قدرت مهار كردن و بهره كيرى از آن را نداشت. «مكناكم» 


زم»» در اخ 3 نسان قرار داده شله ثا به رشد سدل و معشت خود تأمدة نك. محا ...) سعك 
ه - زمينء در اختيار و مسخر انسان قرار دا تا به رشد و كمال برسد و معيشت خود را تأمين كند. «مكنا ى 


مى كويد: 

ابر و باد و مه خورشيد و فلك در كارند 

تا تو نانى به كف آرى و به غفلت نخورى 

#- نعمت ها بايد زمينه ساز شكر باشد, نه عامل غفلت و عتاشى. «تشكرون) 


/ا- انسان ناسياس است و قرآنء مكرّر از كم سياسى مردم و غفلت 


وان اساتى:غالت آثان: سحن كفتة اليك وقللا ما مشكرران 


در آيهى قبل» قدرت مادّى و سلطه ى انسان بر زمين مطرح بودء ولى در اين آيه به مقام معنوى انسان اشاره شده كه همه ى 


فرشتكال بر'او سنجده كزدة انذ: 

وقتى همه ى فرشتكان فرمانبردار خدايند و بر آدم سجده كردند» دريغ است كه انسان فرمان نبرد و براى خدا سجده نكند. 
همه از بهر تو سركّشته و فرمان بردار 

قرط اتعباف قاش كددتو قوهات تر 


در اين آيه» دوبار همه ى انسان ها مخاطب قرار كرفته اند «و لقد خلقناكم... صوّرناكم» اما سجده براى حضرت آدم عليه 


السلام ذكر شده است, شايد اشاره به اين باشد كه همه ى انسان هاا ستعداد مسجود ملائكه شدن را دارند. 
ازاين آيه تا ١‏ آيهى بعد» به داستان حضرت آدم عليه السلام مربوط مى شود. 


مردى يهودى از حضرت على عليه السلام سؤال كرد: خداوند به ملائكه فرمود بر آدم سجده كنند» آيا از ييامبر اسلام نيز جنين 


احترامى كرده است؟ 


حضرت فرمود: خداوند به ييامبر صلى الله عليه وآله فضيلتى بالا-تر ازاين داد.» خداوند با آن عظمتى كه دارد همراه تمام 


فرشتكانء بر محمّد صلى الله عليه وآله صلوات مى فرستد و صلوات مؤمنين بر ييامبر را عبادت خود خوانده است. >57١<‏ 
-١‏ آفرينش انسان؛ در جند مرحله تحمّق يافته است. «ولقد خلقناكم ثم صوّرناكم) 


؟- سجده براى حضرت آدم بود نه همه ى انسان ها. «قلنا للملائكه اسجدوا لآدم) و كرنه مى فرمود: «اسجدوا لكما همان 
كونه كه فرمود: «خلقناكم ثم صوّرناكم) 


كاذو انبا وه اتتعداد و انافك سود 0 مقات اريت كه مبيجر دقرف كان شوو دوا لآدم) 


- سجده براى غير خداء اكر بر اساس فرمان خدا باشدء شركك نيست. «قلنا... أسجدوا لآدم) 

ه - ابليس» هم يايه ى فرشتكان بود و خطاب به فرشتكان» شامل او نيز مى شد. «فسجدوا الا ابليس» 

#- سجده نكردن ابليس سهوى نبود» بلكه از روى علم و عمد بود. «الآ ابليس لم يكن من الشاجدين» 
دليل سجده ى فرشتكان بر آدمء فرمان خداوند و لياقت ذاتى انسان بود نه جنسيّت و ساختمان وجودى او. 


شيطان در مقام توجيه نافرمانى خود, با مغلطه و قياسى نابجا ادّعا كرد: من از آدم برترم» زيرا من از تشم و آدم از خاكك. 
كرجه ه ركدام منشأ اثرى خاص مى باشندء اما در حقيقت او با اين ادّعاى غلط» به جاى اطاعت از فرمان خداوند حكيم وتوجه 
به جايكّاه آدمى نزد خداوندء «انّى جاعل فى الاآرض خليفه» >7١<‏ و ناديده كرفتن روح الهى در انسانء «نفختٌ فيه من 
روحى) <1717> در مقابل فرمان خداوند كردنكشى كرد. جنانكه بسيارى از ما نيز در بسيارى موارد» احكام و دستورات دينى 
را بدون توجّه به حكمت و فلسفهى آنء به ظاهر با عقل خود مى سنجيم و جون دليل آشكارى براى آن نمى يابيم» آن را 
نمى يذيريم و بدان بى اعتنا مى شويم, يا در برخى موارد از مقايسه ى موضوعات متشابه با يكديكر, حكم يكسانى براى همه 
ى آنها صادر مى كنيم. 


لذا قياس در استنباط احكام جايز نيست و امام صادق عليه السلام همواره از قياس هاى ابوحنيفه به شدَّت انتقاد مى كرد. 
<17> 


-١‏ قبل از صدور حكم؛ محاكمه و بازيرسى لازم است. «قال ما منعكك») 


-"١‏ شيطان, يايه كذار نافرمانى و كناه است. «ما منعكك... اذ امرتكك» جون اوّلين نافرمانى توسشط 


او صورت كرفت. 


- عقاب بدون بيان قبيح استء تا حكمى و مطلبى بيان نشده» بازخواست و مجازات نمى توان كرد. «قال ما منعكك... اذ 
امرتكك) 


"- شيطان در برابر خدا ايستاد» نه در برابر حضرت آدم. «اذ أمرتكك) جنانكه در آيه ى ديكر مى خوانيم: «ففسق عن امر رئه) 
<اع7> 


كيل و لجوضوة البنا ندا الك اعبار اق ونا بعدكه تميق خاب كا 
#- ميزان» اطاعت امر خداست. سنّ و نزاد و سابقه و... هيج كدام معيار نيست. «اذ أمرتكك قال أنا خير...) 
/ا- در قضاوتء به مجرمان نيز فرصت اظهارنظر بدهيم. «قال أنا خير منها 


4 - ناديده كرفتن بعد ملكوتى انسان و تنها جشم دوختن به جسم او كه مرام و مسلكك مادّيين مى باشد» شيطان صفتى است. 
«قال أنا خير منه) 


4- خودبرتربينى مى تواند مخلوق را به جبهه كيرى در مقابل خالق ودار مى كند. «أنا خير منه) 


-٠‏ قبول خالقيت خدا به تنهايى كافى نيست» اطاعت و تسليم هم لازم است. «خلقتنى... خلقته)؛ شيطان» خالقبت خدا را 


يذيرفته بود» ولى از او اطاعت نكرد. 
-١‏ نزاد كرايى» از ارزشهاى شيطانى است. «خلقتنى من نار) 


-١١‏ شيطان در برابر فرمان روشن و صريح خداوند, به سليقه شخصى خود عمل كرد و به اصطلاح. اجتهاد در برابر نص نمود. 
«اذ امرتكك قال... خلقتنى من نار...» 


-١‏ شيطان, از قياس استفاده كرد كه اساس علمى ندارد» بلكه بر مبناى كمان است. «خلقتنى من نار و خلقته من طين» 


حضرت على عليه السلام فرمودند: از سرنوشت ابليس عبرت بككيريد كه با سابقه ى شش هزار سال عبادت كه 


معلوم نيست سال هاى دنيوى (88" روز) بوده يا سال هاى اخروى (كه يكك روزش برابر ينجاه هزار سال دنيوى است)» جكونه 
با يك لحظه تكثر و فخرفروشى سقوط كرد. <170> 


رسول اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: در قيامت» متكئرين در خوارترين صورت محشور شده و زير ياى اهل محشر لكدمال 
مى شوندك. >7١8<‏ در روايت ديكرى حضرت فرمود: هركس تواضع و فروتنى كند» خداوند او را بالا برد و هركس تكببر و 
كردنكشى كند خداوند او را خوار و يست كرداند. <1717> همجنين در روايت آمده است: ريشهى كفر سه جيز است: 


حرص» حسد و تكتر. <> 


-١‏ تكبر» نه تنها براى افراد عادّى خطرناك استء بلكه براى آنان كه مقام عالى دارند و همنشين فرشتكان در ملأ اعلى هستند 
و سال ها و قرن ها سابقه ى عبادت داشته باشند نيز خطر دارد. «فاهبط» فاخرج) 


-١‏ نه علم و شناخت شيطان به خداء نجات بخش است و نه عبادت هاى طولانى اوء بلكه راه نجات» تسليم خدا بودن است. 


«تتكبر فيها فاخرج) 
*- تككير» سبب حبط و نابودى عمل مى شود. «فاهبط... فاخرج» 
؟- كاهى يكك لحظه تكبر» سبب سقوط دائمى است. «تتكثر فيها فاخرج» 


8ت تشجدقى تكثر و نوديز ركد بينى» كوجكى و خوارى است. آرىء» نتيجه ى شعار «من بهترم)» «أنا خيرا» شنيدن جواب 


«فاخرج انْكك من الصاغرين» است. 


خواسته ى ابليس» مهلت تا روز قيامت بودء اين آيه مشخص نمى كند تا جه زمانى به او مهلت داده شد امّااز آيه 7 سوره ى 
حجر وآيات 8١‏ سورهى «ص) استفاده مى شود كه تنها براى مدّتى طولانى به او مهلت داده شدء نه تا روز قيامت: «إننكك 


الى يوم الوَّقت المَعلوم) وسور مق لوقن شيطان تا وقتى كه خدا صلاح بداند» زنده اكت : <74> فيض كاشانى مى كويد: 
ابليس» تا نفخه ى اوّل يا تا قيام امام زمان عليه السلام زنده است و يس از آنء مركك به سراغ او هم مى آيد. <.7> 


ياسخ: مهلت دادن به بدكاران» از سنّت هاى الهى و در مسير آزمايش و امتحان انسان است,ء علاوه بر آنكه بايد اسباب خير و 
شر فراهم باشد و انسان با اختيار» راهى را انتخاب كند. زيرا ابليس انسان را مجبور به انحراف نمى كند و تنها وسوسه مى كندء 
جنانكه در آيه سورهى ابراهيم آمده است. «و ما كان لى عليكم من سلطان الا آن دعَوتُكم فاستجبتم لى) 


كفت أنظرنى الى يوم الجزاء 

كاشكى كفتى كه تب يا ريّنا 

-١‏ ابليس هم از استجابت دعاى خود مأيوس نبود. «قال أنظرنى» 

١؟-‏ شيطان نيز مى داند كه عمرء به اراده و به دست خداست. «قال أنظرنى» 

*- هر عمر طولانى ارزشمند نيستء شيطان هم عمر طولانى دارد. «أنظرنى الى يوم يبعثون» 


؟- ابليس» هم آفري دكار را مى شناخت»ء «خلقتنى)» هم معاد راقبول داشتء «يوم يبعثون» ولى جه سود كه فرمان خداوند را 
اطاعت نكرد. 
د - كاهى خواسته ى كافران هم يذيرفته مى شود. «قال انكك من المنظرين» 


از روى :دلسؤزى كفتشد: يروود كارا! اين 'اتسآن احكوته رها خؤاهد شد؟ خداوتك فرمود: دو راذ ان تالائ سربو ياسن باز است :و 


هر كاه انسان دستى به 


دعا بر دارد» يا صورت بر خاكك نهد كناهان هفتاد ساله اش را مى بخشايم. <171> 


همين كه حضرت آدم از تسلّط شيطان بر انسان آكاه شدء روبه دركاه خدا آورده و ناله زد. خطاب رسيك: ناراحت نباشء» زيرا 


من كناه را يكى و ثواب را ده برابر حساب مى كنم و راه توبه هم باز است. <75> 


امام باقر عليه السلام فرمود: ورود ابليس بر انسان از ييش رو بدين شكل است كه امر آخرت را براى انسان ساده و سبكك جلوه 
مى دهدء واز يشت سر به اين است كه ثروت اندوزى و بخل و توبّه به اولاد و وارث را تلقين مى كند واز طرف راست با 


حاف عليه عوجر عار ل قاذ فى عانق واد كار هه لذالث ود شتوواكون سكراك را غالب في كدد: > 


شيطان اكر بتواند» مانع ايمان انسان مى شود و اكر نتواند؛ راه هاى نفاق و ارتداد را مى كشايد و اكر موقق نشود, با ايجاد 
كنز و توديك ووسوة اسان رائيه كالتسوقس دهلعا ار انماة و عا ديفن لك بره و كار كدو و انان سنك وها كزافت 


علو 6 

در روايات متعدّد, صراط مستقيمء به اهل بيت عليهم السلام و ولايت على عليه السلام تعبير شده است. <76> 
-١‏ نافرمانى و كناه خود را به تقدير و قضا و قدر الهى نسبت دادن» كارى شيطانى است. «قال فبما اغويتنى» 

1- ابليس مهلت خواست تا انتقام بكيرد» نه آنكه توبه كند. «أنظرنى, لاقعدنٌ...) 

- ابليس به جاى تشكر از خداوند» ككستاخى كرد. «أنكك من المنظرين؛ لاقعدنٌ لهم...) 


- شيطانء انسان را موجودى منفعل 


و اغوايذير مى داند. «لاقعدنٌ لهم...) 

م- شيطان» دشمن قسم خورده انسان است. «لاقعدلٌ...») جنانكه در جاى ذيكر مى كويد: افبعرٌ تكك لاغويّنُهم اجمعين») <> 
*- انسان به طور فطرى سالك راه حقّ ومستقيم است. «لاقعدنٌ لهم صراطكك المستقيم) 

/- ابليس نيز اقرار دارد كه راه مستقيم راه خداوند است. «صراطكك المستقيم) 

8 - شيوه هاى اغفال ابليسء متعدّد و مختلف است. «من بين ايديهم ومن خلفهم و...) 


9- شيطان» هم صراط مستقيم را مى شناسدء «صراطكك المستقيم» هم راه هاى وسوسه و هجوم و غلبه راء الآتبنّهم من بين...) 
هم شاكرين و ناسياسان را. «و لاتجد اكثرهم شاكرين"» 


واتسات سياسكران) در راه مستقيم است. 


شكفتا كه يكك لحظه تكتبر وخودبرتربينى «أنا خيرا» جه عواقبى دارد! «اهببطء أخرج انْكك من الصاغرين ...)اين همه تحقير و 


سقوطه نثار متكبر مى شود جون به جاى عذرخواهى» تصميم كرفت كه نسل بشر را كمراه كند. 
١مَذنُوم)‏ از ريشهى «ذثماء به معناى عيب شديد است. «مَدحور» از «دحر)» به معناى بيرون راندن قافنا لك است. 


ابوحنيفه سه عقيده داشت كه آنها را القامى كرد؛ يكى اينكه تمام افعال بندكان» فعل خداوند است و آنان در كارهايشان 
مجبورندء دوّم آنكه خدا قابل ديدن است و سوّم آنكه شيطان را به آتش نمى توان سوزاندء زيرا آتش در آتش تأثي ركذار 


نسسلكث. 


بهلول شاكرد امام صادق عليه السلام در محكوميّت و بطلان عقايد او كلوخى برداشت و بر سر او زد. وقتى شكايت نزد خليفه 


وذهار عات ( العو شدنكة ولول كفت ودافراة عرد تهنا 


اين كار را انجام داده و من تقصيرى ندارم. علاوه بر آنكه او دروغ مى كويد كه سرش درد مى كندء زيرا اكر دردى وجود 
ذارة بابد آن را شان دهدا و:ديكر اينكه انسان از خاكك است و خاكك در خاكك (كلوخ در انسان»» تأثي ركذار نيست؟! <178> 


-١‏ كرجه ابليس در مسير راه مستقيم كمين كرده و دائماً وسوسه مى كند ولى كنهكار خود به دنبال شيطان مى رود و جهنّمى 
مى شود. «لمن تبعكك) 


-١‏ منحرفين به قدرى زيادند كه دوزخ را ير مى كنند, الاملئنٌ) ولى افراد سالم و ياكك و سياسكزار كم هستند؛ جنانكه در آيه 
٠‏ خوانديم: «قليلاً ما تشكرون) 


"- ييروى از شيطان» موجب همنشينى با او در جهنم است. «لمن تبعكك منهم لاملان جهنّم منكم اجمعين' 


مشابه اين آيه» در سوره ى بقره آيه ى 0" نيز كذشت. 


امام رضا عليه السلام در مورد اينكه شجره اى كه مورد نهى قرار كرفت آيا كندم است يا انككور و يا جيز ديكرىء مى فرمايد: 


جون درختان بهشتى ميوه هاى متنوّعى مى دهندء تمام اقوال را شامل مى شود. > 


خداوند اراده كرده بود كه انسان به عنوان خليفه ى او در روى زمين زندكّى كندء «انّى جاعل فى الارض خليفه» </17> و 
براى نشان دادن اين شايستكى به ديكران» حقايقى را به انسان تعليم داد» آنكاه دستور سجده بر او را داد و در بهشت قرارش 
داد و سيس اوّلين تكليف را به او فرمان مى دهد و موضوع تعيّود و مسئولت و اختيار شروع مى شود ويس از آن مجازات 
تخلف از تكليف و ورود به زمين و تلاش براى تكامل صورت مى كيرد و همه ى اين مراحل بر يايه ى علم الهى 


صورت كرفتء جنانكه حضرت على عليه السلام يس از بيان اين مراحل واستقرار انسان در روى زمين مى فرمايد: علم خداوند 


در مورد او به وقوع يبيبوسث. <> 


در اين كه مراد از «جنْه) و بهشتى كه آدم در آن ساكن بود جيستء اقوال مختلفى بيان شده است؛ بعضى آن را همان بهشت 
موعود مى دانند و خلود و جاودانكى در آن را از آن كسانى مى دانند كه به واسطهى عمل و جزا داخل آن شده اند ودر 


فرمود: بهشت آدم, يكى از باغهاى دنيا بوده است. <50> زيرا در بهشت موعودء امر و نهى و تكليف وجود ندارد. 
-١‏ ابتدا موارد مجاز و راه هاى صحيح را باز كنيد» سيس موارد ممنوع را كوشزد كنيد. افكلا... لاتقربا) 

-١‏ نزديكك شدن به حرام و مناطق ممنوعه ى احكام الهى» آلودكى به كناه را به دنبال دارد. «لاتقربا... فتكونا...) 

“- با بودن راه مان كاك راه ممنوعه رفتن ظلم است. «فتكونا من الظالمين» 


شيطان» آدم و حوا را وسوسه مى كرد كه خوردن ازاين درخت,ء شما را فرشته مى كند يا ابدى مى سازد و خداوند جون نمى 


خواهد شما به اين مقام برسيد» دستور داده كه از آن نخوريد. 


در اينكه جرا حضرت آدم نهى خداوند را ناديده كرفت واز درخت ممنوعه خورد. ذيل آيه ١‏ ياسخ داده شده كه نهى در 
اينجا عنوان كراهت دارد» نه تحريم, و مانند نهى يزشكك از يكك غذا براى بيمار مى باشد كه اكر بيمار آن غذا را بخورد 


به زحمت مى افتد و آثار و عوارض مربوط به خود را دارد» نه آنكه حرام باشد. 
سؤال: آيا ملائكه از آدم برتر بودند كه حضرت آدم به خاطر فرشته شدن» تحت تأثير وسوسه ى شيطان قرار ككرفت؟ 


ياسخ: برترى آدم بر ملا-ئكه» روشن است و اما رغبت و ميل آدم به ملكك شدنء به خاطر كمالات آنان بود كه حضرت آدم 


عليه السلام مى خواست علاوه بر آنجه خود دارد» آنها را نيز داشته باشد كه اين» دليل برترى آنان نيست. < 81> 


از امام صادق عليه السلام سؤال شد ملائكه افضل هستند يا بنى آدم؟ آن حضرت روايتى رااز حضرت على عليه السلام نقل 
كردند كه فرمود: خداوند ملائكه رااز عقل بدون شهوت و حيوانات را با شهوت بدون عقل آفريدء اما انسان را با تركيبى از 
غقدل :و شهوت افزيدة | كرعقتل انسان بر شهوشن غالب :شوقن ملايكه برتزاآست :و اكر شيواش ترعقلسن غالب شوده اذ 


حيوانات يست تر است. «فمن غلب عقله شهوتّه فهو خير من الملائكه و من غلب شهوته عقله فهو شر من البهائم». <81> 
آدميزاده طرفه معجونى است كز فرشته سرشته واز حيوان 


آرى خوبى ها ودرجات آدميان متفاوت و داراى مراتبى استء جنانكه در ملائكك نيز جنين است» يس هر انسانى را نمى توان 
كفت از همه ى ملائكه برتر است و يا بالعكس. <57> 


خداوند» شيطان را با ماهيّتى يليد نيافريده است»ء بلكه او را موجودى قابل تكامل آفريد و در كذركاه هستى هدايت كرد و اين 


شيطان بود كه خود را منحرف و يليد ساخت» وكرنه اكر ماهت او يليد بود» اشتغال به تسبيح و تقديس» كه سالها بدان مشغول 


بود» معنا نداشت. همان كونه كه خداوند فرعون و ابن ملجم را جنان خلق نكرد, بلكه آنان نيز شايستكى رشد و اعتلاى انسانى 


راداشته اند» ولى به اختيار خود منحرف شده اند. 48> 
تا | حوا ونه شيطان رات انبا ن مسلط كر 


ياسخ: رابطه ى شيطان با انسان و امكان تأثير او در آدمىء بيشتر و زيادتر از تأثير غرائز حيوانى در انسان نيست. خداوند در 
مقابل آن غرائز حيوانى» انديشه و تعقل و وجدان را عطا فرموده و بهترين وسيله ى تعديل و تنظيم غرائز را در اختيار آدمى قرار 


داده است. 


علاوه بر آنكه شيطانء بر انسان سلطه ندارد واراده و اختيار رااز انسان نمى كيرد» جنانكه خودش مى كويد: «ما كان لى 
عليكم من سلطان الا أن دعوتكم فاستجبتم لى فلاتلومونى ولوموا انفسكم ما انا بمصرخكم و ما انتم بمصرخى» <0؟> كار او 
كمكك به غرائز حيوانى است و اكر بخواهد تأثيرى بكذارد» مجبور است با يكى از قواى درونى يعنى غرائز و تومّمات و 


وسوسه ها وارد شود كه در مقابل آنها دو نيروى عقل و وجدان همواره انسان را به خيرات ونيكى ها دعوت مى كنند. جوع> 


-١‏ شيطانء حتّى خوبان را هم رها نمى كند. «فوسوس لهما» اما هيج سلطه اى بر مخلصين ندارد. «الا عبادك منهم المخلّصين)» 
جلاع >> 


افيا يك كان تاتظارة م ويتئمة اسك له اجا تقرف داكن :زا عراف اسقان امد ال يشوس البنناا 
'- نتيجه ى ارتكاب كناه وخلافء رسوايى است. «ليُبدى... سوءاتهما» 


ع- رسوايى» كشف حجاب 


و برهنكىء از اهداف شيطان اسث. «ليبدى... ما وُرى) 

ه - شيطان از راه آرزوهاء انسان رافريب مى دهد. «ما نهاكما ربّكما... الآ آن تكوكااملكية آو تكرنا من الالدية ١‏ (ارووف 
انسان» زندكى ابدى در فضايى آرام و فرشته كونه استء لذا شيطان كفت:اكر از آن درخت بخوريدء به آرزوى خود رسيده 
و زندكى دائم و به دور از مزاحمت و اضطراب خواهيد داشتء و با استفاده از غرائز و تمايل انسان به رفاه و ابديّتء او را 
وسوسه كرد.) 

حضرت آدم وهمسرش در آغاز به ابليس اعتمادى نداشتند و شيطان براى جلب اعتماد آنها سوكند ياد كرد و بر آن نيز تأكيد 
نمود. <68> امام رضا عليه السلام فرمود: آدم و حوًا تا آن زمان سوكند دروغ به خدا را نشنيده بودند و به همين دليل به او 
اعتماد كردند و از آن شجره خوردند. البنّهِ اين عمل قبل از نبؤت حضرت آدم بوده و نهى تحريمى و كناه كبيره اى كه مستحقٌ 


انق باقة وده الست 61> ايراية اوليك سو كنك دروغء از شيطان بوده است. 


قرآن مى فرمايد: منافقان نيز اهل سوكند دروغ اند. >8٠<‏ و كسى كه بى در بى سوكند مى خورد. لا-يق رهبرى جامعه 
نيست. الاتطع كل حلاف مهين» <81> 


-١‏ س و كند دروغ؛ كار شيطانى اقبت «قاسمهما» 
”ا به هر س وكندى نبايد اطمينان كرد. «قاسمهما») 
7- دشمنء از اعتقادات و باورهاى ما به نفع خود سود مى برد. «قاسمهما) 


ع- كاهى دشمن با ظاهرى دلسوزانه و ادّعاى خيرخواهىء در ما نفوذ مى كند و ضربه مى زند. «نّْى لكما لمن الناصحين» 


بهاو كفتند: دانا له لناصحون) <017> 


«ذلى) از «قدليهه به معتاى نزديكك كردن است و اشاره به دلو و طنئاب براى وصول و رسيدن به هدفى است. كويا ابليس با 


طناب غرورء آنها را به جاه فريب وارد كرد. 
«يخصفان» از «خصف,, به معناى جمع كردن» دوختن و وصله كردن است. 


خطاب خداوند با كلمه ى «ندا) آمده استء. «ناداهما»» ندا براى خطاب دور است» كَويا آدم وهمسرش با خوردن از درخت 


نهى شده» ازقرب خدا دور شدند. 


عدَّه اى از مفسّ ران مانند سيد مرتضىء طبرسى و ابوالفتوح رازى مى كويند: اخراج حضرت آدم از بهشت و آمدن به زمين» از 


باب مصلحت بود نه از جهت عقوبت و جزا. 01> 

-١‏ زن و مردء هر دو در تيررس وسوسه ى شيطانند. «فدلاهما/ 

؟- حربه ى شيطان» فريب و غرور است. «بغرورا 

*- تمايل به وسوسه هاى شيطان» همجون دستيابى به طنابى سست و كوتاه و سقوط در جاه كناه است. «دلّاهما» 


؟- توجه نكردن به فرامين و ارشادات الهى مهم استء جه كم جه زياد. «فلمم ا ذاقا/ در ارتكاب كناه» كوجكك و بز ركك مطرح 


نيستء مهم كستاخى بر كناه است. لذا كاهى كناه اندكك نيز باعث رسوايى وسقوط انسان مى شود. 
فح بزهيك.: نوعى كيفر الهى است. (نه نشانه ى كمال و تمدّن). «فلمًا ذاقا الشجره بدت لهما سواتهما...» 


8- كاهى سقوط كام به كام است؛ ابتدا ايجاد فكر انحرافى» «فدلاهما بغرور» سيس انجام منهات و خوردن جيزهاى ممنوع, 
«فلما ذاقا الشجره» وآنكاه سقوط و ا «بدت لهما سؤاتهما» 


1- توه نكردن به ارشادات الهى و خوردن غذاى منع شده؛ 


زمينه ى برهنككى است. «ذاقا... بدت لهما سواتهما» 

8 - زشتى برهنكى و كرامت يوششء جزو فطرت انسان است. «وطفقًا يخصفان» 

9- يوشش ارزش استء كرجه با ساده ترين وسيله باشد. «ورق الجَنّها 

-٠‏ احكام و اوامر ونواهى و هشدارهاى خداوند همواره در جهت رشد و تربيت انسان است. «ناداهما رئهما ألم انهكما» 


-١‏ حضرت آدم واحوًا يس از خوردن از آن درخت ممنوعه. از جايككاه عالى خود دور شدند. «تلكما الشجره» و نفرمود: 


«هذه الشجره» 

-١١‏ خداوند بدون اتمام حيّجت» كسى را توبيخ نمى كند. «ألم آنهكما... أقل لكما» 

-١‏ در مسير راه خداء لازم است دشمنان را بشناسيم. «عدوٌ مبين») 

-١‏ با آنكه عداوت شيطان آشكار است»ء اما انسان از خطر و دشمنى او غافل مى شود. «عدوٌ مبين» 


شيطان و آدم هر دو نافرمانى كردندء اما شيطان نسبت به نافرمانى خود (تركك سجده)» به عدل و حكمت الهى اعتراض كرده و 
استكبار نمود و برترى نزاد خود را مطرح ساخت و يشيمان هم نشدء اما حضرت آدم و حوّاء به كار خلاف خود اعتراف كردند 
واز خداوند تقاضاى بخشش نمودند. 05> 


-١‏ در برابر ستم هايى كه به خود روا مى داريم بايد از خداوند استمداد كنيم و آنها را جبران كنيم. «قالا ربّنا ظلمنا...) 
1- آدم وحوّاء هم در تخلف شريكك بودندء هم در جبران كذشته و عذرخواهى. «ذاقاء قالا ريّناا 


“- هر كونه خلا-فى» ظلم به خويش استء جون مخالفت با فرمان خدا مخالفت با تكامل و سعادت واقعى خود است. «ظلمنا 
أنفسنا» 


#- از آداب دعا و استغفارء ابتدا اعتراف به كناه است. «قالا ريّنا 


ظلمنا أنفسنا» 

© - نخستين خواسته ى بشر از خداء تقاضاى عفو ورحمت بود. «وان لم تغفرلنا» 

#- مهم ترين مسأله براى كناهكار, مغفرت الهى است» سيبس درخواست هاى ديككر. «ان لم تغفر لنا و ترحمنا؛ 
- عنايت و لطف و مهربانى خداء جلوى خسارت ابدى را مى كيرد. «ان لم تغفر لنا... لنكوننٌ من الخاسرين» 


مخاطبين جمله ى «اهبطوا»» يا آدم و حوًا و ابليس هستند و يا آدم وحوًا و ذريّه آنها. البنّه در يكك جا ابليس به تنهايى مورد 
خطاب قرار كرفته استء «فاهبط منها» <80> و در جايى ديكر آدم وحوّاء «قال اهبطا منها جميعاً» <88> كه اكر جايكاه 


هبوط آنها يكى باشد». ممكن است «اهبطوا» جمع بين آنها باشد. 
مراد از «هبوط»).؛ آمدن به زمين استء زيرا بدنبال آن مى فرمايد:«ولكم فى الارض مستقرّ) 


كرجه خداوند توبه ى آدم وحوًا را يذيرفتء. «فتاب عليه» </81> ., ولى اثر وضعى كناه باقى است. اثر وضعى آن تركك اولى 


و نافرمانى آدم و حوّاء خروج از آن جايكاه بهشتى و هبوط به زمين بود. «اهبطوا؛ 

١-از‏ آثار وضعى خلاف و كناه نمى توان كريخت. «قال اهبطوا)» 

-"١‏ كاهى عملكرد والدين» در هبوط و سقوط نسل آنان هم اثر مى كذارد. «قال اهبطوا...» 
“- بهشت آدم و حوّاء مكانى غير از زمين وبالاتر وبرتر از آن بود. «اهبطوا/ 


*- دنيا جايكاه تنازع و تزاحم و تضادٌ است و انسان ها به خاطر تزاحم منافع و غرائز» با هم در كير مى شوند. «بعضكم لبعض 


عدو) 
© - زند كى دنيوى و بهره ورى از آن ابدى نيست. «الى حين» 


9- انسان» يس از مركك دوباره زنده خواهد شد. 


«منها تخرجون» حضرت آدم ازاين ناراحت و غمككين بود كه ينداشت ديكر به بهشت و زندكى جاويد نخواهد رسيد» خداوند 


فزمود: يشن ار زنك كى دنا مى تواند بة بيشت جاويد برسد: 
/ا- مدّت ونهايت زندكَى دنيوى براى بشر معلوم نيست. («حين» نكره آمده است) 


يس از نقل داستان حضرت آدم خداوند در اين سوره جهار بار (در اين ايه وآيات لال الا ون فرزندان آدم و نسل بشر 
را خطاب قرار داده و به امورى همجون: حفظ لباس تقواء فريب شيطان را نخوردن؛ در خوراكى ها و آشاميدنى ها و تجممّلات 


اسراف نكردن و يذيرفتن دعوت انبياء سفارش نموده است. 


الا عندنا خزائنه و ما ننرّله الآ بقدر معلوم» </0> هيج جيز نيستء جز آنكه كنجينه هاى آن نزد ماست و جز به اندازه معلوم» 
فرو نمى فرستيم. و مى فرمايد: «وانزلنا الحديد» <81> . «وانزل لكم من الانعام...) <:2> » يس مراد از نزول لباس از سوى 


خداوند» آفرينش و قرار دادن آن در اختيار انسان است. «أنزلنا عليكم لباساً» 


مراد از «لباس التقوى»» لباسى است كه بر اساس تقواء تواضعء ياكى و ياكدامنى بادك ونه قن دكن 11 تيوط طلقا عفدف 


حيا و عمل صالح نيز تعبير شده است. >8١‏ 


-١‏ توجّه به نعمت هاى الهىء عامل عشق به خدا ودورى از غفلت است. 


«قد انزلنا عليكم... لعلهم و 


*'- كرجه در تهيّه ى لباسء علاوه بر عوامل طبيعى انسان ها نيز تلاش مى كنندء ولى همه ى اينها به دست خداست. «انزلنا 


عليكم لباساً» 


؟- بوشش ويوشاندن كار خخداست» «انزلنا عليكم لباساً يوارى»» ولى برهنكى و برهنه كردن كار شيطان است. «فوسوس... 
ليبدى لهما ما ورى عنهما من سواتهما) 


© - لباس» نعمت الهى است» «لباساً يوارى» و برهنككى و خلع لباسء كيفر كناه. «فلمًا ذاقا الشجره بدت لهما سوءاتهما» 


8- يوشش و آراستكى با يوشاكك و لباس هاى زيباء مطلوب و محبوب خداوند است. «قد انزلنا عليكم لباساً... و ريشأ» آراستن 


وزينت و بهره بردن از لباس هاى زيبا تا آنجا كه به اسراف كشيده نشود. مانعى ندارد. 


/ا- معنوثت در كنار مادّيت» تقوا در كنار زينت لازم اتدةه :«ريقا رو لبان اققرع )نو كرلة لباس مى تواند وسيله ى اسراف» 


تكبر» فساد» خودنمايى» مديرستى» شهوترانى» فخرفروشى و امثال آن شود. 


- آن كونه كه در لباس مادى» يوشش عيوبء حفاظت از سرما و كرما و زيبايى مطرح استء تقوا هم عامل يوشش عيوب 


است» هم نككهدارنده از كناه و هم مايه ى زيبايى معنوى انسان مى باشد. «لباس التَقوى) 


9- از خاكء ينبه مى رويد؛ ازعلف كه خوراك حيوان است يشم توليد مى شود واز آب دهان كرم, ابريشم, اينها همه از 
آيات الهى است كه مى تواند مايه ى تذكر و بيدارى انسان باشد. «ذلكك من آيات الله لعلهم يذّكرون» 


نمايد» «وماكان لى عليكم من سلطان) <287> زيرا مؤمن» با توبه و يناه بردن به خدا نجات مى يابد. آرى» شيطان تنها بر 
كافران سلطه دارد. 


از اينكه ما شيطان را مى بينيم كمان نكنيم كه او هم ما را نمى بيندء بلكه او در هر مكان كه زمينه ى كناه فراهم باشد حاضر 


است و بدنبال فتنه و فريب مى باشد. 


؟- خود را بيمه شده و به دور از انحراف ندانيم» حضرت آدم كه مسجود فرشتكان بود باقريب شيطان از جايكاه خود دور 


شد. «أخرج أبويكم ...) 

'- برهنكى وكشف حجابء عامل خروج از جايكاه قرب الهى است. «أخرج أبويكم... ينزع عنهما لباسهما؛ 
؟- هركونه برنامه و تبليغاتى كه به برهنكى بيانجامد» شيطانى است. «لايفتنتكم الشيطان... ينزع عنهما لباسهما؛ 
- هدف شيطانء برهنككى زن و مرد در برابر يكديكر است. «ليريهما سواتهما؛ 


#- شيطان تنها نيستء بلكه كروه وايادى دارد. «انّه يراكم هو وقبيله» جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: «و جنود ابليس») 
<> 


-١/‏ جون شيطان را نمى بينيم» از او غافل نباشيم و هميشه آماده باشيم. الايفتننكم... لاترونهم) زيرا فريبند كَى شيطان به خاطر 


ناييدايى اوست. 
- برهنككىء نشانه ى عدم ايمان و سلطه ى شيطان است. «ينزع عنهما لباسهما... اولياء للذّين لايؤمنون) 
4- سلطه ى شيطان» به خاطر اعمال خود انسان است. «أولياء للذين لايؤمنون» 


0 
سئلت‎ -٠١ 


خداوند آن است كه شيطان بر كافران و منكران حاكم شود. «انا جعلنا الشياطين اولياء للذين لايؤمتون) 
١-ايمان‏ به خداوند, مانع ولايت و حاكميّت شيطان بر انسان مى شود. «اولياء للذين لاتؤمتوث) 


در تفاسير مى خوانيم كه اين آيه مربوط به برهنككى» مشركان در حال طواف است كه در جاهلّت مرسوم بوده است. آنان اين 
كار را به تقليد از نياكان خود انجام مى دادند, اما مدّعى مى شدند كه خداوند دستور داده اينجنين طواف كنند! 


تنسكا وان إن تيا كان كوف تلد من ددرو شر كف عو وا ريطف الست م دعل و من كود لح غاء اندها أت كتاج 2 
لوقا ءالما قدا مو ونه عن ل 11 <20> اين خواست خداوند بوده كه ما مشركك شده ايم و مى ينداشتند جون خدا به 


آنان مهلت داده» يس يا راضى به فحشا و زشتى هاى آنان است و يا به آن فرمان داده است. 


دراين آيهء آنها ابتدا نياكان خود را مطرح كردندء «وجدنا عليها آبائناه سيس فرمان خدا را «والله امَرَنا بها»» شايد به اين دليل 


كه كار نياكان» نزد آنان مهم تر از فرمان خداست. 


التؤيده كناد ادر كسار شرو كرح و نعا داف متاظله :و انف ف تتيظاة اميك وراوتاء للترد يه قالزا وها علدا ااانه توعية 


اجتماعى (نياكان) و جه توجيه مذهبى (امر خدا به زشتى ها). 


١؟-‏ يايبندى به روش زشت وغلط نياكان وبدعت در دين» نشانه ولايت شيطان وعدم ايمان الس «انا جعلنا الشياطين اولياء 


لذين... اذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها آباثنا...» 


"- فساد و زشتى برخى اعمال» روشن و فطرى است. «فاحشه» («فاحشه» به كناهى كفته مى شود كه قباحت 


وزشتى آن روشن باشد) 


ع- كاهى انحرافات انسان» به نسل هاى بعدى منتقل مى شود و منحرفان, بار كناه نسل هاى آينده را نيز به دوش مى كشند. 
«وَجَدنا عليها آبائنا» 


- روش كذشتكان؛ هميشه ارزشمند نيست و تقليد نابجا از بيشينيان ممنوع است. «قالوا وجدنا عليها آبائنا 


#- خداوند در هيج زمانى به زشتى فرمان نمى دهد. «والله أمرّنا... انْ الله لا يأمر» (ياسخ فعل ماضى را با فعل مضارع مى دهد 
تا نشانه ى استمرار باشد) 

«قسط»» در برابر تبعيض استء يعنى حقّ هر كس را به خودش بدهندء نه ديكرى. 

در اين آيه. مفاهيم متعدّدى مطرح شده است؟؛ تربيت «ربّى»)» عدالت «القسط»). عبادت «أقيموا»» جماعت ١اوجوهكماء‏ وحدت 
«مسجد)ء دعا «وادعوه»» نيت و اخلاص «مخلصين له)» و حشر و قيامت «تعودون). 

مرحوم طبرسىء مراد از «وادعوه مخلصين له الدّين)» را امر به دعا و تضرّع خالصانه يس از نماز مى داند. امام صادق عليه السلام 
معاد» جسمانى است. آن كونه كه ذرّات خاكك. از راه غذا در شما جمع شده است» استخوان هاى يوسيده شما نيز در قيامت 
جمع مى شود. ١كما‏ بدأكم تعودون» همان قدرتى كه شما را از يكك سلول و إسيرم آفريدء بقاياى شما را هم مى تواند در 


قيامت احيا كند. در روايتى نيز مى خوانيم كه مراد از «كما بدأكم تعودون)» يعنى بر همان اعتقادى كه مرده ايد برانكيخته مى 


شويد؛ مؤمن بر ايمان و كافر بر كفر. «المؤمن على ايمانه و الكافر على كفره) </81> 


در حديث مى خوانيم: در قيامت مردم عريان و يابرهنه محشور مى كردند 


حبر > همائتد زوز كه از مادو متو لد كلد اند 


١‏ - انسان» مأمور به قسط و عدالت اسث. «أمر ربّى بالقسط» و كردار زشت» خارج از دائره ى قسط است. «لا يأمر بالفحشاء... 


امر ربّى بالقسط)» 

1- يايبندى خالصانه به دين» زمينه ى كسترش قسط و عدل است. «امر ربّى بالقسط و اقيموا وجوهكما 

"'- جلو كيرى از تبعيضء در كنار عبادت مطرح است و عبادت ونمازء همراه قسط ارزش بيشترى دارد. «بالقسط و أقيموا» 

؟- تربيت مدع كر طام ادم است و قسطء از شئون ربويّت الهى است. «امر ربئى بالقسط» 

ه - دينء دربردارنده ى ابعاد اجتماعى» عبادى و اعتقادى انسان است. «امر رتى بالقسط و اقيموا... وادعوه مخلصين له الدّين» 
ع- مسجدء يايكّاه اخلاص استء نه ريا و شركك. «اقيموا وجوهكم عند كل مسجد... مخلصين) 

- يكى از شرايط دعاء خلوص نيت است. «وادعوه مخلصين له الدّين» 

- توجّه وايمان به معاد» عامل اقامه ى قسط و اخلاص انسان است. «كما بدأكم تعودون) 


4- آفريدنش نخستين» دليل امكان معاد است. «كما بدأكم تعودون» -١‏ هدايت كار خداست» «فريقاً مَدى) ولى كراهن به 
خاطر سوء انتخاب خود ماست. «اتَحْذْوا الشياطين اولياء» 


؟" تا زمانى كه از خدا نبريده ايم» تمام وسوسه ى شيطان با ياد او و توبه قابل جبران استء «مَسَهم طائف من الشّيطان تذكروا» 
<24> ولى بريدن ازخدا سبب افتادن در دام شيطان و سلطه ى او مى شود كه قابل جبران نيست. «حقٌّ عليهم الضّ لاله أنْهم 


انَخذوا الشيطان اولياء» 
ايان 13د اسيك تواتك لايلة ا ١‏ انتخاب كند با ولاست شيطان را. «انّهم اتخذوا الشاط.١»‏ 
ر وى توايكوو 2 9 5 يا ولايت سيطان را. «أبهم وا السناط 


ع 


ديد كاه منحرفان» واقع بينانه نيستء بلكه خيال يردازانه است. «يحسبون انهم مهتدون) 


8ت ]متاك كرف ا وتتجيدا در كيه ل داه بودن ولى خود را در راه حقّ ديدن») از بدترين انحرافات است. «يحسبون انّهم 
مهتدون) جنانكه در جاى ديكّر مى خوانيم: «قل هل نتبئكم بالاخسرين أعمالا. الذين صَلٌ سعيهم فى الحياه الدّنيا و هم يحسبون 
انهم يحسنون صُنعاً» <.10> 


شايد بتوان كفت: آنجه در قرآن با خطاب (يا بنى آدم) بيان مى شود. مربوط به تمام انسان ها و همه ى اديان و از مشتركات 


نان اس 


قرآن به مال وفرزندء «زينت») كفته است. «المال و البنون زينه الحياه الدّنيا) <1/ا> بنابراين ممكن است ايه ببانكر اين باشد 
كه مال و فرزند خود را هنكام رفتن به مسجد همراه داشته باشيدء تا با مال» به حل مشكلات اقتصادى مسلمين بيردازيد و با 
حضور فرزند در مساجد و جماعات» مشكلات تربيتى نسل آينده را حل كنيد. 


در روايات» امام جماعت عادلء آراستكى ظاهرء عطر زدن ولباس زيبا يوشيدن به هنكام نمازء بلند كردن دستان به هنكام 


ركوع و سجود در نماز» شركت در نماز عيد و نماز جمعهءاز جمله مصاديق زينت شمرده شده اند. >>1/7١<‏ 


امام مجتبى عليه السلام به هنكام نماز و حضور در مسجدء بهترين لباس خود را مى يوشيد و مى فرمود: «انّ الله جميل يحبٌ 
الجمال فاتجمل لربّى»» خداوند زيباست و زيبايى را دوست دارد» و من لباس زيباى خود را براى يروردكارم مى يوشم و آنكاه 


خداوند زيبايى و زينت را دوست دارد و كرنه به آن امر نمى فرمودء «خحذوا زينتكم» جنانكه اسلام» آيين فطرى است و انسان 


نيز فطرتا از 


زينت لذت مى برد. 


مدن در آنجاست. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: اموال» وديعه و امانت الهى در دست انسان است و مصرف بايد دور از اسراف باشد. 
<17> 


كرجه استفاده از زينت و طعام, امرى فطرى و طبيعى است» ولى در شرايط خاص مانند وجود نيازمندان و محرومانء بايد با 
آنان همدردى كرد. لذا در تاريخ مى خوانيم كه نوع لباس امام صادق عليه السلام كه مردم در رفاه نسبى به سر مى بردند با 
لباس امام على عليه السلام كه مردم فقير و ندار بودند. متفاوت بودء جون شرايط اجتماعى هر كدام فرق داشت. <217/0> 


امام صادق عليه السلام فرمود: كسى كه رزق يكك روز خود را داشته باشدء ولى قانع نباشد و از مردم سؤال و تكدّى كند, از 


مننرقان انيت 29> 


اسراف در غذا و يرخورى, منشأ بسيارى از بيمارى هاى جسمى و روحى و مايه ى سنككدلى و محروم شدن از جشيدن مزه ى 
عارك انك بسسائكة باشرضنح لغيه اللقرنود ف ««الجعده يك كا 3اءا سعدمة كانوة هن ناوي اسع شك تو 


يس از شنيدن اين آيه و حديث كفت: تمام علم طبء در اين آيه واين سخن بيامبر شما نهفته است. <//1> 
عن از شنيدن ابن ايه ى جد م علم طبء در اين أيه و اين سخن بيامبر شما نهفته 


امام صادق عليه السلام فرمودند: آنجه باعث از بين رفتن مال و زيان رساندن به بدن باشد» اسراف است. «انّما الاسراف فيما 


أتلف المال و ضر بالبدن» <17/8> ودر روايت ديكرى مى خوانيم: آن جه در راه خدا مصرف شود هرجند 


سيار زياد باشد» اسراف نيست و آنجه در راه معصيت خدا استفاده شود هر جند اندكىك باشد» اسراف اسنت: <1/4> 
١‏ - مسجد كه يايكاه مسلمين است» بايد آراسته» زيبا و با جاذبه باشدك. «خذوا زينتكم عند كل مسجد) 


و اسلامء هم به باطن نماز توججه دارد» «فى صلاتهم خاشعون) >/٠١<‏ »هم به ظاهر آن. ازينتكم عند كل مسجد) آرىء» در 
اسلام» ظاهر و باطن» دنيا وآخرت بهم آميخته مس 


؟- زينت» اكر جه در نماز فردى هم ارزش استء اما در اجتماع و مسجدء حساب ويزه اى دارد. «عند كل مسجد) 
4- اول تمان انكاه غنا عند كا تمجددو كلو واشزيزا اول توججه به روح و معنويّت, آنكاه توه به جسم. 


#- صرفه جويى» محبوب خداوند است و بهره كيرى از زينت و غذا بايد دور از اسراف باشد. «ولا تسرفوا أنه لا يحبٌ 
المسرفين» 

انق اخدة رينت ازا العتات افلس شمرة ران كن ارامت ساق خذاو كد را ريدت سهان هنا با سعار كان دهت 
تماشاكران مى داندء «زْيِّناها للنّاظرين» >8١<‏ اما بايد علاقه به زينتء انسان را به هلاكت نكشد و بهره كيرى از آن كنترل 
شده باشدء لذا قرآن» نشان دادن زينت زنان را جز براى شوهرانشان و مُحرم هاى آنان» حرام مى داند. الايبدين زينتهنّ الا 


>7١ < لبعولتهنٌ»‎ 


عثمان بن مظعونء خدمت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله آمد واز تصميم خود نسبت به اخته و مقطوع النّسل كردن خود و 


عزلت و فاصله كرفتن از همسر و خانواده واجتماع خبر داد. آن حضرت به شدّت او را از اين كار منع 


كرد و فرمود: براى كنترل شهوت,ء روزه بككير و به جاى رياضت و رهباتيِتٍِ مردود به مسجد برو ودر انتظار نماز بنشين و به 
جاى بيابان كردى؛ در جبهه هاى جنكك و حج و عمره شركت كنء از همسر و عطررّات استفاده كن و از اموال خود به 
محرومان بده واز حرام ها دورى و هجرت كنء اين راه و روش من است وهر كه از اين روش اعراض كند و توبه نكند. 


فرشتكان از ورود او به حوض كوثر منع خواهند كرد. <7/> 


عاصم بن زياد نيز تصميم كرفت شيوه ى زندكى خود را تغيير داده واز حلال ها و لذت ها كناره كيرد. حضرت على عليه 
السلام آن تفكر را محكوم كرد, و هنكامى كه از آن حضرت يرسيد: يس جرا خودتان اين همه ساده زندكى مى كنيد؟ امام 
در ياسخ فرمود: من رهبر جامعه ماء خداوند بر رهبران لا-زم كرده كه سطح زندكى خود را در سطح افراد ضعيف جامعه 
نككهدارند و در غم ديكران شريكك باشند. <8/> 


حضرت على عليه السلام در برخورد با خوارج متحتجر هنكام اعزام تمايتلةى ود انق عباس ريه وى ] ناثءنية او دستون م 


معد بيعووق: لباموواها ويد كلك وا شومر عله ور تموساعتة وما انم سانرف انها روف قات 


بعضى آيه رااين كونه تفسير كرده اند كه رزق و زينت دنياء آميخته با انواع تلخى هاستء ولى رزق و زينتٍ آخرت. بى غضّه 


-١‏ ييامبر» مسئثول مبارزه با بدعت ها است. «قل مَن حرّم) 
15 اسلام» با زهد نابجا ورياضت نامشروع ورهباتيت» مخالف است. «قل مَن حرّم) 


*- اصل در بهره كيرى از زينت ها و طيبات» مباح 


بودن است» مكر دليلى خاص بر حرمت آنها باشد. «مَن حرّم) 
6- استفاده ى مناسب از زينت و ترغيب مردم به آن» ارزشمند است. «زينه الله زيرا زينت به خدا نسبت داده شده است. 


- راه رسيدن به خداء تركك امور حلالل و طَيّب نيستء بلكه استفاده ى بجا و رعايت قسط وعدل است. «قل من حرّم زينه 
الله...) 


#- اسلام» هماهنكك با فطرت و آيين اعتدال استء به نيازهاى طبيعى ياسخ مثبت مى دهد, آنجه را مفيد است حلال مى شمرد 


واز آنجه ضرر دارد نهى مى كند. «مَن حرم... أخرج لعباده») 
/ا- زينت» همجون غذاء مورد نياز انسان سيت" (زينت در كنار خواركى ها مطرح شده است) «ز ينه الله... و الطئبات من الرَّزق» 


هدقف اصلن 31 افرينان تعمت هاه اناده و وشو ودار مز نات اسك كرعهه كافران دروو فى يزنك لق هو للدديق امنا 
فى الحياه الدنيا» البنّه در جاى ديكر مى فرمايد: «أنّا جعلنا ما على الارض زينه لها لنبلوهم أَتهم احسن عمال <788> هرجه را 


روى زمين استء زينت آن قرار داديم تا آنان را بيازماييم كه كدام يكك بهتر عمل مى كنند. 


9- در بهره بردارى از نعمت هاى دنيوى» مؤمن و كافر يكسانند, ولى كاميابى قيامت مخصوص مؤمنان است. «١‏ انرو انا 
خالصه يوم القيامه) 


-٠‏ علم وعالم؛ جايكاه ويزه اى نزد خدا دارند. «كذلك نفصّل الايات لقوم يعلمون» 


«فواحش» جمع «فاحشه)» يعنى كناهى كه زشتى آن بر همه آشكار است» همجون زنا و جون در جاهليِت انجام ينهانى آن را 


روا مي #انفتتد» انق آنه حرمت ذا را فين تا كين فى تمايك: 


«إثما» كناهى است كه سقوط انسان را در يى داشته باشد و 


«بغى)» تجاوز به حقّ ديكران است. اين آيه انواع كناهان اعتقادى و زبانى را در بر دارد. 
در روايات» مراد از كناه باطنى» يذيرش ولايت رهبران ستمكر دانسته شده است. </لم/> 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: كسى كه بدون علم و آكاهى حكمى صادر كندء فرشتكان آسمان و زمين او را لعنت 


زراره از امام صادق عليه السلام برسية: حت عداو قد يزيد كالقن حست؟:حضرت فرموة نل أن يقولوا ما يعلمون و يقفوا 


عند ما لايعلمون» <89> تنها آنجه را مى دانند بكويند واكر نمى دانند» سكوت كرده و بازايستند. 
-١‏ تحريم هاى الهى» در مسير تربيت ورشد وتكامل انسان است. «حرّم ربّى) 


"- حلال ها بسيار استء ولى حرام ها اندكك و محدود كه موارد آن در قرآن وروايات بيان شده است. «انّما حرّم... ان يقولوا 
على الله ما لاتعلمون) 


كناهء كناه است و قبح ذاتى و عقلى دارد» كرجه مردم نفهمند. «وما بطن» 
- مشركانء براى اعتقاد خود استدلالى ندارند. «لم ينزّل به سلطاناً 


ه - در تبليغ و نهى از منكرء ابتدا راههاى حلال و معروف ارائه شود سيس نهى از منكرات و اعلام كارهاى حرام. (آيه قبل 


حلال ها را بيان كردء اين آيه محرّمات را). «قل من حرّم زينه الله... انما حرّم ربّى) 
*- برهان و استدلال» نوعى افاضه و لطف الهى است كه بر عقل و جان القا مى شود. «ما لم ينزّل به سلطاناً» 


/- استناد هر جيز به خداوند بايد متّكى بر علم ودليل باشد. «ما لم ينزّل به سلطاناً» آرى» هركونه ادّعايى خصوصاً در مورد 
هستى بايد با دليل و منطق 


باشل 
و اسان انق ١‏ ينال قر] 3 كد تنه ]فاده بلكهذولت ها ملت غاءةاقت هاي تيدن ها فز سر سنو أجلن دارنن. 
أجل جون فرو آيد از يبش و يس يس و بيش نككذاردت يكك نفس 

-١‏ به دنيا و عناوين آن مغرور نشويم و از حرام ها يرهيز كنيم. «أنّما حرّم ربّى... لكل أمّه أجل) 


"- در هستىء» هيج تحؤّلى» تصادفى و خارج از تدبير و نظم دقيق وحساب شده ى الهى نيست. برامّت ها نيز قوانينى حاكم 


است. «لكلّ اع أجل)» 
*- فرصت و امكاناتى كه در دست ماستء رفتنى استء يس تا حدّ توان» صحيح ترين استفاده را بكنيم. «لكل أمّه أجل) 


؟- ستمكران» مهلت الهى را نشانه ى لطف او بر خود تذاتجد :الكل امه أجل» زيرا زمان آنان هم سرخواهد آمدء جنانكه در 
جاى ديكر مى خوانيم: «جعلنا لمهلكهم مُوعداً <> 
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ه - مجاهدان راه خداء به خاطر سلطه ى طاغوتيان» كرفتار يأس نشوند. تلاش كنند» جون طاغوت ها نيز رفتنى هستند. الكل 


مه أجل)» 


#- ييوسته كروه هايى به قدرت مى رسندء آزمايش مى شوند و محو مى كردند. «فاذا جاء أجلهم لايستأخرون ساعه و 


لاستقدمون» 


«خوف) و ترس» مربوط به امور آينده و در مقابل امت وآسايش استء اما «حزن)» واندوه. مربوط به كذشته و آنجه از دست 


رفته مى باشد و در مقابل سرور و شادمانى است. >91١<‏ 
١-از‏ سنت هاى الهى» ارسال رسولان براى بيان وحى الهى است. «يأتينكم... يقصّون عليكم آياتى) 
"-از راههاى نفوذ و تأثير سخنء سنخت يبيام آور با خود مردم است. «منكم) 


مت انسان» آزاد و دارائ اختبار است :و سرتوشعئن در كرو كرايشن: و عمل خوة اوست. افمن القن 


و أصلح) 
؟- متّقَى» اصلاح كر و داراى فعاليت مثبت استء نه كوشه كير. «اتَقى وأصلح» 
ه - تقوا و خودسازى بايد قبل از اصلاح ديكران باشد و اصلاح كران بايد خود متّقى باشند. «اتَقى وأصلح» 


*- مؤمنان و بيروان واقعى انبياء آنانند كه اهل تقوا و اصلاح باشند. «ياتيئكم رسل... فمن اتّقَى و اصلح) و نفرمود: «فمن آمن 


بهم 
- آرامش حقيقى در سايه ى تقوا و اصلاح است. «اتَقَى واصلح فلا خوف عليهم) 
8- ييامد تكذيب» تكبر و سرييجى از انبياء عذاب ابدى و دوزخ است. «استكبروا... اصحاب النْار... فيها خالدون)» 


دليل هم بدعت و افترا بر خداست,ء جنانكه تكذيب ييامبران نيز نوعى نسبت دروغ به خدا دادن است. 


در قرآنء ١0‏ مرتبه افرادى به عنوان ظالم ترين مردم معرّفى شده اندء يعنى كسانى كه هم به خود و شخصيّت خود ظلم كرده 
اند و هم به اجتماع» و ريشه ى همه آنها شرك, كفر و عناد بوده است. <917> 


عبارت «نصيبهم من الكتاب)»» شامل وق زوزق كات وهر كنن سعادت و شقاوت در دنيا و جزاى اعمال و عقوبات در روز 
قيامت مى شود كه در لوح محفوظ الهى ثبت شده است. <> 


-١‏ تكذيب وافترا بر خدا و بدعت كذارىء از بزركك ترين ستم هاست. «فمن أظلم) 
؟- هر انسانى داراى نصيب و بهره اى ثبت شده و حتمى در دنياست. «ينالهم نصيبهم من الكتاب) 
-٠‏ فرشتكّانى مأمور قبض روح هستند. «رسلنا يتوفونهم) 


*- روح تمام حقيقت انسان است. «يتوفونهم) 


و نفرمود: «يتوفون انفسهم) 


ه - انسانء با ديدن نشانه هاى مرككء از خواب غفلت بيدار مى شود و با مأموران قبض روح كفتك دارد. ولى جه سود؟ 


«يتوفونهم قالوا... قالوا» 

#- اوّلين مرحله ى بازيرسى انسانء از لحظه ى مركك آغاز مى شود. «أين ما كنتم» 

/- از اولينَ سؤالها در قيامت» سؤال از معبود است. «أين ما كنتم تدعون) 

8- غير خداء سرابى بيش نيست و مش ركان هنكام مركك به يوجى تمام معبودها اقرار مى كنند. «قالوا ضلوا عناء 
4- اؤّلين قاضى در قيامت» وجدان انسان است. «شهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين» 


از صحنه هاى تكان دهنده ى قيامت» كفتكوى دوزخيان با يكديكرء به ويه با سران و بزركانى است كه سبب جهنّمى شدن 
آنان شده اند. به همين جهت آنجا دوستان بى تقوا نيز با هم دشمن مى شوند. «الاخلاء يومئذ بعضهم لبعض عدوٌ الآ المتّقين) 
<90> ؛ كاهى هم تقاضا مى كنند كه عاملان كمراهى خود را ببينند و يايمالشان كنند. «أرنًا الّذين اضلانا من الجنّ و الانس 
نجعلهما تحت أقدامنا» وكاو كام اطافف رتور اندو عاد فرظ حو وق قن تسن «أطلعنا سا ترات كبر اننا رارقا 
السبيلاة </91> اما انسان داراى اختيار و آزادى عمل اسث و نمى تواند اتحراف و خطاى خود را تنها به كردن ديكران اندازد. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: مراد از رهبران «هؤلاء اضلّوناا» رهبران فاسد و ائمّه ى ظلم و جور مى باشد. </9> 


برابر رهبران خود مى فرمايد: هم رهبران دو برابر كيفر دارند و هم ييروان آنهاء «لكل » ضعف'» 


رهبران» جون هم خود منحرف شدند وهم ديكران را منحرف كردناهءه و اما بيروان آنها نيز براى انحراف خود و براى اينكه با 


ييروى و حمايت خود به رهبران باطل رونق دادند. 


-١‏ در بهشتء كينه و دشمنى نيست؛ سراسر صلح و صفاست ولى در جهنّم؛ افراد يكديكر را لعن و نفرين مى كنند. الَْنت 
أختها؛ جنانكه در آيه 0" سوره ى عنكبوت مى خوانيم: «يكفر بعضكم ببعض و يَلعَنُ بعضكم بعضاً 


-١‏ جِنٌّ نيز مانند انسان» تكليف دارد و كنهكاران هردو سرنوشتى مشابه دارند و در يكك دوزخ قرار مى كيرند. «الجنّ والانس 
فى النار... لعنت اختها» 


- كفارء يكباره وارد دوزخ نمى شوندء بلكه به ترتيب و نوبت. «كلما دخلت) 

#- ولايت هاء محبت ها و حمايت هاى غير الهى» در قيامت به كينه و نفرين و دشمنى تبديل مى شود. «لعنت أختها؛ 

- در قيامت» همه مى كوشند كناه خود را به كردن ديكرى اندازند يا براى خود شريكك جرم يبدا كنند. «هؤلاء اضلونا» 
ع- كاهى انسان كيفرهايى مى بيند كه خود آكاه نيست. «ولكن لا تعلمون» 


امام صادق عليه السلام فرمودنل: اعمال و ارواح مؤمنان به سوى آسمان برده مى شود و درهاى آسمان به روى آنان كشوده 
مى شود. اما ارواح و اعمال كافران را كه به آسمان بالا مى برند ناكهان ندا داده مى شود كه «اهبطوا الى الس عجين» آن را به 


«جملى)»» يا به معناى شتر است» يا طناب ضخيمى كه با آن كشتى را در ساحل مهار مى كنند. اما در اينجا جون مقصود بيان 


محال بودن ورود كفار به بهشت استء. معناى شتر و عبور شتر از سوراخ سوزنء مناسب تر است. در 


تفسير نمونه مى خوانيم : كلمه ى «جَمَل) بيشتر در معنا ى شتر استعمال شده است و با توه به روايات» اين معنا تناسب بيشترى 


دارد. 


در انجيل لوقا نيز آمده است: ورود شتر به سوراخ سوزنء آسان تراز ورود سرمايه داران ودولت مردان به ملكوت اعلى اشيت:. 
<> 


شايد بتوان از ظاهر آيه 6٠‏ استفاده كرد كه بهشت در آسمان هاست و براى ورود به , بهشت بايد از درهاى آسمانى كذشت. 
>1١‏ 


حضرت على عليه السلام فرمود: درهاى آسمان در ينج موقع باز است: هنكام نبرد مجاهدان اسلام» زمان نزول باران» هنكام 


تلاوت قرآنء موقع فجر و وقت نداى اذان. >1١7<‏ 


و كاكقك 1 ككوذرفاف ريق ا متعاة اوسن تروص انها تقو ناوشن حود»«زولن ان اقل العرى ]موا اتقو ل نا عل 
بركات من السماء والارض» >1١<‏ , درهاى آسمانى به روى كافران معاتلو تكذبب كز سعة شده و كشودة تمن شود 


الاتَفتّح لهم ابواب السماء...) 

-١‏ در قيامت رهبران كمراه؛ بيروان خويش را شريكك خود در عذاب مى دانند. «قالت اولاهم لاخراهم...) 

"- بيروان شرك براى رهايى از عذاب مضاعفء هيج مزيّتى بر سران خويش ندارند. «فما كان لكم علينا من فضل' 

“- سرنوشت انسان حتّّى در باور دوزخيان» در كرو عملكرد خود اوست. «فذوقوا العذاب بما كنتم تكسبون) 

- اعمال و رفتار انسان» در نزول رحمت الهى و عدم نزول في راسك ( كن با بقارن امككترو امنيا ل تفتّح لهم ابواب...) 


زه - تكذيب آيات الهى و نيذيرفتن معارف دين» سبب مسدود شدن تمام درهاى رحمت و ورود به بهشت است. رلا نه تفتتح لهم 
ابواب... ولا يدخلون الجنّه) 


ع 


سنت الهى» محروم كردن مجرمان از رحمت خويش در قيامت است. ١لا‏ تفتّح لهم ابواب... و كذلكك نجزى المجرمين» 


«مهاد) از «مهد). به معناى بستر است. تعبير به «مهاد) براى دوزخيان» نوعى تمسخر واستهزاى آنان است, يعنى آرامكاه شان 


دوزخ است. <؟١1>‏ «غواش» جمع «غاشيها» به معناى يوشش است و به خيمةا ثيل كفته مى شود 


خداوند از كروه عنود واعراض كننده. در آيه ى /"اين سوره به عنوان كافرء در آيه 5٠‏ به عنوان مجرم و در اينجا به عنوان 
ظالم ياد كرده استء زيرا آنكه آيات الهى را تكذيب كند؛ شايسته همه ى اين القاب است. جنانكه در آيه 10 سوره ى بقره 


مى خوانيم: «والكافرون هم الظالمون» 


ييامبر صلى الله عليه وآله يس از تلاوت اين آيه فرمودند: جهنّم داراى طبقاتى از بالا و يائين است كه معلوم نيست طبقات بالا 
بيشتر است يا طبقات يائين و كافران در ميان طبقات قرار داشته و همواره در فشار مى باشند. همجنين حضرت فرمودند: 


زيرانداز و روانداز كافران در قبر» آتش جهنّم است. >1١0<‏ 


-١‏ دوزخ» بوراندن وجوذ كنار زا از همه ى جوانب فرامى كيرد. «لهم من جهنّم مهاد و... غواش» جنانكه در آيات ديكر نيز مى 
خوانيم: «و ان جهنم لمحيطه بالكافرين» >1١2<‏ , «لهم من فوقهم ظلل من النار و من تحتهم ظلل» >1١7<‏ و(يوم يغشاهم 
العذاب من فوقهم ومن تحت أرجلهم) -١ >1١8<‏ بهشت جاودان» ياداش ييوند ايمان و اعمال صالح است. «والذين آمنوا 
وعملوا الصالحات... اولئكك اصحاب الجنه) 


-١‏ كرجه مطلوب» انجام همه ى كارهاى شايسته استء. «و عملوا الصالحات» اما در عمل. هر كس به اندازه ى توانش مسئول 
ليق إلا نكل تيا الأ رسيا 


*- در اسلام؛ تكليف» طاقت فرسا نيست. «وسعها؛» جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: «وما جعل عليكم فى الدّين من حرجا 
>1١9<‏ و«يريد الله بكم البسر ولا يريد بكم العُسر» >١1١١<‏ 


لغ اه شاي قاذ مو انه انيرك بود كةو تعمد زمر وانه دن حان بات تقو بن كتن د عا كريد 


در آيات قبل خوانديم كه دوزخيان همديكر را لعن و نفرين مى كنندء اينجا مى فرمايد: بهشتيان هيج كينه اى از يكديكر در 
دل ندارند و ميان همه ى آنها صلحء صفا و محّت است و با اينكه در بهشت تفاوت درجات هست,ء اما هيج يكك نسبت به 


-ه 
ديكّرى كينه و كدورت و حسدى نمى ورزد. 


فرمودند: نهرهاى بهشتى از زير مسكن بهشتيان جارى است. >2011١<‏ 


طبق احاديث» هر مؤمن و كافرى در بهشت و دوزخ مكانى دارد» ولى مؤمن» جايكّاه بهشتى كافر را به ارث مى برد و كافر 
جايكاه دوزخى مؤمن را. >1١17<‏ 


ازاين حديث استفاده مى شود كه درهاى سعادت و شقاوت به روى همه باز است و هيج كس از ابتدا براى بهشت يا دوزخ 


خلق نشده استء بلكه انتخاب و عمل او مسير و سرنوشتش را معن مى كند. >1١8<‏ 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در غدير خم به مردم فرمودند: «معاشر اناس سلّموا على علي بامره المؤمنين» اى مردم! به علي به 
عنوان اميرالمؤمنين سلام كنيد و بكوييد: «الحمدلله اللذى هدنا لهذا...». >1١<‏ 


امام هادى عليه السلام فرمود: در روز قيامت» ييامبر و حضرت على و 


تمام ائمّره عليهم السلام در برابر مردم قرار مى كيرند و در اين هنكام شيعيان مى كويند: «الحمدلله اذى هدانا لهذا...». 
>1١1١0<‏ 


-١‏ كينه زدايى و ايجاد صميميّتء به آسانى وبى زحمت نيست. «نزعنا» («نزع»» به معناى كندن با زحمت و تلاش است) 
لاحاركد كن كعادو كنب تاق وقد نيش انع ان ا 

*- در بهشتء صفاى باطن و ظاهر يكك جا جمع است. «نزعنا ما فى صدورهم من غلّ تجرى من تحتهم الانهار) 
اهل نيقك: 0د كن وسكايقة عدا يتنه قال الحمد لله 

فح ريقف ذي ان لطت حرا عا كرتن وان هنا نك كدان مغرو مسف العنةالله الى اناه 

*- بهشتيان به اعمال و كارهاى خود متّكى نيستند. «هدانا الله 

- عقل و علم و تلاش به تنهايى كافى نيستء عنايت و امداد الهى نيز براى هدايت لازم است. «لولا ان هدانا الله 


-انياء وسيله ى هدايتند و هدايتشان همراه با حقّ است. خودشان» حرفشان» عملشان» شيوه ها و وعده هايشان همه حقٌّ است. 
«لقد جاءت رسل ريّنا بالحق) 


يهشت در برائر عمل استه له اميند.و آرؤو: «اورشموها بنا كنتم تحملون» حضرت على عليه السلام. من فزمابذ: .از كساتى 
مباش كه آخرت را بدون عمل آرزو مى كنند. «لاتكن ممن يرجو الاخره بغير العمل) <2 >1١‏ 


در اينكه مؤذْنِ قيامت جه كسى مى باشد اقوالى بيان شده استء از جمله: خداوند» اسرافيل» جبرئيل؛ مأموران جهنم و مأموران 
بهشتء اما در روايات شيعه >11١17<‏ و برخى احاديث اهل سنّت (مانند روايات حاكم حسكانى) مى خوانيم كه آن مَؤدن 


حضرت على عليه السلام است, همان كونه كه سوره برائت را كه شامل اعلام برائت از مشركين 


در دنيا بود در مكه خواندء قرائت قطعنامه هاى برائت و لعنت الهى نسبت به مشركانء در آخرت نيز از زبان على عليه السلام 


خواهد بود. >١118<‏ همجنان كه به بهشتيان نيز آن حضرت سلام خواهند داد. <1191> 


1 


رتكم حم اصحاب سؤال كردند: جككونه با اجسادى كه مرده اند تكلم مى كنيد؟ حضرت فرمودند: به خدا سوكند! همه ى 
دادنك. <١؟211>‏ 


-١‏ درقيافت» تهشمان:و :دوزخيان با يكديكر كنفتكز ذارتد. «نادى...) بهشت و جهنّم به كونه اى است كه بهشتيان يس از 
لطر روس فوالتنار دروا تي كا 


1 


1- در قيامت مؤمنان و كافران» وعده هاى الهى را حقٌ و عملى مى يابند. «قد وجدنا ما وعدّنا ريّنا حقا» 
*- خداوند توسط اهل بهشتء از دوزخيان اعتراف مى كيرد تا شرمندكى و فشار بيشترى بر آنان وارد شود. >1١7١<‏ «قالوا 
ب 

2 واد كاه قناشة وا عار سر كذ رز ستشمكزاة باناث"مى ناكل ولع الله على الطالمية» 

راه خداء راه توحيد؛ تسليم» ايمان» هجرت وجهاد است. ستمكران» با إيجاد شبهه ووسوسه با تبليغ وتضعيفه. با ايجاد بدعت ها 


وخرافات و نيز مقابله با رهبران حقٌّ و يأس آفرينى ها و كارشكنى هاى ديككر. مى خواهند راه خدا را ببندند يا در آن تغيير و 


انحراف به وجود آورند. 


-١‏ هر كونه جل وكيرى از راه خخدا وايجاد انحراف در آن؛ ظلم استء «لعنه الله على الظالمين الذي يصدّون...) و ظلم فرهنكى 


35 ح 
از بزركك ترين 


ظلم هاست. «و من اظلم ممن افترى على اللّه) 


؟- دشمن اكر بتواند» آشكارا مى جنككد و به كلى راه حقّ را مى بندد» «يصدّون» و با طرح هاى مختلف راه حقٍّ را كج جلوه 


مى دهد ودر مسير آن» انحرافق ايجاد مى كند. وفكوتها عوتجا! 
'- ستمكران» منع كنند كان از راه حقَّء مخرّبان دين و منكران قيامت» همه اهل جهنّم مى باشند. (اين آيه و آيه قبل) 


مراد از «حجاب» در اين آيه. شايد همان ديوارى باشد كه در آيه ١‏ سوره ى حديد مى خوانيم كه ميان بهشتيان و دوزخيان 
ديوارى زده مى شود كه سمت بيرونى آن» عذاب و قسمت درونى اش رحمت است. «فضرب بينهم يسور له باب باطنه فيه 
الدّحمه و ظاهره من قبله العذاب» 11> 


«اعراف» جمع «عُرف»» به معناى مكان بلند است. اين سوره نيز به خاطر همين آيه اعراف ناميده شده است و در قرآن تنها در 


همين مورد از اعراف و اهل آن سخن به ميان آمده است. 


در روايات وتفاسير» نظرات مختلفى درباره ى اهل اعراف به جشم مى خورد. برخى آنان را اولياى خدا دانسته اند كه بر بلندى 
ميان بهشت و جهنم قرار مى كيرند و از سيماى مردمء همه ى آنها را مى شناسندء بهشتيان را سلام و تبريكك مى كويند واز 
سرنوشت دووخيان تكراشة: اثا'بركى آنان زاافراه معن معدفى مى كنند كد كتاهان و عبادات :دارتد ومتظر “لطت خداول 


5ه كه ال آمة سورهى توبه استفاده مى شود). 


شايد بتوان كفت كه صاحب و محور اصلى اعراف» اولياى خدايند و افراد ضعيفء در حاشيه قرار دارند. نيك و كاران به بهشت 


مى روند ومجرمين به دوزخ, افراد متوسّط وضعيف در اعراف كرفتار و منتظر سرنوشت 


مفسّران و روايات استفاده مى شود. 
در روايات مى خوانيم كه اصحاب اعراف شهدايى هستند كه نواقصى در يرونده آنان است» <1177> يا افرادى هستند كه 


خوبى ها و بدى هاى آنان يكسان استء اككر خداوند آنان را به دوزخ ببرد به خاطر كناهانشان است و اككر به بهشت ببرد از 


رحمت اوست. >1١‏ 


-١‏ رفتار و خصلت هاى دنيوى» سيماى انسان را به كونه اى مى كند كه در قيامت ديكران با نككاه او را مى شناستد. «يعرفون 


كل بسيماهم) 


البنّه شناسايى به اين شكلء در دنيا نيز ممكن استء جنانكه خداوند در مورد منافقان به ييامبر صلى الله عليه وآله مى فرمايد: «و 
لو نشاء لاريناكهم فلعرفتهم بسيماهم و لتعرفتهم فى لحن القول» <110> 


"- براى ورود به بهشت وبهشتى شدنء لطف و عنايت الهى لازم است. «اصحاب الجنه... هم يطمعون) 


اعرافيان به اهل بهشت نككاه مى كنند و آنان را مى شناسند و سلام مى كنندء اما به اهل دوزخ نككاه نمى كنندء بلكه جشمشان 


ناخواسته به آنان مى افتد. (صرفت ابصارهم) 


امتكحات 'اغزاق6 :در دعا يشان نمئ كويثد ما را اهل انقن قزان معنف بلكد من كوينك: ماءرا همشين لالمان مكزوات: كوا 
مجالست با ستمكر» بدتر از آتش دوزخ است. >١178<‏ 


ندارد 


سلمان فارسى مى كويد: بيش از ده مرتبه از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: «يا على انكك و الاوصياء من 
بعدكك اعراف بين الجنّه و النارا» <177> يا على! تو و امامان يس از تو اصحاب اعراف ميان بهشت و جهنم هستيد و هركس 


به شما معرفت داشته وارد بهشت مى شود 


و هركس منكر ولايت شما باشد» وارد جهنم مى شود. 11> 
-١‏ در قيامت علاوه بر عذاب الهى. سرزنئش هايى هم از انسان ها نصيب دوزخيان مى شود. «قالوا ما اغنى عنكم...) 


؟- مال» قدرت» دوستان و طرفداران» عامل نجات نيستند. «ما أغنى عنكم جمعكم) خود انسان نيز در قيامت به اين حقيقت 


اعتراف مى كند. «ما أغنى عنّى ماليه» <1179> 


كا كناد مسرو اس نار عط م سي الى كر قن ف راسف عدا شام لايق أقوف قافا اراتكه باذ 
اعمال صالحء آنان را مشمول رحمت الهى قرار مى دهد و خطاب «أدخلوا الجنّه؛ را دريافت مى كنند. 


دريافت رحمت الهىء ايمان و عمل صالح لازم دارد» نه مال و مقام. علاوه بر آنكه رحمت خدا به دست مستكبران نيست تا 


ميان هر كس كه بخواهند تقسيم كنند. «أهم يقسمون رحمه ربك)» <.17> 
1كفونو كبناس: نومناق قاو فاليا لخاته وميد ورضيك: نان مقافت مويف رفول للدي 


1- نسبت به اينكه جه كسانى شايستهى دريافت رحمت الهى هستند يا نيستند» زود قضاوت نكنيم. «أقسمتم لا ينالهم الله 


بر حمه) 


"'- در بهشتء حزن و اندوه راهى ندارد. «و لا أنتم تحزنون)» 


يكى از نام هاى قيامت» ايوم التناد) <11> است. يعنى روزى كه نداها بلند و استمداد و فرياد در كار است و بهشتيان و 


دوزخيان همنايكر را اصذا من ركه 
-١‏ بهشتيان و دوزخيان با يكديكر كفتكو دارند و صداى يكديكر را مى شنوند. «و نادى ..) 
3 اولي درخواست دوزخيان» آب است. «من الماء...») 


*- آنان كه در دنيا توشه اى براى آخرت برندارند» در قيامت دست كدايى و نيازشان بيش همه دراز است. «افيضوا علينا من 
الماء...») 


ع- ناله 


لحوياة در تاف وني فا بده انيك: وان الجر مهيا 
ه - نعمت هاى آخرت» مخصوص مؤمنان است. «حرّمهما على الكافرين» 


8- خداوند و بهشتيان بخيل نيستند» ولى كيفر كافرانى كه در دنيا مؤمنان فقير را اذيّت مى كردند» تحريم نعمت ها در قيامت 
است. «حرّمهما على الكافرين» 


«لهو. به معناى غفلت انسان از كارهاى اساسى است و «لَعب) آن است كه انسان هدفى خيالى و غير واقعى داشته باشد. 
17> 


امام رضا عليه السلام فرمود: «ننساهم» يعنى آنان را تركك مى كنيم» جون آنان قيامت و آمادكى براى آن روز را رها كرده 
بودند» ما نيز در آن روز آنان را به حال خود رها مى كنيم. <> 


-١‏ مسخره كردن دين» مغرور شدن به دنياء فراموشى آخرت و انكار آيات الهىء همه از نشانه هاى كافران است. «الكافرين 


الذرن كدو 


”- كار احكام دين را كه جدّى است به بازى مى كيرند. «دينهم لهواً و در عوض دنيا كه بازيجه اى بيش نيست را جدّى 


كر فتند. 


دعر كبروة دلت اعت سيراه داز كنا كد فون واسعار تن كذ فامة التنانم مق كن فقوا عزنا 


-دينهم لهواً 

؟- زندكى دنيوى فريبنده است. «غرّتهم الحياه الدنياا 

- فريفتكى به دنياء زمينه ى بازى كرفتن دين است. «لهواً و لعبا وغرّتهم...) 

#- كيفر الهى با اعمال ما تناسب دارد. «ننساهم كما نسوا» 

/- انكار مستمرٌ آيات الهى» موجب محروميّت از بهشت و مواهب آن است. (ما كانوا بآ ياتنايجحدون)» 


6 - فراموش كردن خداوند در دنياء سبب فراموش شدن انسان در قيامت مى شود. «ننساهم كما نسوا» جنانكه در جاى ديكر ياد 


خداوند را 


مايه ى ياد او از انسان مى داند. «فاذ كرونى أذكركما <ع1> 
4- انكار مستمرٌ وبدون توبه» رمز بدبختى وهلااكت اسثا ل اسيك «وكانوا... يجحدون) 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «انْ الله سبحانه لم يعظ احداً بمثل هذا القرآن...» خداوند هيج كس را به مانند قرآن 
موعظه نكرده استء زيرا قرآن» ريسمان محكم و أمن الهى است, بهار قلب ها و جشمه سار علم مى باشد و براى قلب و دل 
انسان» جلايى به جز قرآن نيست,ء با وجود اينكه ياددارند كان رفتند و مشتى فراموش كنند كان ماندند. <170> 


-١‏ خداوند به وسيله كتابء اتمام حيجت كرده و انسان را از مغرور شدن به دنيا وفراموشى آخرت وانكار آيات» (در آيه قبل) 


نجات مى دهد. «لقدجئناهم بكتاب» 
صدها جراغ دارد و بيراهه مى رود 
بككذار تا بيفتد و بيند سزاى خويش 


-١‏ آوردن كتاب هدايت و رحمتء كار خداوند است كه آن را بخش بخش و به تدريج نازل كرده است. «لقد جئناهم بكتاب 
فصلناه» 


"- وحى خداوند» بر اساس علم الهى به نيازهاى انسان و جهان است. «بكتاب فصّلناه على علم) 

ع- كتاب و علم الهى» بسيار با عظمت است. وكتات:. غلم هر دو نكره است. 

- هدايت با قرآنء از بزركك ترين رحمت و لطف هاى خداوند به مؤمنان است. «هدىّ و رحمةً لقوم يؤمنون' 
#- قرآنء هدايت كر اهل باور استء نه انسان هاى لجوج و بهانه كير. «لقوم يؤمنون) 


مراد از تأويل در اين آيه: به قرينه تى جملات بعدء تحقق تهديدها و وعده هاى الهى ذر مورة كيفر و ياداش در قيامت است. 


در آيهى "5 اين سوره؛ بهشتيان مى كفتند: «لقد جاءت رسل ربنا بالحقٌ». اينجا نيز اهل دوزخ همين اقرار را دارند. 


جون آيه ى قبل مربوط به نزول «كتاب» استء بعضى مفسران كفته اند: مراد از «نسوه» فراموش كردن كتاب آسمانى است. 
-١‏ خداوند در قرآنء منكران را توبيخ مى كند كه تا تحقّق تهديدهاى او را نبينند» ايمان نخواهند آورد. «هل ينظرون...) 


"- ناله هاء اعتراف ها و آرزوها در قيامت» به جايى نمى رسد. يس بايد در دنيا هشدارهاى قرآن را جدّى بكيريم. ايوم 9 


تأويله يقول...» 

#ادتسازت يز ركه فراموقن كردن قرآن و شافت اسيك ١‏ السوهة 

- قيامت» روز آكاهى و بيدارى است. «قد جاءت رسل ربّنا بالحق» 

- رسالت ييامبران در مسير تربيت انسان و از شئون ربويّت خداوند است. «قد جاءت رسل ربنا بالحق) 


#- كافران» دين و آخرت را جدّى نمى كيرند» روز قيامت كه متوججه خطاى خود مى شوند» آرزوى بركشت مى كنندء ولى 
اين آرزوء بيهوده است. «او نردٌ فنعمل» در جاى ديكر مى فرمايد: آنان اكر هم بازكردند, همان كارها را ادامه مى دهند. «ولو 
ردٌوا لعادوا لما نُهوا عنم <18> 


/ا- شفاعت براى همه نيست. «فهل لنا من شفعاء) 
8 - در قيامت» خبرى از جلوه و تأثير طاغوت هاء بت هاء ثروت ها و قدرت ها نيست. «ضل عنهم...) 


در آيه ى قبل» سخن از محو شدن هر جيز وهر كس در قيامت بودء جز خداوند» «ضل عنهم...) در اينجا معرّفى يرورد كار 


«يوماء غير از «نهار) است: «نهار)» روز در برابر شب است» ولى (ايوم)» كَاهى به معناى روزاست و كاهى به معناى شيبانه روزو 


كاهى هم به رو زكار و دورهء يوم كفته شده است و در اين آيه» معناى اخير مراد است. 


«تباركث» از «بركت»» به معناى 


بقن وماك كارف انث رك سعد قكر اسك دوقت كه شر سيت اش رانور زفي م كتازة الشاندئ اسشترا وو فاقنين 
اوست. آنككاه به هر صفتى كه يايدار و بادوام باشد وهر موجودى كه داراى عمر طولانى يا آثار مستمورّى باشد» بركت كفته 


شده است. «بركه)» نيز جايى است كه مدّتى طولانى آب در آن مى ماند و ذخيره مى شود. 


باتوجه به قرائن موجود در اين آيه و آيات ديكر قرآنء منظور از «خلق»» آفرينش نخستين و منظور از «امر)» جعل و وضع 


قوانين حاكم بر هستى است كه آفريده ها را در مسير خود هدايت مى كند. </111> 


«استوى على العرش»» كنايه از قدرت» سلطه. تدبير» هدايت و اداره كامل جهان است. در زبان فارسى همء بر تخت نشاندن يا 
از تخت نشستنء يعنى بر اوضاع مسلط شدن و قدرت و حكومت را به دست كرفتن. البنّه ممكن است «عرش»» كنايه از جهان 
ماوراى ماده و «كرسي» كنايه از جهان مادّه باشد, جنانكه در آيهالكرسى مى خوانيم: «وسع كرسيّه السموات و الارض). 
<> 


مان كوتة كه خداوتن خووشنه وهاة بكار كاقارا يراق هدانت واتقفادة فى مستلوقات مسكر انان قزارداد تشالت واماعت 
واهل بيت عليهم السلام را نيز در مسير استفاده و هدايت آنان قرار داد» جنانكه به نقل شيعه و سنّى ييامبر صلى الله عليه وآله 


فرمودند: «النّجوم أمان لاهل الارض و اهل بيتى أمان لامتى) <19> 


خداوند كرجه قدرت دارد كه همه ى هستى را در يكك لحظه خلق كندء ولى تأنّى و تدريج» سنّت اوستء لذا هستى را در 


شش دوره آفريده است. جنانكه عجله و شتاب بى دليلء» امرى شيطانى و 


واف لعو ةو شيلطة افمنك شاه صل الم عليه و اله فرسروتد: «التََنَى من الرّحمن و العجله من الشيطان». حضرت على عليه السلام 
نيز فرمود: اكر خدا مى خواست آسمان و زمين را در كمتر از يكك جشم بهم زدن مى آفريد» ولى ترتيب و مرور را مثالى براى 


امنا كود روعاف ١‏ علق و زارجواو 12 مولوى من كووردة 

مكر شيطان است تعجيل و شتاب خوى رحمن است صبر و احتساب 

با تأنى كشت موجود از خدا 

تا به شش روز اين زمين و جرخ ها 

ورنه قادر نز كز كن فكوة علد ومين بو جرخ آوردى برون 

آدمى را اندك اندكك آن همام تا جهل سالش كند مردى تمام 

اين تأنّى از بى تعليم توست صبر كن در كارء دير آى و درست 

-١‏ آفريد كار هستىء لايق تدبير و مديريّت آن است. «ربكم الله الذئ علوي 
1- عرشء مركز مديريّت و تصميم كيرى خداوند است. «استوى على العرش"» 
*- تعقيب دائمى شب و روز تنها با كروى بودن و حركت داشتن زمين ممكن است. «يطلبه حثيثاً 
ع هستى» هم نظام دارد وهم تسليم اراده ى خداست. «مسخرات بأمره) 

ه- هم آفرينش به دست خداستء هم اداره و تدبير آفريده ها. «له الخلق والامر) 
8ت واو قن سوسسشجه تن بر كاظ :أشك قار كه الله 

لاعاتوو ور كاك زد تو سعد ورد امسكب وار كى اللارية لها لمم ا 

- تمام هستى در حال تكامل و تحت تربيت الهى است. «ربٌ العالمين» 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در سفرى بعضى اصحاب را ديدند كه با فرياد دعا مى كنند» حضرت فرمودند: آرام دعا كنيد. 


>1١81<‏ حضرت 


زكرا نيز خداوند را در ينهانى و با اخلاص ندا مى كرد. «نادى رئه نداءً خفتا» >1١587<‏ زيرا نشانه ى ادب است جنانكه 


خداوند به مؤمنان مى فرمايد: بلندتر از صداى ييامبربا او سخن نكوييد. «لاترفعوا اصواتكم فوق صوت النبى كجهر بعضكم 
لبعض» <157> وممكن است صداى بلند در عبادت ونيايشء» زمينه ساز تظاهر وريا باشد. 


تضرّع و ناله در دعاء نشانه ى توجّه انسان به كمبودها و نيازهاى خود و عامل شكستن غرور و خودخواهى اسث. زيرا آنكه 


خود راقوى وغنى بداند» در برابر هيج كس ناله و درخواستى ندارد. 


امام صادق عليه السلام فرمود: تضرّع در دعاء دستان را به طرف آسمان بلند كردن و دعا نمودن است» <دعع1> ييامبر اكرم 
صلى الله عليه وآله نيز جنين دعا مى كرد و سلمان فارسى از آن حضرت نقل كرده كه فرمود: خداوند حيا مى كند دستى را كه 


به دعا بلند شود محروم بركرداند. جوع > 
-١‏ يس از خداشناسى» خدايرستى لازم است. «أدعوا ربكما در ابه ى قبل» خداشناسى مطرح شد دراين ايه خدايرستى. 


"- بهتر است دعا با استمداد از كلمه ى «ربّ» و همراه تضرّع و زارى و ينهانى باشد. «أدعوا ربكم تفراها عفدا دعاى ينهانى 


ازريا دور و به اخلاص نزديكك تراست. 

“- دعا وقتى مؤثّر است كه خالصانه و همراه با تضرّع باشد. «تضرّعاً و خفيه) 

؟- با تمام وجود وبا كمال خضوع خدارا بخوانيم وزبانمان نماينده همه ى وجود ما باشد. «أدعوا... تضرّعاً) 
ه - كرد نكشان و تجاوزكاران» از لطف و محبت الهى محروم مى باشند. «نّه لا يحبٌ المعتدين» 


*#- دعا نكردن» دعاى بى تضرّع ودعاى 


ريائى» از نمونه هاى سركشى و تجاوز است. «المعتدين» 
آيه ى قبل» رابطه ى انسان با خدا را مطرح كردء اين آيه رابطه ى انسان با مردم را. 


فساد و تباهى در جامعه است. 


بين دو فرمان «أدعوا» در آيهى قبل و اين آيهء جمله ى «لا تفسدوا فى الارض» آمده تا اشاره كند كه دعاى زبانى بايد همراه با 


تلاش اصلاح طلبانه ى اجتماعى باشدء نه با زبان دعا كردن و در عمل فساد نمودن. 

اين آيه و آيهى قبل» شرايط كمال دعا و آداب آن و زمينه هاى استجابت را مطرح كرده استء كه عبارتند از: 
الف: دعا همراه با تضرّع. «تضرّعا) 

ب: دعا ينهانى و دور از ريا. «تضرّعا و خفيه» 

ج: دعا بدون تجاوز از مرز حقٌ.«انّه لا يحبٌ المعتدين» 

د: دعا همراه بيم و اميد. ونا لتنا 

ه: دعا بدون تبهكارى. «لا تفسدوا» 

و: دعا همراه با نيك و كارى. «المحسنين» 


لقمان حكيم به فرزندش فرمود: فرزندم! اكر دل مؤمن را بشكافند در آن دو نور خواهند يافت؛ يكى نور ترس الهى و ديكرى 


نور اميد و رحمت كه هر دو با هم يكسانند. </اع1> 
١‏ - جامعه 04 اصلاح شده نيز در معرض خطر ادي «ولاتفسدوا... بعل اصلاحها» 
ادانقلانوة امنلفحكرنى ناز الافعاق متاحاك تسعد رواتعوه خوفا.:ا 


”- آبادى هاى زمين را تخريب نكنيد. «ولاتفسدوا 


فى الارض بعد اصلاحها) 
6- انسان بايد ميان خوف و رجا باشد. اين اعتدال را خداوند» «احسان» ناميده است. «قريب من المحسنين)» 
ه - سيره و روش نيكوكاران» دورى از فساد است. «لاتفسدوا... قريب من المحسنين» 


احسان» زمينه ى دريافت رحمت الهى اس وبدون آن.» انتظار رحمت بى جاست. "قريب من المحسنين» آرى» دعاى 


مستجاب همراه بانيك وكارى است. 
/ا- دست نياز به جانب حقّ دراز كردن و دورى از فساد» احسان است. «و لاتفسدوا... وادعوه... قريب من المحسنين» 


در آيات قبل» خداشناسى و خدايرستى مطرح بود, اينجا معاد و براى هر يكك از مبدأ و معاد به مسائل طبيعى و نظام آفرينش 


استدلال شده اشتة: 


كلمة »«افلبة) بعك ابه اناق تحمل كزذة زازق 'تشاق ذهتدودى آن انث كدياذها به قر قوى حسعتد كه ابرهاق بن اب و 


سكين وابنه آساقئ ححاء رةه عافن كتند: 


-١‏ قوانين طبيعى با همه بيجي د كَى و نظمى كه دارند» تحت اراده يرورد كار است و نبايد انسان را از مبدأ هستى غافل كند. «هو 
الْذى يرسل الرياح» (در فرمول هاى علمى و قوانين مادّى غرق نشويدء هدايت و حركت بادها و نزول باران و رويش كياهانء با 


تدبير خداوند است) 


"- منكران معاد» برهانى ندارند و تنها استبعاد مى كنند. بيان نمونه هاى حيات در طبيعت و جمع شدن مواد تشكيل دهنده ى 
كلابى» سيب و انار كه در خاكك يخش هستند» نظير جمع شدن ذرّات مردكان است و اين نمونه ها براى رفع آن استبعاد كافى 
اميت. وكذلكك نخرج الموتى» 


اتام ركو .به معناق فنا و تسق تست يلكه تغيير حال اسة» همان كوتة كه زميق مرذةء نه 


معناى زمين معدوم و نابود نيست. «سقناه لبلد ميّت... فاخر جنا... كذلكك نخرج الموتى» 
كلمه ى «تكد)» به معناى جيزى است كه در آن خيرى نباشد» «نبات تكداء به معناى كياه كم و بى فايده مى باشد. 


زمين شوره سنبل بر نيارد 

دراو تخم و عمل ضايع مكردان 

اكر با ديد وسيع به اين آيه بنكريم» شايد بتوان يكى از مصاديق سرزمين ياكك را كه محصول ياكك مى دهده خانواده ى ياكك 
بدانيم. 

كوهر ياكك ببايد كه شود قابل فيض ورنه هر سنكك و كلى لؤلؤ و مرجان نشود 


آيات قرآن. مثل باران رحمت استء هنككامى كه بر افراد آماده تلاوت شود» شناخت و عشق و ايمان و تلاش در بى دارد» ولى 
تالحم زاح لعن حك و سيق تس ناكف زو فرك على انقو ] نامدا حو لتقا و عد للم ناز تون الظالمريع الاكفينان) 
<ء >1١‏ 


باران كه در لطافت طبعش خلاف نيست در باغ لاله رويد ودر شوره زاره خس 


جنانكه بعضى دستورات مرا مى كيرند و عالم و فقيه مى شوند و بعضى سربلند نكرده و هدايت را قبول نمى كنند. >١89<‏ 


يس قلب طيّب همانند سرزمين طتب و قلب خبيث مانند سرزمين خبيث و غير بارور است. 
-١‏ تنها نزول رحمت براى سعادت كافى نيستء قابليّت و ظرقيت محل هم لازم است. «والبلد الطتّب'» 


خود استوار استء اما همه جيز زير نظر و با اراده و اذن يرورد كار صورت مى يذيرد. «باذن ربّه) 

لاضن دنر نكن :ناكف ارون اسك وجا باكنه ركك تستلداى عا راض اسيك البلا الفليب يو الى حفية) 

؟- نه يكك تذكر كافى است ونه تذكرات يكنواخت كارساز استء بلكه ارشاد و تبليغ بايد متعدّد و متنؤع باشد تا به نتيجه 
نزديكك شويم. انصرّف الآيات» 

د - كرجه قرآن براى همه مايه ى هدايت استء اما تنها شاكرين بهره مى كيرند. «نصرّف الآيات لقوم يشكرون) 


نمونه ى «بلد خبيث» كه در آيه ى قبل مطرح بودء قوم نوح بودند كه هر جه حضرت نوح فرياد زدء به جايى نرسيد. داستان 


حضرت نوح عليه السلام در سوره هاى نوح؛ صافاتء اسراء» احزاب» يونسء مؤمنون و قمر آمده است. 


«خوف»» جنبه مثبت نيز دارد» ولى «ججبن»» فقط ترس منفى و نايسند است. «جبن»» ناشى از خودكم بينى است و «خوف»» كَاهى 


مولود واقع بينى و هوشيارى نسبت به خطرهاست. 


مبعوث شد. >1١00<‏ دعوت حضرت نوح جهانى بود» جون قوم او همه ى مردم آن روز زمين بودند و حضرت در نفرين خود 
همه ى كافران روى زمين را نفرين كرد؛ «و قال نوح ربٌّ لا تذر على الارض من الكافرين ديّاراً» >١18١<‏ و همه ى جهانيان 


حضرت نوح عليه السلام سال مردم را دعوت به توحيد نمودء«ماثه الف الامقيية عاما» >١875<‏ آنها نه تنها ايمان 


نياوردند» بلكه از آن حضرت دورى كرده» «فلم يزدهم دعائى الا 


فرارا» >١87:<‏ واو را مورد آزار و شكنجه قرار مى دادند. به قدرى مى زدند كه بيهوش بر زمين مى افتاد, اما هنكامى كه به 


هوش مى آمد مى كفت: «الّلهم إهدٍ قومى فانّهم لايعلمون» خدايا! قوم مرا هدايت كن كه آنان ناآ كاهند. 
-١‏ با اينكه رسالت نوح عليه السلام جهانى بود, ابتدا از قوم خود شروع كرد. (يا قوم) 

دوعوم رلعوتس وعد سق نامز اغا دوهورك قا انس كات قاد ارات البى رسف عيدو أن 
*- دليل يكتابرستى» يكتايى وبى شريكك بودن خداوند است. «اعبدوا الله... ما لكم من اله غيره) 


- خداشناسى و ايمان به خداء از همان ابتدا و در طول تاريخ بوده است. (حضرت نوح كه قبل از حضرت ابراهيم» موسى 
وعيسى عليهم السلام بود به مردم كفت: خدا راعبادت كنيدء كه اين نانك شباعتة: انان ية: سخداوكن است) «يا قوم 


اعبدوا اللّه) 
ه - انبياء دلسوزان واقعى بشرند. يا قوم... الى أخاف عليكم) 


- هميشه مخالف انبياء كروهى از اشراف و سردمداران بوده اند كه زرق و برق ثروت و قدرت آنان» جشم مردم را ير مى 
كرده است. «الملاً من قومه) 


/ا- بدتر از ايمان نياوردن» كمراه دانستن انبياست. «انا لنراكك فى ضلال مبين» آرى» وقتى فطرت مسخ شودء راهنماى واقعى را 


كمراه مى يندارد. امروز نيز كروهى كه خود را روشنفكر مى دانند» رهروان يبامبر را مرتجع و ساده لوح مى يندارند. 


باشد. «لنراكك فى ضلال مبين» 


9- مخالفان» در تهمت زدن سخت وو جدّى هستند. 


دنا لنراكك فى ضلال مبين» 


كلمهى «نُصح»» به معناى خالص و بى غلّ و غش بودن است. به سخنانى كه از روى خلوص نبت و خيرخواهى كفته شود 
«انصح) كويند و به عسل خالص هم «ناصح العسل» كفته مى شود. 


شيوه سح" كفت 
؟- رسالت بيامبران» در راستاى تربيت جهانيان و از شئون ربويدّت خداوند است. «لكنّى رسول من رب العالمين» 


*- بر خلااف عقايد انحرافى كه براى هرجيز يكك ربّى مى ينداشتند» قرآن مى فرمايد: همه ى هستى» يكك رب و يرورد كار 
دارد. «ربٌ العالمين» 


- بيامبران الهى» معصوم اند. «ليس بى ضلاله و لكنّى رسول» 

ه - مربّى و مبلغ» هم بايد خيرخواه و دلسوز باشد و هم برخوردار از علم و آكاهى كافى. «انصحء أعلم) 
#- دلسوزى و خيرخواهى ييامبر» در جهت منافع مردم بود نه منافع شخصى. «انصح لكم) 

- انبياء سرجشمه ى تمام علوم و آكاهى هاى خود را خداوند مى دانند. «و اعلم من اللّها 


8 - انبيا از جانب خداء از علوم و آكاهى هايى برخوردارند كه دست بشر به آنها نمى رسد. «اعلم من الله ما لا تعلمون) 1 
كَاهى حجاب معاصرت و هم دوره بودن مانع يذيرش حقٌّ و منطق صحيح اوست. «أو عجبتم» قوم نوح مى كفتند: جرا او 
ييامبر باشد و به او وحى برسد و به ما نرسد؟ او كه همانند ماست و با ما تفاوتى ندارد! 


-١‏ هدف از وحى» تربيت بشر است. «جائكم ذكر من ربّكما 


'- معارف الهى را بايد همواره به خاطر داشت. «ذكر من ربّكم) 


6- ييامبران» برخاسته از مردم و در مردمنك. «رجل منكما 

ه - فلسفه ى بعثت ونبوّت و مراحل آن را مى توان جنين بيان كرد: 
الف: هشدار و توجه دادن. «لينذركم» 

ب: ايجاد مصوتت و تقوا. «لتتقوا» 

ج: دريافت الطاف و رحمت الهى. «لعلكم ون 

وعكتواء رتسسياق تروك وجيف الون است: «لتتقوا و لعلكم ترحمون)» 


١مين)‏ جمع ١عمى)»‏ به كسى كفته مى شود كه جشم بصيرت و ديد باطنى او از كار افتاده باشد. ولى «أعمى)» هم به كسى كه 
باطن او كور باشد كفته مى شود و هم به كسى كه جشم ظاهرش نابينا باشد. <188> 


امام رضا عليه السلام در ياسخ اين سؤال كه جرا خداوند تمام جهانيان را در زمان حضرت نوح غرق كرد و حال آنكه در ميان 
آنان اطفال و افراد بى كناه نيز بودند» فرمودند: طفلى در ميان آنان نبود» زيرا مدّت جهل سال آنان عقيم ونازا شده بودند و بى 
كناهان نيز جون به كار ديكران راضى بودند و رضايت به كار ديكران مانند انجام همان كار است. >١88<‏ 


-١‏ ايمان» سبب نجات وتكذيبء وسيله و زمينه ى هلاكت است.«أنجينا... أغرقنا» 


-١‏ حوادث و عوامل طبيعى و تحوّلاءت تاريخىء به دست خداوند است و بر اساس افكار و اعمال واخلاق مردم صورت مى 
كيرد. «أتجينا... أغرقنا الّذين كدذّبوا بآياتناة 


- كوردلى؛ عامل اصلى تكذيب دعوت انبياست. «عمين» بنابراين ايمان و ييروى از انبياء نشانه ى بصيرت است. 
داستان حضرت هود عليه السلام و قوم عاد كه در اين سوره آمده؛ تفصيل آن در دو سوره ى شعرا و هود آمده است. 


قوم عاد در سرزمين يمن و منطقه ى احقاف در 


جيوب عرنستان زندكى مى كردتك و از نظر قدرت عسمى واامكانات دامدازئ و كشاورزى» سيان تيرومتد يودندة اما هيت 


رابه توحيد دعوت كرد. 
-١‏ سرلوحه ى برنامه ى انبياء دعوت به توحيد و برهيز از انواع شركك و بت يرستى است. «أعبدوا الله ما لكم من اله غيره) 


؟- ييامبران» مردمى ترين و دلسوزترين رهبران بشر بوده اند. «أخاهم)» آرىء مربّى و مبلغ بايد نسبت به مردم» همجون برادر 


باشد و به آنان عشق بورزد. 
"- ايمان به خداوند يكتا بايد عامل هشيارى, اطاعت» تقوا و يرهيز از تكذيب دين باشد. «أفلا تتقون)» 


جسارت مخالفان هود عليه السلام» بيش از قوم نوح عليه السلام بود. مخالفان حضرت نوح. او را كمراه مى ناميدند» «فى ضلال 


مبين» اما مخالفان هودء او را سفيه و دروغكو مى شمردند. «فى سفاهه... من الكاذبين» 


- ييامبران با سخت ترين و صريح ترين تبليغات» جوسازى هاء مخالفت ها و تهمت ها رو به رو بوده اند. «ضلال مبين‎ -١ 


سفاهه... كاذبين» در راه ارشاد مردم. بايد تحمل شنيدن زشت ترين سخنان را داشته باشيم. 
-١‏ سعه ى صدر و بزركوارى انبيا تا آنجاست كه يس از آن همه جسارت باز با مهربانى مى كويند: اى قوم من. (يا قوم) 
*"- از خويش نفى تهمت كنيم؛ ولى حقّ نداريم تهمت را به سوى ديكران سوق دهيم. «ليس بى سفاهه) 


*- انبيا حتّى ذرّه اى و لحظه اى كارى را كه معقول نباشد انجام نمى دهند. «ليس بى سفاهه) (در ادبيات عرب» هر كاه نكره در 


كنار نفى قرار كيرد نفى عموم استء يعنى در هيج زمانى من 


كار سفيهانه نكرده ام.) 


ه - آنكه به هدف خود ايمان دارد واز يشتوانه ى الهى برخوردار استء در برابر برخورد بد ديكران آرام برخورد مى كلد. 


«ليس بى سفاهه» 
*- مربّى و مبلغ» نبايد وظيفه ى اصلى را فراموش كند. «لكنّى رسول)» 


/ا- دستورات الهى كه توسط بيامبر براى بشر آورده مى شودء در مسير تربيت انسان و از شئون ربويّت خداوند است. «رسول 
من ربٌ العالمين» -١‏ كفتار و دستورات ييامبران» يام هاى خخدايى است و از جانب خود جيزى نمى كويندء «أبلغكم وشالات 
رئى) 

؟- ييامبران» تحت تربيت خاص الهى بوده و فرامين آنان در مسير رشد و تربيت انسان است. «رسالات ربّى» آنان نهايت تلاش 
خود را در راه تبليغ بكار برده واز جيزى فروكذار نيستند. «ابلغكم...» و از غير او نيز هيج ترس و هراسى ندارند. «الذين يبلغون 


زسالاث الله و يكوه و لاتخهمون انحدا الا الله +ع >1١‏ 


- دلسوزى و امانت دارى» دو شرط اصلى در تربيت و تبليغ است. «ناصمج أمين» آرىء اككر دلسوزى همراه با امانت نباشد 
خطرناكك استء زيرا به خاطر دلسوزى شايد حقوقى ناديده كرفته شود يا قوانينى زير يا قرار كيرد. 

؟ذ ينان ود كى.هائ معت خوةه زر مواد ضزورت :و آنجا كه براق ذيكران ساونده :باشدة مان ندارد ١01/<‏ > /أنا لكم 
ناصح أمين) 

قدرت جسمى قوم عاد به قدرى بالا بود كه مى كفتند: «مَن أشدّ ما قوّه» >١88<‏ جه كسى از ما نيرومندتر است؟ قرآن مى 


فرمابد: آثآن بهخدق تتومتد بودتد كهازين اهل كتشاته كوا يفشا درخت خرما بر زمين افتاده است. «كأنّهم أعجاز نخل 
خاويه) <20109> 


كلمه ى (آلاء» جامع تراز نعمت مى باشد 


و شامل هر نعمت ظاهرى و باطنىء مادّى يا معنوى مى شود جنانكه در سوره الرّحمن مكرّر آمده استء و حتّى شامل عقاب و 


جهنم كه لازمه ى عدل الهى استء نيز مى شود. <:18> 


امام صادق عليه السلام در مورد «فاذكروا آلاء للد اقرموونين: الا الهى. يز ركك ترين نعمت خداوند بر خلقش مى باشد كه 
همان ولايت ما اهل بيت عليهم السلام است. <2181> 


-١‏ دستورات ييامبر» دستورات خدا و ياداور فطرت بشر است و در زمينه ى رشد و تربيت انسان و از شئون ربوبّت خدا مى 


باشد. «جائكم ذكر من ربّكم) 

"- ييامبران برخاسته از مردم و در مردم مى باشند. «رجل منكم) 

*- تحؤّلات تاريخى و اجتماعى» تحت اراده و مشيّت خداوند و بر اساس سنّت اوست. ١اجعلكم‏ خلفاء...) 

؟- توانابى جسمىء از نعمت هاى الهى است كه بايد در راه صحيح صرف شود. «زادكم فى الخلق بصطه فاذكروا» 


د - ياد نعمت هاى الهى» رمز رستكارى است. «فاذكروا... لعلكم تفلحون» زيرا ياد نعمت ها عشق و محبت مى آورد؛ محبت, 
اطاعت در يى دارد و اطاعت نيز رستكارى به دنبال دارد. -١‏ تعضّب به جاى منطق» محكوم است و تقليد جاهل از جاهل و 


تبعت به دليل رابطه ى خويشاوندى مردود است. (يعبد باؤنا» 
-١‏ حفظ رسوم و سنت هاى نياكان» همه جا ارزشمند نيست. «يعبد آباؤنا» 
"- تعضًب و تقليد بى جاء مانع شناخت حقيقت است و انسان را به عناد مى كشد. «فأتنا بما تعدنا/ 


أ كاه اعادنة نر قطرلة بيروز فى شودة مثل غلية ع عادك يرسق ناكان برتقطرت عق طلبى بل حديد, اندها كأن 


يعبد آباؤنا» 


© - انبياء در برخورد با خرافات و انحرافات» سنت 


شك رده انك زو ندربها كان بعيف ناؤناا 


انه كلقن كنل بن مكاعد فقت ا لقي وععوات الو كه مفعر اذ ن داومك باشده يسوي وو لخرك عاد 
كذب و بهتان است. همان كونه كه لقب اميرالمؤمنين تنها براى حضرت على عليه السلام مى باشدء نه هيج كس ديككر. لذا 
هنكامى كه امام صادق عليه السلام را با عنوان اميرالمؤمنين خطاب كردند» حضرت از اين كار نهى كرده و فرمودند: هركس 
غير از على عليه السلام خود را به اين عنوان متّصف كند. جايكاهش آتش است. <187> 


-١‏ نتيجه لجاجت و در افتادن با حقٌء كيفر الهى و ننكك و هلا-كت است. «قد وقع عليكم) (بككذريم كه خود لجاجت نوعى 


داتسا دان موحد و طالب توحيد استء ولى كاهى تعضب بر او عارض شده و حاكم مى شود. «وقع عليكم) 
"- كيفرهاى الهى در مسير تربيت انسان واز شئون ربويتتت خداست. «من ربّكما 


؟- سنكك و جوبء با نام كذارىء «خدا» نمى شود. (نام هاى دهان يركن و بى محتواء يكى از بلاهاى قرن ما نيز هست.) 


(أشماة سمّيتموها» 


© - معبودهاى مش ركان. اسماى بى مسمّايند كه حقيقت و مشروعيّت ندارند و خداوند در هيج آثينى به آن فرمان نداده است. 
«أمشافة, ماكر ل الله:بها م سلظان» 


ع- عقايد بايد بر يايه ى حيّجت و برهان باشد, حتّى از بت يرستان هم برهان بخواهيد. «ما نزّل الله بها من سلطان» (از آنان كه 
من كويقك بت وسيلةى تقت به خنداسة» بيرسيد آبا ذليلى دازيد كه خداوند.يرسشش بت را وسيله ا قرت ود قران دادة 


است؟) 


اقلت وفك انان سن شف ما قزل الله بها امت سلطا نه 
8- انبياء به درستى هدف و ييروزى خويش و سقوط مخالفان اطمينان داشتند. «انتظروا انَى معكم من المنتظرين» 
«دابر»» به معناى آخر و يايان جيزى است و «قطع دابرا» يعنى ريشه كن كردن و تا آخرين نفر را هلاكك كردن. 


هلاكت قوم عاد؛ با طوفانى عقيم كننده» شكننده؛ ير سر و صداء سرد و مسموم بود كه خداوند به مت هفت شب و هشت 
روز بيابى بر آنان مسلط كرد. طوفان جنان آنها را قلع وقمع كرد كه همه ى آنان همجون تنه هاى درختان خرما بر زمين 
افتادند. «فترَى القوم فيها صَرعى كانّهم اعجاز نخل خاويه) <1879> 


اكاكقيا: تمانو مريواكق اكآذ متو يق وك ونهات من الب أن را تمادو الذي بع وحية نا 
"- از تاريخ» عبرت بكيريم. «قطعنا دابر الّذين كدّبوا/ 
“- آنجا كه هيج كونه اميدى به ايمان آوردن مردم نيستء هلاكتء اساسى و ريشه اى است. «و قَطعنا دابر... ما كانوا مؤمنين» 


در قرآن» هفت مرتبه از ناقه و بيست و شش بار از قوم ثمود نام برده شده است. ماجراى قوم ثمود در سوره هاى شعراء قمر 


شمس و هود آمده است. 
معجزه با كارهاى خارق العاده و عجيب بشرى تفاوت هاى زيادى دارد»ء از جمله: 
الف: معجزه. نياز به تمرين» تحصيل و تجربه ندارد» ولى كارهاى خارق العاده ديكر نياز به تمرين» تلقين و تحصيل دارد. 


ب: معجزه از اشخاص خوش سابقه و معصوم صادر مى شود, ولى كارهاى نادر و خارق العاده ديككر» از افراد نااهل نيز ممكن 


است صادر شود. 


اج هدوف از معجزه) اتمام حجت 


وارشاد و هدايت مردم استء ولى هدف ديككران خودنمايى» شهرت؛ كسب مال و ايجاد سر كرمى است. 


د: كار ييامبران در معجزه. 5 همراه با تحدّى و مبارزطلبى و ادّعاى عجز ديكران استء امّْرا در كار نوابغ و مخترعان و 


تقاضاى مردم از انبياء كاهى مربوط به شرايط فكرى و زمينه ى اجتماعى و اقتصادى مردم در آن زمان بوده استء شايد اكر 


امروز نيز ييامبرى ظهور مى كرد. درخواست خروج هواييما از دل كوه را از او مى كردند. 


نداهر ععال ١‏ دح اشع مقا و انع مص "بد افزدى ادا شيك كدازاقها زه بده قد مدق اساي : رن هرم د كر تلان 03 كوه رو 
آمد ويس از خروج وضع حمل كرد و يكك روز در ميان» تمام آب شهر را مى خورد و در عوض در آن روز به همه ى آنان 


در يى داشت. <41886> 

-١‏ رسالت حضرت صالح» محدود به قوم ثمود بوده است. «الى ثمود اخاهم فيا لكا 

؟- انبيا با مردم همحجون برادرند. «أخاهم) 

'- در تبليغ و تربيت» از عواطف نيز استفاده كنيم. «يا قوم) 

*- ايمان به خداء سابقه اى به درازاى تاريخ دارد. «اعبدوا اللّهه امر به عبادت خداوند» نشان ايمان و شناخت مردم است. 
6ح كابرس ‏ مخوز دعوت مأسران است: (اعيدوا الله 
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جهت كيرى در عملء بر اساس عقيده و تفكر استء «اعبدوا الله زيرا «مالكم من اله غيره) 


- اهداف تمام ييامبران الهى كيان افك مدق «اعيكوا الله مالكم من اله غيره) را تمام انبيا بيان كرده اند. 


8 - ارائه دليل و معجزه از طرف انبياء در مسير تربيت مردم و از شئون ربويئت خداوند است. «ينه من ربكم) البنَه معجزات 
كَاهى طبق درخواست مردم بوده است, مثل شق القمر و ناقه ى صالح. 


عدانة و لطت ويه الى نه رتح تعلق كر فاك من ابد تاقد اللا 
-٠‏ كيفر بى احترامى به مقدّسات و از بين بردن آنهاء عذاب الهى است. الاتمسوها بسوء فيأخذكم عذاب اليم) 


١عَنُواء‏ يعنى خروج از حدّ اعتدال و الاتعثوا»» به معناى «لاتفسدوا» استء و كلمه ى «مفسدين». يا براى تأكيد استء يا به اين 


معنا كه فساد» شيوه ى شما نشود و مراد از «فى الاارض»» سرزمين بين حجاز و شام است. 


منطقه ى جغرافيايى قوم ثمود» داراى دو بخش دشت و كوهستان بودء «سهولها... الجبال» و آنان مردمى متموّل و متمدّن بودند 


وبه فنون خانه سازى و قصرسازى آكاه بودندك. اقصو را 0101 

-١‏ تحؤّلات تاريخى واجتماعى» بر اساس قوانين و سنت هاى الهى است. «اذ جعلكم خلفاء» 
-"١‏ همه ى امكانات زندكّى ما از خداوند است. «بؤأكم فى الارض» 

“از تاريخ كدشتكان غيرت بكيريم. «واذكروا... بعد عاد) 

©- انسان» از همه ى شرايط طبيعى مى تواند بهره بككيرد. «سهولها... الجبال» 

0ح سسكن زتعت هاف ويده اله ات «قطورا. بتر عابي لاه الل 


#دوقاء سكن و قمتر »| 11]15: :اه خد ا جد انه رمد كناد من شود ةفصو 1ه ير نا .ام 


- اكر نعمت ها را وديعهى الهى بدانيم و خود را در معرض هللاكت ببينيم» از تجاوز دورى مى كنيم. «واذكروا... لاتعثوا» 


8 - قصرنشينان وكسانى كه امكانات بيشترى دارندء بيشتر نيازمند ياد خدايند تا به فساد كشيده نشوند. (كلمه ى «قصرا)ء» ميان 
دو جمله «اذكروا» آمده است) <ع12> اتفيز ل قراف اناد صاحب نفوذ» مخالف راه انبيايند و به شبهه آفرينى در ميان 


موجاف دست مل زاننه.:رقال الطلذ الذي استكيوواة 


؟- نه فقر و استضعاف ارزش است و نه تمكن و كاخ نشينى؛ آنجه مهم است انتخاب راه خداوند از طريق آكاهى», علمء ايمان» 
تقواء جهاد و هجرت است. (در آيه ى قبل» قصرسازى را نعمت الهى به شمار آوردء به شرط آنكه به فساد منتهى نشودء اينجا 
هم از مستضعفان مؤمن ستايش شده استء نه از همه ى آنان.) «آمن منهم) 


*- بيشترين يبروان بيامبران» از ميان مستضعفان بوده اند. اللذين استضعفوا لِمَن آمن منهم) 

ع- عامل ايمان مستضعفان به انبياء فقط فقر مادّى نيستء زيرا برخى از مستضعفان نيز ايمان نمى آوردند. «آمن منهما 
قاد ]حاف شكد و كرد ركه اذ نيو ساق فيحن نات اسفي كدر 43 

عتسست وهو يكن البرزسياو سوك ساف امل نشو استقة ن] تطلمون ان عاليعا را 


لد كره بط و جامعه در فرد اثر دارد» ولى اجبار نمى آورد. 10 محروم» با صراحت در مقابل مست" كبران ايستاده و 
يي : به صالح ايمان داريم). «أنا بما ارسل به مؤمنون» 


- شبهات مخالفان را بايد قاطعانه ياسخ داد. «أنّا بما ارسل به مؤمنون) 
4- به تمام فرمان هاى ييامبر بايد ايمان داشت. «بما ارسل به مؤمنون» 
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معكران) ملكو بر كدق ساسم عو و تيدة به اماق شط سان عنس داري نا اند آمنتم به كافرون» و نككفتند: «انَا 


به كافرون» 


«عقرا» به معناى بى كردن استء يعنى قطع كردن عصب و ركك محكم و مخصوص يشت ياى اسب و شتر كه عامل عمده ى 


حركت آنهاست و با قطع آنء حيوان به زمين مى افتد و از راه رفتن باز مى ماند. 


در سورهى قمرء كلمه ى عفرا به صورت مفرد آمده كه بيانكر اين است كه قاتل ناقه يكك نفر بوده استء اما در اينجا (و 
سوره هاى شمس و شعراء و هود») به صورت جمع آمده استء «عقروا» كه نسبت بى كردن به تمام قوم داده شده است. اين به 
خاطر سكوت و رضايت آنان بوده كه شريك جرم محسوب شده اند. جنانكه حضرت على عليه السلام نيز مى فرمايد: 
سرنوشت مردم در كرو رضايت و دشمنى آنان استء همان كونه كه ناقه ى صالح را يكك نفر يى كرد. اما جون بقيه ى مردم 
ننزية أن عمل راضى يود تددر كناه اوشريكة كتائن و مكن عذاب دندند: <> 


-١‏ كفرء زمينه ى تجاوز است. «كافرون فعقروا...) 

-١‏ سكوت و رضايت بر كناه» شركت در كناه محسوب مى شود. ١عقروا»‏ با اينكه قاتل يكك نفر بود. 
*- نافرمانى و تجاوز از دستورء مهم تراز كشتن شتر است. «و عَتوا عن أمر ربّهم) 

؟- دستورات الهى برخاسته از ربوبييت اوست. «امر ربّهم) 

« - تكثرء زمينه ساز جسارت و كستاخى اسث. «اثتنا بما تعدنا» 


اين آيهء هلا-ءكت قوم ثمود را با رجفه و زمين لرزه بيان كرده. اما سوره ى فضّلمت آيه ١‏ و سوره ى ذاريات آيه 5, آن را با 
صاعقه 


دانسته است. «فأخذتهم الصاعقه و هم ينظرون» بنابراين شايد دو كيفر صاعقه و زلزله در يكك لحظه و توأم بوده است. و شايد 


مراد از رجفه. لرزش بر اندام باشد كه برخاسته از ترس و وحشت استء. نه زمين لرزه. 


«جاثم» از «جثم) بر وزن حَسْمء به معناى نشستن روى زانو ويا فروافتادن بر سينه است. كويا در شب و هنكام استراحتشان كه 
عذاب آمدء بيدار شدند ولى فرصتى و قدرتى براى فرار نيافتند و در همان حالت نيم خيز هلاك شدند. <م/2 >1١‏ 


-١‏ قهر خدا ناكهانى استء به هوش باشيم. «فأخذتهم الرّجفها 
-١‏ جه بسا زمين لرزه ها و حوادث طبيعى كه عذاب الهى است. «فأخذتهم الرجفه) 


'- وعده هاى انبياء عملى است» يس هشدارهايشان را جدّى بكيريم. (در آيات قبل تهديد بود: «لا تمسشوها بسوء فيأخذكم 


عذاب اليم) و انو ونه نان حدق وعيد و عذاب اليم است). «فأخذتهم الرّجفها 


احتمال دارد سخن حضرت صالح. قبل از نزول عذاب و به عنوان اتمام حيجت باشدء و ممكن است يس از هلاكتشان باشد. 
الكريه كداوبول ذا هيل اشاعلة وآله ب ال جاه تن جا ساد كسار تكن كفت برسيلالك: مك انان من اشويدة 


فرمودند: آرىء» شما از آنها شنواتر نيستيد. <1895> 
-١‏ كاهى قهر و تركك رابطه؛ در تربيت و تبليغ لازم است. «فتولّى عنهم) 
"- كيفرهاى الهى» يس از اتمام حتجت است. «لقد أبلغتكم) 


- برنامه ى ييامبران» ابلاغ ييام همراه با دلسوزى و خيرخواهى استء نه ابلاغ خشكك و بى روح مقوّرات و بخشنامه هاى 


ادارى. «لقد أبلغتكم...و في لكما 


خدا را فراهم مى كند. «ولكن لا تحتبون الناصحين» 
ه - دوست داشتن» كليد ييروى كردن است. «ولكن لا تحبون الناصحين» 


حضرت لوطء فاميل حضرت ابراهيم و تنها مردى بود كه به او ايمان آورد و بااو هجرت كرد. «فآمن له لوط) >11/١:<‏ 


حضرت ابراهيم او را به منطقه اى كه در آن كناه و فحشا رواج داشت فرستاد. لذا بخش مهم كار حضرت لوطء مبارزه با فحشا 


قوم حضرت لوطه با مهمانان خود عمل زشت لواط انجام را مى دادند تا مردم از مهمان شدن بترسند. به كفته ى قرآنء 


حضرت لوط عليه السلام ازدواج با دختران خود را به آنان يبشنهاد كرد. اما آنان نيذيرفتند. 

ازدواج؛ داراى خصوصيات و آثارى است كه در لواط و زنا وجود ندارد» از جمله: 

-١‏ مودت و رحمت و أنس. -١‏ تشكيل نظام خانواده. *- فرزند و بقاى نسل. - همخوانى با فطرت و انسائيت. 

متأسفانه امروزه نيز دنياى غرب» عمل زشت همجنس بازى را رسمى و در بعضى كشورها به آن جنبه ى قانونى داده است. 


قوم لوطء علاوه بر لواط» اهل قمارء هرزه كويى» توهين» مزاحمت براى عابرين و كشف عورت در انظار عمومى بودنكد. 
< ا/ا1 > 


امام صادق عليه السلام در فلسفه ى تحريم لواط فرمودند: لواط» علاقه ى خانوادكى ميان زن و شوهر را كم» نسل و فرزند را 


منقطع و آميزش جنسى طبيعى را از بين مى برد و فسادهاى بسيار زيادى را بدنبال دارد. 11> 
ذو أسلام» كفر هبحس تارق و لواظ (بحوقاغل نجه مفغول)» اغدام'أللقة 


لعنت خدا بر مردانى كه خود را مانند زنان ساخته ودر معرض مردان هوسباز قرار مى دهند. 11> امام صادق عليه السلام 
نيز فرمود: هنكام همجنس كرايى» عرش خدا به لرزه مى آيد و عامل اين كار در قيامت به صورت ناياكك محشور مى شود و 


مورد غضب خداوند قرار كرفته و جايكاهش دوزخ است. <11/8> 
-١‏ همجنس بازى و لواطء از كناهان كبيره و عملى بسيار زشت است. «الفاحشه) 


1- بت يرستان, اككر بهانه ى بت يرستى نياكان را داشتند» ييروان فحشاء اين بهانه را هم نداشته و ابتكار جنايت و كناه از 
خودشان بود. «ما سبقكم بها» 


“- ابداع كنند كان اعمال زشت,ء مرتكب كناهى بز كتر و مستحقٌ ملامتى بيشتر مى باشند. «ما سبقكم بها من احد من العالمين) 
؟- كسى كه راه طبيعى و فطرى را كنار بككذارد» مسرف اسث. «مسرفون» ارضاى شهوت از غير راه طبيعى» اسراف اسث. 
ه - لواطء تجاوز به حقوق زنان در جامعه است. «دون النساء بل انتم قوم مسرفون» 


در مورد بعضى انبياء تعبير به «أخاهم» شده استء اما درباره ى حضرت لوط جنين تعبيرى نيامده استء شايد به اين دليل كه 
آن حضرت,. اهل آن منطقه نبود. جنانكه كقّار نيز با جمله ى «قريتكم» به مردم القا مى كردند كه او مهاجر است واز اين 


منطقه نيستء و يا اينكه جون آثين شما را قبول ندارد خارجى استء يس او را از سرزمين خودتان بيرون كنيد. 
-١‏ زشت تراز نافرمانى وكناه» برخورد بى دليل و غير منطقى با ناصحان است. «ما كان جواب قومه الآ ان قالوا اخرجوهم...) 
؟- در نهى از منكر» بايد آماده ى تبعيد و يذيرش مشككلات بود. «اخرجوهم) 


+ معدرمات ايزا باكان حي 


در اجتماع قائل نيستند. «آخر جوهم من قريتكما 


؟- هر كاه در جامعه اى فساد زياد شدء ياكان را منزوى مى كنند و نهى از منكر و ياكك بودن» جرم محسوب مى شود. 


«أخرجوهم... انهم لاني يتطهّرون» 
- قوم لوطء با آنكه به كناه عادت كرده بودند, اما حضرت لوط و ياران او را ياكك مى دانستند. «انّهم أناس يتطهرون) 
- مهم تراز ياكى, ياكك مائدن و.مابوس كردن نااهلان از اعمال نفوذ است. «يتطهّرون» (فعل مضارع نشان استمرار است) 


«غابر»» به معناى بازمانده است. كسى كه همراهانش بروند و او باقى بماند. بنابراين لوط و يارانش از شهر خارج شدند و زمينه 
ى عذاب فراهم شد. 
«اهل». هم به خويشاوندان نزديكك كفته مى شود وهم به بيروان راستين» ولى با توجه به آيه © سوره ذارياتء. به جز 


خويشاوندان نزديكء؛ هيج كس به آن حضرت ايمان نياورد. 


-١‏ انسان آزاد است و خودش راه خود را انتخاب مى كند. (همسر ييامير با آنكه در خانه ى وحى تغذيه مى شود. ممكن است 
راه كفر را بركزيند» جنانكه همسر فرعون راه توحيد را بركزيد). «الا امرأته» بنابراين همه جا تفكر و اخلاق و تصميم, وابسته به 


اقتصاد و تحت يوشش بودن اين و آن نيست. 


-١‏ در اسلام» عامل نجات انسان رابطه ى مكتبى استء نه خويشاوندى. «الا امرأته» يس سرنوشت هركس در كرو عمل خود 


اوست. 
- حساب بستككانٍ رهبران الهى را از حساب خودشان جدا كنيم. «الآ امرأته) 


*- در اسلام» زن همانند مرد مويقتؤدق تهنا أنبك رالا امرققاا و طرفي نبايد موقعيّت وقداست كسى موجب توجيه 
خلافكارى هاى بستكان او شود. 


هلاكت قوم لوطه با بارش سنكك هاى آسمانى 


بر سرشان بود» سنكك هايى از كَل همانند كلوخ جنانكه در سوره ى هود مى فرمايد: «وامطرنا عليهم حجاره من ستجيل منضود 


مسوّمه عند ربكك) <11/8> 


-١‏ تغيير راه فطرتء (ارضاى جنسى از طريق مردان و همجنس بازى») تغيبر نعمت را به دنبال دارد. به جاى باران» ياره سنكك 


مى بارد. «وامطرنا عليهم مطراً» در دعاى كميل مى خوانيم: «اللّهم اغفر لى الذّنوب الَتى تخثر النعم) 
؟- قهر الهى مخصوص آخرت نيست» كاهى نيز در همين دنياست. «امطرنا» 
“- از تاريخ وسرنوشت ديككران عبرت بككيريم. «فانظر... عاقبه المجرمين) 


- قهر خداوند مخصوص يكك دسته از مجرمان نيست» همه ى مجرمان به هوش باشند كه سنت الهى استثنا بردار نيست. «عاقبه 


المجرمين» 


اين ينجمين داستان ييامبران در اين سوره است. داستان شعيب عليه السلام در سوره هاى متعدّدى از جمله در سوره هود. شعراء 


نيز بيان شده است. 


مَديّن يكى از شهرهاى شام بود كه در جغرافياى امروز» نزديكك اردن و نامش معان است,ء منطقه اى سرسبزء داراى مردمى بت 
يرست ومرفه كه در معامله و تجارت كم فروش بودند. حضرت شعيب عليه السلام بر آنان مبعوث شده اما آنها به خاطر 
لجاجت و نافرمانى او هلا-كك شدند. سيس آن حضرت بر مردم «أيكه) مبعوث شدء. و به ارشاد آنان يرداخت» اما آنها نيز 
دستورهاى الهى را نيذيرفتند وسرانجام هلاك شدند. «كذّب اصحاب الايكه المرسلين اذ قال لهم شعيب...» <1108> 


البته احتمال دارد «مَرديّن) همان «أنكه) باشد» جون أيكةانه منطفه ئ ب شرحت وامشه زان و تحلنتان من كوينة "بعتن شسهن 


شعيب دو نام داشته است: مَديَن وآيكه. 


انان تن اسان سحزاده كر هات اتحرافت ونفساة اسقة نا :قو هر زمانن ابد كوته اف يداك 


در زمان حضرت لوطء لواط و فساد اخلاقى و در زمان حضرت شعيبء كم فروشى و فساد اقتصادى رواج داشته است. 
-١‏ رفتار حضرت شعيب نسبت به مردمء دلسوزانه و برادرانه بود و شايد نسبتى با اهل مدين داشت. «اخاهم شعيباً) 

- تبليغ و تربيت بايد همراه با عاطفه و محبت باشد. «قال يا قوم) 

تر سين و يكنا بويك معو درت اقاسك اعد وا اللدية 

؟- معجزه و دليل هاى انبياء در مسير رشد و تربيت مردم و وابسته به ربوبتتت خداوند است. «ينه من ربكم 


د - يس از شرك و انحراف عقيدتى؛ انحراف هاى اقتصادى مهم ترين مسأله ى قوم حضرت شعيب بوده است. «اعبدوا الله... 


أوفوا الكيل» 


ع-كم فروشىء تقَلّب در معامله» كم ارزش جلوه دادن اجناس مردم و ايجاد خلل در اقتصاد. حرام واز مصاديق فساد است. (لا 


تبخسوا النّاس اشيائهم و لاتفسدوا/ 


/ا- ييامبران» بر مسائل اقتصادى جامعه نيز نظارت داشته و درصدد سلامت و بهبود د عي مردم بودند. «لاتبخسوا الناس 


اشيائهم) دين و برنامه هاى آن.ء از زندكّى دنيا جدا نيست. 

4- كم كارى هم مثل كم فروشى استء به جاى «أموالهم» فرمود: «أشيائهم» تا شامل همه جيز بشود. 
4- ايمان كامل واقتصاد سالمء تأمين كننده سعادت دنيا وآخرت است. «ذلكم خيرا 

-٠‏ هشدار و دستورهاى انبياء سراسر خير است و موجب سعادت انسان مى شود. «ذلكم خيرا 
١-ايمان»‏ ضامن كسب وكار صحيح وعدالت اجتماعى است. الا تبخسوا النّاس... ان كنتم مؤمنين» 


مراد از نشستن بر سر هر راه. ممكن است نشستن كنار خيابان و كوجه ها براى فتنه كرى باشدء و شايد مراد تلاش در راه فساد 


زافو يواه ونا هر تشنيوه: ياشد تحنابكه شتطان سو كنك ونوك يزائ اتحرات اقنان در كين تزاء حق اسع اسيك كل امزاد» شه 
ظاهرى نيست. «لاقعدنٌ لهم صراطكك المستقيم» </11 > 


كدو اسن برا يلو كر لازاه قينا قم اندز كمع وسو رض رادو موه الى القاد بم كوو لاوا يكن 


صراط» 

"- ترساندن مردم وايجاد مزاحمت براى آنان» ممنوع است. «توعدون)» 

*- اككر دشمنان نتوانند مؤمنان را بى دين كنند» مى كوشند تا سيماى دين را تحريف كنند و بدجلوه دهند. «تبغونها عِوَجأً 
*- كاهى افزونى جمعيّت (با نظم و برنامه)» مى تواند يكك ارزش باشد. «فكثركم) 

- يكى از عوامل تربيت و هدايت مردمء توه به نعمت ها و يادآورى سركذشت يبشينيان است. «واذكروا... و انظروا» 
#- مطالعه ى تاريخ و عبرت كرفتن از آن» سفارش الهى است. «وانظروا كيف ...) 

/ا- در مطالعه ى زندكى مردمء به يايان و سرانجام كارشان بنكريد» نه كاميابى هاى مقطعى آنان. «عاقبه) 

8 - بستن و يا منحرف نمودن راه خداء نوعى فساد است. «تصدّون... تبغونها عوجا... المفسدين» 


مخالفان حضرت شعيبء با جسارت مى كفتند: يس قهر خدا جه شد؟ مؤمنان و طرفداران آن حضرت هم منتظر امدادهاى 


الهى بودند. اين آيه در ياسخ هر دو كروه استء تا نه كفّار مغرور شوند و نه مؤمنان دلسرد و مأيوس كردند. 


-١‏ وظيفه ى ييامبرءا بلا دين و دستورات الهى شك اولك مردم نيز در قبول و ردٌ آن آزاد و داراى اختيار مى باشند. 
«طائفه منكم آمنوا... و طائفه لم يؤمنوا» 


-١‏ در مكتب انبياء ايمان به هدف و راه آنان لازم است. «أرسلتٌ) يعنى ايمان به 


آنجه براى آن آمده ام. 
“- تاريخ طرفداران حقّ و باطل را با توه به يايان و سرانجام كارشان بايد مطالعه كرد. «فاصبروا» 
؟- كرايش كروهى از مردم به كفر, ما را متزلزل نكند كه خداوند حاكم است. «فاصبروا حتّى يحكم الله بيننا» 


ه - كسى كه بداند خداوند بهترين و برترين داور است» صبور است و در كيفر و ياداش عجله نمى كند. «فاصيروا... و هو خير 


الحاكمين» جنانكه باكى از حكم ديكران نيز ندارد. 


زوركويى و تهديد به اخراج و تبعيد» به نوعى در مورد همه ى انبيا بوده استء جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: كافران نسبت 
به بيامبران خود جنين تهديدهايى داشته اند. «قال الّذين كفروا لرسلهم لنخرجنّكم من أرضنا أو لتعودنٌ فى متنا >١11/8<‏ 


هيج يكك از انبيا ييش از رسالت» مشرك و بت يرست نبوده اند» ولى برخورد آنان با مشركان آرام بوده است. اما يس از 
رسالت با عزم و اراده اى قوى تر مردم را هدايت كرده و با مشركان مقابله مى كردند, لذا خطاب «لتعودنً)» به ييروان انبيا 


استء نه خود آنان. <211/4> 

اك أشرافك سكير دشية اننبا بو ذه انث فال الملذ الذي اسكووا:: لبه سكن 

-١‏ استدلال و منطق» شيوه ى انبياست» (جاء تكم ببنه» <180> ولى روش كقّاره تهديد و زوركويى است. «لنخرجنّكك) 
"- مبلغان نبايد از تهديدهاى مخالفان بترسند» جون در اين راه» تهديد به قتل و تبعيد هميشه بوده است. «لنخرجئكك» 
*- تحميل عقائد» شيودق كنار مكارو داري لحمل 3ق ندارد. «لتعودنٌ فى ملتنا... كارهين» 

ه- در برخورد با جهالت كافران» از ادب و كفتار نرم و حكميانه استفاده كنيم. «أَوَ لو كنا كارهين» 


ملت به معناى كيش و 


آبين استء جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: «مله ابيكم ابراهيم». <181> 


«فتح) دراين كونه موارد» به معناى قضاوت و داورى براى راهكشايى استء يعنى سخن آخر را خداوند مى كويد تا از بن 


بست خلاص شده و راه باز شود. 


آنكه خداوند دستور دهد و خداوند هم هركز دستور بازكشت به شرك و كفر را نمى دهد؛ جون معمولا كسى از دستورش بر 


من كمه كال كرقاران شماوه ركد ردير ك احدو لدت 


-١‏ ارتداد وب ركشت از آرمان ها و عقائد حقٌ و يذيرفتن شريكك براى خداوندء نوعى افترا بر خدا و ييمان شكنى است. «قد 


افترينا... ما يككون لنا أن نعود) 
لدم كه اساروكيو كاتيض اجات امهاعين اد كان اللم 


“اد امؤمخ »رك ان لحق عدداول تمن كدو اغل ستاوشن سرد عقا تداق لست «ما ايكون لنا...) (عقب كرد و ارتجاع» ممنوع 


ااست و تساهل و تسامح همه جا ارزش نيست.) 

د هناارك :و خاذلة ان« انرو راذه عه رت اسك وال أن يناه الما 

ف - بايد در هر حال تسليم خدا بود و امر او را اطاعت كرد. «الآ أن يشاء اللّه) 

*- دليل تسليم شدن و يذيرفتن ربوبيت خداوند» علم بى يايان اوست. «الآ ان يشاء اللّه... وسع ربّنا كلّ شى ء علماً» 
1- دليل توكل ما بر خداوند نيز علم مطلق او بر همه جيز است. «وسع ربّنا كلّ شىء علماً على الله توكلناء 


8- براى يايدارى در ايمان» از خداوند استمداد و 


به او توكل كنيم. «مايكون لنا ان نعود... على اللّهِ ت وكلناء 
4- در برابر بيشنهادهاى شوم دشمنان. بايد با توكل بر خداء قاطعانه ايستاد. «ما يكون لنا... توكلنا 
-٠‏ واككذارى داورى به خداوند» نمونه ومصداق توكل و تسليم است. «على الله توكنا ريّنا افتح...) 


مى زنيم. «افتح... خير الفاتحين» 


١١-لالزمهى‏ داورى صحيح, علم وآكاهى همه جانبه است. داورى» حقّ كسى است كه همه جيز را مى داند. «وسع كا كل 
شىء علما... رئنا افتح...) 


١1‏ - داورى» از شئون ربويشّت خداوند ا ساد «رئنا افتح) 
1- هدف انبيا تثبيت و بر كرسى نشاندن حرف حقٌّ استء نه سخن خويشتن. «افتح بيننا و بين قومنا بالحقّ) 


شايد از اينكه در اين آيه كلمه ى «رَجِفها)ء در آيه ى 45 سوره ى هود كلمه ى «صيحه) و در آيه ى 184 سوره شعراء» عبارت 
«اعذاب يوم الظلّها بكار رفته» استفاده شود كه زلزله همراه با صيحه و ابر تيره بوده است. <187> ممكن است مراد از «رجفه) 


همان اضطراب و لرزش اندام باشد كه از ترس حاصل مى شود. نه زمين لرزه. 


جنانكه در آيه كذشتء «جاثم) به كسى كفته مى شود كه به رو بر زمين افتاده و يا به زانو افتاده و توان برخاستن نداشته 


بأقنت 
اع طبقة ىق اراق :غالاً محالق تاميران تود اتن دو قال الملةه 


؟- يكى از شيوه هاى كفار براى بازداشتن مردم از ييروى انبياء» (هنكامى كه ببينند آنان ازايمانشان دست برنمى دارند») تهديد 


مادّى و اقتصادى است. «انْكم ذا لكاسورة ان كروت 


از درا مدهايى كه از طريق كم فروشى به دست مى آيدء از ديد كافران خسارت است. 


”"- كيفرهاى الهى» اغلاب در شب نازل مى شود. <*18> «فأصبحوا» شب داراى راز و رمزى است,ء الطاف الهى و وحى نيز در 


شب نازل شله اس 


«يَعْنُوا» از «غنى»» به معناى اقامت در مكان استء و با توجه به معناى اصلى غنا (بى نيازى)» كويا كسى كه محل اقامت و منزل 


آماده دارد» بى نياز عسي 


خسارت بزركك از آنِ مشركان است كه به جاى ايمان به خداى يكتاء شرك مى ورزند وو به جاى رهبرى معصوم» سراغ 
ديكران مى روند. لذا به جاى زندكى أمن» خانه خراب مى شوندء» به جاى بهشت به دوزخ مى روند وبه جاى رضوان» كرفتار 


-١‏ توججه به عاقبت شوم كفّاره درس عبرت است. «الّذين كذّبوا شعيباً 


-١‏ نيرنكك هاى اهل باطل»؛ نقش بر آب مى شود. «كأن لم يغنوا فيها» (كمّار در بى اخراج حضرت شعيب بودندء اما خودشان 
در خانه هايشان هلاكك شدند). 


"'- هنكام فرا رسيدن قهر خداء زيانكاران واقعى مشخص مى شوند. «هم الخاسرين» (در آيه ى قبل» كافران طرفدارى از 
حضرت شعيب را خسارت دانستندء» اينجا خداوند مى فرمايد: خودشان زيانكارند.) -١‏ قهر الهى» بعد از اتمام حيجت است. 
«فاخذتهم الرجفه... أبلغتُكم رسالاات رئى» 


1- موعظه مدارا و توجه به مردم حدّى داردء كاهى هم بايد از آنان اعراض نمود. «فتولّى عنهم) 
- تبليغ» بايد همراه با مهربانى و سوز باشد. «أبلْغتُكم... نصحتٌ)» 

؟- نصايح و خيرخواهى را با منافع شخصى آميخته نكنيم. «نضَحتٌ لكما 

د - وقتى به وظيفه ى خود عمل كرديم, نكران نباشيم كه جه خواهد شد. (ابلغتكم...كيف آسى 


9- تأتن 


نابجا و عاطفه ى بى مورد» ممنوع است. «فكيف آسى 

(در موارد ديكرى هم به ييامبراكرم صلى الله عليه وآله خطاب شده كه «لاتحزن عليهم <ع18> .» غضّهى آنان را نخور.) 
- آنجا كه روحتيه ى كفرء لجاجت و عناد حاكم باشد» موعظه ى ييامبران هم اثر نمى كند. «فكيف آسى على قوم كافرين» 
«بأساء»» به حوادث و ضربه هاى جسمى مثل بيمارى ومركك و «ضرّاء)» به ضربه ها و زيان هاى مالى كفته مى شود. 

-١‏ تلخى ها و ناملايمات» به عنوان يكك سنّت الهى براى همه ى اقوام وجود دارد. «ما ارسلنا فى قريه من نبي الآ اخذنا...» 
الابلشو جا او وش كاك عام سارت كي وشفلك دان كر عودية ارقن اك العلهم يض عون) 


“- ناكوارى ها هميشه قهر الهى نيست» كاهى لطفى است كه به شكل بلا جلوه مى كند. «لعلهم يضّرّعون» (همان كونه كه 
كداختن آهن در كوره آتش» سبب نرم شدن و شكل يذيرى آن است» حوادث و شدايد نيز انسان ها را نرم و به حالت تضرّع 


و نياز خواهى وامى دارد.) 


١عَفُوااء‏ به معناى كثرت مال و فرزندانء يا تركك كردن و اعراض نمودن است. لطف خدا درباره آنان به حدّ وفور رسيد» ولى 
آنان به هوش نيامدند و عبرت نكرفتند. نظير اين آيه در سوره ى انعام آيه *5 آمده است: «فلمًا نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم 
أبواب كل شىء حنتّى اذا فرحوا بما أوتوا أخذناهم بغته» جون تذكرات ما را فراموش كردندء درهاى نعمت ها را به رويشان 
كشوديم و يس از كاميابى هاء ناكهان كرفتار قهر خويش كرديم. مثل بيمارى كه يزشكك از بهبود او مأيوس شده و مى كويد: 


هر جه ميل دارد به او بدهيد» كارش تمام است. 


ممكن است براى آيه معناى 


ديكرى نيز باشد از جمله: بعد از رفع بلا نسل بعد مى كفتند: حوادث تلخ مخصوص يدران ما بوده و ما در امان هستيم. 
<180> غافل از آنكه سنّت خداوند بر مبتلا ساختن همه ى نسل هاست و اين كونه غفلت هاء زمينه ى قهر الهى است. 


-١‏ كاهى رفاه» بينش و تحليل هاى نادرستء عامل نسيان و طغيان مى شود. «قد مسٌ آباءنا الضرّاء» 

-١‏ هر نوع خوشى و رفاهى نشانه ى لطف نيستء كاهى زمينه ساز قهر الهى است. ١حتّى‏ عفوا... فاخذناهم بغته) 
“نشد مردوقين ذو 1زناكن هاف الوق رقيات نه.محرومان نكن عقوا وقالوات:ة 

ع- قهر الهى» خبر نمى كند و ناكهان مى رسد. (بغته) 

ه -از كنار حوادث تلخ و شيرين بى تفاوت كذشتن و عبرت نكرفتن» نشانه بى شعورى است. «لا يشعرون) 


*#- غوطه ور شدن در دنيا وغفلت از ياد خداء انسان را به عذابى ناكهانى و غافلكيرانه دجار مى كند. «فاخذناهم بغته و هم 


لاإيشعرون» 


«بركات» جمع «بركت»» به موهبت هاى ثابت و يايدار كفته مى شودء در مقابل جيزهاى كذرا. در معناى «بركت»» كثرت» خير 


وافزايش وجود دارد. بركات» شامل بركت هاى مادّى و معنوى مى شودء مثل بركت در عمرء دارايى» علم؛ كتاب و امثال آن. 


مشكلات فراوانى روبرو هستند؟ 


ياسخ: اوّلا آن كشورها از نظر علم و صنعت جلو هستندء ولى از نظر روحى و روانى آرامش ندارند. از اين نظر آنان نيز 


مشكلات فراوانى دارند. 


علاوه كَاهى رفاه مادّى» نوعى قهر الهى است. جنانكه قرآن مى فرمايد: «فلمًا نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم أبواب كلّ شى ء) 


<188> جون تذكرات الهى را فراموش كردند» درهاى همه جيز را به رويشان كشوديم تا سرمست شوند. 


در قرآنء دو نوع كشايش براى دو كروه مطرح است: الف: رفاه و كشايش براى خوبان كه همراه بركات استء «قَتّحنا عليهم 
بركات». ب: رفاه و كشايش براى كقّار و نااهلان كه ديكر همراه بركت نيستء «قتَحنا عليهم ابواب كل شى ء)» زيرا جه بسا 
نعمت هاء نايايدار و سبب غفلت و غرور و طغيان باشد. خداوند» اين رفاه و كشايش كفار را وسيله ى مهلت و يرشدن ييمانه ى 
آنان قرار داده است. بنابراين به هر نعمت ظاهرى نبايد دل خوش كرهء زيرا اكر اين نعمت ها براى مؤمنين باشدء مايه ى بركت 
ايقن وا كرروزاي كناو عاشت باناية ادكو وسلدى :فين البى انمع 


امام صادق عليه السلام فرمودند: كاهى بندهداى از خداوند حاجت و تقاضايى دارد و خداوند دعايش را مستجاب مى كند و 
مقرّر مى شود تا مدّتى ديكر برآورده شود. اما يس از آنء بنده كناهى را انجام مى دهد كه موجب برآورده نشدن حاجتش 
مى شود. </141> 


از آسمان و زمين سرازير مى شود. >1١1/4/<‏ 


١-ايمان‏ آوردن و متّقى شدن جامعه. كار سيار سختى است. «لو... آمنوا واتقوا» («لو)» نشانه ع كار سيار سخت ونتشدنى 


است) 


؟- براى دريافت الطاف و بركات اجتماعى خداوندء ايمان و تقواى فردى كافى نيست» بايد اكثريئّت جامعه اهل ايمان و تقوا 
باشند. 18> 


«أهل القرى آمنوا واتقوا» 

*- ايمان به تنهايى كافى نيستء بلكه تقوا لازم است. «آمنوا واتقوا/ 

#اكاسرمابة كذاوق زوق :فرسيكك ومعنويّت جامعه. بازده اقتصادى هم دارد. «آمنوا و انّقوا لفتحنا عليهم بركات» 
ه - وعده هاى الهى را جدّى بكيريم. با ايمان و تقواء نزول بركات حتمى است. (حرف لام در «لفتحنا»» 

9- بستن و كشايش» در اختيار خداستء. «لفتحنا) اما بازتابى از عملكرد ماست. 

- اديان آسمانى» خواستار بهبود وضع اقتصادى مردمند. «لفتحنا عليهم) 


8 -انسان به طور غريزى به دريافت بركات وخيرات علاقمند است وانبيا از همين تمايلات طبيعى براى اهداف خود استفاده 


مى كردند. «لفتحنا عليهم بركات» 


4- آنجه از بركات دريافت مى كنيم» كوشه اى از بركات الهى است. «بركات» (كلمه ى «بركات» بدون الف ولام است» لذا 


-٠١‏ زمين و آسمانء سرحجشمه ى بركات اند. «بركات من السماء و الارض» 

-١‏ نقش آسمان در بركت رسانى» بر نقش زمين مقدّم است. «بركات من السماء و الارض» (تقدّم آسمان بر زمين) 

5 ايمان و تقوا سبب نزول بركات مى شودء ولى هر نعمت و رفاهى معلول ايمان و تقوا نيست. «آمنوا واثّقوا... بركات» 
-١‏ عامل محروميّت ها و مشكلات» عملكرد خود ماست. «بما كانوا يكسبون» 

؟١-‏ لجاجت و يافشارى بر كناه» سبب قهر و عذاب الهى است. «فاخذناهم بما كانوا يكسبون) 


«مكر»» كرجه در فارسى به معناى نيرنكك و حيله است,ء انا در لغت عربء به معناى تدبير و جاره انديشى براى بازكرداندن از 


هدف استء جه حقّ باشد جه باطل. مكر خداء تدبير الهى است كه نقشه ى كقّار را بر هم مى زند. 


حتّى بيامبر و 


امامان معصوم عليهم السلام نيز خود را در امان نمى دانستند و همواره مراقب اعمال خود بوده اند تا مبادا از آنان لغزشى 


سربزند» لذا ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «انْى اخاف إن عصيتٌ ربّى عذاب يوم عظيم) >١94:0<‏ 


راوى مى كويد يشت سر امام صادق عليه السلام نماز مى خواندم كه حضرت در نماز فرمود: «الّلهم لا-تؤْمنى مكرك». 


خداوندا! مرا از مكر خودت غافل و ايمن نكردان. آنكاه حضرت فرمود: «فلايأمن مكر الله الا القوم الخاسرون» <191> 


شيرف طن غلية [البنالاة فى افرذًا فده طق رواتركو كارف لزن الاخراذ كبقراتبذى :اندع باقن » :زابر | اوقا تى كماد لارام 
مكر الله الا القوم الخاسرون». <197> 


-١‏ براى اخساس مسئوكدت» اختمال خطر كافى اسث. (أفأمن...) 


-١‏ به نظام آرام موجود مغرور نشويم و هركز خود را مصون ندانيم. «أَفَأمِن اهل القرى...) آرى» عذاب ها مخصوص اقوام 


ييشين نيستء قانون الهى شامل همه ى اقوام در هر زمانى مى شود. 


*- اككر خداوند اراده كند» مى تواند قهر خويش را در زمانى نازل كند كه هيج راه جاره اى نباشد و شبانه همه را نابود كند. 


«بياتاً وهم نائمون» 

ع- انسان با همه ى تدبير و ابتكار و يبشرفته نبايد از عذاب الهى آسوده خاطر باشد. «أفأمن... او أمن...» 
-از اسباب توجه و غفلت زدايى» طرح احتمال خطر است. «أفأمن» أو أمن» 

2- خواب غفلت وس ركرمى هاى نابجاء زمينه ى قهر الهى است. «نائمون... يلعبون» 


- زندكى بدون ايمان و تقواء بازيجه اى بيش نيست. «و هم يلعبون» 


- هركز از قهر الهى احساس ايمنى نكنيم. «أفأمن نماو أمك: أفاميوا مكر'الله» آرى» زيستن همراه با بيم و اميد مطلوب است. 
9- كسانى كه نسبت به مكر و قهر خدا بى خيالند» زيان كارند.«فلايأمن... الخاسرون» 

امام صادق عليه السلام فرمود: قلب مؤمن مانند صفحه اى سفيد است و باهر كناه» نقطه اى سياه در آن يديدار مى شود كه 
اكر توبه كند آن سياهى ياكك مى كردد. اما اكر بر كناهش ادامه دهدء آن نقطه زياد مى شود تا جايى كه تمام قلبش را 
فرامى كيرد و مانع رسيدن او به خير شده و ديكر راهى به سعادت ندارد» جنان كه خداوند مى فرمايد: «بل ران على قلوبهم» 


<19> كناه و كار زشتء ملكه و خوى و طبيعت آنان مى شود. <198> 


انسان كاهى در مسير غلط و اصرار و تكرار عمل انحرافى جنان كام مى نهد كه آن خلاف بر جان و دل او نقش مى بندد وبه 
صورت خصلت و ملكه ى او در مى آيد و ديكر يذيراى هيج هدايتى نمى شود البنّه اين تأثير و تأثّر را خداوند كه سبب ساز و 


سبب سوز است جنين قرار داده؛ بنابراين انسان با اراده ى خود. خودش را به اين مرحله رسانده است. 19> 


-١‏ افراد غافل» نيازمند تنبيه و مستحقٌ توبيخ هستند. «أو لم يَهدِ للْذين يرثون...) كروهى كه به قدرت مى رسندء بايد از كارنامه 


دولت هاى يبشين آكاه باشند و از تجربئات تلخ و شيرين آنان استفاده كنند. 


1- كيفرهاى الهى به خاطر كناهان انسان است. «بذنوبهم» كناه» مقدّمهى مُّهر خوردن بر دل و مانع دركك صحيح و سبب سلب 
توفيق از انسان است. 


*- دركك نكردن حقايق دينىء» از 


كيفرهاى الهى است. «نطبع على قلوبهم فهم لايسمعون') 
- قوانين حاكم بر تاريخ» ثابت است. از اين رو تاريخ كد شكاق من تراند راهتاف عنمل اند كانتباهدة كل آنه 


مراة ل تقرف وى انها ]نادف فاق ابت كه اننا دجون خضرت صالح. شعيبء لوط و هود عليهم السلامء براى هدايت 


مردم آنها مبعوث شده بودنك. 
١-از‏ تاريخ» آن قسمت كه مايه ى عبرت است نقل شود. «نقصٌ عليكك من أنبائها/ 
1- همهاى ييامبران» معجزه داشته اند و از هيج دليل روشنى براى هدايت مردم فروكذار نبودند. «رسلهم باليئنات» 


- انكار مردم نبايد سبب سستى مبلغان دينى شودء جون در طول تاريخ جنين بوده است. «لقد جائتهم رسلهم... فما كانوا 
ليؤمنوا» 


#دسكني: لجاحت اغنام وق عي اسناتح:و كف اشكه رقنا كانوا لوسزاعنا كديو]ه الكافريي: 


« - نيذيرفتن دعوت و معجزات انبياء نشانه ى كوردلى و مُهرخوردن بر دل است. «فما كانوا ليؤمنوا... كذلك يطبع الله على 
قلوب'» 


ع- كفر ولجاجت از سوى مردم؛ سبب مُهرخوردن دل از سوى خدا مى شود. «يطبع الله على قلوب الكافرين» 


مراد از «عهد». يا ييمان فطرت است» «ألم أعهد اليكم يا بنى آدم...) <198> يا دعوت ييامبران» و يا ييمان هاى مخصوصى 
كه كناهى مردم با انبيا مى بستند كه مثلاً اكر فلا-ن معجزه را انجام دهىء يا فلان مشكل ما را حل كنى ايمان مى آوريم. به 
حضرت موسى مى كفتند: «لئن كشفت عنًا الرّجز لنؤمننٌ لكك و لنرسلنٌ معكك بنى اسرائيل. فلمما كشفنا عنهم الرّجز الى أجل هم 
بالغوه اذا هم ينكثون» <1917> اكر بدبختى ما را برطرف كنى حتماً به تو ايمان آورده. بنى اسرائيل را همراه تو مى فرستيم. اننا 


همين كه مشكل 


خداوند از طريق فطرت و بيامبران» حقايقى را براى انسان ها روشن ساخته تا نسبت به آنها تسليم و تعبّرد داشته باشندء ولى 


همواره كروهى از مردم نداى فطرت و انبيا را از ياد برده و از مدار حقٌّ خارج و فاسق شده اند. 


امام كاظم عليه السلام فرمود: «اذا جاء اليقين لم يجز الشككث» هنكامى كه نسبت به امرى يقين حاصل شدء ديكر شكك و ترديد 
موكة لست اسيس الى ناوا تاوت كرهوف 2515 شا كنا عاد سورك اموواشة قدا كر عدن بطق زاا روف برهيان 


شناختء ولى به خاطر هواى نفس در آن تشكيكك كردء مصداق آيه ى فوق شده و عهدشكن است. 


خداوند در قرآنء وفاداران را ستوده و ييمان شكنان را نكوهش كرده است. وفاداران را با القاب: «مؤمنون») >١1919<‏ . «متّقين) 
>7١ <‏ » «اولوا الالباب» >7١١١<‏ و «ابرار» >7١7<‏ , ستايش نموده استء اما در نكوهش ييمان شكنان» اوصافى جون: 
«فاسقين) >7١7<‏ » «كافرين) >7١١5<‏ , «مشركين) >7١0<‏ », «خاسرون) >١١8<‏ ., («شرّ الدّواب) </17017> » «قلوبهم قاسيه) 
>1١8<‏ ودلهم اللعنه و لهم سوء الدار» >75١9<‏ بكار برده و در موردى جنكك با آنان را لازم مى داند. «الا تقاتلون قوماً نكثوا 
ايمانهم» >11١<‏ 


-١‏ هلاكت اقوام يبشين (كه در آيات قبل اشاره شد)؛ به سبب ييمان شكنى و تمرّد آنان بود. «ما وجدنا لاكثرهم من عهدا 
؟- در قضاوت بايد انصاف داشت. «لاكثرهماء نه همه ى آنها. 


*- كارنامه ى تاريخ كذشتكان با وجود ييامبران و دلائل روشنء سياه و تاريكك است. يس به دين و ايمان خود مغرور 


نشويم. «ما وجدنا لاكثرهم من عهد...) 
*- ييمان شكنى» نشانه ى فسق است. (ما وجدنا... من عهد... لفاسقين» 


اين سوره. اوّلين سوره ى مكى است كه داستان موسى را مطرح كرده است. نام حضرت موسى ١78‏ بار در قرآن آمده و نام 
هيج كس ديكر به اين تعداد ذكر نشده است. به كفته ى تفسيرالميزان» قرآن براى هيج بيامبرى به اندازه ى حضرت موسى 


معجزه نقل نكرده است. 

داستان حضرت موسى عليه السلام در قرآن را مى توان به ينج مرحله تقسيم كرد: 
-١‏ دوران تولّد و كودكى. 

-١‏ فرار از مصر به مَّديّن و ماندن نزد حضرت شعيب عليه السلام. 

''- بعثت و برخوردهايش با فرعون. 

*- نجات او و قومش از سلطه ى فرعون و بازكشت به صحراى سينا. 

ه - برخوردهاى او با قوم بنى اسرائيل. 


-١‏ حضرت موسى يس از حضرت نوح» هود» صالحء لوط و شعيب عليهم السلام آن هم با فاصله و مدت زمان طولانى مبعوث 
شد. (ثمْ بعثنا من بعدهم) 


-١‏ يكى از فلسفه هاى بعثت ييامبران» مبارزه با طاغوت است. «الى فرعون وملأه) 

“- براى اصلاح جامعه؛ بايد به سراغ مهره هاى اصلى رفت و آب را از سرجشمه صاف كرد. «الى فرعون و ملاثه) 
*- تكذيب ييامبران و آيات الهى» از مصاديق ظلم است. «فظلموا بها/ 

ه - تاريخ را تحليل كنيم واز آن عبرت بككيريم. «فانظرا 

#- مهم» فرجام و عاقبت كار استء نه جلوه هاى زود كُذْر. «عاقبه المفسدين» 

/- ايمان» جامعه را اصلاح مى كند و كفر و الحاد» آن را به فساد مى كشد. «المفسدين» 


- وقتى به جاى دين خداء طاغوت 


در جامعه حاكم شودء براى حفظ و تقويت خود به هر فسادى دست مى زند. «المفسدين"» -١‏ ميان موسى و فرعون ابتدا 
سخنانى رد و بدل شد ويس از آنء» موسى رسالت خود را اعلام كرد. «و قال موسى» (حرف واو نشانه ى آن است كه سخنانى 
كفته شد» سيس اعلام رسالت شد.) 


"- انبيا در راه دعوت خويش. بى هيج هراس و ضعفى طاغوت ها را مورد خطاب قرار مى دادند. «و قال موسى يا فرعون» 
"- براى اصلاح جامعه اى كه نظام تشكيلاتى دارد, ابتدا بايد سراغ رهبران رفت. (يا فرعون) 

؟- ييامبران جز دعوت به حقء ادُعايى نداشته اند. «قال انّى رسول» 

8خ ونالت اتا ادنر كز حكياة ييوقد داوف ورسز لون برك الفالميك» 


#- فرعون» خود را يرورد كار مردم مى دانستء «أنا ربكم الاعلى») >711١<‏ لذاموسى با شجاعت و صراحت» خود را فرستاده 
ارت العالمين)» معدق كزده نا بكؤيد: توثير تحت تزست وسلطدى يروود كاد عالمياق: (انّى رسول من رت العالمية) -١‏ 


انبيا جز سخن حقٌّ جيزى نمى كويند» يس در ابلاغ رسالت معصوم هستند. «لا أقول على اللّه الا الحقّ» 
؟- انبيا بايد معجزه داشته باشند» «قد جئتكم ببتنها و در رسالت خود هيج تحكم و تحميلى ندارند. 
"- همه ى مردمء يكك يروردكار دارند» يس ادّعاى ربوييّت بيجاست. «ربكما 


؟- تا مردم به آزادى از سلطه ى طاغوت ها نرسند؛ نمى توان برنامه ى فرهنكى و ارشادى كاملى براى آنان در نظر كرفت. 


«فأرسل معى بنى اسرائيل» 


العالمين... فارسل...») 


ع- آزادى انسان هاء 


از اوّلِين اهداف ييامبران است. «فأرسل معى بنى اسرائيل» و جز آنان هر كس به حكومت برسدء مردم را به بندكى مى كشاند. 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «مَن نال استطال» >11١١<‏ 


از عصاى حضرت موسى معجزات ديكرى نيز نمايان شدء از جمله اينكه يس از ازدها شدن. همه ى بافته هاى ساحران را بلعيد» 
«تلقف ما يأفكون» >7١<‏ به آب دريا خورد و آن را شكافتء «أن اضرب بعصاك البحر فانفلق» >7١5<‏ , به سنكك خورد 


و حشمه هاى آب از آن جوشيد. «اضرب بعصاكك الحجر فانفجرت منه اثنتا عشره عَينا) >1١‏ 


عصا در حضور خود موسى عليه السلام» مار كوجكك و ير تحرّكك شد و موسى فرار كرد «جانّ ولَى مدبرا» >1١‏ در 
حضور مردم مانند مار معمولى حركت مى كرد؛ «حيه تسعى <1117> ودر حضور فرعونء مار بزركك و ازدها شد. «فاذا هى 
ثعبان» بنابراين در تبليغ و تربيت بايد نوع و كرايش مخاطب را در نظر كرفت وهر كدام را با توجه به موقعتيت خودش قانع 


3 


امام رضا عليه السلام فرمود: زمان حضرت موسى عليه السلام» سحر و جادوكرى رواج بسيارى داشت و آن حضرت با آوردن 
معجزه اى كه آنان قادر به انجام آن نبودند» سحرهايشان را باطل و با آنها اتمام حت نمود. <1718> 


ميان افكندن عصا و ازدها شدن آن فاصله اى نبود. «فاذا هى ثعبان» 


-١‏ معجزه. دليل صدق نبوّت است. «فأت بها ان كنت من الصادقين» فرعون با ابراز اين سخن حقٌّء اراده باطلى داشت و كسى 


را بالاتر از خود نمى دانست. 


-١‏ معجزه بايد براى همه روشن باشد و جاى هيج شكى باقى نكذارد. «مبين» -١‏ يبامبران 


در كنا انذار (ازدها شدن عصا كه نوعى ترس و وحشت داشت)) بشارت و دست نورانى ينان مى دهلكد. «بيضاء) (در برابر 


متكمير» ابتدا بايد غرور او را درهم شكست,ء آنكاه دست تواركن وار قات ذاه 


-١‏ سفيد كشتن دست موسىء معجزه ى ديكر آن حضرت و امرى غير منتظره و قابل رؤيت براى همككان بود. «فاذا هى بيضاء 
للناظرين» 


*- اطرافيان طاغوت هاء در جنايات آنان سهيم اند. «قال الملأ من قوم فرعون) 


مبين») 


د - افراد مستكبر لجوجء در مواجهه با دليل و منطق و احتمال شكستء دست به توجيه زده و سرسخت تر مى شوند. «انّ هذا 
لساحر عليم) («ان» وحرف «لام) وجمله اسميه» نشانه ى تأكيد است) 


2- مخالفان سعى مى كنند با تهمت» جهره ى انبيا را خراب كنند. «لساحر عليم» 


فرعونيان براى انحراف افكار عمومىء به حضرت موسى تهمت زدندء هم از نظر اعتقادى او را ساحر دانستند و هم از نظر 


اجتماعى و سياسى او را فتنه جو معرّفى كردند. 
-١‏ يكى از حربه هاى مخالفان» تهمتٍ قدرت طلبى به مردان حقّ است. «يريد أن يخرجكم) 


-١‏ كاهى دشمنان از احساسات و عواطف مردم مانند وطن دوستىء بر ضد مردان خدا سوءاستفاده مى كنند. «يخرجكم من 


ارضكم) 


"- كافر همه را به كيش خود يندارد. «يخرجكم من ارضكم)» جون فرعون دلبسته به مادّيات وزمين بود فكر مى كرد موسى 


ع- طاغوت ها در عين استبداد» كاهى ناجار مى شوند در كرفتارى هاى سياسى به مشورت با اطرافيان بيردازند. «فماذا تأمرون» 


كلمه ى «أرجا» فعل امر 


از ريشه ى «رجاءا» هم به معناى حبس كردن وهم به معناى تأخير انداختن است. اما با توجّه به موج كسترده ى دعوت موسى 


و معجزاتش. زندانى كردن او براى فرعون مناسب نبوده استء لذا معناى تأخير انداختن مناسب تر است. 


در اينجا آمده است: «ساحر عليم) ولى در آيه /" سوره ى شعراء با تعبير «ستحار عليم» آمده كه نشان دهنده ى كمال تخصخضص 
و كار آزمودكّى جادو كران است. 


-١‏ در حكومت هاى طاغوتى فرعونى» روشنكرى مردم وهر صداى حقىء مجازاتى در بى دارد. «قالوا أرجه) 


-١‏ تخريب شخصيّت» مهم تراز قتل ومجازات است. «أرجه» (بنا بر اينكه مراد از «أرجه). ييشنهاد تأخير مجازات موسىء براى 
رسوا كردن اودر اجتماع باشد.) 


- طاغوت ها براى شكستن حقٌء كردهمايى سراسرى و جهانى از متخصصان تشكيل مى دهند. «يأتوكك بكل ساحر عليم) 
؟- كار هم مى دانند براى مقابله با كار فرهنكىء بايد كار فرهنكى قوى ترى انجام داد. «بكل ساحر عليم) 


- كاهى علم و تخصّ صء در دست افراد منحرف و در مسير مبارزه با حقّ قرار مى كيرد. «يأتوك بكل ساحر عليم) -١‏ كسى 


كه به خداوند وابسته باهذ عدب هرا تلان من :شوك زراتو كه جاء السحره فرعون» 


؟- تأكيدات مختلف و تعوّود كرفتن از فرعون براى يرداخت جايزه» نشانه ى بى تعهوردى و خسيس بودن فرعون است. «انّ لنا 


لاجرا» 


*- يكى از تفاوت هاى بيامبران و جادوكران» تفاوت در هدف و انككيزه هاست. بيامبران براى ارشاد مردم كار مى كردند و 


مزدى نمى خواستند, «ما اسئلكم عليه من أجر) >7١19<‏ . اما ساحران تنها براى دنيا و مادّيات كار مى كلند. «ان لنا لاجراً» 


؟- روى آورند كان به دربار طاغوت» هدف 


دنيايى دارند. دان لنا لاجراً 


ه - طاغوت ها و ستمكرانء از عالمان و متخضٌّ صان مخالف حقٌّ حمايت مى كنند و براى سركوبى حقٌّ و مردان حقٌ» سرمايه 


كذارى مئى كند: «قال نعم) (آيا يراى نابودى باطل» به سراغ عالمان دينى رفته وويااز آنان حمايت كرده ايم!) 
*- طاغوت ها نيز كاهى جنان درمانده مى شوند كه در برابر هر تقاضابى تسليم شده و به هر توقع و بيشنهادى تن مى دهند. 
«قال نعم) 


/ا- ياداش سياسى و مقام و موقعيّت اجتماعىء نزد دنيايرستان ارزشمندتر از مال است. «لمن المقرّبين») -١‏ جادو كران سحرى 


آوردند كه به ظاهر مانند معجزه ى حضرت موسى بود و با افكندن بر زمين» نمايان مى شد. «تلقى... ملقين» 


؟- در راه شناختء نبايد تنها به حواسٌ ظاهرى تكيه كردء جون كاهى جشم هم افسون شده و تحت تأثير قرار مى كيرد. 


«سحروا أغيق النْاس) 


”- تصرّف جادوى ساحران در جشم مردم استء نه واقعتّت» مثل سراب كه آب به نظر مى آيد. «سحروا أعين الثاس» آرى» 


انبيا با بصيرت مردم كار دارند» و ساحران با بصر مردم. 
؟- طاغوت ها و مدّعيان باطل» همواره تلاش مى كنند كه با ايجاد رعب و وحشت. مردم را بترسانند. «استرهبوهم) 
د - دشمن و كار او را كوجكك. ساده و سطحى ننككريم. «جاءو بسحر عظيما 


*- براى كوبيدن هر حقّى» از وسائل مشابه آن استفاده مى شودء مذهب عليه مذهب و روحانى نما عليه روحانى. اينجا هم 


جادو بر ضد معجزه بكار كرفته 7 «بسحر عظيم) 


كلمةى ١تَلمَهُ‏ زلف )مساق در كرفعة مقر آنا درك واسوهة انهو دو انها بمداف بلعيدة انكو كلمهى 


«يأفكون» از «افكك). به دروغى كه در قالب صدق و راستى مطرح شود يا باطلى كه ظاهرى حقٌ نما داشته باشد» كفته مى شود. 


اك معجزه و عصاى حضرت موسى. بافته هاى جادويى ساحران را بى تأثير مى كند و آنها را نابود مى كند, استمداد از معجزه 


كنات لق البو و انظ مد اتن نتيا التعوي عي عن رمق شو (أوبحنا ال اتوي أذ التي عصاكك» آرىء خداوند 


بندكان مخلص خود را در مجامع بين المللى و در حضور دشمنان حقّء امداد كرده و بر آنان غالب مى سازد. 


1- باطل هايى كه در جشم و دل مردم تأثير كذارده و آنها را لرزان مى كنندء «سحروا أعين الناس و استرهبوهم» توسّط ييامبر 
باقدرت الهى بر ملا شده و درهم شكسته مى شود. «تلقف ما يأفكون) 


با يبروزى معجزه ى حضرت موسىء ضربه ى سحتى برنظام فرعونى وارد شدء اما مهم تر آنكه ساحران يكجا به موسى ايمان 


اوردند و حيثّت فرعون از درون فرو ريخت. 


مرجع ضمير در جمله ى «ما كانوا يعملون» يا ساحران است و يا فرعونيان و يا جمع هر دو كروه. لذا آيه را سه كونه مى توان 


معنا نمود. 
-١‏ حقٌء بيروز و باطل» نابود است. «فوقع الحقّ) باطل هاى ساخت دست بشرء در براير حقٌّ تاب نمى آورند. 


-١‏ در شيوه ى تبليغ» با بيان حقٌّ و آشكار نمودن حقيقت» مى توان باطل را از ميدان بيرون كرد. «فوقع الحقّ و بطل ما كانوا 
يعملون) 


“- يكك جلوه از طرف حقٌء هزاران جلوه فريبنده ى باطل را محو مى كند. «فوقع الحقّ و 


بطل ما كانوا يعملون» براى مبارزه با معجزه ى موسىء مدّت طولانى زحمت كشيدند و انواع جادوها را بكار بستند» ولى تمام 


آنها بى فايده بود. 
- ساحران يس از شكست» همراه فرعونيان صحنه ى مبارزه را ذليلانه تركك كردند. «انقلبوا صاغرين» 
« - مدّعيان ييروزىء «نحن الغالبين) >7١‏ مغلوب هاى تاريخ كشتند. «فغلبوا... صاغرين» 


و عطافات مره ف الو 1ق ك الوروك كد ساخر ]لذ كوا تأخرد كاه ابن اعفار يتيند نانك الى ايد مورك ديول 


مله اسبية: 


/ا- شناخت حقٌ» زمينه ى خضوع و تسليم است. «ألقى السحره ساجدين» مى توان در سايه ى شناخت صحيح, در يكك لحظه 


تغيير عقيده داد و خوشبيخت شد. 
8 - سجده. بارزترين جلوه تسليم است و سابقه ى بس طولانى دارد. «ساجدين» 


جاد و كرانى كه براى رسوا ساختن حضرت موسى و كسب مال و مقام نزد فرعون به صحنه آمده بودندء با ديدن معجزه ى 
موسى عليه السلام» ايمان آورده و آن را اعلام و به اصول توحيدء نبوّت و معاد اقرار كردند؛ توحيد و نبوّت را با جملات «آمنًا 
بربٌ العالمين» ربٌ موسى وهارون» و ايمان به معاد را در آيه 6 با جمله ى «الى ربّنا منقلبون» اعلام نمودند. در واقع فرعون با 


فراهم آوردن جادوكران» سبب شد كه آنان يكجا به موسى ايمان آورند. آرىء عدو شود سبب خيرء اككر خدا خواهد. 


ساحران» موسى و هارون عليهما السلام را با هم مطرح كردند و كفتند: «ربٌ موسى و هارون»» زيرا هارون نيز در كنار موسى 
ذل أرشاد نان نقشن 'اذاشته اسك و يا ١اكرمى‏ كقتيد: لارت"موسئ) احتمال سوء اشتقاذة فرعوثيان'ذاذه :م شد كه يكويند وت 


موسى» فرعون است» جون او 


سالها در خانه ى فرعون و تحت تربيت او بوده تا بزركك شده استء جنانكه خود فرعون به موسى عليه السلام كفت: آيا ما تو 
را در كودكى تربيت نكرديم؟ «ألم ررك فنا و ددا #9001 زداساخران اب ترطته زا فين براك كر كدو كسد ور 


موسى وهارون» 


حضرت على عليه السلام فرمود: «كن لما لا ترجو أرجى منكك لما ترجواء به آن جيز كه اميد ندارىء اميدوارتر باش تا به جيزى 
كه اميدى در آن هست. جنانكه موسى عليه السلام حركت كرد تا براى خانواده اش آتش بياورد» اما با مقام رسالت بركشت» 
ملكهى سبأ براى ديدن حضرت سليمان عليه السلام از شهر خارج شدء اما مؤمن ب ركشتء. ساحران براى رسيدن به يست و مقام 
به دربار فرعون آمدندء اما با ايمان و مؤمن باز كشتند. <1777> 


-١‏ ساحرانء» قبل از مبارزه» محتواى دعوت موسى را شنيده بودند و لذا يس از ديدن معجزه ى آن حضرت,. به همان شنيده ها 
اقرار كردند. «قالوا آمنا) 


7- انسان» انعطاف يذير و آزاد است و مى تواند يس از فهميدن حقٌ عقيده و فكر خود را تغيير دهد. «قالوا آمنّا» 

"'- توبه ى انحراف فكرى و شرككء ايمان است. «آمنا) 

*- ساحران» تفاوت معجزه و جادو را بهتر از ديكران فهميدند و لذا خيلى سريع ايمان آوردند. «آمنا 

ه - كاهى ايمان نياوردن مردم به دليل ناشناخته بودن حقٌّ استء همين كه حقّ روشن شد. كروهى ايمان مى آورند. «آمنّا» 


*#- جلوى سوءاستفاده را بايد كرفت. براى اينكه فرعون نككويد: من همان «ربّ العالمين» هستم» ساحران كفتند: «ربٌ موسى و 


هارون» 


/ا- در خالقبت خداوند بحثى نيست» 


نزاع بر سر ربوبيت خدا و تدبير جهان به دست اوست. «ربٌ العالمين رب موسى و هارون)» 1 ون انتعماز فرسكن حكومت "هاه 


آزادى انديشه و حقٌّ انتخاب عقيده از مردم سلب مى شود. «قال فرعون آمنتم به قبل أن آذن لكما 


؟- يككى از شيوه هاى طاغوت هاء تهمت زدن به مردان حقٌ است. «انّْ هذا لمكر مكرتموه» حتّى به كاركزاران خود اعتماد 
نداشته و هر حركت معنوى را سياسى مى بينند» جنانكه در جاى ديكّر؛ فرعون» ساحران را شاكرد موسى مى شمره. «الّه 


لكب ركم الذى علّمكم الشحر» <758> 
”- طاغوت هااز حس وطن دوستى و عواطف مردمء در مسير اهداف خود سوءاستفاده مى كنند. «لتخرجوا منها أهلها» 
ع- تهديد به قتل و شكنجه. از ابزار سلطه ى طاغوت هاست. «فسوف تعلمون)» 


شبيه اين آيات را در سوره ى طه نيز مى خوانيم» البته در قرآن اشاره اى به عملى شدن اين تهديدها نيستء اما به نقل روايات 
وتاريخ» فرعونء, مؤمنان به موسى عليه السلام را قطعه قطعه كرد و به شاخه هاى درخت خرما آويخت. جنانكه طبرى مى 
كويد: «كانوا أوّل النّهار كفاراً سحره و آخر النهار شهداء بَررّه) اوّل روزء كافرانى ساحر و در آخر روزء شهيدانى نيكوكار 


بودنك. 


فرعون و فرعونيان با آن همه تدارك و سر و صداء سرانجام تحقير شدندء «انقلبوا صاغرين»» اما ساحران در اثر ايمان» به رشد و 


سعادت رسيده و مركك در راه عقيده ى حقٌّ را بر زندكى تحت سلطه ى فرعون ترجيح دادند. «الى ربّنا منقلبون» 
اك سدونت بو هن و3ه: سوشعاف زور كرات وقد وكيد فاته الانطية) 


رسانند. «لاصلبتكم) 


"7 انسان» 


محكوم نظام ها و محيطها نيست» و با ايمان و اراده مى تواند در برابر همه ى آنها مقاومت كند. الأقطعنّ - قالوا» 


ع انكه با بصيرت ايمان آورد. با امواج مختلف دست ازايمان بر نمى دارد واز تهديد ثمى ترسك. «قالوا انا الى رئنا» آرى 
ايمان» انسان را د كر كون و ظرفيت او را بالا مى برد. ساحرانى كه ديروز در انتظار ياداش فرعون بودندء امروز به خاطر ايمان» 


ه - مركك در راه حَقٌء بهتر از زندكى در راه باطل است. «الى ربّنا منقلبون» 


#- به سابقه ى ايمان و عبادت نبايد مغرور شدء كاهى جند ساحر و كافر با يكك تحوّلء از همه سبقت مى كيرند. «الى ربّنا 
منقلبون)» 


ل/ا- در شيوه ى تبليغ » از جوانمردى هاى كذشتكان باد كنيم. «قالوا...» 


8 -ايمان به معاد وياداورى آن در مقابل خطرها وتهديدهاء انسان را بيمه مى كند. «الى ربّنا منقلبون» جنانكه به فرعون كفتند: 


هر كارى انجام دهى» سلطه ى تو تنها در محدوده ى اين دنياست. «فاقض ما أنت قاض انما تقضى هذه الحياه الدّنيا» <5717> 


- از هدايت افراد منحرف حتّى رهبران آنها مأيوس نشويم؛ جه بسا توبه كرده و يكك دفعه عوض شوند. «قالوا انا الى ربنا 
منقلبون» 


كرفت و در آيات كذشته به آنها اشاره شدء از قبيل اينكه شما توطئه كر هستيد وقصد تصاحب وطن و كاشانه مردم و اخراج 
آنان را داريد. آنان كفتند: شما نيز مى دانيد كه جرم ما اين تنها ايمان ماستء نه آنجه شما مى كوييد. 


امام 


صادق عليه السلام فرمود: كسى كه خود را برتر از ديكران بداند مستكبر است. به حضرت كفتند: كاهى انسان به دليل آنكه 
ديكران مشغول. كتاهند :و او كناه ثمى كنل خؤه راابزتر من ذاند! خضرت فزموةتد: شايد اواتوية كردة و تخشيده شدهاسث] 
ولى تو خيين تذاوى تو هتول أوبرا جتان سن بس سكز واستقان س حزان راتشعه الى كدا با الكو فشكت موس اندفد ولي 


توبه كرده و هدايت شدند و يايان خوبى داشتند. <217170> 

-١‏ ايمان به خدا و زير بار طاغوت نرفتن» بى دردسر نيست. «و ما تنقم) 

اك اماق اران :كاردا كور اناف برهاة وخش دنه نات هاى سفقك راسد ناا نالك ونا اساسا 
“- طاغوت ها با فكر و عقيده ى توحيدى مخالفند, نه با آدم ها. «الآ أن آمنّاء 


- نشانه ى مؤمنان راستين» آرامش» مقاومت» صراحت» شجاعت» تضرّع و دعا بخصوص در هنكام سختى هاست. «آمنّا... ريّنا 


افرغ علينا صبراً» 
© - در دعا به ربوبيت خداوند متوسّل شويم. «ريناا 


*- بهترين شيوه در برابر تهديد طاغوت هاء دعا و توكل بر خحدا و حفظ ايمان و يايدارى است. «ريّنا أفرغ علينا صبراً و توقّنا 


مسلمين» 


إت وقكن تهايدها سكين اشنه صينو مقاوهت بيشترى هم مى طلبد. ساحران كفتند: «أفرغ علينا صبراً» يعنى دل ما را ير از 
صبر كن ونككفتند: «أنزل علينا» 


4-عسين عاقبت» نبال به دعاء استمداة وتوفيق الهى دارة: (رثنا... توفنا مسلمين) 


فرعون يس از شكست در برابر موسىء از آن حضرت وبنى اسرائيل دست برداشت. در اين مدّت تبليغات ييروان موسى زياد 
شد تا آنجا كه اشراف قوم فرعون از سكوت او احساس خطر 


كرده و خواستار جل و كيرى و برخورد با آنان شدند. 


فرعون خود را خالق نمى دانستء بلكه «ربّ)» مى ينداشت: «انا ربكم الاعلى) <7718> ومى كفت: براى شما معبودى جز خود 
سراغ ندارم» «ما عَلمتٌ لكم من اله غيرى' <7717> ولى او و مردمش معبودهايى داشتند و آنها را به عنوان مظاهرى از خالق 


مى يرستيدند. «الهتكك) 
-١‏ بخشى از مفاسد طاغوت هاء به خاطر فساد اطرافيان است. «وقال الملا» 


-١‏ رزيم هاى باطل طاغوتى» در مواجه با حقّ و مردان حقّء دجار تصميم هاى متضادٌ و سردركم مى شوند. لذا فرعون كاهى 
تصميم به قتل موسى مى كيرد» «ذرونى أقثّل موسى' <778> واكاهى او را آزاد مى كذارد تا آنجا كه مورد اعتراض اطرافيان 


قرار مى كيرد. «أتذر موسى و قومه) 

- حركت اصلاحى ييامبران از ديد طاغوت هاء فسادء فتنه» اغتشاش و خالاف مصالح عمومى است. «ليفسدوا فى الارض» 

- حذف يسران و حفظ زنان» يكك سياست فرعونى است تا جوانمردى و غيرت از مردان رخت بربندد و زنانء ابزار برنامه ها 
وسياست هاى آنان شوند. مثل سياست استعمارى امروز. «سنقتّل ابناءهم و نستحيى نساءهم) 

© - مخالفان انبياء براى دو قشر جوان دختر و يسر برنامه ها دارند. «سنقتّل ابناءهم و نستحيى نساءهم) 


#- سردادن شعارهاى تو خالى براى حفظ خود. سياست فرعونى است. «أنا فوقهم قاهرون) (اننا تعيلة كنانه :اذ تلط كاملل 


است) 


در اين آيه دو فرمان همراه با دو بشارت مطرح است: فرمان به استعانت و صبر» بشارت به وراثت زمين و يايان نيكك براى 


امام باقر عليه السلام از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه فرمودند: من و اهل بيتم مصداق اين آيه هستيم. و 


امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه فرمودند: «فما كان لله فهو لرسوله و ما كان لرسول اللّه فهو للامام بعد رسول الله 
<774> بنابراين اكر آيه مى فرمايد: زمين براى خداوند استء يعنى رسول خمدا صلى الله عليه وآله و امامان عليهم السلام 


-١‏ رهبرء در مواقع حسشاسء ات را دلدارى مى دهد. «قال موسى لقومه...؛ حضرت موسى نابودى فرعونيان و تسلّط مؤمنان بر 


آنان را به يارانش مده داد. 


؟- از عوامل ييروزى و بيمه شدن در برابر تهديدهاء استمداد» 1 مقاومت و تقواست. «استعينوا باللّه واصبروا» (هم ازاو 


"- نابودى حكومت هاى ستمكر و جانشينى مؤمنان صابر» با اراده و مشيّت خداوند حتمى است. «يورثها من يشاء) 


اد سه رسونان: وس كنت صر و حقاودت و اشكدافة نهد او قن اسك امهعرو ا باللد و اميووا]نان الأرفة: للهبرر رقا عون 
دشاء) 


ه - استعانت از خداوند و صبورىء» نمودى از تقوا و يرهي زكارى است. «استعيئوا بالله 3 معزو اه و الفاقئة للمثقين» 
8- اهل تقواء هم در دنيا يايان نيكك دارند» «يورثها من يشاء) وهم در آخرت» برند كان اصلى اند. «والعاقبه للمثقين» 
/ا- اميد به آينده ى روشن» وعده ى اديان الهى از جمله اسلام است. «و العاقبه للمثقين» 


بنى اسرائيل توقع داشتند يس از قيام موسى عليه السلام كارها يكك شبه درست شود و كشور مصرء با همه ى امكانات در 
اختيار آنان قرار كيرد و فرعونيان نابود شوند. از اين رو مدّعى بودند كه قيام حضرت موسى برايشان رفاه نياورده استء اما در 


ياسخ آنان مى فرمايد: بيروزى» نياز به شرايطى 


همجون صبرء تلاش وتوكل دارد كه با فراهم شدن آنهاء يارى الهى فرامى رسد. 
-١‏ رفاه وامتئتء اوّلِين خواسته هاى مردم از حكومت هاست. «قالوا أوذينا...» 


1- مردم ضعيف الايمان» در هر شرايطى از انبياتوقع رفاه دارند و در غير اين صورت از آنان نيز انتقاد مى كنند. «قالوا أوذينا من 


قبل...») 


“- كاهى رهبران آسمانىء مورد انتقاد بيروان كم ظرفتت و كم تحمل خود نيز قرار مى كرفتند. «قالوا أوذينا من قبل أن تأتينا و 
من بعد ما جئتنا) 


ع- اغلب مردم» سعادت و خوشى را در راحتى و آسايش مى يندارند و نبود آن را ناكامى مى دانند» غافل از آنكه اديان 
آسمانى براى تنظيم و جهت صحيح دادن به زندكى آمده اند» نه برطرف كردن تمام مشكلات دنيوى مردم. «من قبل أن تأتينا 


ومن بعل ما...») 


ه - مشكلات طبيعى و اجتماعى را بايد از راه طبيعى و با تدبير حل كرد. نه با اعجاز. (با توجه به آيه قبل «اصبروا»» و جمله: 
«بعد ما جئتنا») 


#- رهبر بايد انتقادها را بشنود و ييام اميدبخش بدهد. «١عسى‏ ربّكما 

لاذانما ب "تظارك تعداوثذ ماي ى دست و رفير كار است. «يستخلفكم فى الارض فينظرا 

- حكومت بر مردم» وسيله ى آزمايش كلدل كه 0 «فينظر كيف») 

9- مردم در قبال حكومت مسئولند وبا آن آزمايش مى شوند. «كيف تعملون» و نفرمود: ٠١كيف‏ أعمل» 


«سنين) جمع «سنه)» به معناى سال است,ء اما وقتى با كلمه «أخذ) به كار مى رود. اغلب به معناى قحطى وخشكسالى است. لذا 


كَاهى بلاها و سختى هاء در مسير بيدارى و امتحان 


انسان و زمينه ى هلاكت اوست. «و لنبلوتكم بشى ء من الخوف و الجوع و نقص من الاموال و الانفس و الثمرات» <51170> 


كناهكاران زا من آزماند ا آكان متخه ومع د كر شده و توانه كعدو كتاهان را ترك ثمانتن اماه 


-١‏ در تربيت» كاهى بايد از اهرم سختى و تنككنا نيز استفاده كرد. «و لقد أخذنا» 
؟- اراده ى خداوند» بر عوامل طبيعى حاكم ابجكد #اخدنات «السيف) 


*- قحطى و خشكسالىء يا كيفر الهى است و يا هشدار و زنكك بيدارباش. «بالسئين و نقص من الثمرات لعلّهم يذ كرون» آرى. 


تحؤوّلات هستى هدفدار است. 
- زمينه هاى هدايت و سعادت» در خاندان مستجكير توي افراد نيز وجود دارد. «آل فرعون... لعلّهم يذّكرون» 


ه - ممكن است على رغم تلاش براى ارشاد مردم» هيج وسيله وطرحى در بعضى كارساز نباشد» جون انسان در يذيرش آزاد 


است نه مجبور. «أخذنا... لعلهم) 
«يَطيّروا» از َك )» به معناى فال بد زدن است. جون عرب ها اغلب فال بد را از طريق يرواز يرنده يا صداى آن مى دانستندء به 
هر كونه فال بد «طيرهة مى كو ينك. يجرارفة. 


در آيات ديكر قرآن نيز فال بد در مورد بيامبران حتّى رسول خدا صلى الله عليه وآله مطرح شده است. 1 


فال بد در ييدايش حوادث و ييش آمدهاء هيج اثر طبيعى و منطقى ندارد: امَا آثار روانى سيارى دارد. در روايات مى خوانيم: 
فال بد نوعى شرك به خداست و هر كاه فال بد زديدء به كار خود ادامه دهيد و به آن اعتنا نكنيد. امام صادق عليه السلام 


فرمودندك: 


فال بدء اثرش به همان اندازه است كه آن را مى يذيرى؛ اكر آن را سبكك بكيرى» كم اثر خواهد بود واكر آن را محكم 


بكيرى» ير اثر و اكر به آن اعتنا نكنى» هيج اثرى نخواهد داشت. <1778> 


فال بدء در ميان تمام اقوام و ملل كذشته و حال وجود داشته و دارد و موجب بدبينى و ركود كارها مى شود. لذا از آن نهى 
شده استء اما فال نيكك جون سبب حركت و عشق و اميد استء اشكالى ندارد. <517170> 


-١‏ فرعونيان» تنها خود را شايسته و حقّ كاميابى را مخصوص خود مى دانستند. «قالوا لنا هذه» 


؟- رفاه و كاميابى براى فرعونيان امرى شناخته شده و عادّى بودء اما تلخى ها براى آنان ناشناخته و ناباور بود. (كلمه ى 
«الحسنه)» همراه الف ولام وحرف «اذا» نشانه ى شناخته شدن و كلمهى «سيّئه) بدون الف ولام در كنار «ان»» نشانه ى 


ناشناخته و ناباور بودن الست 


دادنك. «يطيروا بموسى)») 


5- نسبت دادن * هابه خود وبد بدبختي هابه اننيا و دين» نشانه ى خودس: جهالت است. «فاذا جائتهم الحسنه قالوا 
: جحو تى هد بد جود و وندى و حك حص .قد نادمه بو دين ى حودبينى و نهم 
لنا هذه و ان تصبهم سيئه يطيّروا بموسى... اكثرهم لايعلمون) 


ه - ريشهى خرافات و فال بد» جهل است. «يطتروا... لكن اكثرهم لا يعلمون) 


نيست,ء بلكه معجزه اى الهى استء. ولى از روى لجاجت و تكصير ايمان نمى آوردند» فقط ساحران 


فرعونيان» از روى استهزا و مسخره بوده است. 


-١‏ كاهى انسان جنان سقوط مى كند كه با ييامبران و راهنمايان الهى برخورد كرده و نشانه هاى روشن هدايت را نيز واكون 


و تيره و تار مى بيند. «و قالوا مهما تأتنا به من آيه لتسحرنا» 


-١‏ تهمت سحر نسبت به معجزات انبياء از رايج ترين تهمت ها بوده است. «لتسحرنا در جاى ديككر مى خوانيم: «كذلك ما أتى 


الذي من قبلهم من رسول الا قالوا ساحر او مجنون» <5778> 


*- انسان در انتخاب عقيده آزاد است و انبيا مردم را مجبور به ايمان نمى كردندء لذا برخى مردم در برابر معجزات آنان 


لجاجت كرده و ايمان نمى آوردند. «فما نحن لكك بمؤمنين» 


«طوفان»» در فارسى به معناى تندباد استء اما عرب آن را به معناى سيل كوبنده به كار مى برد. البته بعضى به هر حادثه ى 
عبومن و وحسش اك واظرفاة كفعه كرد رقما ننه حواتاتك كرك القن سيط #موويجه بو آفاك وباك و توطن عت انك 
كفته مى شود. </770 > 


عذاب هاى طوفان. خون و هجوم ملخ. تنها نسبت به فرعونيان بود و بنى اسرائيل از آن درامان بودند. داستان اين عذاب ها در 
تورات نيز آمده است. <778> هر بار كه بلايى به آنها مى رسيد. دست به دامن موسى مى شدند وقول مى دادند كه اكر 


خدا رفع بلا كند ايمان بياورند» آن حضرت مى يذيرفت واز خدا درخواست نموده و 


بلا برطرف مى شدء. اما آنان باز دست از كفر و لجاجت خود بر نمى داشتند. جنانكه در آيات بعد نيز بيان مى شود. 


فرمود: «فأرسلنا عليهم...) 


-"١‏ آنجه مايه ى رحمت استه به ارادهى الهى است. اككر او بخواهد» آب وسيله ى رحمت مى كردد؛ و اككر بخواهد. وسيله ى 


عذاب خواهد بود. «فارسلنا عليهم الطوفان» 


“- حيوانات» مأموران الهى اند كاهى مأمور رحمتند» مثل تار عنكبوت بر در غار» براى حفاظت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
و كاهى مأمور عذاب مى باشند, مثل أبابيل» قورباغه ملخ و... «فارسلنا عليهم... الجراد و القمل و الضفادع» و در واقع هستى 
قرهان بر كار عدا رثن ادك عرو تله عنوة السيواك والادض و 


؟- بلاها اغلب جنبه تربيتى دارد و كاهى يس از هر كيفرى, مهلتى براى فكر و توبه و بازكشت است. «مفصّلات"» 
قات كام لم سان تك و كر زمينه ف أدكان امت رفاسكروا واكاتواقوهما مدو 
«تكث؛»» در اصل به معناى باز كردن ريسمان تابيده شده است» سيس در مورد ييمان شكنى به كار رفته است. 


«أجل) در اين آيه؛ ممكن است مراد مدّتى باشد كه حضرت موسى عليه السلام براى رفع بلا تعيين مى كرد كه مثلا فلان روز 
باقلا ساف طوف هه قن ذا يبود كه رن قار لبي الك امم ادقن . 


درياء موقّتاً عذاب برداشته مى شود. 


مراد از عهد» 


يا استجابت دعاى موسى مى باشد و يا منظور مقام نبوّت و رسالت اوست. <5760> 
١‏ - نياز و كرفتارى» غرور انسان را مى شكند. «لمّما وقع عليهم الرجز قالوا...» 

آنجه شيران را كند روبه مزاج احتياج استء احتياج استء احتياج 

"- كافران نيز از طريق توسّل به اولياى خداء نتيجه مى كرفتند. «يا موسى ادع لناا 

*- فرعونيان نيز به وجود خدايى كارساز براى حضرت موسىء ايمان داشتند. «يا موسى ادع لنا ربكك» 
- دعاء در جلب رحمت خدا و دفع سختى ها وبلاها مؤثّر است. «أدع لنا رتكك» 

ه - آزادسازى انسان هاء از رسالت هاى انبياست. «لنرسلنٌ معكك بنى اسرائيل» 

*- برطرف كردن عذاب و قهر الهىء تنها به دست خود اوست. «فلمًا كشفنا» 

/- به وعده هاى ديكران» به هنكام اضطرار و ناجارى, جندان تكيه نكنيم. «فلمًا كشفنا... ينكثون) 


8 - تجاوزكرى انسانء اغلب در هنكام رفاه و احساس بى نيازى است. «كشفنا... يتكثون» جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: 


«انْ الانسان ليطغى ان رآه استغنى» >1781١<‏ 
49- حوادث تلخ و شيرين در نظام هستى» زمان بندى دارد. «الى اجل» 
«انتقام)» در اينجا به معناى مجازات و كيفر استء. نه كينه توزى. 


«يَمْ)» در مصر قديم به دريا و رودخانه مى كفتند و جون داستان موسى و غرق فرعون و فرعونيان مربوط به مصر استء در 


ناظران بينند با جشم شهود 


-١‏ توجه به انتقام كيرى خداوند» زمينه ى تذكر و تركك كناه است. «فانتقمنا» خداوند هم 


ارحم الراحمين و بسيار مهربان است و هم انتقام كيرنده. 

-١‏ سرنوشت ما و ريشه ى ناكوارى ها و بلاهاء در دست خودماست. «فاغرقناهم... بانّهم كدّبوا/ 

*- غفلت از آيات الهى» تاوان سنكينى دارد. «فاغرقناهم... كانوا عنها غافلين) 

«ارث»» به دارايى و مالى كفته مى شود كه انسان بدون كسب و كار و معامله اى به آن برسدء خواه از مرد كان باشد يا از 


زندكان. <مع17> 


داستان عبور حضرت موسى و بيروانش از دريا وغرق شدن و عذاب فرعونيان در آن» ترسيمى از قيامت است كه همه وارد 
جهنم مى شوند و سيس متّقينَ نجات يبدا مى كنند. «و ان منكم الا واردها... ثم ننجى الذين انّقوا و نّذر الظالمين فيها جثياً» 
<ع7> 


سرزمين هايى كه در اختيار فرعونيان بود آنجنان وسيع بود كه افق هاى متعدّد و طلوع و غروب هاى متفاوت داشت. «مشارق 
الا-رض و مغاربها)» و همجنين داراى محصولاءت و بركات مادّى ومعنوى بسيارى بود» زيرا محل بعثت انبياى الهى و مدفن 


بيش از اكتشافات بشرء قرآن» زمين را كروى معرّفى كرده است. زيرا لازمه ى تعدّد مشرق «مشارق» و مغرب «مغارب)» كروى 


ودر حركت بودن زمين است. 


خداوند دراين آيه به يبامبر اسلام نيز نويد يبروزى مى دهد. به كار بردن لفظ «ربئك» در جمله ى «و تمت كلمه ربكك). به 


معناى آن است كه تو نيز مشمول حمايت ما هستى. 


-١‏ حمايت خداوند از مستضعفان» مخصوص بنى اسرائيل نيست» بلكه يكك سنت دائمى است. «اورثنا القوم الذي كانوا 


يستضعفون) و نفرمود: «اورثنا بنى اسرائيل» 
؟- بنى اسرائيل» در مدّت طولانى به دست فرعونيان به ضعف كشيده شده بودند. «و كانوا يستضعفون) 


- حكومت انبياء» 


حكومت مستضعفان است. «وستضعفون) 


*- شرط ييروزى» صبر و مقاومت است. مستضعفان و ملتى كه صابر و مقاوم باشند» وارث طوو ع شوكة راو قاانها 


صبروا» 

ف - خداوند» بى كم وكاست به وعده هايش عمل مى كند. «وتممّت كلمه رك') 

2- هلاكت فرعونيان و به حكومت رسيدن بنى اسرائيل» از سخنان و وعده هاى زيباى يرورد كار است. «كلمه ربك الحسنى» 
/ا- تحؤّلات اجتماعى و تاريخىء به دست خداوند است. «اورثنا... دمّرنا» 

/- همه ى مظاهر قدرت طاغوت بايد از جامعه الهى حذف شود. «دمّرنا» 


9- قوم فرعون از نظر صنعت و ساخحت بناء ييشرفته بودند. ٠ايصنع...‏ يعرشون'» ولى رشد و توسعه اى كه جدا از دين وايمان 


كلمه ى «مُتثْر) از «تبار)» به معناى هالاكت است. 
آنان كه يكك عمر در سحر و جادو بودندء با ديدن يكك معجزه جنان مؤمن شدند كه تهديدهاى فرعون آنان را نلرزاند» ولى 


طرفداران حضرت موسى با ديدن آن همه معجزات و يس از ييروزى بر فرعون» انحراف و بت يرستى قومىء آنان را به انحراف 
كشيد و تازه از موسى عليه السلام نيز تقاضاى بت كردند. 


روزى يكك يهودى به عنوان اعتراض به مسلمانان كفت: شما هنوز جنازه ى ييامبرتان را دفن نكرده بوديد كه با هم اختلاف 
كرديد! حضرت على عليه السلام در ياسخ او فرمود: اختلاف ما در سخن ييامبر بود نه در خودش و نه در خداء اما شما هنوز 
يايتان از آب دريا خشكك نشده بود كه از موسى تقاضاى بت كرديد. <1768> 


-١‏ يرستش (حقٌّ يا باطل)؛ در طول تاريخ بشر وجود داشته است. «يعكفون على اصنام لهم» (در زمان موسى 


عليه السلام نيز افرادى بت مى يرستيدند.) 


-١‏ محيط جب رآور نيست» ولى تأثيركذار هست. «فأتوا على قوم ..» يس .نا در اعتقاد و ايمان قوى نشده ايم» از محيط و فرهنكك 
فاسد دورى كنيم» زيرا كاهى مشاهده ى يكك صححنه (از فيلم» عكس.ء ماهواره و يا اجتماع) جنان در انسان تأثيركذار است كه 


تمام زحمات تربيتى رهبران را متزلزل و خراب مى كند. 

“- كاهى انسان از مهم ترين نعمت ها غفلت ورزيده و نسبت به آنها ناسياسى مى كند. «جاوزنا... اجعل لنا» 

؟- كاهى انسان به حدّى كج انديش مى شود كه از رهبران الهى نيز درخواست ناروا مى كند. «يا موسى اجعل لنا آلهه) 
قن ادحو ملق ادا وتو العطلة سوق فل تعر افده وف الواكها موس 0 

ع-ايمان سطحىء زود كذر است. «وجاوزنا... قالوا... اجعل لنا آلهه) 

/ا- بدتر از دشمنان آ كاه خارجى و بيككانه» دوستان نادان داخلى اند. «جاوزنا... قالوا ييا موسى اجعل...) 

8 - تقاضاى مردم» هميشه صحيح نيست و اكثريّت و خواست آنان همه جا يكك ارزش نيست. «قالوا... اجعل لنا آلهه) 
الكووتير نو نقلي مال بروارن امهيلك خاى فنا انع واحفل لنا الها كما لهم آلهه) 


-٠‏ جهل» ريشه ى بت برستى و بت يرستى» عملى به دور از عقل است. «تجهلون» جهل» در فرهنكك قرآن. در برابر عقل قرار 
دارد نه علم» يعنى به كار غير عاقلانه جهل مى كويند. 


١‏ تقاضاى خداى محسوس (همجون بت) از ييامبر بز ركوارى همجون موسىء نشانه ى جهل عميق و ريشه دار است. 
«تجهلون) 


١75‏ هم انحراف هاى فكرى از بين رفتنى استء هم انحراف هاى عملى. «متّبر ما هم فيه و باطل ما كانوا يعملون) آرى؛ يايان 
باطلء» نابودى 


-١‏ عبادت بايد بر اساس تعمّمل و تشكر باشد. «أغيرالله ابغيكم الها و هو فضّللكم» خدا يافتنى استء نه بافتنى» «ابغيكم) و 
برستقن غير خداء باعقل:و روصهةئى سياسكرارئ تاساز كان اسث: 


«يتسومونكما از «سوم)» به معناى دنبال جيزى رفتن يا تحميل كردن است. 


در آيهى قبل كه سخن از برترى و فضيلت بنى اسرائيل بود» آن را فقط به خدا نسبت داد و فرمود: «هو فضّلكم على العالمين» 
ولى اين آيه مى فرمايد: ما آنها را نجات داديمء «انجينا) اين تفاوت در مفرد و جمع؛ شايد به خاطر آن است كه نجات 
خداوندء به واسطهى صبر و مقاومت خود مردم و رهبرى حضرت موسى انجام كرفته است و معمولا در مواردى كه الطاف 
الهى از طريق واسطه ها انجام كيرد؛ ضمير جمع بكار برده مى شود. مثلا در مورد باران مى فرمايد: «أنزلناء <ع؟7> , زيرا 


درياء كرماء ابر» باد و موارد ديككر دست به دست هم داده و باران را به وجود آورده اند. 

-١‏ نجات دهنده ى واقعى خداوند استء كرجه نجات از طريق رهبرى موسى انجام كرفته باشد. «انجيناكم) 
لأضباة تفلن ها ا البى #اسفمة كاردا و جره نش كه "ايه أغزائله ابغيكم... و اذ انجيناكم) 

“- رهبران بايد بيوسته نعمت هاى الهى را يادآورى كنند تا مردم دجار غفلت نشوند. «واذ أنجيناكم» 

5- طاغوت ها بدون ياران و اطرافيان» زورى ندارند. «آل فرعون» 

ه - طاغوت ها براى حفظ حكومتشانء بى كناهان را مى كشند. «يقتّلون أبناءكم» 

2 رَثان ويدؤانان» اهداق تفشه هاى طاغوت هستتل. «بقثلوة... سعخرن:.) 


لاد زئدة تكاهداشين مادراق كه قروتدانشاق رااجلو جشمقان. كته اند بدترين عذات اسة: 


١سوء‏ العذاب يقتّلون ابنائكم و يستحيون نسائكما 
8 - كاهى حوادث تلخ وناكوار» وسيله آزمايش الهى اند. «بلاءٌ من ربكم 


9- سختى ها و كرفتارى ها را هر جند بزركك باشند» در مسير تربيت انسان و آزمايشى الهى بدانيم. «و فى ذلكم بلاء من ربكم 


عظيم) 


در ايه ١‏ سورهى بقره» سخن از وعده ى جهل شب با موسى استء «واذ واعدنا موسى أربعين ليله»» ولى در اينجا سى شب به 
اضافه ى ده شبء كه به فرموده ى امام باقر عليه السلام فلسفه ى اين كارء آزمايش بنى اسرائيل بوده است. در روايات مى 


خوانيم: سى شب آن در ماه ذى القعده وده شب ١ن‏ در اوّل ماه ذى الحجه بوده است. </اع7 >> 


با آن كه حضرت موسى جهل شبانه روز را به طور كامل در كوه طور بوره استء (جنانكه در تورات ستفر خروج نيز مده 
است.) ولى تعبير به جهل شبء ممكن است به اين دليل باشد كه مناجات ها اغلب در شب صورت مى كيرد ويا آنكه در 


قديم تقويم براساس ماه بوده و ماه در شب نمايان استء. لذا براى شمارش ايام نيز از شب استفاده مى شده است. 
تغيير برنامه بر اساس حكمت. مانند تغيير نسخهى يزشكك در شرايط ويه ى بيمار» اشكال ندارد. لذا سى شب با اضافه شدن 
ده شب به جهل شب تغيير نمود. 


داند» همان كونه كه كاهى يزشكك از قبل مى داند يس از دو روز عمل به اين نسخه. وضع بيمار تغيير كرده و نياز به دارو و 


نسخه اى ديكر دارد. و 


درباره ى خداوند هركز به معناى يشيمان شدن يا تغيير هدف و يا كشف نكته اى تازه و تغبير موضع نيستء زيرا اين معانى از 
جهل و محدوديّت سرجشمه مى كيرد كه مربوط به انسان استء اما خداوند در مسير امتحان و تربيت انسان اين تغييرات را 


در «اربعين» و عدد جهلء اسرارى نهفته استء اين عدد, در فرهنكك اديان و در روايات اسلامى جايكاه خاضّرى دارد» جنانكه 


مى خوانيم: 
در زمان حضرت نوح عليه السلام» براى عذاب كماره جهل روز باران باريد. 
جهل سال قوم حضرت موسى در بيابان سركردان بودند. 


باسى طكق اللو علية ولعي حرو ا كوه جدا مدو امكات: كود #ااغداق انهماتن اول شدي مقلايه بتر لد كفترت 
زهرا عليها السلام فراهم كرديد. 

رسول خدا صلى الله عليه وآله در جهل سالكّى مبعوث شد. 

انسان تاجهل سالكئ زمه كمال روسن ومعتوى ذازةء اقانس 'از آن تاشوانم شود 

جهل روز اخلاص در عملء عامل جارى شدن حكمت از قلب به زبان است. 

جهل بار خواندن بعضى سوره ها و دعاها براى فرج و رفع مشكلات سفارش شده است. 

جهل روز يذيرفته نشدن اعمال از جمله نماز ييامد بعضى كناهان است. 


جهل مؤمن اكّر به خوب بودن مرده اى شهادت دهندء خداوند او را مى آمرزد... <78؟> بعضى كتاب ها نيز با محوريّت 
عدد جهل. مانند جهل حديث نوشته شده است. <2759> 


براى غيبت ابدى خود. جانشينى تعيين نكرده باشد؟! با آنكه حديث 


منزلت كه ييامبر خطاب به على عليه السلام فرمود: «أنت منَى بمنزله هارون من موسى» تو براى من مثل هارون براى موسى مى 
باشى» به صورت متواتر در منابع اهل سنّت آمده الست <70:0> وآيا دم در زمان غيبت امام زمان عليه السلام رها شده 


اند؟! 


دو آزمايش براى قوم موسى رخ داد: يكى ده روز زيادتر ماندن موسى در وعده كاه و ديكرى كوساله ى سامرى. جنانكه 
براى دريافت دستورات الهى» سى شب به وعده كاه مى روم» جون از سى شبانه روز كذشت و موسى نيامد؛ مردم كفتند: 
موسى خلف وعده كرده است,ء لذااز او بريده و بدنبال برنامه هاى انحرافى رفتند. در حالى كه بار رفتن موسى به كوه طور. 


خداى او كه از ميان نرفته بود تا مردم به سراغ بت يرستى بروند. 


مراد از اصلاح در آيه اصلاح در مسائل اجتماعى و جامعه استء نه اصلاح در رفتار فردى و شخصى. (كلمه ى «أصلحاء يبس 
از «أخلفنى)» آمده است.) 


در زمان حضرت موسىء مفسدانٍ توطثه كرى بودند كه موسى نكران آنها بود و به هارون سفارش مى كرد: نكنذار زمام امور 
رانه دست كيرنك وخواسته يا ناخواسته دنباله رو آنان شوى. «ولا تَتبع سبيل المفسدين» 


-١‏ بى مقدّمه و بدون خودسازىء بر ييامبران كتاب آسمانى نازل نمى شود, بلكه لياقت به همراه عبادت و مناجات هاى شبانه و 


عارفانه لازم اس «و واعدنا موسى ثلاثين ليله...) 
-١‏ مسئولت ها حتّى در سطح رهبرىء نبايد مانع عبادت و اعتكاف و خلوت با خدا باشد. «و واعدنا موسى...) 


"- قانون الهى جنان 


مقدّس است كه دريافتش نياز به آمادكى كامل روحى دارد. «و واعدنا...) 


ع- وعده كاه خداوند با انبياء مكان نهايى همجون كوه طور و غار حراست و ضيافت الهى از يندكان صالح خود. دعا و 


مناجات است. «واعدنا...») 

ه - شبء بهترين فرصت براى مناجات است. «ليله») 

8- عبادت در جهل شب تمام) آثار خاصّى بدنبال دارد. «اتممناها... فتم) 
/ا- در كارها بايد مدّت واجل تعيين شود. «أربعين») 


8 - رهبرى جديد بايد در فراز و نشيب هاى نهضت,. در كنار رهبرى قديم تجربه ديده باشد. «قال موسى لاخيه هارون اخلفنى 


ف قومى...) 
4- جامعه ه ركز نبايد بى رهبر باشد. «أخلفنى) 
]قاو لذن الل م عدن تعيين جانشية دار تن الف 


١‏ امامت و رهبرى مردم باعدانة مار كو كنا عير« حلفت قل لزه در مسير اصلاح جامعه؛ «اصلح) و به دور از انحراف 
«ولانتّبع سبيل المفسدين"» باشك. 


-١١‏ در يكك زمان. دو رهبر نمى شود. هارون عليه السلام همجون حضرت موسى ييامبر بود» ولى رهبرى با موسى عليه السلام 
بود. «أخلفنى) (آرىء امامت و رهبرى غير از نبوّت استء لذا موسى براى دوران غيبت» هارون را جانشين خود و رهبر مردم 


قرار داد) 
«ا-انييا آنقدر دلسوز اقتند وخود راامسئول مى دانند كه حتّى بزاى جد رول مردم رأ بى سريرست نمى كذارئد. «أخلفنى» 
1 وظفهفى كلى رهيرة اصلاح امت است. «أصلح) 


١-اكر‏ مردم به فساد كشيده شدند و يا خواستار فساد بودند» رهبرى نبايد از موضع اصلاح كرى دست بردارد. «و لا تتبع 
سبيل المفسدين» 


وكفة كرو اذ اووك قاد ناوا وفك متنا 


آنكه هارون عليه السلام ييامبر و معصوم بودء اما باز هم حضرت موسى او را به دو وظيفه عمده ى اصلاح و دورى از فساد 
توجّه داد. «أصلح و لا تتْبع...) 


-١١/‏ اصلاح جامعه. با عوامل فاسد و ييروى از مفسدان. امكان يذير نيست. «أصلح و لاتتبع سبيل المفسدين» 


-١‏ جامعه نياز به رهبرى اصلاح كر دارد» «أصلح» رهبرى كه ه ركز تسليم نظرات و توطئه هاى مفسدان نشود. «ولا تع سبيل 
المفسدين» 


«د كذ به معناى زمين صاف و«جعله دكا»» يعلى كوه متلاشى و ذرّه ذرّه شد تا به زمين هموارى تبديل كشت. 
«خَرّاء به معناى ساقط شدن و افتادن است و «صَعِقَ)ء به معناى بيهوشى بر اثر صداى مهيب است. 


آن نيروى الهى كه بر كوه وارد آمدء آيا نيروى عظيم اتم بودء يا قدرت امواج صوتى و يا نيروى مرموز ديكّر» هر جه بود كوه 
واسعلوس شاعم وادونى و ار ادا عرقي لكام كو رية رازن ميك قله ومعنة يه عوي ا طل )4 كونب اسن قاف 
< 17> 


ديدن خداوند» تقاضاى جاهلانه ى بنى اسرائيل بود كه از موسى مى خواستند خدا رابا جشم سر به آنان بنماياند (كه در ايه 
١١‏ مى خوانيم)» و آن كافران غافل از بودند كه ه ركز جشم توان ديدن خداوند را ندارد» «لاتدركه الابصار) <707> », بلكه 
بايد خدا را با جشم دل ديد و به او ايمان آورد. جنانكه حضرت على عليه السلام فرمود: «رأته القلوب بحقايق الايمان) 
<ع10> 


جشم دل باز كن كه جان بينى آنجه ناديدنى است آن بينى 


امام صادق عليه السلام در مورد «انا اوّل المؤمنين» فرمودند: «انا اوّل مَن من وصَدّق بانّك 


لاثرى» <188> . من اوّلين ايمان آورندكان باشم به اين كه ذات الهى قابل ديدن نيست. 


در جلسه اى مأمون به امام رضا عليه السلام كفت: مكر شما نمى كُوييد انبيا معصومند؛ يس جرا موسى رؤيت الهى را از 


خداوند درخواست كرد؟ «أرنى أنظر اليك»» آيا موسى نمى دانست كه خداوند قابل ديدن نيست؟ 


امام عليه السلام در جواب او فرمودند: حضرت موسى عليه السلام مى دانست كه خداوند قابل ديدن با جشم نيستء اما 
هنكامى كه خدا با موسى سخن كفت و آن حضرت به مردم اعلام نمود» مردم كفتند: ما به تو ايمان نمى آوريم مكر اينكه 


هفتادنفر از بنى اسرائيل بر كزيده شدند و به ميعاد كاه كوه طور آمدند. حضرت موسى عليه السلام سؤال آنان رااز خدا 
درخواست نمود, در اين هنكام آنان كلام الهى را از تمام جهات شنيدند» ولى كفتند ايمان نمى آوريم مكر اينكه سخن كفتن 
خدا را خود ببينيم» صاعقه اى از آسمان آمد و همه ى آنان هلاك شدند. حضرت موسى كفت: اكر با جنين وضعى بر كردم 
مردم خواهند كفت تو در ادّعايت راستكو نيستى كه ديكران را به قتل رساندى. به اذن الهى دوباره همه زنده شدندء اين بار 
كفتند: اكر تنها خودت نيز خدا را ببينى» ما به توايمان مى آوريم. موسى كفت: «انّ الله لايُرى بالابصار و لا كيفيه له و انّما 
يعرف بآياته و يكلم باعلا.مه»» خدا را تنها با نشانه ها و آياتش مى توان دركك كرد. اما آنان لجاجت كردند, خطاب آمد 
موسى ببرس آنجه مى يرسند و تورا به خاطر جهالت آنان مؤاخذه نمى كنم. حضرت موسى عليه السلام كفت: «ربٌ ارنى انظر 
اليكك». خطاب آمد: 


الخ توأنى هر كز انا نكاة كورنيه كوه اكز يا داز ماند تو در سواه تواست مرا سد 


با اشاره ى الهى كوه متلاشى و به زمينى صاف تبديل شد وموسى يس از به هوش آمدن كفت: «سبحانكك تبت اليكك». خدايا! 
از جهل و غفلت مردمء به شناخت ومعرفتى كه داشتم بازكشتم ومن اولي كس هستم كه اعتراف مى كنم خدا را نمى توان با 


جشم سر ديد. مأمون با اين ياسخ شرمنده شد. <1708> 


در واقع حضرت موسى عليه السلام با بيان جمله ى «ارنى» و ياسخ «لن ترانى» خواست به مردم بفهماند كه خداوند براى من 


قابل رؤيت با جشم نيست»ء تا جه رسد به شما. 


از امام صادق عليه السلام يرسيدند: اكر خدا قابل رؤيت نيست» يس در مورد رواياتى كه مى كويند: ييامبر صلى الله عليه وآله 


خدا را ديدء» يا در قيامت مؤمنان خدا را در بهشت مى بينند» شما جه مى فرمابيد؟ 


حضرت تبشمى كردند و فرمودند: بسيار زشت است كه شخصى 8١ - 7١‏ سال در زمين خدا زندكى كند و از رزق و روزى او 
استفاده كندء اما او را جنانجه بايد نشناسد. بيامبرء خدا را باجشم نديده است و اكر كسى جنين ادّعايى داشته باشد» دروغكو و 
كاف اشيم حناكةه أن حعفب ريف ةلد ومن تنه الله مخلقة فقن كفرن كنس كدكلدا ران ميقاك تخلوفاك فيه كلد كافز 
است. حضرت على عليه السلام در ياسخ به اين سؤال كه اى برادر ييامبر صلى الله عليه وآله! آيا تو خدا را ديده اى؟ فرمود: «لم 
أعبد ربَاً لم أره و لم تره العيون بمشاهده الاعيان ولكن تراه القلوب بحقايق الايمان». <181> خدايى 


را كه نديده باشم عبادت نمى كنمء اما نه با جشم سرء كه با جشم دل. در جاى ديكر فرمود: «ما رأيتٌ شيئاً الا و قد رأيتٌ الله 


قبله و بعده و معه و فيه) <108> جيزى را نديدم» مكر آنكه خداوند را قبل و بعد و همراه با آن ديدم. 


آرىء» جشم توان ديدن او را نداردء «لاتد ركه الابصار و هو يدرك الابصار)» <761> . اما با جشم دل مى توان خدا راديد. 
جتانكة قرآن فى بقرفامة القد رآ قله اخرى عبد تيده المقوق) <72:0> يبامبر» در معراج» ايات عظمت الهى را دياد. البنّه 


آنجه در تورات در مورد ماجراى حضرت موسى در كوه طور آمده. از تحريفات تورات است. >1781١<‏ 

-١‏ سخن كفتن خداوند با موسىء در جهت رشد و تربيت او بود. «كلمه ربّه) 

؟- آمدن به ميقات و شنيدن سخن خداوند» شوق ديدار را نيز در موسى زنده كرد. «لمَا جاء... قال ارنى انظر اليكك)» 
- خخداوند» با جشم ظاهر ديدنى نيستء نه در دنيا ونه در آخرت. «لن ترانى» 

+ كد كيل وول روي هرد اله طبيعى» امكان دارد. 5 رئه للجبل» 


ه - خداوند را بايد از راه آثارش شناخت و به جلوه هاى او نكريست. (حقيقت تجلى هم روشن نيستء بلكه آثار آن مشهود 
است). لحان اماه 1 


#- خدا ديدنى نيستء» و كرنه موسى شايستكى و لياقت دارد. «سبحانكك» 
/ا- ديده شدن خداوند با جشمء نشانه ى جسم بودن اوست كه بايد خداوند را از آن منرّه دانست. «سبحانكك) 


8 - فكر و تقاضاى ناروا نيز توبه داردء هركاه درباره خداوند توهّم باطلى تصوّر شد» 


اونما ابو قوية كف حاتكة 
ود يسن از روشن شدن حقيقت:بايد آن وا يذيوفت و به آن اغتزاف كرد اقال... انا اول المؤمنين) 
٠‏ انبياء ييشكامان راه مكتب اند. «أوّل المؤمنين» 


تو به دركاه من بى نظير بود؛ هركاه به نماز مى ايستادى, كونه هاى خود را بر خاكك مى نهادى. <1781> 


در حديث ديكرى آمده است كه خداوند فرمود: جون در ميان بندكانم خود را نسبت به من ذليل تر مى دانستى. <1787> 
-١‏ حضرت موسىء بنده ى مخلص خدا بود. «اصطفيتكك» («اصطفاء» به معناى انتخاب كوهر خالص است) 

"- نبوّت و رسالت مقامى انتصابى استء نه انتخابى. «أنْى اصطفيتكك» 

"- بِيانٍ درخواست نابجاى مردم, مانع ب ركزيد كى ونبوّت موسى نيست. «اصطفيتكك» 

ع- جهل شب عبادت در ميعاد كاه مقدّمه اى براى كرفتن تورات و بكار بستن آن شد. «جاء موسى لميقاتنا - فخذ ما آتيتكك)» 
ه - يس از براندازى طاغوت و تشكيل حكومت دينىء بايد قانون و احكام الهى اجرا شود. «فخذ ما تيتك) 


- شكرء فرمان اكيد خدا و امرى واجب استء نه مستحب و يكك سفارش اخلاقى. يس شك ركزارى از نعمت هاى الهى لازم 
است. «و كن من الشاكرين» 


لاد مسكوقت هاى:ديتى و ازشادئ نعمت الهى است كه نابل سياسكرازق شود. زو كن "من 'الشاكريق)» (شكر كزارئ؛ علاوه ير 


زبان بايد با بكار بستن دستورات الهى باشد) 
مراد از «الواح»» همان سنكك نبشته هاى تورات است كه در آيه ى قبل به آن اشاره شد. 


در اينكه مراد از احسن در «و امّر قومكك يأخذوا باحسنها» 


جبست, اقوال مختلفى بيان شده استء از جمله: مراد با بهترين قدرت كرفتن؛ يا بهترين كرفتن از حيث علم و عملء يا در 
دَوَرانِ امر بين اهم و مهمّ» بهترين عمل را انجام دادن است و يا مراد اين است كه دستورات تورات» احسن تمام قوانين و 
دستوراتٍ آن زمان است. اما احسن مطلقء قرآن است, جنانكه خداوند مى فرمايد: «و اتّبعوا احسن ما انزل اليكم من ربكم من 
قبل أن يأتيكم العذاب بغته و انتم لاتشعرون) <1786> 


ممكن اسنت مراد از آيه اين باشد كه اكر با قدرت به تورات عمل كنيدء بردشمتان غالب خواهيد شد و خانه هاى آنها را به 


دست مى آوريد. 


نككرده است. <2720> كرجه در همان بخشى كه مطرح شده» تمام نيازهاى مردم آن عصر به تفصيل بيان شده اسث. «تفصياكٌ 


لكل خن عا 


مراد از «دارالفاسقين» يا كاخ ودربار فرعونيان است يا خانه هاى ساكنان بيت المقدّس قبل از ورود قوم موسىء و ك5 اسث 
مراد جايكاه متخلفين از دستورات موسى در قيامت باشد. <27588> 


»انبتك١ تورات» به صورت نوشته نازل شده است.‎ -١ 

؟- بكار بستن قانون و رهبرى اّتء نياز به قوّتء اراده و جدَّيت دارد. «فخذها بقوّه و امّر قومكك) 
*- در ميان جند راه و برنامه» بايد بهترين روش را انتخاب و با بهترين توان انجام داد. «بأحسنها» 
*- مخالفت با قانون آسمانى» فسق است و مجازات دارد. «ساوريكم دار الفاسقين» 


موسى عليه السلام دستور مى دهلك» سيس به مردم) (خد... يأخذوا» 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: هنككامى كه دنيا در نظر مسلمانان جلوه كند؛ هيبت اسلام از آنان جدا مى شود و زمانى 


-١‏ متكتبران» بدانند كه از هدايت و ايمان به آيات الهى محروم مى شوند. «سأصرف عن آياتى الّذين يتكبرون» 


؟- خداوندء بى جهت لطف خود رااز كسى برنمى كرداندء» بلكه اين نتيجه ى عملكرد خود انسان اسث. «سأصرف... 


يتككبرون)» 

-٠“‏ تكتبر انسان» برخاسته از تصوّرات موهوم اوست. «يتكتبرون... بغير الحقّ) 

؟- تكبر» هر كز براى موجود ضعيف و محتاجى همجون انسان» زيبنده نيست. «يتكبرون... بغير الحقّ) 
قخنا اكمنان كه اباك كد دز انماة وا حدابك قي كد مكرون كل أيه 

د إقبتاق ذن اكات بك آز دو زاه هدادت و كمزافى آزاد انك :زلا مكدوه دبل اتحدوة يات 


/ا- استمرار غفلت وتكذيب آيات الهى» موجب تكبر و انحراف در ديدكاه و انتخاب است. «ذلكك بانهم اا كان 


عنها غافلين» 


«خبط)»» به معناى نابودى عمل است. «حبطت الناقه»» يعنى شترى كه سَمْ خورده و شكمش باد كرده و سوراخ شده است. برخى 
از كارهاى انسان هم مانند سمم» عملكرد يكك عمر انسان را بر باد مى دهد و تباه مى سازد. <ر 17> 


عا ناكف سيول لين يدت لكل مرق قورف وك حي و جد عملك داقو سات ادكه ريه ١‏ بكرو ادها 
كانوا يعملون» 


تكذيوا.: حبطت» 

1- ياداشها و كيفرهاى قيامت» تجسّم اعمال ماست. «هل يجزون الآ ما كانوا يعملون) 

- آنجه بدتر از كناه است» اصرار بر آن است. «كانوا يعملون» 

«عجل». به كوساله ى و كا سونو كلمي بول اانه ناف زيوراللات اسك و وان صداى مخصوص كاو است. 


امام باقر عليه السلام فرمود: حضرت موسى عليه السلام به خدا كفت: سامرى. كوساله اى از طلا براى مردم ساخته استء اما 
صداى آن از جيست؟ وحى آمد كه اين وسيله ى آزمايش مردم استء «ياموسى ان تلك فتنه فلاتفحص عنها», >7١284<‏ قرآن 


نز مى فرمايل: «إن هى الآ فتنتكك تضل بها من تشاء و تهدى من تشاءه <> 


قرآنء به مسأله ى كوساله يرستى بنى اسرائيل» در جهار سوره اشاره نموده است. البنّه كوساله يرستى بنى اسرائيل زمينه هاى 
رمك اماع داشت :3 1ة زلا انا بعالاة وار در مضيرة يفاض بلاشكل كار دده تردتهة ثانا همان كرف كههرن زد 
خوانديم» يس از عبور از رود نيل جشمشان به قومى بت يرست افتاد و تحت تأثير قرار كرفته و در عمق روحشان باقى 
ماند. ثالثاً تمديد مدّت سى شب به جهل شبء شايعه ى مركك موسى را به دست مخالفان يديد آورد و زمينه را براى انحراف 


آماده كرد و در نهايت» جهل مردم و هنر سامرى باعث شد تا قوم موسى از خدايرستى به كوساله يرستى كرويدند. <11/1> 
بنابراين عوامل انحراف جند جيز است: 

-١‏ نبود رهبرى يا غيبت او. 

-١‏ جهل و ناآ كاهى مردم. 

“- عالمان و هنرمندان منحرف و سوء استفاده از علم و هنر. 

؟- زيبايى و زرق و برق ظاهرى. 


6- سر 


و صدا و تبليغات كاذب. 


ذن أنه امورو له ساعتن كوسالة به سافرق سيت :اده شدة اسك انااشكفة آنكه دزاتؤرات»هارون سبت ذاده 
شده است؟! <١1/ا7>‏ البنّه دراين آيه به قوم موسى نسبت داده شده است,. زيرا سيارى از كار او راضى بودند واورا يارى 
نمودند. <171/9> 
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حضرت موسى براى هدايت مردم و رهايى از انحراق و دام سامرى. از دلائل ملموس استفاده كرد. مثلا براى نفى الوهئيت 
كوساله با بيان اينكه مصنوع است نه صانع» محتاج مكان است و داراى وزن و حجم و شكل است و هيج كونه هدايت و 
راهنمايى براى كسى ندارد» آنان را ارشاد نمود. <ع/11 > 


-١‏ كاهى انسان به جيزى كه واقعتتتى ندارد» ارزش مى دهد و تا حدٌ يرستش او بيش مى رود. «و اتَحَذا 


؟- دعوت به كوساله يرستى» يس از نافرمانى از رهبر و در غياب رهبرى حقّ صورت مى كيرد. «من بعده» (زمانى كه حضرت 


موسى به ميعاد كاه رفته بود) 

- دشمن براى انحراف مردم, از هنر و تمايلات نفسانى استفاده مى كند. (مجسّمه ى طلا) الهم عجلل) 
؟- ارتدادٍ اقوام» سابقه ى طولانى دارد. «واتّخذ... عجلا...) 

ه- كوساله ى سامرى» مجسمه اى بيش نبود. «جسداً) 


#- در انحراف انسان» زرق و برق و سروصدا نقش عمده اى دارد. «حلتهم... خوار» بنابراين در بى هر صدا و هر زرق و برق و 


زيبايى نبايد رفت. 
/ا- معبود انسان بايد هادى انسان باشد. رلا يهديهم) 


/ - شرككء ظلم است و كسى كه بدون دليل و تنها بر اساس لجاجتء حقّ را رها كند و اسير ساخته هاى دست خود شودء 


ظالم است. «كانوا ظالمين» 


جون معمولاانسان به هنكام ندامت و يشيمانى؛ جانه ى خود را بر دستانش قرار مى دهد و فكر مى كندء جنانكه كويا در 
دست خود فرو افتاده استء لذا قرآن مى فرمايد: «شقط فى ايديهم) <17070> وشايد كنايه از اين باشد كه كوساله در جلو آنان 
ساقط شد واز بين رفت» جنانكه مى خوانيم: «و انظر إلهكك اذى طَلتٌ عليه عاكفاً لتحرَقَنْهِ ثم لَنسِفَئْهِ فى اليم تسفا» <50/2> 


-١‏ برخى انسان ها تا نتيجه ى عملكرد خود را نبينند» متوججه خطاى خود نمى شوند. «لمَا شقط...) 
-١‏ حتّى با سابقه كوساله يرستى» از رحمت خدا مأيوس نباشيم. «لئن لم يرحمنا ريّناا 
#”- انسان» بدون رحمت و مغفرت الهى در زبان است:. «الخاسرين» 


يس از مخالفت هايى كه با حضرت على عليه السلام صورت كرفت» روزى آن حضرت خطاب به مردم فرمود: سيره و الككوى 
من انبيا هستند... انا الكوى من از برادرم هارون اين است كه هارون به برادرش فرمود: «يابن امٌ ان القوم استضعفونى و كادوا 
يقتلوننى»)» حال اكر بكوييد او را به استضعاف نكشيدند و خوار نكردند و براى قتل او هيج اقدامى نكردند؛ منكر قرآن شده ايد 
واكر همان باشد و شما آن را يذيرفتيد» يس هارون معذور بوده و سكوتش لازم بوده است. <//11> جنانكه ييامبر صلى الله 
عليه وآله نيز به آن حضرت فرمودند: «يا على... فاك منّى بمنزله هارون من موسى و لكك بهارون اسوه اذ استضعفه قومه و 


بيامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: حضرت موسى براى نشان دادن نهايت ناراحتى خود, هنكامى كه به ميان مردم رسيد. آن 


رفتار توبيخ 


آميز را با هارون نمود وكرنه خداوند به موسى در كوه طور كوساله يرستى قومش را خبر داده بود. < 1/4 > 


امام صادق عليه السلام فرمود: هارون با آن همه اذيّت و آزارى كه از قومش ديدء باز در ميان آنان ماند» زيرا اكر آنان را 


تركك مى كرد و به سوى موسى مى رفتء قطعاً عذاب الهى بر آنان نازل مى شد. «اذا فارقهم ينزّل بهم العذاب». >17/8٠0<‏ 


-١‏ در برابر انحراف هاى فكرى. بايد غيرت دينى نشان داد. «غضبان 1 برخورد امام خمينى (ره) با توطئه ى آيات 


شيطانى سلمان رشدى مرتد) 
-١‏ حتّى غضب اولياى خداء از روى تأسّف بر حال مردم است. «غضبان أسفاً 


“از آفات هر انقلاب و حركت اصلاحىء ارتداد و ارتجاع مى باشد. «بئسما خلفتمونى» (يس رهبر بايد آن را بيش بينى كرده 


*- در جامعه ى فاسد و منحرفء كاهى تلاش انبيا هم بى نتيجه مى ماند. «بئسما خلفتمونى) 
ه - نبايد بر امر و فرمان الهى ييشى كرفت. «أعجلتم أمر ربكم 


- تأخير موسى و تمديد مدّت حضور در كوه طورء فرمان الهى بود نه خواست موسى و البنّه جنبه ى تربيتى داشت. «أمر 
ربكما 
/ا- هركاه اصول در خطر افتد» فروع را بايد رها كرد. «القى الالواح» هنكامى كه موسى ديد مردم مشركك شده ودست از اصل 


8 - براى ايجاد شوك در جامعه منحرف. بايد حركت توبيخى جشمكير و به ياد ماندنى كرد. «القى الالواح و أخذ برأس أخيه 


يجده) جنانكه در نهج البلاغه مى خوانيم: حضرت 


لحيته الكريمه) <1/1> 


49- موى بلند» براى مرد مانعى ندارد. «اخذ ترأسن اخيه يجرّه) 


-٠‏ به خاطر مقام و موقعت و خويشاوندىء از لغزش ديكران جشم يوشى نكنيم. «اخذ برأس اخيه) كاهى توبيخ به موقع 
نزديكان و در ميان جمعء براى نشان دادن اهميّت مطلب و هشدار و زهر جِشم كرفتن از بيكانكان است. «اخذ برأس اخيه» 
جنانكه خداوند ييامبرش را جنين مورد خطاب قرار داده است. «لثن اشركت ليحبطنٌ عملكك و لتكوننٌ من الخاسرين») <017/57> 


در حالى كه هدف, هشدار به ديكران است. 


١‏ در برابر فرد عصبانى بايد برخوردى عاطفى داشت. «ياابن آم با اينكه موسى و هارون عليهما السلام از يكك يدر ومادر 


بودندء اما هارون» موسى را فرزند مادر خطاب كرد. 
-١‏ مستضعفان ديروز كه به دست موسى از فرعون نجات يافتند» امروز عامل استضعاف رهبران خود شده اند. «استضعفونى) 


كادوا يقتلوننى» 


؟١-‏ همه ى اصحاب انبيا عادل نبوده اند» كاهى بعضى از آنها مرتد هم شده اند. «و كادوا يقتلوننى » جنانكه بعضى كوساله 


-١6‏ هنكام توبيخ دوستان, بايد مواظب بود كه دشمن از آن سوء استفاده نكند. «فلاتشمت ف الاعداء» 


-١‏ سكوت و بى تفاوتى نسبت به ظلم و انحرافء انسان را هم سنكك ظالم قرار مى دهد. «لاتجعلنى مع القوم الظالمين» هارون 
سكوت را ظلم مى دانست,ء لذا فرمود: من سكوت نكردم, بلكه آنان مرا بايكوت 


و تهديد به قتل نمودند. 


آمرزش خواهى حضرت موسى عليه السلام يا براى درس دادن به ديكران استء يا به خاطر آنكه در ميان مردم به هارون 
يرخاش كرده است. «ربٌ اغفر لى و لاخى» البته حضرت موسى با بيان اين جمله» برخورد عاطفى هارون را كه كفت: «يابن امّ) 


ياسخ بهترى داد. 

-١‏ به برادران وهمكاران خود نيز دعا كنيم. «ربٌ اغفر لى و لاخى) 

-١‏ در طوفان انحراف هاى جامعه. رهبران به دعا و لطئ الهى بيش از ديكران نيازمندند. «وأدخلنا فى رحمتكك)» 
*- بخشودكىء مقدّمه ى ورود در رحمت الهى است. «اغفر... أدخلنا» 

- در دعاء از الطاف و صفات خدا ياد كنيم. «لأرحم الزاحمين» 


از آيه ١9‏ بر مى آمد كه بنى اسرائيل از كرده ى خود يشيمان شدند. اين آيه نشان مى دهد كه توبه ى آنان يذيرفته نشدء 
مكر به نحوى كه در آيه 05 سوره بقره بيان شده كه براى توبه بايد يكديكر را بكشند. «انكم ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل 
فتوبوا الى بارئكم فاقتلوا أنفسكم» آرىء توبهى ارتداد و كوساله برستى يس از حقٌّ يرستى» كفتن «أستغفر اللّها نيست, بلكه 
بايد همديكر را با دست خود اعدام كنند تااين حركت در روش مبارزه با شرك فرهنكك شده و در نسل ها بماند. 

امام باقر عليه السلام ذيل اين آيه فرمودند: هر كس در دين الهى بدعت كذارد در همين دنيا ذليل و خوار مى شود. <> 
١‏ اسسانكر الاب كين ا زالاشقعة كرهه كام حون كراشن يداي كنن كد ناعث مسفوط او شود زان الشاون 


انخذوا العجل سينالهم غضب من ربّهما 


-١‏ افراد مرتدء مغضوب خدا هستند. «انَّ الّذين اتخذوا العجل سينالهم غضب من ربّهم) 


'- غضب اولياى خداء غضب خداست. «غضبان أسفاً - غضب من ربّهم) 
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- آنان كه به جاى ايمان» سراغ بت هاى ير زرق و برق وير سرو صدا بروند» در همين دنيا هم خوار خواهند شد. «ذله فى 
الحباه الدثياة 


- غضب الهى» مخصوص بنى اسرائيل نيستء بلكه سنّت الهى است و نسبت به اقوام مرتدٌ ديككر هم بوده و خواهد بود. 
«كذلك نجزى المفترين» 


نا ابتكدما ايمان تياشد توية يديره تمن شودة "اما قوابن ابه اكد توية [منده :وايش :از اث ابعاة سابد نه ابن دلي كه كناءة 


ايمان انسان را متزلزل كرده و فروغٌ ايمان را بى اثر مى كند و با توبه بار ديكر ايمان تجديد مى شود. </1> 
-١‏ راه توبه هميشه باز است» كرجه يس از مدّت ها باشد. «ثمٌ تابوا» («ثم) براى كذشت زمان طولانى است) 
؟- از رحمت خدا مأيوس نشويم» كرجه قصد كشتن انبيا را كرده باشيم. «كادوا يقتلوننى - ثم تابوا من بعدهاا 
'- توبه ى هر خلافى» جبران همان استء توبه ى كوساله يرستىء باز كشت به ايمان واقعى به خداست. «آمنوا» 
؟- براى دعوت به توبه بايد زمينه اى را فراهم آورد. «انْ ربكك من بعدها لغفور رحيم) 


- خداوند نسبت به توبه كنند كان واقعى علاوه بر بخششء رحمت خود را هم شامل آنان مى سازد. «لغفور رحيم) آرى. 
اسما و صفات الهى, جلوه هاى حكيمانه دارند. -١‏ قانون آسمانى» رحمت الهى است و هدايت همراه رحمت,ء شامل انسان 


هاى خداترس مى شود. «هدىّ و رحمه للذين... يرهبون» 


"- نه تنها قرآنء مايه ى هدايت متّقين استء «هدىٌ للمتّقين» كه تورات تحريف نشده هم وسيله ى هدايتٍ يرواييشه كان است. 


«هدى... يرهبون)» 


37 قوق اداو تدودرعات رحمث وا دووف :انان مي كارن رتحبه اللاو م هون 

*- هيج مقامى جز خداوند شايسته نيست كه آدمى در برابرش خائف و خاضع باشد. «لرتّهم يرهبون) 

دراين كه حضرت موسى عليه السلام يكك ميقات يا جند ميقات داشته و مركك و هلاكت در ميقات» به خاطر تقاضاى ديدار 
خدا بوده يا كوساله برستى مردم كفتكوهايى است كه در فهم آيه نقشى ندارد واز آن جشم مى يوشيم. 

ياران موسى عليه السلام با ديدن آن همه معجزات» باز هم تقاضاى ديدن خدا يا شنيدن صداى خدا را داشتند» درحالى كه آن 


هفتاد نفر ب ركزيده ى حضرت موسى از ميان هفتصد نفر بودند كه به كوه طور رفته و كرفتار قهر الهى شدند, زيرا كسى كه 


معجزه اى ديدء نبايد بهانه بياورد. 
در عدد «هفتاد» نيز مانند عدد «جهل»». راز و رمزى نهفته است. 


وقتى بركزيد كان بيامبرى همجون موسى عليه السلام جنين از كار درآيند» جككونه مى توان كفت: مردم عادّى, امام را 


انتخاب شد كان مردم جه وضعى خواهند داشت. <17/80> 


-١‏ براى حضور در مراكز مهم و مسائل حسّاسء بايد كزينش انجام شود و افرادى انتخاب شوندء نه هر كس و در هر سطحى 


حاضر شود. «واختار موسى» 


1- مردنء از تحمّل فشار حرف مردم آسانتر است. «لو شئت أهلكتهم من قبل و ايَاىا (يعنى اى كاش قبل از آمدن مردم همراه 


من 


كوه طور جان ما را مى كرفتى كه تحمل اينكه بككويند: تو بهترين ها را بركزيدى و به قتلككاه بردى و آنان را نابود كردى و... 


سخت تر است.) 


“- ييامبران در حركات خود, به ظاهر عمل مى كنند نه به علم غيب. از اين رو كاهى بركزيد كان انبيا نيز نالايق در مى آيند. 
«بما فعل السفهاء منا) 


؟- كاهى آتش قهر الهى جنان فراكير است كه خشكك و تر را با هم مى سوزاند. «أتهلكنا بما فعل السفهاء» (خوبان را به خاطر 
سكوت و بى تفاوتى) 


ه - بهانه كيرى» نشانه ى سفاهت است. «السفهاء» 


8- بلاها و حوادث» كَاهى آزمايش الهى استء «ان هىّ لا فتنتكك...) كه در آن افراد شناخته شده و صف هااز هم جدامى 
شود. 0 تهدى» 


/ا- ستايش خداوند ييش از دعاء از آداب دعاست. «أنت ولينا فاغفرلنا» 
8- تا صفحه ى روح از آلودكى كناه ياكك نشود» رحمت الهى را جذب نمى كند. «اغفر لنا و ارحمنا» 


9- آمرزش و عفو الهى, (بر خلاف بخشش مردم كه يا با تأخير استء يا همراه با منت و تحقير») بهترين بخشايش هاست. «خير 
الغافرين» 


اين آيه» بيان دعاى ديكر حضرت موسى عليه السلام در بى خواسته ى قبلى است. 


«هردنا» اشاره دارد به توه آنان به سوى خدا وتوبه كردن از راه منحرفان و راه كسانى كه تقاضاى نايبجاى ديدار خدارا 


داشتند. 
بهانقتل انافاس وكام 5 ١‏ ندع زو وهو ويكقت كز تكن واثازل نه شيطاق دور ت الهى طمع كرد و كفت: 


عبارت «كل شى ء)» شامل من هم مى شود. خداوند براى رفع اين توهّم فرمود: «سأكتبها للذين يتّقون...) 


ارى» 


تفرم حمست الهن كمترده تيكبو يد همية كين فح رسادة 11 | الاتموال وتحية زاف قي مؤيكا اه تفم ل الهو و نه بركت 
مؤمنان و به طفيل آنان است. <17/8> 


در روايت آمده است كه شخصى در نماز مى كفت: «اللهم ارحمنى و محيّداً و لاترحم معنا احداً» خدايا! تنها من و محمّد 
صلى الله عليه وآله را مشمول رحمت خود قرار بده نه هيج كس ديككرى را. بيامبر صلى الله عليه وآله يس از نماز در انتقاد به 


او فرمود: رحمت نامنتهاى الهى و موضع وسيع و نامحدود را محدود ساختى! </47/1> 

-١‏ بهترين كام ها و كارهاء با ثبات ترين آنهاست. «واكتب لناا 

"- انبيا در فكر تأمين سعادت دنيا و آخرت مردمند. «واكتب لنا فى هذه الدنيا حسنه و فى الآخره» 
*- از بهترين دعاهاء جامع ترين آنهاست. «فى هذه الدّنيا حسنه و فى الآخره» 

ع- با كشت خالصانه به سوى خداء راه دريافت الطاف الهى است. «مُّدنا» 


ه - رحمت الهى تانيعذوة اميك كر كويد ان رتنه حطتي ]رركو اوسة يتمق رمطة: كا اق #اتتطن :دو فاعيت 
رحمت الهى نيستء بلكه نقص در قابلات و استقبال ماست. 


ع- رحمث خداوند فراكير استء ولى عذاب الهى جنين نيست. محا ومع داف مدعي قن اانا 


/ا- اصل» رحمت الهى است وعذاب او عارضى شيو (براى رحمتء فعل ماضى «وسعت»» ولى براى عذاب فعل مضارع 


«أصيبا آمده است) 
- دعاى انبيا نيز در جهارجوب حكمت وقانون الهى مستجاب مى شود. «اكتب لنا... سأكتبها ييا 


9- با وجود تقوا وعمل به تكاليف» شمول رحمت الهى حتمى است» 


اساكتيا لللوايين ول ا وجوه كاةو معسة» عذانت تقض اتسدقة 3 روا نا دو امقفا رن امكأة كشقريك وجوه داز دان 


اصيب به من اشاء)») 


5 ١-رحمت‏ الهى بى نهايت اسك اما شرط بهره ورى از آنْء تقواء يرداخت زكات و ايمان اسثت. «(يتقون... الرّكاه... يؤمنون)» 


-١‏ زكات» در شريعت يهود نيز بوده است. «يؤتون الزكاه» 
7 آنجه سبب دريافت الطاف الهى استء ايمان به تمام آيات استء. نه بعض أنها. «بآ ياتنا يؤمنون» 


كلمهى «أمَى)» منسوب به «أم)» به معناى مادرء به كسى كفته مى شود كه درس نخوانده يذه مكل كتبيق كه ]ل مادو متو لد 
شده است. بعضى كفته اند: أَمَى» يعنى برخاسته از امت و تودهى مردمء نه أشراف. برخى هم آن را منسوب به «أمٌ القرى) 


دانسته اند كه نام مكه استء يس أمَى يعنى مكى. 


ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله امّى و درس نخوانده بودء «الرّسول النْبِىَ الامّى) جنانكه در آيه 8 سوره ى عنكبوت نيز مى 
خوانيم: «و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب و لا-تخطه بد تمتك تر هر كز يكن ارانخ كتاني :تمن حير اندي ويا ديت كموه نمي 


نوشتى. البتّه آن حضرت توانايى نوشتن و خواندن هر دو را داشت. <//517> 


در تمام مكه در عصر بعثت» ١7‏ مرد و يكك زن با سواد بيشتر وجود نداشت واكر ييامبر صلى الله عليه وآله حتّى كلمه اى از 


يك نفر آموخته بود» نمى توانست خود را در ميان مردم, امَّى بنامد. <517/91> 


كلمه ى «اصر)»» در اصل به معناى نككّهدارى و محبوس كردن است 


وبه هر كار و تكليف سخت و دشوار كه انسان رااز فعّاليّت باز دارد كفته مى شود. جنانكه به عهد و ييمان و كيفر نيز كفته 
شدهاست. «أغلالى»» جمع اغُل)» به معناى زنجير» شامل عقائد باطل» خرافات» بت يرستى» بدعت وسنّت هاى وضك او باكيز 


كرجه به دلايلى» تورات و انجيل را تحريف شده مى دانيمء اما در همين تورات و انجيل موجود نيز اشارات و بشاراتى نسبت به 
فرزند خود را مى شناسد. <740> اككر نام و نشان ييامبر اسلام در تورات و انجيل نبود» مخالفان» آن دو كتاب را آورده و مى 


كفتند: نيافتيم و از اين راه وارد خصومت مى شدندء نه از راه لشك ركشى و يرداخت هزينه هاى آن جنانى و جزيه دادن. 


در احاديث متعدّدى از شيعه و سنى مى خوانيم كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: هر آيه اى در قرآن كه درباره ى مؤمنان 
ومقات نككه انان امتدمو علدو ران آذ ووعن انان انك «سا]نزن الله اذ فنها ونا انها الذي اموه الاو هلق رأسهاءز 
اميرها». <1791> 


ييامبر صلى الله عليه وآله به اصحاب خود فرمودند: يس از شما قومى مى آيند كه ييامبرى را ديده اند و تنها به وسيله ى كتاب 


و مكتوبى ايمان مى آورند و آنكاه اين آيه را تلاوت فرمودند. <17917> 
-١‏ تقواء زكات و ايمان ارزش دارد. اما مهم تبعت از ييامبر است. «النية قفون وتيو فون الر كاه وزيا رد متوة الذين شعون) 


؟- ييروان ييامبر اسلام» از رحمت خاص 


البي ترككوردازقة: سا كفيا: الدده شحوة نشول 


*- بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله» مجراى رحمت واسعه ى الهى است. «و رحمتى وَسِعت كل شىء فساكتبها... الذين يتّبعون 
الرّسول الامّى» 


؟- ييامبر اسلام هم مقام نبوّت داشتء هم مقام رسالت. «الرّسول النبيّ» «نبيّ)» به كسى مى كويند كه از وحى الهى آكَاهى دارد 


و خبر مى دهدء ولى «رسول» مسئول ابلاغ» اجرا و نظارت هم مى باشد. 


ه - نشانه ها و صفات ذكر شده از ييامبر در تورات و انجيلء به كونه اى با آن حضرت تطبيق داشت كه كويا خود او را در آن 


دو كتاب مى يافتند. «يجدونه» ونفرمود: «يجدون علائمه) 

ع- براى نفوذ سخن و اثبات حقٌّ» مدركك رسمى و سند كتبى لازم است. «مكتوباً 

1- بيامبران ببشين؛ به آمدن بيامبر اسلام بشارت داده اند. «مكتوباً عندهم فى التوراه و الانجيل...» 
- امر به معروف و نهى از منكرء در رأس برنامه هاى بعثت ييامبران است. «يأمرهم بالمعروف ...) 


4- موضوع مصرف و تغذيه» مورد عنايت اسلام است. «يحل... يحرّم) (قبل از نزول قرآن» بهود ونصارا در دام خرافات وبرنامه 
هاى طاقت فرسا و تحريم حلال ها و بدعت كذارى ها بودند كه با ظهور اسلامء تمام آنها برداشته شد.) 


-٠‏ براى اصلاح جامعه؛ ابتدا بايد امككانات حلال را فراهم كردء سيس براى امور حرام, محدوديّت ايجاد نمود. (ديحل)» قبل 


از (يحرّم) است). 


-١١‏ حلال ها و حرام هاى الهى» بر اساس فطرت است. «يحل لهم الطتبات و يحرّم عليهم الخبائث)» («طبب». به جيزى كفته مى 
شود كه مطابق طبع انسان باشد) 


-١١‏ عادات و رسوم غلطء زنجيرى بر افكار مردم است. انسان بدون انبياء وابسته و اسير 


ست. «(ايضع عنهم إصرّهم والاغلال») 


-١1“‏ احترام و تكريم» بايد همراه امداد و تعاون باشد. «عزّروه و نصروه) («عزّروه) از «تعزير)» به معناى حمايت با شمشير است 
ومراد كسانى هستند كه ييامبر اسلام را در جبهه ها يارى مى كردند.) 


١5‏ تنها ايمان به ييامير صلى اللّه عليه وآله كافى نيسث» حمايت هم لازم است.«عرّروه... نصروه) 


-١‏ قرآن» نورى است كه دلها وانديشه ها را روشن مى كند و همواره قرين ال طناك الل عليه و اديوه رالتون الخقى انول 


مخة) ا(تيوك سامير همراه قرا ناز :طرق هذا اول شدةااسة) 
عامل رستكارى و فلاح اشاظ يو كما نك ل قاس واجزوف ان 16 لك اتنظي فا لدوم | مرا بقروا نعو اولك هم المفلحون' 


بر خلاف ادّعاى بى اساس برخى كه مى كويند: بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله ابتدا در فكر ارشاد مردم منطقه ى خود بود و 
جون موفق شدء به فكر ارشاد جهانيان افتاد! قرآن با جملا-تى همجون: «كافه للناس» <198> , الانذركم به و مَن بَلغ) 
<ع79> ء «للعالمين نذيراً) <7118> وامثال آنء جهانى بودن رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را از همان آغاز بيان مى 
كند. <798> البنّه رسالت جهانى آن حضرت نيز مثل هر طرحىء مرحله به مرحله بيش مى رود: ابتدا دعوت از اهل و عشيره» 


سيس مردم مكه و آنكّاه همه ى مردم. 


امام مجتبى عليه السلام فرمود: جمعى از يهود نزد ييامبر صلى الله عليه وآله مده كفتند: آيا تو كمان مى كنى مثل موسىء 
ييامبر هستي ؟ حضرت يس از اندكى سكوت فرمودند: آرىء منم خاتم ييامبران و يبشواى يرهي زكاران و فرستاده ى يرورد كار 


جهانيان. يرسيدند: بر جه كسانى مبعوث 


شده اى؟ عرب يا عجم يا ما؟ آيه ى فوق نازل شد. <372917> يعنى من بر همه ى جهانيان رسولم. 
كران كلفد :ات افوا ادق دقل تناموى أفنت اودر افا عياض ة داور مان لداعل والو و قرا اسع 
مردم حتّى يهود و نصارا مى باشند. 


اين آيهء ابتدا بر سه مطلب تأكيد مى كند: -١‏ اثبات خالقتت خداوند. «له ملكك السموات و الارض» -١‏ توحيد و يكانكى 
كدا و قدي لذ |لكت إلا عو كارت وسو وات وف ب بوك بادان اندض ماده ال قدقيدا وساسدسة عداسيه 


مويه اونامان اوريك 854 > نموا بالله و وضولة 


-١‏ رسالت حضرت محمّد صلى الله عليه وآله جهانى اسث. (يا انها الْنّاس انْى رسول الله اليكم جميعاً» و مكتب جهانى» رهبر 
جهانى لازم دارد. 


-١‏ كسى كه حكومت كامل بر همه ى هستى داردء قدرت بر زنده كردن و ميراندن هم دارد. «له ملكك السموات و الارض... 


هو يحيى و يميث» 


*- نبوّت» لازمه ى توحيد و معاد است. جون خداوند يكتاء مالكك هستى استء «له ملكك السموات والارض» حيات ومركك نيز 
به دست اوستء «هو يحيى و يميت» يس» رهبرى و هدايت انسان ها هم بايد از طرف او باشد. «فآمنوا باللّه و رسوله النبى 


الاممى) 
د روفو انك ناد كوه اما كاد دامع باس زوم كاللهدو كلماته 


© - ايمان به خدا و رسول و تبعت از ييامبر صلى الله عليه 


وآله در كنار هم رمز هدايت اسَيت: «آمنوا تأللة و تشولهب: واتبعوه لعلكم تهتدون) 


#- ييروى از قرآن و سنّت و سيره ى ييامبر» هر دو لازم است. «واتّبعوه) (در آيه ى قبل سخن از تبعت از نور و قرآن بود ودر 
اينجا تبعت از ييامبر صلى الله عليه وآله) 


/ا- حّى اهل كتاب نيز بايد به يبامير اسلام ايمان داشته و از او يبروى نمايند. ايا ايها الّاس... فآمنوا باللّه و رسوله... و اتبعوهة 
8 - تقليد و تبعيتى كه انسان را به هدايت و كمال برساند» ارزشمند است. «و اتبعوه لعلكم تهتدون) 


هدايت به حقٌء نشان دورى از تعضب و شناخت حق و ييروى از آن است واين كروه هدايت يافته ى يهود. كارى به ساير 


لجوجان بهانه كير نداشتند. 


شايد مراد از اين كروه. يهوديانى باشند كه دعوت يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله را لبيك كفتندء البنّه در جاى ديكر مطلق 
آمده و اختصاصى به قوم يهود ندارد. «و مممّن خلقنا امه يهدون بالحقٌّ و به يعدلون» <496؟19> در روايات متعدّد» آمده سيت 45 
اينان كروهى هستند كه به نبوّت ييامبر صلى الله عليه وآله اقرار كرده و همراه حضرت حيجت عليه السلام ظهور مى كنند. 
<..م> 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: اى مردم! صراط مستقيمى كه بيروى از آن لازم استء. من هستم يس از من, على عليه 
السلام و آنككاه فرزندان من از نسل اوء «ائمّه يهدون بالحقّ و به يعدلون» امامانى كه مردم را به حقّ هدايت كرده و به حقّ 


دا د كرى مى كنند. <17.01> 


هفتاد و يكك فرقه شدند كه همه در آتشند» جز يكك فرقه از آنها و آنككاه اين آيه را تلاوت فرمودند. <17.7> 
-١‏ در برخورد با مخالفان نيز بايد انصاف داشت و خدمات و كمالاتشان را ناديده نككرفت. «و من قوم موسى أمّهِ يهدون بالحقّ) 
-١‏ هدايت كنند كان خود بايد ملازم و معتقد و ييرو حقٌّ باشند. «يهدون بالحقّ و به يعدلون)» 


«أسباط» جمع «يتبط؛» به فرزندان و نوه ها و شاخه هاى يكك فاميل كفته مى شود. هر يكك از تيره هاى بنى اسرائيلء از يكى از 
فرزندان يعقوب منشعب شده بودند. «انبجاس» به معناى جوشيدن و فوران كم و مختصر است. 


لعن غنذاى عميدؤة عسل شتير ى كاه (نظير كرانكيين )4 ولاشلوق يرتده :اى خلال كوشتةشييه كبوثر (وبلنرعجين) 


است. 


عدد «دوازده»» عدد ماه هاى سال» عدد نقباى بنى اسرائيل» عدد جشمه هاى آبى كه با اعجاز حضرت موسى صورت كرفت و 
عدد امامان معصوم عليهم السلام است. مخالفان اهل بيت» بسيار كوشيده اند تا اين حديث ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را 
(كه شيعه و سنّى با دهها سند آن را نقل كرده اند) كه خلفاى يس از من دوازده نفر و همه از قريشند» <707> بر حاكمان 


بنى اميه و بنى عباس تطبيق دهندء اما نتوانسته اند. 


بازدن عصا به سنكك, دو معجزه اتّفاق افتاد: جوشيدن آب بسيار» يديدار شدن جشمه ها به تعداد قبيله ها. در روايات مى 


خوانيم كه حضرت موسى عليه السلام با توسّل به اهل بيت ييامبر عليهم السلام دست به اعجاز زد. <7:82> 


ديك. به موسى 


بعضى از مطالب و جريان ها در آيات متعدّدى از قرآنء به ظاهر تكرار شده استء از جمله اين داستان كه در آيه /اله به بعد 


سورهى بقره نيز آمده و اين بيانكر آن است كه تكرار يكك موضوع. با انكيزه ى تربيتى مانعى ندارد. 
-١‏ در ادارهى امور» وجود تشكيلات» تقسيم كار و طبقه بندى» نقش مهمى دارد. «و قطعناهم) 

"- دوازده كروه بنى اسرائيل» همه از يكك ريشه بودند. «قطعناهم) به جاى «جعلنا» 

7 كروه كروه شدن. با حفظ وحدت در هدف» ضررى ندارد. ١قطعناهم)‏ 

*- عرضه بعد از تقاضاء اهميّت بيشترى دارد. «استسقاه... اضرب بعصاكك» 


ه - وسيله مهم نيستء اراده ى الهى مهم است كه كاهى يكك عصاى جوبى را كا ركشا در همه جا قرار مى دهد. «بعصاكك) 


(عصاء در جايى مار و ازدها و در جاى ديكر وسيله اى براى ايجاد جشمه هاى آب مى شود) 


*- توسّل به ييامبران براى رهايى از مشكلات جايز» بلكه به اجابت نزديكك است. مردمء نيازهاى اقتصادى و مادّى خود را نيز با 


البناذر ميان مى. كذاشتند و به آئان متوشل من شدثل. «اسسقاء..,:فاليحست]) 
/- اكر هر كروه بداند كه به كجا بايد رجوع كندء بسيارى از مشكلات اجتماعى حل مى شود. «قد علم كل أناس مشربهم) 
8- به مردم آكاهى دهيم» خودشان عمل مى كنند. «قد علم كل أناس مشربهم» و نفرمود: «اقد شرب) 


را تأمين نمودء هم غذاى آنان را. «اثنتا عشره عينا... المنّ و السلوى 

-٠‏ بيدايش و حركت ابرها و عملكرد آنهاء همه تحت تدبير و ارادهى الهى است. «وظللنا عليهم الغمام) 

-١‏ من و سلوىء از غذاهاى طيِب است. (جمله «كلوا من الطتّبات»» يس از «المنٌ و السلوى آمده است) 

-١١‏ خداوند» روزى رسانٍ مردم» «رزقناكم» و خواهان بهره كيرى طب از نعمت هاى ياكك و ياكيزه است. «كلوا من طيّبات» 


-١‏ با يكك ضربه عصاى موسىء, جشمه ها از دل سنكك جوشيدء ولى با آن همه معجزه. دلهاى نا اهلان تكان نخورد. «و ما 


ظلمونا و لكن كانوا انفسهم يظلمون) 
-١‏ كفران نعمت» سبب محروميّت از آن مى شود و زيانش به ناسياسان مى رسد. «ولكن كانوا انفسهم يظلمون) 
0- آنان كه از نعمت هاى مادّى در راه رشد و معنويّت خود بهره نككيرند» به خود ستم كرده اند. «كانوا أنفسهم يظلمون) 


كلمة قن تعطية ا نوناق نزول جيزى از بالاستء (انحطاط هم از اين ريشه است) و به مفهوم تقاضاى نزول رحمت و عفو 


الهى اسبيت: 


كلمه را عوض كردند و كفتند: «حنطه). حع. > 


مشابه اين آيه» با تفاوتى اندكىك در سوره ى بقره (آيات 8 و 09) نيز آمده است. 


در روايات متعدّد امامان معصوم عليهم السلام فرمودند: «نحن باب حطتكم) باب حطهى شما ماييم. يعنى اكر كر قدا 
حكومت و ولايت ما وارد شويد» مورد لطف قرار مى كيريد. وتات 


بسيارى از مفسّران مراد از قريه را بيت المقدِّس دانسته اند. 


سير طبيعى آن است كه ابتدا با آدابى كه سفارش شده داخل شهر شده» سيس آن را مسكن قرار داده و آنككاه از غذاهاى آنجا 
بخورند, ولى در اين آيه اوّل مسكن و غذا آمده. بعد توبه و مغفرت و ورود به شهرء شايد به خاطر آن كه تأمين مسكن و غذاء 


-١‏ داستان ورود بنى اسرائيل به بيت المقدّسء همراه با عذرخواهى از خداوند در برابر لجاجت ها و تغيير كلمات سفارش 


قندهة إنقاى طبرت امورو قاب ادقفك انك لو اذه 

؟- براى آواركان» مسك"٠‏ مهم ىّ د مسئله اسث. (ابتدا از نع 1 لمان ا متلا مدنف (اسسكتنا هله الى لذ 
براى اوار مهم ترين بتدا از سخن به مر لق 

“- بيت المقدّس» سرزمينى ير : نعمث ست. «كلوا منها حيث شثة ( 


"- خداوند» همه ى نيازهاى مادّى ومعنوىء دنيوى و اخروى بشر را تأمين مى كند و براى برخوردارى از نعمت هايى جون 
سكن غذا لعف ولطت#دغرن مئ ذه كدوغا و امتففار كتنن و سحده ناهد «امكواه كلر اك قولو] صطةة 


د - خداوند, با يكك عذرخواهى و توبه ى خالصانه؛ «قولوا حطه» كناهان بسيارى را مى بخشد. «نغفر لكم خطيثاتكم» جنانكه 


در دعا مى خوانيم: «يا مَن يقبل اليسير و يَعفو عن الكثير) اى خدايى كه كم را مى يذيرى و كناه زياد را مى بخشايى. 
#ديراف حافك نظت و امروقة الهى» هم استغفار و دعا لازم است» هم عمل. «قولوا حطه و ادخلوا الباب) 
/ا- ورود به مكان هاى مقدّس» ادب وآداب ويزه اى دارد.«وادخلوا الباب تدا 


4- بايد ميان نيك وكار و كنهكارء تفاوت باشد. وقتى خطاكاران بخشوده مى شوندء نيك وكاران هم از درجه و لطف بيشترى 


3 ح ٠‏ 
برخوردار مى كردنك. «سنزيد 


المحسنين» 
4- در نظام مديريّت و تشويق ديكران, بايد همواره نيك وكاران را امتياز داد. «سنزيد المحسنين» 


تحريف و تغيير» كاهى آشكار استء مثل تغيير لفظٍ «حطه» به «جنطه»» و كاهى با حفظ قالب لفظء محتوا و روح يكك موضوع 


راعوض مى كنندء نظير حيله ى بنى اسرائيل براى كرفتن ماهى در روز شنبه كه در آيه ى بعد شده مطرح است. 


بيامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: «لا-تركبوا ما ارتكب اليهود فتستحلُوا محارم الله بادنى الحيل»» آنجه يهوديان مرتكب آن 
شدند كه با كوجك ترين حيله و كلاه شرعى» حرام هاى خدا را حلال مى كردند» شما انجام ندهيد. :17> 


قرآن» سه نوع تحريف را در قانون الهى مطرح مى كند: 
واوا هاء مثل بنى اسرائيل كه به جاى 5-0-8 كلمهى «حطه) يعنى طلب آمرزش و عفوء كفتند: «جنطه) يعنى كندم. 


-١‏ تغيير زمان» مثل آنكه بنى اسرائيل حوضجه هايى را در ساحل دريا ساختند و شنبه ها كه صيد حرام بود ماهى در آنها 
جمع مى شد و روز يكشنبه كه صيد اشكالى نداشتء آنها را صيد مى كردند و مى كفتند: ما روز شنبه و تعطيل صيدى نكرده 
ايم. «و لقد علمنا الّذين اعتدوا منكم فى السَبت» <8.4> 


*- تغبير روشنفكرانه و دست كارى در تقويم طبيعى؛ مثل تأخيرانداختن ماه هاى حرام در جاهليّت براى ادامه ى جنكك. جون 


مايل نبودند جنكك را به خاطر فرا رسيدن جهار ماه حرام قطع كنندء ماه ها را به تأخير مى انداختند كه آيه نازل شد. «أنّما النسى 


ء زياده فى الكفر» >191١<‏ 
-١‏ كيفر تحريف وتغيير دستورهاى خداء قهر وعذاب است. «فبدّل... فارسلنا» 
الحو ارك لجر عاتة وكرة اساي الشتوناء قاين تفي ليت اوعد مو السماء 


'- همه ى كيفرها مربوط 


به قيامت نيستء بلكه كاهى در دنيا نيز كيفر داده مى شود. ترخر امه لماه 
6- سرنوشت انسان به دست خودش است و عذاب. نتيجه ى ستم خود اوست. «بما كانوا يظلمون) 


كلمه ى «سَربت»» به معناى قطع و تعطيل كار براى استراحت و آرامش است كه از آن تعبير به تعطيلى مى شود. بنابراين ١يوم‏ 


السَبت» يعنى روز تعطيل كه براى يهود» روز شنبه بود و «يوم لايسبتون» يعنى روزى كه تعطيل نمى كردند. 


اشرّعاً) جمع «شارع)»؛ به معناى ساحل و كنار آب استء روز شنبه كه صيد تعطيل بود ماهيان خود راز عمق آب به ساحل مى 


وسائد ته عقي" لين كله اند راد اذ اشوّعا امافاق سيفيد كد مير آل اب يزو [ورهه و خودر] تشا من :ذه :< 11م 


كروهى از بنى اسرائيل (مردم ايله) كه در ساحل دريا زندكى مى كردندء به فرمان خدا در روزهاى شنبه صيد ماهى براى آنها 
ممنوع بودء اما در همان روزء ماهى هاى دلخواه آنان» «حيتانهم» جلوه كرى بيشترى مى كردند» «شرّعاً) و مردم را بيشتر وسوسه 
مى كردند! كه اين خود آزمايش الهى بود. اين قوم» قانون الهى را مزوّرانه شكستند و با ساختن حوضجه هاى ساحلى و بستن 
راه فرار و خروج ماهى هايى كه روزهاى شنبه به آن وارد مى شدند» روز يكشتبه به راحتى آنها را صيد مى كردند و ادّعا مى 
كودقل كن فسان الو خرف دك دوو ادم عه كرد انك 


خداوند» كرجه ماهى را براى استفاده ى مردم آفريده استء ولى يكك روز از هفته صيد ماهى را به عنوان امتحان, منع فرمود, 
بنابراين هر تحريمىء الزاماً جنبه ى بهداشتى ندارد. ماهى شنبه با روزهاى ديكر از نظر مواد يروتثينى فرقى ندارد. 
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غات 


على عليه السلام به شدّت از توجيه كناه و حلال نمودن حرام با توجيه خمر به نبيذ» رشوه به هديه و ربا به معامله» انتقاد مى 
كردند. <؟71> 


كاهى آزمايش الهى» در صحنه هايى است كه تمايلات انسان به اوج مى رسدء جنانكه در اين آيه منع از صيد و آزمايش در 
حالى است كه ماهيان بيشتر خود را نشان مى دهندء «تأتيهم حيتانهم) يا در آيه 9*5 سورهى مائده كه سخن از تحريم شكار در 
حالت احرام استء مى خوانيم: اليبلونكم الله بشى ء من الضّدِيد تناله أيديكم و رماحكم» آنجا كه شكارء در دسترس و در 
تيررس استء منع صيد در آن حالتء يكك آزمايش الهى است. 


-١‏ قانون شكنى نياكان» نسل هاى بعدى را نيز شرمنده مى كند. «وَسْتَّلهم...) 
ااداتفل: جميلت فاى ركنت اكات كداه خاطر اتياانقة شنده اننه ررائ يوت :د ركراذاماتنق نداود لعن الفرية التن) 
*- ساحل نشينى و كذران زندكى از طريق ماهى كيرى» در طول تاريخ بوده است. «كانت حاضره البحر...) 


ع- جهره ى واقعى كناه» با كلاه شرعى و حيله»؛ عوض نمى شود. (ساختن حوضحه هاى كنار دريا براى صيد روز بعد) «يعدون 
فى الشبت» 


- ماهيان درياء به اراده ى الهى قدرت تشخيص روزهاى هفته و افراد صّاد را ييدا مى كنند. «تأتيهم... لاتأتيهم) 
+- جلوه هاى دنيايى و مادّى. يكى از آزمايش هاى الهى است. «كذلكك نبلوهم) 


بنى اسرائيل سه كروه بودند: يكدسته قانون شكنء دسته ى ديككر دلسوزان نصيحت كر و دسته ى سوّم كروه بى تفاوت. بى 
تفاوت ها به نصيحت كران مى كفتند: خود را خسته نكنيد» جون حرف هايتان در فاسقان اثر ندارد و آنها به هر حال جهنّمى 
هستند. ولى ناهيان از منكر مى كفتند: كار ما بى اثر نيست» حداقل آنكه ما نزد خدا معذوريم. 


در آيه و8 سورهى مرسلات» خداوند به كسانى سوكند ياد مى كندكه ذكر خدا را به ديكران القا مى كنند جه براى اتمام 


حججت,ء جه براى تأثير و هشدار. «فالملقيات ذكرا عَذْراً أو نذرأ» 


در كتاب امر به معروف و نهى از منكر» بيش از ده فايده براى امر و نهى»ر حتّى در صورتى كه اثر نكندء ذكر كرده ام كه 
خلاصه اش را در اينجا بيان مى كنمء <717> تا شايد سكوت و ترس و بى تفاوتى در مقابل ترك معروف و عمل به منكر از 


بين برود: 


-١‏ كاهى امر و نهى ما امرور اثر نمى كندء ولى در تاريخ؛ فطرت و قضاوت ديكران اثر دارد. جنانكه امام حسين عليه السلام 


در راه امر به معروف و نهى از منكر شهيد شدء تا وجدان مردم در طول تاريخ بيدار شود. 


-١‏ كاهى امر و نهى» فضا را براى ديككران حفظ مى كند. جنانكه فرياد اذان مستحبٌ استء» كرجه شنونده اى نباشدء» ايستادن به 


هنكام قرمز شدن جراغ راهنمايى لازم است. كرجه ماشينى نباشد. زيرا حفظ قانون و فضاى احترام به قانون» لازم است. 


- كاهى امر و نهى ماء كناهكاران را از كناه باز نمى دارد» ولى كفتن هاى بى در بىء لذت كناه را در كام او تلخ مى كند و 
لااقل با خيال راحت كناه نمى كند. 


ف - امر ونهى براى خود انسان مقام آفرين استء كرجه ديكران كوش ندهند. 


قرآن من فرماط زوق اح قولا مقن دغااالل الله جع >0١‏ 


#- امر به معروف و نهى از منكرء اككر در ديكران اثر نكندء لااقل براى خود ما يكك نوع قرب به خداوند, تلقين و تمرين 


شجاعت و جلوه ى سوز و تعهد است. 


- كاهى امر و نهى ما امروز اثر نمى كند. اما روزى كه خلافكار در بن بست قرار كرفت و وجدانش بيدار شد» مى فهمد كه 


شما حقٌ كفته ايد. بنابراين اككر امروز اثر نكند» رو زكارى اثر خواهد كرد. 


اوزكن اكه كريحة د كران كوش تلاهند: 


3 ميته مدروقة ودين 1د مكو شيرع امتاسشقة كرجه مركران كوش تهتنا قران من فرما مد نوو اذا د كزوا لاجد كرون 
>171١0<‏ ويا بارها مى فرمايد: مردم سخنان و ارشادهاى بيامبران را كوش نمى دادند واز آنها روى مى كرداندند. بنابراين ما 


نبايد توقع داشته باشيم كه همه به سخنان ما كوش بدهند. 


٠‏ امر به معروف» يكك اتمام حيجت براى خلافكار است تا در قيامت نككويد كسى به من نككفتء علاوه بر آنكه عذرى هم 
براى كوينده است تا به او نكويند جرا نككفتى؟ 


١‏ هنكام قهر الهى؛ آمرين به معروف نجات خواهند يافت. (آيه ى بعد به آن اشاره مى كند) 


به هرحالء انبيا و اوصيا در راه امر به معروف و نهى از منكر شهيد شدند تا حقّ كم نشود واز ميان نرود» جنانكه قرآن در آياتى 
مى فرمايد: «يقتلون الانبياء» >7١‏ . «يقتلون النبيين») </11> و «يقتلون الْذين يأمرون بالقسط) >17١8<‏ كه 


ازاين آيات استفاده مى شودء كاهى در امر به معروف بايد تا مرز شهادت بيش رفت. 


حضرت على عليه السلام در نامه اى به نماينده ى خود. به خاطر حضورش در سر سفره ى اشراف او را توبيخ نمود. 19> 


عق آل :حضرت براق انك هتكن زهدابة اشراق كر كشيدة شود فردى راكذا مكتب نموه: 

-١‏ عدّه اى» نه خود موعظه مى كنند ونه تحمل موعظه كردن ديكران را دارند. «و اذ قالت أمّه منهم لِم تعظون...) 
"- كناه بى تفاوتى خود را نبايد با «خواسته الهى» توجيه كرد. الِم تعظون قوماً الله مهلكهم) 

*- بى تفاوت هاء به جاى اعتراض به اهل كناهء به آمرين به معروف اعتراض مى كنند. «لم تعظون) 


#- در مقابل آنان كه موعظه و تلاش تربيتى را بى اثر مى دانند بايد مقاومت كرد. «لِمَ تعمظون... قالوا معذرة» زيرا بازنداشتن 
مردم از كناه» مسئوليِت دارد و بايد ياسخكو باشيم. 


ه - قضاوتٍ عجولانه» ممنوع است. نمى توان كفت: خداوند اين كروه را عذاب يا هلاكك خواهد كرد شايد يرهي زكار شوند. 
١مهلكهم‏ أو معد بهم... لعلهم يتقون)» 


*- نهى از منكر واجب استء يا براى اينكه افراد فاسق با ايمان شوندء العلهم يتّقون) يا براى عذر داشتن خود انسان نزد 


خداوند. «معذرةً» (يس لازم نيست حتماً اثر كند» تا بر ما واجب شود» زيرا ما مأمور به وظيفه ايم» نه ضامن نتيجه) 
كلمه ى «بئيس» از «بأس)» به معناى شديد و «عتوا»» به معناى عصيان و سركشى است. 


طبق روايات» جون موعظه كنند كان بنى اسرائيل ديدند يندشان 


در قوم خود بى اثر استء از مردم جدا شدند و همان شبء قهر و عذاب الهى نازل شد و كنهكاران و سكوت كنندكان را در 


بركرفت. <770> واين تبديل و تحوّلء از تصرّفات تكوينى الهى است. 


در آيه *٠‏ سوره مائده آمده كه كروهى به خاطر نافرمانى» به صورت خوك وميمون درآمدند و اينجا فقط ميمون ذكر شده 


است. ابن عباس مى كويد: هر دو آيه درباره ى يكك كروه است. 


از ظاهر آيه استفاده مى شود كه نه تنها خصلت آنان؛ بلكه شكل ظاهرى آنان نيز تبديل به ميمون شد. آرى» خدايى كه با يكك 


مسخ شد كان توالد و تناسلى نداشتند و به فرموده ى ييامبر صلى الله عليه وآله جندروزى بيشتر زنده نبودند. <7191>> 
اذ كين ا سكن كر نس هدايق ركراة نوات شمن حاف ره اماو "قوف را فنا الندى نين 

'- فراموشىء اككر در اثر بى توججهى و بى اعتنايى باشد كيفر دارد. «فلما نسوا ...» 

“- هر كه راه موعظه را بر روى خود ببندد» راه قهر الهى را به روى خويش باز كرده است. «نسوا - أخذنا» 

؟- نهى از منكر» يكك وظيفه دائمى است. «ينهون» (فعل مضارع نشان استمرار است) 


دان تناوناةظاليكد. «الطين ظلموا» (در آيهى قبل» بنى اسرائيل به سه دسته تقسيم شدند: متجاوزان» واعظان و سكوت 
كنند كان بى تفاوت. در اين آيه سكوت كنندكان هم جزو ظالمانٍ هلاك شده به حساب آمده اند زيرا تنها ناهيان از منكر 


نجات يافتند» «انجينا الي ينهون» يس سكوتء هم ظلم و هم زمينه ى هلاكت 


داز يزر كك ترنة و شديدترين عذات غا+سقوط ازمرحلهى الساقتة:است. «عذات عس» كوتوا قردة خاشيية) 


لا- متجاوزء استحقاق از دست دادن انسائيِت و مسخ شدن را دارد و كيفر مستكبرء طرد و تحقير است. «عتواء قردهٌ خاسئين» 
ارق ملي نادو برا قاو الين كر دتكسئ كتد ميمون وان إن شركران ليد كراهك كرد 


8- آنان كه حكم خدا را با حيله» مسخ و دكركون كنند. جهره شان مسخ مى شود. بازيكر با دين» به صورت حيوان بازيكر 


(ميمون) در مى آيد. «كونوا قرده) 
َأدْنى يعنى مثو كنك ياد كرد و اعلام نمود. «ايَسُوم) از «سَوماء يعنى تحميل كردن. 


بارها على عليه السلام خطاب به بى وفايان عصر خويش مى فرمود: خداوند مرا از شما بكيرد و ديكران را بر شما مسلّط سازد. 
< 17> 


-١‏ كيفر الهى در مورد يهود و سرنوشت آنانء قابل توه است. «واذ...») 
-١‏ كرجه سنت الهى» مهلت دادن به منحرفان استء اما مهلت در همه جا و براى هميشه نيست. «لِيبعئنَ عليهم) 
*- تسلط مردم تبهكار بر بنى اسرائيل» عقوبت الهى به سبب اعمال خود آنان است. اليبعثنٌ عليهم) 


؟- ملت هاء تاريخى بهم بيوسته دارند و كناهٍ نسلى در نسل هاى آينده و در طول تاريخ حتّى تا قيامت ادامه مى يابد. «الى يوم 
القيامه») 


ه - آنان كه در برابر اولياى الهى دهن كجى كنند» ذليل مى شوند. (يسومهم...) 
#- قوم ستمكر يهود, هميشه ذليل و خوار خواهند بود. «الى يوم القيامه) 


- ترس از عقوبت» همراه با اميد به مغفرت و رحمت الهىء مايه ى تربيت و رشد انسان است. «انْ ربكك لسريع الحساب و اله 


لغفور رحيم) 


- راه توبه و دريافت مغفرت الهى براى همه باز اسث. «انّه لغفور رحيم) 


بنى اسرائيل» كاهى به عزّت و قدرت رسيدندء تا شايد شك ركزار شوند و كاهى به سختى ها كرفتار شدند تا حسٌ توبه و انابه 


در آنان زنده شود. 


البتّه در اين ميان» بعضى صالح و نيك وكار بودند و به حقاتئت اسلام ايمان آوردند و برخى هم در يى دنيايرستى و لجاجت 


خرايس بواددك. 

-١‏ انسان» در انتخاب راه و روش آزاد است. «منهم الصالحون و منهم دون ذلكك» 

-١‏ هنكام انتقاد از يكك كروه. بايد حقٌ خوبانشان ضايع نشود. «منهم الصالحون) 

''- حوادث تلخ و شيرينء ابزار آزمايش الهى است. «بلوناهم بالحسنات و السيئات» 

- تشويق و تنبيه» مهر و قهر» هر دو سازنده و تربيت كننده است. «بالحسنات و السيئات لعلهم يرجعون) 

8 دول ررحي اها دوعا كنك نمو رسو :از جكيق هاف اماشي از اتعداة المي :اث العلهم تيون 
كله اغلب به فرزند ناصالح كفته مى شود و «خلف)» به فرزند صالح. <619517> 


«عَرَّض»» به معناى ه ركونه سرمايه است» ولى «عؤض»» تنها يول نقد مى باشد. همجنين به موجود عارضى و كم دوام ونايايدار 
«عَوَض» مى كويندء لذا جون دنيا نايايدار استء به آن عرض كفته مى شود. فيض كاشانى مى كويد: مراد از «عَرّض» در آيه؛ 


رشوه أسكه: 


«درس»» به معناى تكرار است و از آنجا كه به هنكام مطالعه و فراكرفتن جيزى از استاد. مطالب تكرار مى شود به آن درس 
كفته شده و به جيزهايى كه مكدر استفاده شده و كهنه شده اند نيز مندرس مى كويند. ع > 


امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند سفارش نموده است مردم جيزى را 


كه نمى دانند نكويند» سيس آن حضرت اين آيه را تلاوت فرمودند: «ألم يؤخذ عليهم ميثاق الكتاب ان لايقولوا على الله الا 
الحقٌّ) <70؟> 


امام حسن عليه السلام فرمود: «عجب لمن يتفكر فى مأكوله كيف لا يتفكر فى معقوله فيجنب بطنه ما يوذيه و يودع صدره ما 
يرويه)» تعتجب از كسى است كه در غذا و خوراكك جسمى خود تفكر و تأمّل مى كندء اما در انتخاب غذاى فكرى خود هيج 


انديشه اى ندارد و هرجيزى را در دل و عقيده ى خود جاى مى دهد. 78> 

-١‏ تاريخ شاهد نسل هايى دنياكرا و كناهكار از يهود بوده است. «فخلف من بعدهم خلف...) 
”- دنياكرايى؛ از آفات دين است. «من بعدهم خلف... يأخذوا عرّض هذا الآدنى) 

”- يهوديان هم دسترسى به تورات داشتند» هم آكاهى كامل به آن. «ورثوا الكتاب» 


*- كسى كه از تعاليم كتاب آسمانى آكاه تعد شايسته نيست دنياكرايى و حرام خوارى را ييشه خود كند. «ورثوا الكتاب 


بأخذون...» 
ه - رشوه و حرام خوارى در اديان ديكر نيز مورد انتقاد و توبيخ وده انبتك عدون عرصن هذا الادنى) 
*- يهوديان به كناه خود اعتراف داشتند» ولى مى كفتند بخشيده خواهيم شد. «سيغفر لنا» 


/ا- يهوديان جنان خودخواه بودند كه خيال مى كردند بدون توبه بخشيده مى شوند. «سيغفر لنا» آرى» كسى كه مغفرت را 


براى خود تضمين شده مى داند, قابل توبيخ است. 
4 - اميد بى جاء مثل خوف نابجا مخرّب است. «سيغفرلنا» اميد به رحمت الهى على رغم اصرار بر كناه نايجاست. 
9- حرام خواران يهود به كناه خود اصرار داشتند. «و ان يأتهم عرض مثله يأخذوه' 


-٠‏ نشان توبه ى واقعى آن است كه اكر 


صحنه ى خللاف دوباره بيش آيد» مرتكب آن نشود. «ان يأتهم عرض مثله يأخذوه' 


حر شري اتوجوة كناف مفتررت] لبن او تراط سر سس امد دا اسيك ا حدق نره كسد[ اده انيت ازاك لأدرقر لوا علق اللالا 
الحقٌ» 


-١7‏ دانستن تعاليم كتاب آسمانى و مطالعه ى آن به طور مكرّر كافى نيست» عمل لازم است. «ورثو الكتاب... درسوا» 
-١‏ جهان آخرتء جهانى برتر و داراى نعمت هايى جاودانه و يايدار است. «و الدّار الآخره خير) 

؟١-‏ دورى از حرام خوارى؛ نشانه ى تقواست. (جمله «يتّقون»» در برابر جمله «يأخذون عرض» قرار كرفته است.) 
لعي كرك تهنا فسين قراط ووه ودف كرو اعقو او زهي كارى؟ مكيار لدان لاخر دشي لدو و 
هركس دنبال دنيا رفته و آخرت را رها كندء خردمند نيست. «أفلا تعقلون» 

-١١7‏ از روشهاى تبليغى و تربيتى» سؤال و يرسش از مخاطبان است كه وجدان ها را بيدار مى كند. «أفلا تعقلون» 

در روايات آمده است كه اين آيه بيانكر ويد كى هاى اهل بيت عليهم السلام وشيعيان آنان مى باشد. <17117> 
قرآنء همواره در كنار اكثريّت مفسدء اقلت صالح را هم مطرح مى كند. (آيه ى قبل انتقاد و اين آيه ستايش است) 


«الكتاب»» شامل همه ى كتب آسمانى مى شود و مفهوم آيه اختصاص به يبروان دين خاص و يا كتاب خاضّى ندارد» ولى با 
توجّه به آيات كذشته. شايد مراد تورات باشد. 


دراين آيه از كروهى كه به كتاب آسمانى تمشكك مى كنند تقدير شده؛ اما در جاى ديكر كسانى را كه كتاب در اختيارشان 
اكوك نه أن تمسكةنيى كنديرة الأعى قله كروه كدان كنات كم هن كن ونتل الذي كوا 


التورات ثم لم يحملوها كمثل الحمار يحمل اسفارً» </85> 
«مُصلح)» هم به كسى كه در صدد اصلاح خويش است و هم به كسى كه در تلاش براى اصلاح جامعه استء كفته مى شود. 


با اينكه نمازء جزو محتواى كتاب آسمانى استء ولى به دليل اهميّت آن. به طور جداكانه ذكر شده است. زيرا نماز ستون دين 
است واقامه ى دين بسكن به آن دارد. جنانكه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: «الصلاه عمود الدّين) <759> ويا در جاى 
ديكر فرمودند: هر جيزى داراى وجه و صورتى است و سيماى دين شما نماز است» يس نبايد سيماى دين خودتان را خراب 
كنيد. «و وجه دينكم الصلاه فلايشيننٌ احدكم وجه دينه» < .17> 


-١‏ تلالوت» حفظ» جاب و نشر كتاب أسمانىء» كافى نيست» بلكه بايد به آن عمل كرد تا نجات بخش باشد. «يم كون) 
(جنانكه عمل به نسخه ى يزشككء تنها راه درمان است.) 


1- در اديان و كتاب هاى آسمانى كذشته نيز نماز بوده است. «اقاموا الصلاه» 
"- افراد بى نماز و جاهل به كتاب خداء نمى توانند مصلح كامل باشند. «يمشكون بالكتاب... اقاموا الصلاه... المصلحين» 
*- دين علاوه بر آثار اخروى» در اصلاح زنك كئ دنيوى نيز نقش دارد. «المصلحين» 


© - اقامه ى نمازء وسيله اصلاح جامعه است. «اقاموا الصلاه» المصلحين» (اقامه يعنى اهتمام كامل به بريايى نماز در تمام شثون 


زندكىء نه صرف خواندن نماز) 
8- اصلاح واقعى دو شرط و محور دارد: تمسشكك به قانون الهى و رابطه ى استوار با خدا از طريق اقامه ى نماز. (تمام آيه) 


اين آيه. مشابه آيه 27 سورهى بقره وآخرين آيه در اين سوره است كه درباره بنى اسرائيل سخن مى كويد. از 


آيه ٠١‏ تا اينجاء ييايى مسائلى را در مورد آنان مطرح كرده است. 
«نتق)» به معناى كندن و يرتاب كردن واظلّهاء به معناى ياره ابر» سقف و سايبان است. 


موسى عليه السلام كه براى ميقات الهى به كوه طور رفته بود. در بازكشت براى هدايت بنى اسرائيل تورات را همراه خود 
آوردهء اما آنان به مخالفت يرداختند» خداوند كوه رااز جا كند وبالاى سرشان قرار داد» آنان وحشت كردند وبه سجده افتاده» 


قول اطاعت دادند» ولى طولى نكشيد دوباره از دين ب ركشتند. 
سؤال: آيا بيمان كرفتن و اطاعت در حال اجبار ارزشى دارد؟ 


ياسخ: اوّلا هر اجبارى بد نيست» كاهى معتاد را مجبور به تركك اعتياد مى كنند كه خود يكك ارزش است. البنّه عقيده ى قلبى 
را نمى توان با اجبار تحميل كرد, اما عمل صحيح را مى توان به اجبار در جامعه ترويج داد. ثانا كاهئ كاربدر اغاز يجان 


القا مى شود. ولى به تدريج از روى آكَاهى و اختيار انجام ف كرك 

از امام صادق عليه السلام يرسيدند: مراد از قوّت در اين آيه قوّت بدنى است يا قلبى؟ حضرت فرمودند: هر دو. <17171> 
-١‏ قرار كرفتن كوه. بالاى سر بنى اسرائيل و تهديد آنان» حادثه اى است كه نبايد فراموش شود. «و اذ نتقنا الجبل...» 

"- ياد كرفتن كافى نيستء بلكه بايد يادآورى شود. «خذوا... اذكروا» 


“- براى تربيت عمومى جامعه و براى جلوكيرى از انحرافء, كاهى بايد از اهرم فشار استفاده كرد. «اذ نتقنا ... خذوا ما آتيناكم 
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*- احكام الهى را بايد با جدّيت و قدرت كرفت و عمل كرد. ١بقوّه)‏ 


© - براى رسيدن به 


كمال تقواء قاطعيتت در دين و تصميم جِدّى لازم است. «خذوا... بقوه... لعلكم تتقون)» 
م- هدف كتب آسمانى و دستورهاى دين» خداترسى و بيدايش تقوا در مردم است. «لعلكم تتقون)» 
1- با بيان فلسفه و آثار قوانين» دستورات واحكام؛ ديكران را براى توجه و عمل به آن تشويق نماييم. ١خذوا...‏ لعلكم تثقون) 


«ذرئه»» يا از «ذْرٌ)» به معناى ذرّات سيار كوجكك غبار (يا مورجه هاى ريز) استء كه مراد از آن در اينجاء اجزاى نطفه ى 
انسان و يا فرزندان كوجكك و كم سن و سال مى باشدءه يا از ريشه ى «ذّرواء به معناى يراكنده ساختن و يا از «ذّرأ» به معناى 
آفريدن است. <7*7> اما اغلب به فرزندان كفته مى شود. 


جكونكى بيمان كرفتن خدا از بنى آدم در اين آيه بيان نشده استء ولى مفشسّ ران اقوال متعدّدى بيان كرده اند كه مشهورترين 
آنها دو قول است؛ الف: طبق روايات» يس از خلقت حضرت آدم, همه فرزندان او تا يايان دنيا به صورت ذرّات ريزو 
يراكندهء همجون مورجكان از يشت او بيرون آمده؛ مورد خخطاب و سؤال الهى قرار كرفتند و به قدرت الهى به ربويت خدا 
اعتراف كردند. سيس همه به صلب و كل آدم بركشتند تا به تدريج و به طور طبيعى به اين جهان بيايند. اين عالم را «عالم ذرًا 
و اذاسفاذ :زا اتحان السقابس كويد 2 


امام صادق عليه السلام فرمود: بعضى از ذريِه ى آدم در عالم ذرٌ به زبان اقرار كردند» ولى ايمان قلبى نداشتند. <ع#”> از 
ييامبر صلى الله عليه وآله نقل شده كه اين اقرار» روز عرفه انجام شده است. <> 


ب: مراد از عالم ذرّء همان ييمان 


فطرت و تكوين مى باشد. يعنى هنكام خروج فرزندان آدم از صلب يدران به رحم مادران كه ذرّاتى بيش نيستند» خحداوند 
فطرت توحيدى و حقّ جويى رادر سرشت آنها مى نهد واين سرٌ الهى به صورت يكك حسٌ درونى در نهاد وفطرت همه به 
وديعت نهاده مى شود. همجنين در عقل و خردشان» خداباورى به صورت يكك حقيقت خود آكاه نقش مى بندد. و لذا فطرت 


. 3 غرف +2 2 
و خرد بشرىء بر ربوبّت خداوند كواهى مى دهد. 


در بعضى روايات كه از امام صادق عليه السلام درباره ى فطرت سؤال شده استء امام؛ فطرت را همان عالم ذرٌ دانسته اند. 
<ع > 


در برخى روايات» فطرت, اثر عالم ذرٌ است نه خود آن» «ثيت المعرفه فى قلوبهم و نسوا الموقف)» بنايراين انسان ها در زمان و 
موقفى اقرار كرده؛ ولى آن را فراموش كرده اند. و اثر آن اقرار همان فطرتى است كه كرايش دل به سوى اوست. به هرحال 
آيهء مورد كفتكوى متكلمين» محدّثين و مفسّدرين استء لذا ما علم آن را به اهلش كه همان راسخان در علم هستند» واكذار 


هى كنيم. </70> 


مام) سان عا فر تدان عضرت آدم عليه البلا عن و حداوتد از هابر بويت خوه اقرار كرفت السك وو آذ اخ ربكت 
من بنى آدم... الست برتكما 


1- خداوند» توحيد را در فطرت و سرشت انسان ها قرار داده است. «أشهدهم على أنفسهم ألست بربكم) هر انسانى به كونه اى 


ربويت و وحدائيت خداوند را دريافته و بر آن كواه است. 
*- خخداوند» يس از آفرينش انسانء ربوبيت خود را براو آشكار كرد تا به هنكام لزوم كواهى دهد. «ألستٌ برتكما 


؟- ميثاق فطرت و خداجويىء براى اتمام حتجت 


تا «أن تقولوا يوم القيامه») 


« - در روز قيامتء ادُعاى غفلت از ربوبّت خداوند» يذيرفته نيست. «انا كنا عن هذا غافلين» جهل و غفلت, عذر يذيرفته نزد 


خداوند نيسثك. 


اكر كواهى بر ربويئت در عالم ذرٌ يا فطرت نبودء انسان در دنيا به راحتى خدايرست نمى شد و همواره از نياكان خود تقليد مى 
كرد «او تقولوا انما اشركك آباثنا...) 


محيط را دارد. «او تقولوا انّما اشركك...») 


اداجامعه و محيطء اسان را مجيور تمى كنده أو تقولوا الما أشركك اباكنات) 

*- تقليد در اصول دين» جايز نيست. «أشركك آباتنا» 

؟- عقيده» عمل و شركك نياكان؛ بستر اعتقاد» عمل وش ركك فرزندان مى شود. «أشركك آبائنا» 

ه- كناه.و اتحراق خود رابه دوش ديكران افكتدن:موتجه تبست. «تقولوا انما أشرك آبائناا 

#- اطاعت و احترام نياكان» تا حذّى است كه انسان را به شركك نكشد. «ذرّيه من بعدهم) 

/ا- مش ركان. باطل كرا مى باشند. «أشركك آبائّنا فعل المبطلون» 

4- در نظام كيفرى خداوند؛ هيج كس به كناه ديككرى مؤاخذه نمى شود. «أفتهلكنا بما فعل المبطلون)» 

4- آيات الهى, براى توجه دادن انسان ها به ميثاق فطرت و سرشت توحيدى است. «نفضل الآيات ولعلهم يرجعون) 

-٠‏ اصلء توحيد است و شركء عارضى استء لذا قرآن» خواستار بازكشت مشركان بها اصالت انسان است. «لعلهم يرجعون) 


«انسلاخ»» به معناى كندنٍ يوست است ودر جايى كه جيزى به جيزى جسبيده باشد به كار مى رود و در اينجا كنايه از آكاهى 
واحاطه ى كامل او به معارف 


سرا. 


جمله ى «فاتبعه)» بيانكر آن است كه آن شخص در مسير حقّ به جنان مقامى رسيده بود كه شيطان از او قطع اميد كرده بودء اما 
با بروز نشانه هاى انحراف» شيطان به سرعت او را تعقيب كرد و سرانجام در صف كمراهان و شقاوت مندان قرار كرفت. 
<> 


اين آيهء به داستان دانشمندى از بنى اسرائيلء به نام بلعم باعورا» اشاره مى كند كه نخست در صف مؤمنان و حاملان آيات و 


علوم الهى بود. اما با وسوسه ى شيطان و طاغوت, منحرف شد. 


امام رضا عليه السلام فرمود: بلعم فرزند باعور» اسم اعظم الهى را مى دانست و دعايش مستجاب مى شد ولى به دربار فرعون 
جذب شد وبا آنكه در ابتداى كارء مبلّغ حضرت موسى عليه السلام بود. ولى سرانجام بر عليه موسى و ياران او اقدام كرده و 


بد عاقبت شد. <74> آرىء زرق و برق دنيا ودربار» عامل سقوط علما و دانشمندان است. 


قرآن» نام اين شخص را نمى برد ولى كارش را بازكو مى كندء تا به فرموده ى امام باقر عليه السلام بر هر كس كه هواى 
نفس را بر حقّ غالب كند منطبق شود <760> و جنين كسانى در هر زمانى يافت مى شوند و اختصاص به زمان و شخص 


ماجراى تلعم باعوراء در تورات كنونى هم آمده است. <اع> 
-١‏ رهبر بايد مردم را نسبت به خطرهاى قابل يبش بينى» كاه كند و به آنان هشدار دهد. «واتل عليهم...) 


-١‏ كاهى طاغوت هاء علما را هم مى فريبند. سرنوشت دانشمندى همجون بلعم باعورا بايد براى تاريخ درس عبرت باشد. 


«واتل عليهم نبأ...) زيرا داستانى مهم و مفيد است. ((نبا) به خبر 


مهم و مفيد مى كويند) 
*- انسان آزاد است و مى تواند تغيير جهت دهد. «آتيناه آياتنا فانسلخ) 


- انسان هر جه بالا رود» نبايد مغرور شود» جون احتمال سقوط وجود دارد. عاقبتٍ كار مهم است. جايكاه هر كس بالاتر» 


خطرش بيشتر. «فانسلخ منها) 
ه- آانكه از خدا جدا شود. طعمه ى شيطان مى كردد. «فانسلخ منها فأتبعه الشيطان» 


#- شيطان وسوسه مى كند و در كمين است كه هر كاه در كسى زمينه اى ببيندء او را دنبال كند. «فانسلخ فأتبعه» (كلمه ى 
«فا تبعه) در كنار كلمه ى «فانسلخ), نشان مى دهد كه شيطان در كمين است و به محض انسلاخ» انسان را دنبال مى كند.) 


/ا- شيطان» حريف عالم رئانى نمى شود. (تا بلعم از آيات دست نكشيده بود» شيطان بر او تسلط نداشت) «فانسلخ منها فأتبعه 
الشيطان» 


- علمء به تنهايى نجات بخش نيستء زيرا دانشمند دنيايرست»ء اسير شيطان مى شود. «فأتبعه الشيطان)» 
9- بايد به بد فرجامى انديشيد و از سوء عاقبت ترس داشتء تا نعمت» تبديل به نقمت نشود. «آتيناه آياتنا... فكان من الغاوين» 
-٠‏ رها كردن راه خداء دور از عقل و خرد است. «فكان من الغاوين» 


منها فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين» 


در اين آيهء جون كلمه ى «أرض» در برابر رفعت معنوى قرار كرفته» مراد از آن مسائل حقيرء مادّى و دنيوى است. 


بيامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: كسى كه علم و معلوماتش زياد شود. اما هدايت يابى او بيشتر نشود» آن علم سبب دورى 


بيشتر او از خداوند شده است. < 17> 


قضّه هاى قرآن بر يايه ى حقٌّ و حقيقت استوار است و براى دلدارى و ثبات قدم بيامبر صلى الله عليه وآله و اهل ايمانء نا 


اميدى فلقي ان واوسالة ل وله وخ كر ان بوده <787> و مايه ى عبرتى براى خردمندان است. <#ع47> 
-١‏ يايبندى به آيات الهى» سبب تقرّب به خداوند و مقامات والاست. «لرفعناه بها) 


-١‏ درعين حاكميّت اراده و خواست خداوند بر جهانء انسان مختار وآزاد است. «و لو شئنا لرفعناه بها ولكنّه اخلد الى 
الارض...» 
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*- خخواست خداوندء بر يايه ى عملكرد خودماست. «و لو شئنا لرفعناه بها ولكنّه اخلد الى الارض و اتّبع الهوى» آرىء رسيدن به 


مقام قرب» مشروط به يرهيز از دنياكرايى و هوس است. 
؟- مردم غافل» به جهار يايان مى مانند» ولى دانشمند دنيايرست, مثل سكك حريص است. «كمثل الكلب» 
- دانشمند بى عملء منفور است. «كمثل الكلب ان تحمل عليه يلهث...» 


#- اسير دنياء ه ركز آرامش ندارد. «ان تحمل عليه يلهث أو تتركه يلهث» انسان حريص هر جه داشته باشدء باز هم زبان طمعش 


بيرون استء زيرا دنيايرستى و حرص» نهايت ندارد. 
/ا- علاقه به دنيا و هوايرستىء انسان را شتا به انون ديكر ني تفاونتك هئ كند: ران تحمل أو قث ركة.ة) 


#عاعلماع ديع ١‏ كربوتنا كرا اشويل در معرص: تكد ين :داك الوى :و كراشن نه فر قرام كرقد الك الج الار مون كديا 
با باتنا» 


4- سرنوشت علما و دانشمندان فريب خورده., بايد مايه عبرت و انديشهى مردم باشد. (در آيهى قبل آمد: «وَاتل»» در اينجا 


مى خوانيم: «فاقصص)»). 


-٠‏ داستان نويسى و داستان سرايى بايد در مسير رشد فكرى انسان باشدء نه 


تخدير و س ركرمى. قصضّه كُويى جهت دارء كار انبياست. «فاقصص القصص لعلّهم يتفكرون) 


شايد دليل اينكه در مورد هدايت يافتكان كلمهى مفرد «مهتد) به كار رفته و در مورد كمراهان به صورت جمع آمده 


«خاسرون»» آن باشد كه راه هدايت يافتكان يكى است و با هم متحدند اما منحرفان, متفرّقند و راهشان متعدّد است. 
حجان كر كان واسكاق هن ركه جداست متحدك حجان هائ شيراق عداستث 


كرجه هدايت و كمراهى به دست خداست,ء ولى جنبهى اجبار ندارد و بى دليل و بى حساب نيست. خداوند حكيم و رحيم 


است و تا انسان زمينه را به دست خويش فراهم نسازد» مشمول لطف يا قهر الهى نمى شود. 
ادعافية: تق :دو اتظان تكديي كنند كان أت رسا عت 


؟- تكذيب آيات الهى» ظلم به خويش استء نه خداوند. «أنفسهم كانوا يظلمون» مقدّم داشتن «انفسهم) بر «يظلمون»» نشانه ى 


- هدايت به دست خداوند است و اكر لطف او نباشد علم به تنهايى سبب نجات و هدايت نمى شود. «من يهد الله 


؟- هدايت يافتكان از هر كونه زيان و خسران دور هستند» زيرا ضلالت سرجشمه ى خسارت است. «مَن يضلل الله فاولتكك هم 


الخاسرون» 
«دَرَأ از وما دراصل به معناى يراكنده ساختن و انتشار است و در اينجا به معناى خلق» آفرينش و اظهار نمودن است. 


سؤال: قرآن» در اين آيه» آفرينش بسيارى از جِنٌ و انس را براى دوزخ مى داند و در آيه اى ديكر خلقت جِنّ وانس را براى 
عبادت مى شمارد. «و ما خلقت الجِنّ و اللانس إل ليعبدون)»» <جوع> كدام يكك صحيح است؟ 


اثر عصيانء طغيان و يايدارى در كفر و لجاجت, دوزخ است, كويا كه در اصل براى جهنم خلق شده اند. حرف «لاسم) در 
«لجهنم)» براى بيان عاقبت استء نه هدف. مانند نتجار كه هدف اصلى اش در فراهم نمودن جوبء, ساختن در وينجره هاى زيبا 


از آن جوبها مى باشد» ولى كار به سوزاندن جوب هاى بى فايده در بخارى مى انجامد كه آن هدف تبعى است. 


اين مطلبء شبيه اين جمله ى حضرت على عليه السلام است كه مى فرمايد: خداوند فرشته اى دارد كه هر روز با صداى بلند 
مى كويد: «إتدوا للموت و اجمعوا للفناء و ابنوا للخراب» <762> بزابيد براى مركك و بسازيد براى خرابى» يعنى يايان تولّد 


مركك. يايان ثروت اندوزىء فنا و يايان ساختمان» خرابى است. 


آرى؛ انسان هايى كه هويّت انسانى خود راز دست داده اند» جايكاهى جز آتش براى آنان نمى باشدء «ان تحسب ان اكثرهم 
يسمعون او يعقلون ان هم الآ كالانعام بل اضلٌ سبيل» </81”> جنانكه خود آنان نيز اعتراف مى كنند كه كر دستورات الهى 
را شنيده بودند و تعمل مى كردند» ديكر در جهنم جاى نداشتند. «قالوا لو كّما نسمع او نعقل ما كنا فى اصحاب السعير) 
<رعم> 


انسان در داشتن جشمء كوش و زبان» شبيه حيوان استء ولى كيفتت و هدف بهره بردارى انسان از نعمت ها بايد بهتر و بيشتر 
باشدء. وكرنه همجون حيوان بلكه يست تر از آن است. انسان بايد علاوه بر ظاهرء ملكوت را بييند و علاوه بر سر و صداهاى 


ظاهرى» زمزمه هاى باطنى و معنوى را بشنود. 
آدمى زاده طرفه معجونى است از فرشته سرشته» و زحيوان 
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كر رود سوى اين» شود به ازاين ور رود سوى آن,. شود يس از 


ان 


از امام صادق عليه السلام يرسيدند: جرا خداوند تمام بندكانش را مطيع و موحد نيافريد؟ حضرت فرمودند: اكر جنين مى شدء 
ديكر ثواب و عقاب معنا نداشتء زيرا آنان مجبور بودند و اختيارى نداشتندء اما خداوند انسان را مختار آفريد و علاوه بر عقل 
و فطرت,. با تعاليم ييامبران و كتب آسمانى مسير هدايت او را روشن نمود و او را به طاعت فرمان داد واز نافرمانى نهى كرد. تا 
فرمانبرداران از عاصيان مشخص شوند. كرجه تمام اسباب طاعت و عصيان را خداوند آفريده اما به جيزى امر يا نهى نكرده 
مكر آنكه انسان مى تواند ضد آن را نيز انجام دهد و مجبور نباشد. 74> آرى, تكليف يذيرى تنها ارزش و وجه امتياز 


اناق السك عوصؤذات اسع 

-١‏ فرجام بسيارى از انسان ها و جنيان دوزخ اسيك ادر انا.) 

-١‏ جنٌ هم مثل انسان» تكليف واختيار» كيفر و ياداش دارد. «من الجِنّ و اللانس» 

“'- ملاكك انسائيت» فهم يذيرش معارف و تكاليف دينى استء وكرنه انسان مانند حيوانات است. «اولئكك كالانعام) 


ع- كسى كه با وجود توانايى از نعمت هاى الهى بهره ى صحيح نبرد» بدتر از موجودى است كه اساساً فاقد آنهاست. «بل هم 


اضل) 


ف - انسان هاى غافل و بى بصيرت»ء (در بى تفاوتى» شكم يرستى» شهوت ترق اسصبار:شدةاى مدروستة ازالذت معرفك) 
مانند جهاريايان مى باشند. «اولئكك كالانعام) 


8- غافلان» از حيوانات هم بدترنك. «بل هم ا اولئكك هم الغافلون» 


/ا- انسان هاى بى بصيرت»ء از هدفء خداء خود. امكانات» آخرت. ذريّه. آيات الهىء قانون خداء الطاف كذشته و كناهان 
خويش غافلند. «اولئكك هم الغافلون» 


- دوزخى شدن بسيارى از انسان هاء 


به خاطر بهره نبردن از نعمت هاى الهى در مسير هدايت و كمال است. زيرا با داشتن جشم» كوش و دلء خود را به غفلت زده 
اند. «اولئكك هم الغافلون) 


كرجه همه ى نام ها و صفات الهى نيكوست و خداوند همه ى كمالات را دارد كه قابل احصا و شماره نيستء اما در روايات» 
بر 44 اسم تكيه شده؛ كه در كتب اهل سنّت مانند صحيح مسلمء بخارى» ترمذى نيز آمده است. و هر كس خدا را با آنها 
بخواند» دعايش مستجاب مى شود. <7”80> وهر كس آنها را شماره كند» اهل بهشت است. البنّه منظور تنها شمردن لفظى و 
باحركات لب نيستء بلكه توجه و الهام كرفتن از اين صفات و اتّصال به آنهاست. اين 44 اسمء عبارتند از: 


«اللّه اله الواحد, الاحدء الضّ مد الاوّلء الآخرء الت ميع» البصيرء القديرء القاهر العلىّ» الاعلىء الباقى» البديعء البارٌ الاكرم» 
الظاهر الباطن» الحىّء الحكيمء العليم» الحليم» الحفيظ الحقَّء الحسيبء الحميد, الحفيئّء الربّء الرّحمنء الرّحيم» الذارءء التّازق» 
الرقيب» الرؤوفء الرّائى» السّ.لام» المؤمنء المهيمنء العزيزء الجر المتكبر. السيّد, السّبوح» الشهيد. الصادقء الصانع الطاهرء 
العدلء العفوء الغفورء الغنىّ» الغياثء الفاطرء الفرد الفتاح» الفالق» القديم» الملك, القدّوسء القوىء القريبء القتوم» القابض» 
الباسط» قاضى الحاجاتء المجيدء المولىء المنّان» المحيط» المبين» المقيت» المصوّرء الكريم, الكبير» الكافى» كاشف الضيٌ 
الوترء النورء الوهّرابء الناصرء الواسع» الودودء الهادىء الوفيّ» الوكيلء الوارثء البرّء الباعث, التؤاب» الجليلء الجواد, الخبير» 
الخالق» خير الناصرينء الديّان» الشكورء العظيم» اللطيفء الشافى». >1701١<‏ 


در قرآنء اسامى خدا تا 150 نام آمده و عدد 44 در روايات» يا براى اين است كه برخى نام ها قابل ادغام و تطبيق بر بعض 


ديكر استء يا مراد اين است كه اين نام ها در 


قرآن نيز هستء نه اينكه فقط اين تعداد باشد. در بعضى آيات» مضمون اين نام ها وجود دارد. مثا «صادق»» به عنوان نام خدا 
موق كتيج ول ابد تر امدق بدت اللدقنام 1ك مو عند كبس راستكوو الخد انيف ؟ اذه اميت دن بر 
روايات و دعاها مانند دعاى جوشن كبير» نام هاى ديكرى هم براى خدا بيان شده استهء البتّه بعضى از اسماى حسناى الهى» 
آثار و بركات و امتيازات خاصّى دارد. فخررازى مى كويد: همه ى صفات خداوندء به دو جيز بر مى كردد: بى نيازى او و نياز 
ديكران به او. <0 > 


امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا سوكند اسماى حسنى ماييم. <ع70> يعنى صفات الهى در ما منعكس شده است و ما 
راه شناخت واقعى خداييم. طبق اين احاديث» جمله ى «ذروا الطدين يلحدون, به ما مى كويد كه به ملحدين فضائل اهل بيت 
عليهم السلام تكيه و اعتنا نكنيد. 


در روايت ديكرى امام رضا عليه السلام فرمودند: ما اهل بيت عليهم السلام اسماى حسناى خدا هستيم كه عمل هيج كس 
توق عتعرقتت ما فول نم شود لتيحن والله الابتما و الشيض الت لأبقيل االلضين اجدفياة الأسرر سل وو 


عبارت «الاسماء الحسنى)»» جهار بار در قرآن آمده است. <708> اسماى حسنى سه مصداق دارد: صفات الهى» نام هاى الهى 
واولياى الهى. <10ن > 


امام رضا عليه السلام فرمود: هركاه به شما مشكلات و سختى روى آورد؛ به وسيله ى ما از خداوند كمكك بخواهيد و سيبس 


فرمود: «ولله الاسماء الحسنى فادعوه بها» <0/4؟2> 


طبق روايات» هر كه اسم اعظم خداوند را بداند» دعايش مستجاب است و مى تواند در طبيعت» تصرّف كند. جنانكه بلعم 
باعورا (كه در آيه 


0 از او ياد شد) اسم اعظم الهى را مى دانسته است. 


اما إينكه اسم اعظم جيست؟ بعضى كفته اند: يكى از نام هاى الهى است كه بر ما يوشيده است. بعضى كويند: اسم اعظمء در 
حقيقت لفظ و نام نيستء بلكه كمال و صفتى از خداوند است كه هر كس بتواند يرتوى از آن را در وجود خويش يديد 
آوردء قدرت روحى او به حدّى مى رسد كه مى تواند در طبيعت تصرّف كندء وكرنه جنان نيست كه يكك فردء با فراكرفتن 
لفظ و كفتن كلمه اى بتواند مستجاب الدّعوه شود و مثلا در جهان اثر بكذارد. <09؟> 


امام رضا عليه السلام فرمود: «انّ الخالق لا يوصف الا بما وصف به نفسه» آفري دكار جز به آنجه خود توصيف كرده» وصف 


نمى شود. يعنى نمى توان از بيش خود بر خدا نام نهاد. مثلاً اورا عفيف و شجاع و امثال آن ناميد. <.78> 


اسم يجانان5 :فقي اسك كاك عتداوتن فقدمن استء نام او هم بايد مقدّدس باشد. بنابراين هم ذات خدا را بايد منزّه شمردء 
«سبحانه عمًا يشركون) >478١<‏ وهم نام او را تنزيه كرد. ١سبّح‏ اسم رك الاعلى» <727> لذا قرار دادن نام ديكران در 


رديف نام خدا جايز نيست و نمى توان كفت: به نام خدا و خلق. 


شهيد مطهرى مى كويد: نام هاى خداوند جنبه علامت ندارند؛ بلكه نمايان كر صفت و حقيقتى از حقايق ذات مقدّس او مى 
باشند. < نعم > 


امام صادق عليه السلام ذيل اين آيه فرمود: غير خدا را با اسم هاى الهى نام ننهيد و آنكاه به مناسبت جمله «يلحدون فى اسمائه) 


فرمود: «يضعونها فى غير مواضعها» آنان نام هاى الهى را در غير مورد آن بكار 


مى برند و با اين كارء مشركك مى شوند و به همين دليل خداوند فرمود: و ما يؤمن اكثرهم باللّه و هم مشركون)» <ع2 77> ايمان 
اكثر مردم با شركك همراه است. <> 


-١‏ كلمه ى «اللم» محور همه ى اسماى الهى است. «ولله الاسماء الحسنى) (كلمه ى «الله دربردارنده ى تمام صفات الهى 


است) 

1- تمام خصال نيكوء براى خداست»ء ديكران براى رسيدن به «حسنى» بايد سراغ او بروند. «للَه الاسماء الحسنى» 
'- دعوت و دعا بايد به زيبايى ها و خوبى ها باشد. «الحسنى فادعوه بها) 

#د امات البى ثثانه قاف لسكا هي تداق الاتعانديه اورسف لله الابشاء لحري ادعوم ها 


- ايمان به اينكه خداوند تمام كمالات را دارد و از همه ى عيب ها دور استء انسان را به دعا و ستايش وامى دارد. «فادعوه 
بها) 


*- داروى غفلت» ياد خداست. در ايه ى قبل خوانديم: «هم الغافلون» در اين آيه مى خوانيم: «فادعوه بها) 
/ا- اسلامء به نام نيكو و دورى از انحراف در نام كذارى توه دارد. «الاسماء الحسنى... يلحدون فى أسمائه» 
8- نسبت به ملحدان و منحرفان» عكس العمل نشان دهيم. «ذروا الفوي درن 


4- راه حقٌّء فطرى است و انحراف از آنء بر خللاف مسير فطرت است. (ياد خداوند به وصفى كه سزاوار او نيستء انحراف و 


خارج شدن از حقٌ و اعتدال است.) «الّذين بلحدون» («الحاد)» به معناى انحراف است) 
-٠‏ هم نام و صفات خدا را به ديكرى نسبت دادن الحاد استء هم نام ديكران را به خدا نسبت دادن. «يلحدون فى أسمائه) 


در روايات آمده است مراد از اين آيه اهل بيت بيامبر عليهم السلام و شيعيان آنان مى باشند. <عع7> 


دن روانت) د بكر ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: مراد كروهى از امّت من هستند كه تمام احكام؛ دستورات» عطاها و 


دادوستدهاى آنان بريايه ى حقٌّ استوار باشد. </781>> 


حضرت على عليه السلام ضمن اشاره به كروه هاى مختلفى كه در امت اسلامى بيدا خواهند شدء فرمودند: تنها كروهى كه 
اهل نجاتند» شيعيان اهل بيت عليهم السلام مى باشند. </78> 


-١‏ همه ى مردم؛ زمينه ى يذيرش هدايت وعدالت رادر خود بارور نكرده اندء بلكه تنها كروهى جنين مى باشند. «و من 
خلقنا امّه) 


-١‏ هدايت كرى با روشها و وسائل باطل ويا به سوى باطل» ممنوع است. «يهدون بالحقّ» 
“- هدايت» حكومت و قضاوت. بايد در مسير «حقٌ» باشد. «يهدون بالحقٌ و به يعدلون» 


*- كسانى ارزش بيشترى دارند كه علالوه بر هدايت يذيرىء در فكر ايجاد نظام حقّ نيز باشند. آرىء تنها شناخت و عمل 


شخصى كافى نيست» شرق نيز مهم است. («به يعدلون)»» يعنى (به يحكمون)). 
واصحا ننه تروش كيذ سكن و قاوز سحن اتا زم اسك كل ذا 


«استدراج)» كه يكى از سنّت هاى الهى نسبت به مككذّبين و مُترفين استء از «درجه؛ به معناى درهم بيجيدن تدريجى است. 
<784> اين سنت در آيه 5 سورهى قلم هم آمده است. حضرت على عليه السلام فرمود: آنان كه در رفاه و آسايش زندكى 
مى كنندء به فكر خطر استدراج باشندء مبادا نعمت ها وسيله ى خواب و غفلت آنان شود. <:/71> همجنين فرمودند: كسى 
كه در مواهب و امكانات سيان زنك كى كتدى إن را مجازات استدراجى نداندء از نشانه هاى خطر غافل مانده است. <١/17ك>‏ 


آرقء خخداوند مهلة”"مى دهده اما اهمال تمئ' كند: جتانكه يزركان كفعه اتدة دا الله 


يمهل ولايهمل) 


حضرت على عليه السلام فرمود: هنككامى كه خداوند اراده خيرى براى بنده اى نمايد, به هنكام انجام كناه او را كوشمالى مى 
دهد تا توبه نمايد» ولى هنككامى كه بر اثر اعمالش» بدى و شرى مقدّر شود. هنكام كناه نعمتى به او مى بخشد تا توبه و 
استغفار را فراموش كند و به كناه ادامه دهد كه در واقع نوعى عذاب مخفيانه و به تدريج است. جنانكه خداوند مى فرمايد: 


اسنستد رجهم من حيث لايعلمون). < > 


كيد الهى و مهلت و طول عمر دادن به عنوان «استدراج»» بارها در آيات قرآن آمده استء مثل اين آيات: «لا تحسبنٌ الذين 
كفروا انما تُملى لهم خيدٌ لانفسهم انما تُملى لهم ليزدادوا اثمأ» <89/8> كفار كمان نكنند كه مهلتى كه به آنان مى دهيم» خير 
آنهاست بلكه ما ازاين جهت به آنان مهلت مى دهيم تا بر كناهانشان بيافزايند» «فذرهم فى غمرتهم حتّى حين» <171/8> , يس 
ايشان را در غفلتشان واكذار. و نيز آيات: 198 سورهى آل عمران» 8 سوره ى انعام» 00 سورهى توبه و 00 و 8ه سوره ى 
مؤمنون. 

كَاهى نعمت هاى الهىء يرده يوشى هاى خداوند و ستايش هاى مردمىء همه و همه؛ از وسائل غرور و س ركرمى و به نحوى 


>< 


امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند» دوستان خود را با تلخى ها هشدار مى دهد و نااهلا-ن را در رفاه» رها مى كند. 


ح لاك 


-١‏ تكذيب آيات روشن الهى؛ به سقوط تدريجى وهلاكت مخفى مى انجامد. «و الّذين كذّبوا يآياتنا سنسستدرجهم من حيث 


لد يعلمون») (جوب خداء صدا ندارد) 


لات 


مهلت دادن به مردم, از سنّت هاى خداستء تا هر كس در راهى كه بركزيده. به نتيجه برسد و درها به روى همه باز باشد. هم 


فرصت طغيان داشته باشند» هم مجال توبه و جبران. «سنستدرجهم) 

*- غالباً سقوط انسانء بِلّه يله و آرام آرام است. «سنستدرجهم من حيث لا يعلمون) 

- عمر و زندكىء به دست خداست و كنهكار را از قدرت خدا كريزى نيست. «و أملى لهم) 

ه - خداوند فرصت توبه و جبران را به كافران مى دهدء ولى آنان لايق نيستند. «و أملى لهم) 

وداوي و نزت ها لا زداق الطو طن اتوي كلهي اليه قن ور انل نا كوا كية رونك اشع رامن كر 


#كامر نيلا غافل» ا علو دا طر جه عامل لهم انْ كيدى» (همان كونه كه كيدء عملى ينهانى استء استدراج نيز عذابى 
مخفيانه مى باشد) 


8- خطر غرور و غفلت تا حدّى است كه خداوند با سه تعبير يبابى آن را مطرح كرده است. «سنستدرجهم - أملى لهم - 
كيدى) 


9- طرح و تدبير الهى» شكست نايذير است. «انَّ كيدى متين» 
«جنّهاء به معناى جنون و در اصل به معناى يوشش استء كُويا هنكام جنون» يوششى روى عقل قرار مى كيرد. 


هنوز ييامبر به مدينه هجرت نكرده بود كه شبى بر كوه صفا تا ياسى از شبء مردم را به خدا دعوت كرده واز مجازات هاى 
الهى بيم و اندرز مى داد. مشركان كفتند: رفيق ما ديوانه شده است كه جنين سخنانى بر زبانش جارى مى شود. آيات فوق 


نازل شد. 
آنان به كسى تهمت جنون مى زدند كه قبل از رسالتء او را محمد امين نام نهاده بودند. 


-١ 


تهمت و جسارتء شيوه و عمل اهل فكر و انديشه نيست. «أولم يتفكروا» 
1- بيامبر» مصاحب و هم صحبت مردم است. اكر ديوانه بود» جرا قبلا نكفتند و جرا سالها با او هم صحبت شدند؟ «صاحبهم) 
*- در نظام فاسدء به حقّ كويان نسبت جنون مى دهند. «من جِنها 


6- يياميران» از سوى مخالفان كرفتار تهمت سحر يا جنون بوده اند.«من جِنْه) جنانكه در آيه اى ديكر مى خوانيم: «كذلك ما 


أتى الّذِين من قبلهم من رسول الآ قالوا ساحر أو مجنون» <//70> 

© - در شيوهى تبليغ و ترييت و.مخاطب شناسى» براى تربيت غافلان بايد بيشتر نذير بود نه بشير. «أن هو الا نذيرة 

*- براى مردم مغرور و خواب آلودء بايد صريح و آشكار حرف بزنيم. «مبين) 

«ملكوت» از «مُلك)»» به معناى حكومت و مالكيّت است. اينجا به حكومت مطلقه ى خداوند بر هستى اطلاق شده است. 


ات نكاء :انل يشمتدانههعميق: و متفكزاثة4 ثمر خش :و كار كشا مى ناشد. (توخعة و اتديشه دربازفى ناطق هي وشيوةى ارقاظ 
آن با آفريد كارء آدمى را به خداوند مرتبط مى سازد» جنانكه توحيد و نبوّت را بايد با عقل و فكر فهميدء نه از روى تقليد). 


«أولم 00 أولم ينظروا» 


-١‏ توحيد» سرجشمه و يشتوانه ى نبت است و دقّت در ملكوت هستىء روشن مى كند كه اين نظام رها شده نيست. «أولم 


ينظروا 5 فباى حديث» 


*- بيشتر بدبختى ها به خاطر غفلت از ياد مركك است. «عسى ان يكون قداقترب أجلهم» (ياد مركك» در كاستن از لجاجت» 


مؤثّر است و مردم را به استفاده از فرصت و به ايمان آوردن بيش از فرا رسيدن مرككء فرا مى خواند) 


؟- آفرينش هيج 


ذرّه اى» بى هدف نيست. «من شى ء) 
0 - قرآن و آيات الهى» بهترين كتاب و سخن است و هيج عذرى براى نبذيرفتن آنها نيست. «فبأىٌ حديث بعده) 


- كسى كه به قرآن و معارف آن ايمان نياورد؛ ديكر به هيج سخن هدايت بخشى ايمان نمى آورد. «فبأٌ حديث بعده 


يؤمنون») 


- دقست در نظام تكوين» سبب ايمان آوردن به نظام تشريع است. «أولم ينظروا... بعده يؤمنون» -١‏ سزاى كسانى كه به 
هشدارهاى انبيا كوش نمى دهند و به كفته هاى آنان نمى انديشندء اين است كه كرفتار قهر الهى شده و به حال خود رها 


شوند. «فبأىٌ حديث بعده يؤمنون... و يذرهم) 


؟- اضلال» كار خداست ولى زمينه ساز آنء نت و عمل خود انسان است كه سبب مى شود قلب او زنكك بككيرد و هدايت 
ال قورف خط اللدا: باك دبكرى لبر زم تخش فكوا سنن كلدة أ ر لد روما قر رونالة الفاتقوي حفيمة وريل 
ران على قلوبهم ماكانوا ب يكسبون) <./؟1> 


“- طغيان و سركشى مردم اجبارى نيست و كمراهى انسان هاء نتيجه ى انتخاب خود آنان است. «طغيانهم» (انسانء از ابتدا بد 


آفريده نشله امدت) 
*- طاغوت هاء سر كردانند. «فى طغيانهم يعمهون) 
ه-اكر هدايت الهى نباشد» كمراهى و س ركردانى انسان مستمد و ادامه دار است. «يعمهون» 


كفار قريكن» كروهي راتزة علماى يتاه فرسكادتن كا مظالك :وشو الات ذشوارقئ قرا كرضه و از بتاميز بل الله عليه وآلة 


بيرسند» واواز عهدهى ياسخكويى بر نيايد و محكوم شود. يكى از آن سؤال هاء تعيين زمان وقوع قيامت بود. < 1/1 > 


«الشاعه)» زمان شروع قيامت استء. و«القيامه»» زمان حساب و كتاب», ياداش و جزا مى باشد. 


«مررسى) <177/7> , به معناى ثبوت و وقوع استء «جبال راسيات»» يعنى كوه هاى استوار و محكم. «حفي)» به معناى مكيوف 3 
تحقيق است, حفيّ بودن ييامبر صلى الله عليه وآله؛ يعنى كويا ييامبر فرارسيدن روز قيامت را از خدا يرسيده و تحقيق كرده و 
مى داند. 

سنكّينى قيامت در آسمان ها و زمين» شايد به خاطر بهم ريختكّى كرات و بى نور شدن خورشيد و زير و رو شدن زمين باشد. 


وشايد مراذ اؤا سستكينئ قيافة» ستكينى كقرها در آن روز باشد. در دعاى كميل مى خوانيم: «وهذا ما لاتقوم لها السموات و 
الارض»» آسمان ها و زمين طاقت تحمّل عذاب دوزخ را ندارند. 


از يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله درباره ى ظهور و خروج حضرت قائم عليه السلام يرسيدند» حضرت فرمودند: «مثله مثل 
والارض لاتأتيكم إلا بغتهً). اين حديث از امام رضا عليه السلام نيز روايت شده است. <17/5> 


-١‏ مردم» مكرّر از ييامبر سؤال مى كردند و كاهى از زمان وقوع قيامت مى يرسيدند. «يسئلونكك) (فعل مضارع نشان دوام و 


؟- جز خداوند» كسى از زمان بريايى قيامت 1 كاه نيست. «انّما علمها عند ربّى» آرىء ندانستن زمان بريايى قيامت» براى آماده 


تاكن ساق تيك بعك 


*- قيامت» قابل بيش بينى نيست و در زمانى كه انتظارش نمى رود ناكهانى رخ خواهد داد. «بغته) («بغته) در موردى بكار مى 


رود كه انسان حتّى احتمال و حدس أن را نيز در ذهن خود نداشته باشد) 


#تاقيافث سيار كران.وسكن اشة حتن بر اسماق. ها و زميق تاجه 


رسد به انسان ها. «ثقلت فى السموات و الارض» 


ه - در مورد آنجه نمى دانيم؛ از كفتن «نمى دانم» نهراسيم. در اين آيه بيامبر دوبار فرمان يافته كه بكويد: «قل انّما علمها عند 
ربّى... قل انّما علمها عند الله و در جاى ديكر نيز مى فرمايد: سرنوشت خود و شما را نمى دانم. «قل ما كنت بدعاً من الرسل و 


ما ادرى ما يفعل بى و لا بكم ان اتبع الآ ما يوحى الىّ) <5/6> 


8- ندانستن خصوصيّات و جزئئات قيامت» ضررى به اصل نبوّت ومعاد نمى زند. هيج كس از زمان و مكان مركك خود آكاه 
نيستء ولى اين دليل انكار اصل مركك نمى شود. «انّما علمها عند ربى» 


در قرآن وروايات» مطالبى بيان شده است كه نشان مى دههد انبيا و اولياى الهى علم غيب داشته اند» همجنين آيات و رواياتى 


جند صورت است: 
الف: آنجا كه مى فرمايد علم غيب نمى دانند, مراد آن است كه آن بزركواران از ييش خود غيب نمى دانند و آنجا كه مى 
كويد غيب مى دانند» يعنى با اراده و الهام و وحى خدا مى دانند» نظير آنكه مى كوييم: فلان شهر نفت ندارد يا نفت دارد كه 


مراد ما از نداشتن اين است كه زمين آن نفت خيز نيستء يعنى از خود نفتى ندارد و مراد از داشتن نفت آن است كه به وسيله 


ى لوله و ماشين و كشتى و قطار» نفت به آنجا مى رسد. 


ب: علم غيب» دو كونه است كه انبيا بخش اعظم آن را مى دانند» نظير اخبارى كه قرآن به 


نام غيب به ييامبر اسلام وحى فرمود: «تلكك من انباء الغيب نوحيها اليكك) <70> و بخشى از علم غيب مخصوص خداوند 
است و هيج كس از آن اطلا-عى نداردء نظير علم به زمان بريايى قيامت. يس آنجا كه نمى دانند يعنى بخش مخصوص به 


خذاونك را تمى ذاتقلد و آنا كه فى <ائتدء يعنى يحشى ديكر راامئ دانئك: 


فرمودند: ما غيب نمى دانيم تا درباره ى آنان مبالغه نكنند. و بعضى در معرفت آن بزركواران ناقص بودندء كه ييامبر و امام» 


براى رشد آنان» كوشه اى از علم غيب خود را عرضه مى كردند. 


د: مراد از نداشتن علم غيب» نداشتن حضور ذهنى است. ولى به فرموده ى روايات براى امامان معصوم عمودى از نور است كه 
با مراجعه به آن از همه جيز 1 كاهى يبدا مى كنند. نظير انسانى كه مى كويد من شماره ى تلفن فلا-نى را نمى دائم» ولى 


دفترجه راهنمايى دارد كه مى تواند با مراجعه به آن همه ى شماره ها را بداند. 
ه: آكاهى از غيب» همه جا نشانه ى كمال نيستء بلكه كاهى نقص است. مثلاً شبى كه حضرت على عليه السلام در جاى 
ييامبر صلى الله عليه وآله خوابيدند, اككر علم داشتند كه مورد خطر قرار نمى كيرند» كمالى براى آن حضرت محسوب نمى 


و: خداوند علم غيبى را كه توقع سود و زيان در آن استء به آنان مرحمت نمى كند. نظير همين آيه ى مورد بحثء ولى در 


مواردى كه هدف 


از علم غيب» ارشاد و هدايت مردم باشدء خداوند آنان را آ كاه مى سازد» همان كونه كه عيسى عليه السلام به ياران خود 


فرمود: من مى توانم بكّويم كه شما مردم در خانه ى خود نيز جه جيزى را ذخيره كرده ايد. «و ماتدّخرون فى بيوتكما 
> 


بعضى مفسران كفته اند كه اهل مكه به رسول خدا صلى الله عليه وآله كفتند: اككر با خدا ارتباط دارى» جرا از كرانى و ارزانى 
العنامن دن آيندة نا خب نتم شوئ نا بتوانئ سود و»منفعتى يداست آورئ و آتيعه ابه زيان شماسة» كان يكذارق؛ كه آباث فوق 
نازل شد. </1/1> 


-١‏ هر كه ايمانش بيشتر باشد» نسبت به تكليف وخواست الهى تسليم تر است و خود بيشتر احساس عجز مى كند. «لا أملكك 


لنفسى ...») 


-١‏ همه ى سود و زيان ها را به اراده و خواست خدا بدانيم. «الا ما شاء اللّها 


يبامبر از بيش خود و براى زند كى شخصى خويش»ء غيب نمى داند. اخبار غيبى به عنوان يبامبر بودن به او داده شدهء آن 
هم از سوى خدا. «لو كنت ...» 


ع- زمان بريايى قيامت» از امور غيبى است. «يسئلونكك عن الساعه... و لو كنت اعلم الغيب» 


ه - شناخت 5ينده؛ زمينه ساز رفاه و آسايشء و جهل به آن» زمينه ساز زيان و مشكلات است. «لو كنت اعلم الغيب 


لاستكترت: :ا 
*- زندكانى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مانند مردم ديكر, آميخته با رنج و سختى بود. «و ما مسّنى السوء» 


"- ييامبر صلى الله عليه وآله مده رسان و بيم دهنده ى همه ى بشر استء اما تنها مؤمنان كه تحت تأثير قرار مى كيرند. «نذير 


و بشير لقوم يؤمنون» -١‏ كوهر وجودى زن 


و مرد يككى است. «وجعل منها زوجها) 

"- ازدواج و همسر عامل آرامش روح و زندكى است وناآرامى هاى روانى را برطرف مى كند. «ليسكن اليها» 
*- اساس زندكّى بر انس و الفت استء نه اختلاف و شقاق. «ليسكن اليها)» 

؟- مسائل جنسى را با كنايه بيان كنيم. «تغشّاها» 

د - آميزش زن و شوهر بايد در ينهانى باشد. «تغشّاها؛ 

وصوسي عي كنرفكى اسك نا ون أماد كن واققه اقد#حعنماء ا شت 

لآك ثا بار اسان سكين شود متوجّه مسئوليّت خود نمى شود. «فلما أثقات دعوا) 


مشكلات» وسيله ى توجّه به خدا و ييدايش حالت روحى و معنوى و آماده نمودن دل و وجدان انسان است. مانند زنان باردار 


كه جون از تقدير الهى بى خبرند دائم در اضطراب به سر مى برند و يذيراى هركونه موعظه و راهنمايى مى باشند. 
8- يدر و مادر در سرنوشت فرزند» احساس مسئولكدت مى كنند. «دَعَوا) 

9- انسان فطرنا عيا انه رقا قفا ).و فرك دارد. «آتيتنا» 

-٠‏ فرزند را از خدا بدانيم» نه از وسائل ذيكز ا خودفان: «اتعناه 

1ك سوا سي تنها دراى لاكد و قووركة نيستء بلكه براى بقا و دوام نسل صالح است. «صالحاً» 

7- انسان فطرتاً به دنبال صلاح و اصلاح استء نه بى تفاوتى وفساد. «آتينا صالحاً) و نفرمود: «آتيتنا ولدأ». 


1- براى صلاح و تربيت صحيح فرزندء بايد بيش از تولّد او اقدام كرد واز خدا استمداد نمود. «فلمًا اثقلت دعوا الله رهما 
لئن آتيتنا صالحا» -١‏ فرزند» مربوط به يدر و مادر» هر دو است. «آتاهما) 


؟- خداوندك» فرزند شاسته و صالح مى دهلك 55 


ماييم كه سبب انحراف فرزندان مى شويم. «آتاهما صالحاً 
#- انسان ها در تنككناها متعهّد مى شوندء «لنكوننٌ من الشاكرين»». اما در حال كشايشء بى وفايند. «جعلا له شركاء) 


ع- فرزند» موهبتى الهى است»ء يدر و مادر نبايد براى خود. يا دكتر و يا ديكران» نقش استقلالى در شكل و قيافه ويا سلامت 
فرزند قائل شوند كه آن نوعى شركك است. «جعلا له شركاء» 


يخلق» 


ممكن است معناى «تدعوهم الى الهدى» اين باشد كه اكر از آنان بخواهيد شما را راهنمايى كنند» اجابت نمى كنند. به هرحال 
كرجه سخن در مورد بت هاى بى عقل و جان مى باشدء اما در آيه جمع ذوى العقول بيان شده تا يرده از اين يندار باطل 


مش ركان بردارد كه آنها را عاقل» بلكه فوق عقل دانسته و مى يرستيدند و از آنها استمداد مى كردند. 


قرآن؛ بارها با تعبيرات كوناكون همجون: «لايستطيعون لهم نصراً و «لا-يملكون لانفسهم نفعاً»» <788> ما رااز توجه 
اسخقلالي»به عواق و قناوت اانا با افزاف تين كرده است: 


)... جيزهايى كه نه توان يارى رسانى دارند و نه مى توانند از خود دفاع كنند» شايسته ى يرستش نيستند. «و لا يستطيعون‎ -١ 


حمايتى ندارند. «إن تدعوهم الى الهدى لايتبعوكما 


ممكن است مراد از «عباد»» انسان هايى باشند كه به عنوان خدا مطرح شده بودند» مثل حضرت عيسى عليه السلام» يا فرشتكان 
و ممكن است مراد» همان بت هايى باشند كه بت يرستان 


آنها را «اله) مى يندارند. و اككر به معناى مخلوقات بدانيم» شامل هرجيزى مى شود كه به جاى خدا يرستش مى شود. 


-١‏ يرستشء دليل مى خواهد و معبود بايد برتر و بالاتر از عابد باشد» يرستيدن مخلوقات يا انسان هايى مثل خودمان. نه دليل 


دارد» نه امتيازى. «عباد أمثالكم» اقبال لاهورى در اين زمينه مى كويد: 

آدم از بى بصرى بند كى آدم كرد 

كوهرى داشت ولى نذر قباد و جم كرد 

يعنى از خوى غلامى زسكان يست تر است من نديدم كه سكى بيش سكى سر خم كرد 


-١‏ معبودى شايسته ى يرستش است كه عبد خود را اجابت كند و نيازهاى او را برطرف كرده و او را رشد دهدء و بين اوو 


معبود روابط دو طرفه باشد. «فليسِتجيبوا لكما 


“- عدم ياسخككويى معبودها به حوائج شماء نشانه ى عجز و بى عرضكّى و دروغين بودن آنهاست. «فليِستجِيبوا لكم ان كنتم 
صادقين») 


«يبطشون» از «تطش». به معناى كرفتن باقدرت وصولت اسم 


اين آيه توبيخ كسانى است كه براى خدا شريكانى قرار مى دهند كه از خودشان عاجزترند» جون خودشان قدرت راه رفتن» 
ديدن» شنيدن و عمل كردن دارند» ولى آن مجدّد .مه هاى بى روح حتّى اين قدرت را هم ندارند و اكر از آن معبودها نيز 


-١‏ رهبر الهى بايد قدرت و جرأت تحدّى و دعوت به مباهله را داشته باشد و ادّعا كند كه قدرت هاى باطلء هر طرح 


خطرناكى هم دارنئد» اعمال كنند» تا عجز آنها ثابت شود. «قل ادعوا ...) 


؟"- دست و يا دارهاء قدرت بر يارى مشركان ندارند» تا جه رسد 


به شريكك هاى بى دست و يايى كه در حدّ و اندازه خودتان هم نيستند. «ألهم ارجل يمشون بها...) 


“- مشركان زير بار اطاعت از ييامبر نمى روند» جون مى كويند: بشرى مثل ماست. ولى زير بار يرستش بت هايى مى روند كه 
حتَى مثل خودشان هم نيستند و كمترند. «قل ادعوا شركائكم...) 


- شيوه ى احتجاج و طرح سؤال همراه با انتقاد» توبيخ» تحدّى و مبارزه خواهىء از بهترين شيوه هاى تبليغى و تربيتى است. (با 


توجّه به اين آيه و آيات قبل) 
در آيات قبل» ناتوانى معبودهاى باطل بيان شد. اين ايه به معرّفى خداوند مى يردازد. 


صالح بودن از جايكاه والا-يى نزد خداوند برخوردار است» تمام انبيا از صالحين بوده اند كل من الصالحين» 44> و 
[رزوف ملئحى عدن هه آنا وزو افكةد ]دوع تسا دكه ححص ف وديف ارود اعرف سلما :و العقح الس الح 2ت باذ 
در يايان هر نماز به آنان سلام مى دهيم. «السلام علينا و على عباداللّه الصالحين» 

ادل اوتك به وامتطه ىقرا نامز تارش ممه كرد ران ولع الله الدئ :نال الكبات)1 


*- رابطه ى خداوند با انسان مؤمن» بسيار نزديكك است. «وليئ) (كلمه ى «ولي»» در اصل به معناى دنباله ى هم و يشت سر هم 


بودن است) 
ع نزول كتاب آسمانى» يرتوى از ولايت الهى اشيت. «ولى... نزّل) 


ف - معبود واقعى كسى است كه هم برنامه مشخخصى مى دهدء «نزّل الكتاب» هم در اجراء رهروان را سريرستى مى كند. «يتولى 
الصالحين» (صدور قانون بايد همراه با حمايت از مجريان صالح و شايسته باشد) 


8-از تنهايى 


قرسي كدخ ]ولد وك الحا ابت ووهدة ابارئ داذة اشكة دان ولك اللدي ينول الصالحية: 


/ا- مشكلات انسان. يا از نداشتن برنامه است و يا از نداشتن سريرست,ء و مؤمن هيج يكك ازاين دو مشكل را ندارد. «نرّل 
الكتاب... كرك الصالحين» 


8- ولا-يت الهى نسبت به اولياى صالح خود هميشكى و عمومى است. «يتولّى الصالحين» و كافر» از مدار حمايت هاو 
امدادهاى الهى بيرون است. «و ان الكافرين لا مولى لهم» <791> 


9- مؤمنان صالح ونيكوكارء در بن بست قرار نمى كيرند. «يتولّى الصالحين)در آيه ى ديككر نيز آمده است: «اللّه ولي الذي 
آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النّور) <1747> خداوند سريرست مؤمنان است و آنان را از تاريكى ها نجات مى دهد. 


-٠‏ شايسته سالاارى» شيوه ى مورد تأبيد قر] ناشت زر لن الصضالحة) 

از مجموع آيات كذشته بر مى آيد كه معبود و ربّء بايد: 

الف: خالق و مالكك باشد. «أيش ركون ما لا يخلق شيئاً و هم يخلقون» 

ب: ناصر و ياور باشد. «لاا يستطيعون نصركم) 

ج: به خواسته ها و دعاها ترتيب اثر دهد. «سواء عليكم أدعوتموهم أم ا 

ذ توانكر و قو نيدن باشد. «أم لهم أيد يبطشون بها ...» 

ه: شنوا و بينا باشد. «أم لهم آذان يسمعون بهاء أم لهم أعين يبصرون بها» 

و: قدرت خنثى كردن مكر دشمن را داشته باشد. «ادعوا شركاء كم ثم كيدون) 
ز: كتاب و قانون عرضه كند. «نزل الكتاب» 

ح: خوبان و شايستكان را حمايت كند. «يتولّى الصالحين)» 

-١‏ هدف بت يرستان» يارى جستن از بت ها است كه قرآن آن را رد مى كند. «و الّذين تدعون من دونه لايستطيعون نصركم) 


لانت 


بت ها و معبودهاى غير الهى حدّاقل بايد از حوادث مصون باشند كه نيستند. «و لا انفسهم ينصرون» 

'- معبودهاى فاقد شعور واراده وقدرت» شايسته ى يرستش نيستند. «لايستطيعون. لا يسمعواء لا يبصرون» 

با آنكه براى كلمه ى «عفو)» جند معنا بيان شده است: حدٌ وسط و ميانه» قبول عذر خطاكار و بخشودن اوء آسان كرفتن كارهاء 
ولبج ظاهزا در ادن انهه #مقناف :اول سراة اميت 


وكاذ المقوة مجان عفر رعسم شار و عقر ل اعرف شعو تلاعا النتقاده ردن اسك لذاردن عفص اراد بابد تاطفائه 
برخورد كردء «و لاتأخذكم بهما رأفه فى دين الله <79> جنانكه «اعرض عن الجاهلين» به معناى آزاد و رها نمودن جاهلان 
و دشمنان نيستء بلكه مراد با آنان نبودن و ميل به آنان نداشتن استء اما كاهى موعظه؛ تذكر و يا برخورد با آنان لازم است. 
«فاعرض عنهم و عظهم) جع > 


اين آيه با تمام ناك كن قشر كن نه ف أضول اخلاقى را در بر دارد. هم اخلاق فردى «عفو)» هم اخلاق اجتماعى «وأمر 
بالعغرف)»» هم با دوست «عفوا. هم بادشمن «أعرض»» هم زبانى «وأمراء هم عملى «أعرض)» هم مثبت الشدهاء هم منفى 
«لأعرض»» هم براى رهبر» هم براى امّتء هم براى آن زمان وهم براى اين زمان. جنانكه امام صادق عليه السلام فرمودند: در 
قرآن آيه اى جامع تر از اين آيه در مكارم الاخلاق نيست. <940؟> 


ابه شكى نيست كه عفوة در مسائل شخصى است» نه در حق الْنّاس و بت المال. 


وقتى اين آيه نازل شدء ييامبر صلى الله عليه وآله از جبرئيل توضيح و شيوه ى عمل به اين آيه را درخواست كرد. 


جبرئيل بيام آورد كه اتَعفُو عممّن ظلمكك. تُعطى من خحرمكك. تَّصِلى مَن قطعكك». <7948> از كسى كه به تو ظلم كرده در 
كَذرء به كسى كه تو را محروم كرده عطا كن و با كسى كه با تو قطع رابطه كرده استء ارتباط برقرار كن. 


سراسر اين سوره. دعوت به اعتدال استه با تعبيرهاى كوناكون. اعتدال در حقوق (آيه 9١؟)»‏ در مصرف (آيه 3)» در زينت 
(آيه 7”")؛ در عبادت (آيه 08).» در خانه سازى (آيه 7#)» در اقتصاد (آيه 80) و نسبت به شيوه ى اجراى ع وعدالت دراقت 


حضرت موسى عليه السلام وامّت حضرت محمّد صلى الله عليه وآله در آيات ١517‏ و١181‏ نكات ارزشمندى آمده است. 
١‏ - همواره بايد راه ميانه واعتدال را ييشه كرد. «خذ العفو) 

؟- تكليف بايد به اندازه ى طاقت باشدء نه بيشتر. «خذ العفو» (اكر «عفو» به معناى حدٌ وسط باشد) 

*- تنها خوب بودن كافى نيست,ء بايد در جامعه خوبى ها را ترويج كرد و سفارش نمود. «وأمر بالعرف» 


؟- مخاطب آيه تنها ييامبر نيست» هر مسلمان و هر مبلغ ومصلح اجتماعى بايد با لجوجان و جاهلان ياوه كوء برخوردى اعراض 


آميز داشته و در برابر توهين و تهمت ها جشم يوشى و صبر كندء نه آنكه دركير و كلاويز شود. «و اعرض...) 
ه - هم بايد به معروف امر كرد و هم شيوه ى امر كردنء بايد معروف و يسنديده باشد. «و أمر بالعُرف» 


2- مراد از جاهلان» نابخردان است» نه بى سوادان. «واعرض عن الجاهلين» در فرهنكك قرآن و وروايات» 000 در برابر 
عقل استء جنانكه در روايات عنوان «العقل و الجهل» داريم. 


/ا- در شيوه ى اعراض و عفو و كذشت. نبايد به خواسته و كفته ى جاهلان كه بر خلاف مصلحت است توجه كنيم» بلكه بايد 


محكم و استوار ايستاد. «اعرض عن الجاهلين) 
«تَرغ)» به معناى ورود در كارى به قصد افساد و تحريكك است. 


در اين سوره. از آيه 18 تا 71 داستان وسوسه ى شيطان نسبت به حضرت آدم آمده است,ء در اواخر سوره هم نسبت به وسوسه 


هاى شيطان هشدار مى دهد. 


فط كد ار "سارل نب 895 ليقام ردقه تدينا نا كني ١‏ كلماتع اعرذ الله مك بلكد ركع ييوفة و ارقاط 


روحى برقرار كردن و توكل نمودن و خود را به خدا سيردن است. 
كرجه همه ى انبيا معصومند» ولى شياطين از دست اندازى و وسوسه حتّى نسبت به آنان هم در نمى كذرند. جنانكه اين آيه 
مى فرمايد: «و اما ينزغتكك من الشيطان نزغ» ياآيه ى «وكذلك جعلنا لكل نبي عَدواً شياطين الانس والجن» <798> كه نشان 


دهنده ى مخالفين انبيا از جنّ و انس است. اما ارزش كار انبيا در همين است كه با وجود غرائز بشرى و وسوسه هاى شيطانى» 
انسان هاى صالح و با تقوا و دور از كناهند. 


در حقيقت شيطان. با وسوسه هاى خود قصد كمراه كردن تمام انسان ها را دارد» ولى در برابر مخلصين شكست مى خورد. 
«قال فبعزٌتكك لاغوينهم اجمعين الآ عبادك منهم المخلصين» <8994> 


-١‏ فرض كناه و وسوسهء دلالت بر وقوع آن ندارد» تنها هشدار است. («امّا» در قالب شرط استء. نه ل نظير ايه ى «لثن 
اشركت ليحبطنٌ عملكك) <..ع> اكر 


شركك ورزىء عملت تباه مى شود و شرطء دليل بر وقوع نيست.) 

-١‏ وسوسه ى شيطان» حتمى است. «ينزغنكك» (با نون تأكيد آمده است) 

"- وسوسه ى شيطانء دائمى است. «ينزغنك» (فعل مضارعء نشان استمرار است) 

؟- حتّى از كوجكك ترين وسوسه ى شيطان نيز نبايد غافل شد و بايد به خدا يناه برد و خود را تحت يوشش او قرار داد. انز 
- ييامبران معصومند و يكى از راه هاى عصمتشان, استمداد و توه و يناه يردن به خداست. «فاستعذ) 

#- استعاذه واستمداد از خداء بهترين درمان وسوسه هاى شيطانى است. «فاستعذ» 

/ا- انبيا هم نياز به استعاذه و يناه جويى به خدا دارند. «فاستعذ» 

- هنكام خطرء تويجه و هوشيارى ويزه لازم است. «فاستعذ) 


4- جون وسوسه هاى شيطانى متفاوت است» استعاذه هم بايد به «اللّه) باشد كه جامع همه ى صفات نيك و كمالات است. 


(ورمؤةةرباللهو و تفرم «بالغنى)» يا «بالعليم»» يا صفت ديكر خدا). 
-٠‏ بايد به خدايى يناه برد كه شنوا و داناست و به هر راز و رمزى آكاه استء نه به بت ها و خرافات و... «انه سميع عليم) 


كلمه ى «مس»». به معناى اصابت و برخورد كردن همراه با لمس نمودن مى باشد. «طائف»» به معنى طواف كننده استء كويا 
وسوسه هاى شيطانى همجون طواف كننده اى بيرامون فكر و روح انسان بيوسته كردش مى كند تا راهى براى نفوذ بيابد. 
جااع> 


قا ترم اذ اك ترق نون اذى الوم قل كد ةشعر نهاك خاوقة إمدا كه قو باباة عقيل اماد و تش عن 


كه خدا كار آنها را مى بيند و حرفشان را مى شنود واين توجّه به حضور 


خداوند» سبب تركك كناه مى شود. جنانكه امام صادق عليه السلام درباره ى اين آيه فرمود: وسوسه كناه به سراغ بنده مى آيد. 


او به ياد خداوند مى افتد» متذكر شده و انجام نمى دهد. <8:7> 
در برخى روايات» ذكر الااله الا الله براى دفع وسوسه هاى شيطان توصيه شده است. <808> 


وسوسهى شيطان» كَاهى از دور استء «فوسوس اليه» <ع0ع> , كاهى از طريق نفوذ در روح وجانء «فى صدور الّاس» 


<600> », كاهى با همنشينى» «فهو له قرين» <508> , كاهى هم از طريق رابطه و تماس. «مسّهم) 

-١‏ شيطان. سراغ انسان هاى با تقوا و مؤمن هم مى رود. «انّ الّذين انقو اذا مسهم) 

؟- شيطان ها براى انحراف» ييوسته در حال ككشت و طوافند. «طائف» 

(وسوسه هاى نفسانى و شيطانى» مثل ميكرب همه جا وجود دارند و دنبال ايمان هاى ضعيفند تا در آنها نفوذ كنند.) 


*- كاهى ممكن است علماء مرئيان و مصلحان, مورد تماس هاى مشكوكك براى القاى خط انحرافى قرار كيرند كه بايد هشيار 


باشند و در مسير خواسته هاى دشمن قرار نككيرند و به خدا يناه ببرند. «اذا مشهم... تذكروا» 

36 بان خلا ونه اهنا درس عدر :دقل واو 5 ١!‏ وسو قندرها نكاد هن داره وقد كز ل مصرين) 
اخ قن سحل ا توعد ركو الطاخ سنا وأكاد است» «اتقرابج د كوا 

#- كناهكاران و كرفتاران شيطان» كورند و نجات يافتكان از دام هاى ابليسء بينايند. «مبصرون)» 


- اككر جامعه از نظر اخلاقى» سياسىء اقتصادى و نظامىء ياكك و متّقى باشدء رفت و آمدها وتماس ها با شيطان صفتان در 


انها كانيا كفو اهدو وقد كرو فصر 


# دا كر حقو و عة كو تامنه شبطاة ها 


با انسان برادر مى شوند و تماس آنهاء آسان و مؤثّر مى كردد و انسان را به عمق كمراهى مى كشانند. «اخوانهم يمدّونهف فى 
الغىّ) 

9- راه انحرافء نهايت و حدٌ ندارد. «يمدّونهم فى الغي) 

-٠‏ خداوند» صالحان متّقى را تحت ولا-يت قرار مى دهدء جنانكه در آيات قبل خوانديم, «انَّ ولي اللله... وهو يتولى 
الصالحين» ولى بى تقوايان» كرفتار أخوّت شيطانى مى شوند. «اخوانهم يمدّونهم فى الغى) 

1 شيطان هاء يمن ازا به كمراهئ كشاتدن :انسان:هايئ كةابرادز انها شده اند:دست ردان تسعد و همحتان آنان وادر 
منجلاب كمراهى فرو مى برند. «فى الغيّ لايقصرون'» 

-١١‏ شيطان صفتان» در مسير انحراف به كسى رحم نمى كنند و از هيج كس دست برنمى دارند. «لا يقصرون'» 


«اجتباء) از «جبايت»» به معناى جمع كردن آب در حوض است. به حوض نيز «جابيه» مى كويند. جمع آورى خراج و ماليات را 


هم «جبايت» مى كو يند» سيس به جمع آورى جيزهاى كزيده شده» «اجتباء) كفته سنك سفة: 


و شايد معناى آيه اين باشد كه جرا معجزه اى را كه از تو درخواست كرديم, برنكّريدى و معجزهى ديكرى آوردى و طبق 


سليقه ى ما عمل نكردى؟ 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: «اذا أردنُم عيش السعداء و موت الشهداء و النُجاه يوم الحشر و الظلّ يوم الحرور و 
الهدى يوم الصُلاله فادرسوا القرآن فانّه كلام الّحمن و حرز من الشيطان و رجحان فى الميزان»» <17.ع> اكر خواهان ع 
سعادتمند و مركك شهادت كونه و نجات و رهايى در روز كرم و سوزان قيامت مى باشيدء قرآن بياموزيد. زيرا كلام خداوند 


رمن وامابة ى ابمن آذ قطان وسكي ران درقامت فى ناهد در روايث د ركرق قرمزة ند قران» كمال :ذبن شساست) 


هركس از قرآن رويكردان شودء جايكاهش آتش است. «فيه كمال دينكم ما عَدل احدٌّ عن القرآن الآ الى النَار». <8:> 
-١‏ آيات قرآنء معجزه و نشانه ى حقّائتئت رسالت يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله است. «لم تأتهم بآيه) 

-١‏ آيات قرآنء كاهى با فاصله زمانى طولانى نازل مى شد. «و اذا لم تأتهم بآيها 

"- لازم نيست مل هر روز سخن جديدى ارائه كندء شايد كاهى سكوت لازم باشد. «لم تأتهم بآيه) 


؟- كمار» آيات قرآن را مطالبى بركزيده ى بيامبر مى ينداشتند كه از اين سو و آن سو جمع آورى كرده وبه مردم ارائه مى 
دهدء نه آنكه وحى الهى باشد. «لولااجتبيتها» 


8خ كماو ناته موه سامير وان شاط فاعلة افنادن در نزول وحى شماتت مى كردند. «قالوا لولا اجتبيتها» 


#- رهبر آسمانى نبايد تحت تأثير بهانه كيرى ها و تقاضاهاى نابجا قرار كيرد» بلكه بايد ياسخ بهانه ها را صريح و قاطع بيان 
كن «قل انما اتبع...) 


- يبامبر» تنها از سرجشمه ى وحى فرمان مى كيرد نه آنكه مطالبى را از يبش خود بركزيده و ارائه دهد. «انّما اتبع ما يوحى 


الى) 
/- وحىء وسيله ى تربيت ييامبر وامّت و لازمه ى ربوببت خداست. «ربئ» ربكما 


4- هدايت هاى قرآن» ناب است و ذرّه اى با انحراف مخلوط نيست. (يكار بردن كلمه ى «قردى) به جاى «هاد)» نشانه ى آن 


است كه قرآن يكيارجه هدايت است) 
٠‏ ارشاد و هدايت بايد براساس بصيرت باشد. «بصائر» هدىٌ) 


-١‏ قرآنء هم كتاب شناخت و بصيرت فكرى استء «بصائر» هم راهنماى ارشاد و حركت عملى. «مّدى) و نتيجه ى يبروى از 


آن» رحمت و بركت در دو جهان است. «و رحمة» 


- كرجه قرآن كتاب هدايت براى عموم استء اما تنها صاحبان ايمان از اين هدايت بهره مى برند و كوردلان كه از بصيرت 


وهدايت الهى دورند» خود را ازاين رحمت محروم مى كنند. «هدى و رحمة لقوم يؤمنون) 
كلمه ى «انصات»» به معناى ساكت شدن راف كوتن سيردن است. 


اين آيه مى كويد: هنكام تلاوت قرآنء از روى ادب سكوت كرده و آيات آن را كوش دهيد. البنّه سكوت واجبء تنها در 
زمانى است كه امام جماعت مشغول خواندن حمد و سوره نماز باشد كه بايد مأمومين ساكت باشند و در باقى موارد مستحب 


و نشانه ى ادب است. اكر فرمان سكوت هم نبودء خرد و ادب اقتضا مى كرد كه در برابر كلام خالق» سكوت كنيم. 


حضرت على عليه السلام در نماز بود كه فرد منافقى جندين بار بلند قرآن خواند؛ در هر بار حضرت سكوت مى كردند و 
سيس نماز را ادامه مى دادند. <9:> 

امام باقر عليه السلام فرمودند: قاريان قرآن سه كروه مى باشند: كروهى قرآن را وسيله ى كسب و كار و معاش خود دانسته و 
بر مردم تحميل مى شوندء كروهى كه تنها قرآن را به زبان دارند و در عمل؛ احكامش را رعايت نمى كنند و كروهى كه قرآن 
را تلاوت كرده و دواى درد خود مى دانند و همواره با قرآن مأنوسند خداوند به واسطه ى اين افراد عذاب را دفع كرده و به 
خاطر آنان باران نازل مى كند و اينان افرادى نادر هستند. «اعرٌّ من الكبريت الاحمر). < >١١‏ 


-١‏ در برابر تلاوت قرآن از سوى هركس كه باشدء بايد سكوت كرده و كوش بسياريم. «و اذا قرء القرآن فاستمعوا له) (اقرء) 


مجهول آمده است) 


-١‏ سكوت و 


كوش سيردن به قرآنء زمينه ى برخوردارى از رحمت الهى است. «لعلكم تُرحمون) 


در آيهى قبل» آداب تلاوت قرآن بيان شد واين آيه آداب ذكر و دعا مى باشد كه بايد با تضرّع و خشوع و بيم و اميد همراه 


7 


كلمه ى [١‏ صال» جمع «اصيل)»» به معناى نزديكك غروب وشامكاهان و كلمهى عدو جمع اغدوها/ به طلوع فجر تا طلوع 


93 ثُّ ح. 5 
خورشيد كفته مى شود. 


بعضى كفته اند مراد از «ذكر) در اين آيه. نمازهاى واجب در شبانه روز است. واز ابن عباس نقل شده كه بر اساس اين آيه. 


امام جماعت بايد در نماز صبح و شب قرائتش با صداى بلند باشد به مقدارى كه مأمومين بشنوندء نه زيادتر از آن. 
أت امي رآن ثيز نانك بيوشتدنه باد ذا باشدء ثا جه :رسد به دركراة. «واذ كر رتك) 
"- قرآنء علاوه بر ذكر زبانى» ذكر قلبى و ياد درونى را هم مى ستايد. «فى نفسكك) 


*- ياد خدا وقتى غفلت زدايى مى كند كه بدون تظاهر و سر وصدا باشدء وكرنه خودش نوعى س ركرمى و غفلت مى شود. 


دتقوها و خفة دون الي 
- ربوبيّت خداوند دائمى است» يس سزاوار است كه ياد او هم ببوسته باشد. «واذكر ربكك... بالغدوٌ و الاصال)» 


ه - آن ذكر و يادى بيمه كننده ى انسان است كه عاشقانه و سوزناك و ييوسته و در هر صبح و شام ناشت ضرعا .: بالغدوٌ و 
الاصال» 


#- در آغاز هر روز و هنكام شروع به كار و تصميم كيرى و در يايان هر روز و هنكام جمع بندى و نتيجه كيرى بايد به ياد 
خدا بود. «بالغدوٌ و الاصال» 


خدا را ياد نمى كنندء از غافلانند. « واذكر... ولاتكن من الغافلين» 


«الذيخ عدن رتكة) يح امقوانان دركاه خداوند» هم شامل فرشتكان مى شود هم بند كان وارسته اى كه خود را در محضر خدا 


سجده كردن هنكام تلاوت و شنيدن آيه ى فوق» مستحبٌ است. >51١<‏ در مورد يانزده آيه ى قرآن سجده وارد شده است 
كه جهار مورد آن واجب است» آيات 6 سجده. /اا فصضلت» ”© نجم و9١‏ علق و در يازده آيه سجده مستحب است»ء» آيات 


8 اعراف» 16 رعد» (؟نحل,» ٠/‏ اسراء» /6 مريم» و الا حجء 6 فرقان» 32> نمل» *" ص و "١‏ انشقاق. 
-١‏ با عبادت» خود را همرنكك و هماهنكك فرشتكان سازيم. «واذ كر رتك...انٌ الذين عند رتكك...) 


1- مستكبر به مقام قرب الهى نمى رسدء «الذين عند ربّكك لايستكبرون» و مقرّبان الهى, متواضع و فروتن بوده و تككبر نمى 


ورزند. 

*- ذكر خداء نمونه ى روشن عبادت است. «واذكر ربكك... لايستكبرون عن عبادته) 

+ غفلت الخطاوتدو اث ضود يور كه نين وااستكيان اسكولا كد من الخافلي إن الذيى صتل وك لا ستكرون 
د - راه قرب به خداوند» فروتنى» عبادت و سجده ى خالصانه است. «عند ربك لايستكبرون... وله يسجدون)» 


_- سجده.» مخصوص خداوند متت و مقرّبان اين را باور دارند. (له يسجدون)» (مقدّم نشحكقن «له» بر «يسجدون)»)» نشانه ى 


اختصاص است) 


- به عبادت خود مغرور نشويم» جون خداوند فرشتكانى ذاذة كه مويعه موخال عات اللران الذي عق رتكدي معو 


وله يسجدون) 


8 - ابتدا بايد روحّه ى استكبار را كنار كذاشت» سيس خدا را تسبيح كفت و در مرحله ى سوّم به سجده افتاد. «لايستكبرون» 


يسبحونه» يسجدون) 
تفسير انكليسى 
311:١‏ ]0 /إ تاداع اطلام عط مأ عععع. 


ع 300 () 30م مه "م03 /إأهلا عط 07 ددعرعوآبامع0 ع٠5 "١‏ لإجودء 5قلإناط |1310 403 ©5266 
؟ :5303131 31 0 بق ماع صامام». 


كنثا| لناعط لكا ةم 01 كأطع7010 3 قماططمه عمالاأل عط ومألصعم3 ,0 وصأوصقط 0 لأزمعط عط[ 
لعنزعلمع.؟ مععط0 كقط 30طا(ا طأونامطةا م3نا0 عط مأ لعانعناءء مععط كقط أمطاننا ما بمجتامم»ه 
© 015 3101017م017» 3 06 ع/الأداعء ج عط عط ,معنا 50م طالخلا ع مآع نعط ١,‏ عواع/ لإط 7/010 30 اأبام 
؟أع05اط مغ عع ا أكنازطا 000 530 ,1361 مآ ,30طانازا 01 عم/ وتطا مغ لع مدع 30ط ,أعطممءط بإزام نا 
15 /ا0 |10 دلط 310. 


(؟ ع5واع/ا 101 /خ راع ماللام»ه عع5) 


11 عال/األ عط 10م ,كقع5 320 3005| /أع0انا لع1اناط 0ثاناهم؟ ركط3]0ذأاألاكه لمانا 
701 ,/[و0أ0قضطاعع] 320 ععمع ك5 05 ماعط عط لإ ,ئ5أ5أ0100ع3طع3]2 أاعم<ع .ء عويع/ا مآ 30 
5]أ ع1 ]نلا 3|205 50ا3 أناط 3100 5أاأ/اك طعقء 05 ععمعأواكاء 01 عماتا أمقلاء عط عمتصممعغعل /لامه 
5 لع/إ10أوع0 عط مأ ع36ام كامم] لإا تبناع3 أخطننا لع5دع0]أنلها لإعطغ ]أ 35 لم أوانا. 


0عء نلا 300 أألاء ,أكلازانا عاعلةا لإعطا عوناوقععط لعلإمأوع0 مزعلا لإعطا أقطا ولإجد ده ع5اع/. 
(ع عواع/ا 101 /ق راع ماللامه عع5) 


لإلاعلاء مأ أمع5 ماعلا طأوااة 05 5زع250ع55ع2اء :لالطة16 300 ه؟ :3010 |3 مأ 5310 مععط كقط كم 
ثثام م0 35 000أدعنان عط أاأأنثا عاممعم الج رععمععط] رادم غطوء عط سعط لامط5 مغ عاممعم 
5 ع1 .05أطعقع] اأعطة لع/1ا0|ا0؟ 360 طوالظ 05 ئاعومعو5دعم عط لعأهدع2] لإعطاا 
اأعطا ع/اأو مغ لم35 عط اأألها لإعطا معطننا داعنثاوااه؟ عأعطا زعنان ددعم ]ألا أقعط |أألنا طذاام 01 
5 ]نلا 3 عط |أأننا زع :وؤألاا م 01 لإ تألاع لطم عع5 أعطممءط /زاملا عط 1 .معط أنامط3 غأزممع) 
5 عط مأاغخمعدع:م 5قلثا عط كمقع0 أعلطلقا بدعددعم] ألا عط اا ععناه 


0أطالازع/اء ]0 ع32/ثاة-ااق ,امأدع61 أاعاءداطلطه عط غأ23ط] كنامأ/ا06 5أ غ1 .كأعطام0:م عط ااج 06 
علالا"-وء :مأك هلا عع5) .00 م1 لعكنا لإعطا أقطننا معط عمم؟عط ع قط /إ3| |اأنلا بع36ام 1م00 غ31 
الأللا أعع؟ مأعط لمق ذلا مغ >كاقعم؟ |األلا 05ضمقط اأعط 300 ,كط عأنامم أأعطةا ضمممبا اجع5 3 أآنام |أألنا 
00 10 لعكنا لإعطا أهطنلا ما 35 ددع5] ذا )جع6"). 


عط اأأنلا دلعع0 عط أقطا كعذاممأ و موزعلا انام بأطواعنةا كموعمم لإاأاقئعغ]| مهلكا م عداعل/ا لآ 
الى 05 05و51 عط مأدانا 3010 اقغامعم عط أه غطونا عط مأ لمعم اممرقنكاء. 


10 53010 35 30تلنطاماقطانالا مأط 13131 310تلا1: 


5 "وطأطواع نا لإلاقعط" عنمأع زعا ,لعطاواعننا عط مغ ع80دوطناد |13!ع]03 أمم ع3 5لعع0] 
5 300 وال عأوطلنا عط ك/ا13م طقط 3 أ معلاع .5لعع0 30ط عط ع3|3060طأناه 5لعع0 0000 
عط صاعغ]ز! كاط ع:أ3اناوع؟ أمم د5ع00 عط ]أ مطلط ألأعمعط غأمم الأبنا دلعع0 كلط رعع ذا ولط أنامطوناماطا 
حالم لإط 0ع016أ0مم3 15ع30ع1-ع10لا0 عط 0 ع10306لو 300 دوطاطعقعغ عط 01 غطوذا. 


لإامط عط1! .عم تتأكنازما طاأننا طوالم ]0 كضواد عط 0ع1أنهع8 مطالنا عدمط] مغ 5اعقع؟ تلنامط ادهلا 
0 300 لعأنععداعم وطالنا 05 50 ,طخقالى ]0 دوواد عط ع3 ألإجة اب اطث داط 300 أعامم)م 
ماقا لمق صتأمسااقع ك3 مغ لعععع علخ مومعلا 


(ء عواع/ا 101 /1ق راع مامه عع5) 
(ء عواع/٠‏ 101 /اق راع مامه عع5) 
(ء عواع/ا 101 /1ق راع طم مامه عع5) 


اتأقعغأقم عط ااح مغ مه300160 ص1 .ع]أ! 05 أمعصصماالاب؟ عط 55 كصوعم عط كموعم طدالإج-دالا 
لأعاطللا دعا اناه3؟ 300 5اع/010م ع05طآ اا 10 5اع؟ع؟: 50ا3 ا رعغ|| مأتأدلاد 0غ إلةددع5»0 دوطلطا 
01 ]7الامع36 0 ,لإأاأنأدع0 اننأ أم5 دلتط 506 ع31معم مغ عضقام تعطواط 3 مغ ع5 0غ مهم ماعط 
60310 ع معط دع/ااعد ماعط 0583م مغ 0لعاوة معلا داعوصة عط طعااننا. 


عط لعدأمدع0 لإأأم 36093 عط عدناقعع٠5‏ ,لنانخلاهل ل0عئثثامط وواللا 505 05 عط مغ لعكلااء؟ ذذاطآ 
لماع ,ع00306لق3 . لانخاول لعثثاط لإعل”ا مانلا ما مممم 35 أأعللا 35 5نخاه0 لعنخامط ولاللا داع300 
5عأك كأط عععلثا مو [ااعطع؟ 0اة. 


© 50 ,لاز 320 5اع360 عط ع/ا360 لالط عنام وما ]0 لإمأأدع0 انبل أم5 عط ع/ا0ط3 5310 كم 
5 غ1 .©3500361ع1الا 35لا لإ[ أ0أاعملاد 50305 أمع366 مغ (ؤأاط1) دموالاةط5 05 (ددناكع» 
موزااعاع؟ أمعم نعم مما مغ عاط لعغأمصمعم طعاطنكا مزوااموع. 


.لطن ) لامك طلثاه 5لا مطأط ع/ا03 300 لزقاء للمغعة كلصضقط طلكاه كلتلا طعأأنلا صقم لعأوعىن ااام 
01 طامط لإضق مغ عاطهأام 303 غأ دعاقم طعلطلكا 50055 ذا لإقاه 05 /8أا3لاو اأوتأمعودهء ع[ 
عطغ-20ة|15 ذأ اأأللا كطخقالم 0 00أ55اطاطلاد |03 300 ,100ودأطاطباد 300 ع6معألع06-عم503 
05 5غ3116لا0 عط وماألاقط غأمص ,ع1 ]0 1006م 3 ,نوالاجطد 50 .لاقم ]0 لإاتأدع0 اننأ أم؟ 
ولانثا طذاام 05 عالنامدعك غ15؟ عط كقلكا ,نامك لزامط عط طاألا لعوددعاط 0م ,/8(اأطهغأم 303 
أدعنالع؟ ذلط 00 .لعو5الاع36 لاأتطاعاء ,اناه لاللام اط 35للا عأمأع نع رع التاعع زمه مآ لع زموع] 
5عأأممطاا غ1 .عأأمدع؟ علاقط وعطاللا 105 3009 ناملا ع8 :(وموالاج5 لإا) عأأمدع؟ لطلط عناقو طذاام 
عأ أمدع؟ انا ,عاط مانا رونعط ]0 عق معط أوطاا. 


ب5 ]3550613 اأعطا ع3 عالقا ع5هط] 300 ,5اأععنالع5 لعءاءأنةا 01 لإماءة م320١‏ 3 كقط لقالا جادك 
مأ 5310 35 360 ,د5ع510 أأ3 لامع ذأ ألا كمضقطلاةط5 ]0 آأالاة355 116 .د5علآأنامع0 300 5نعماعا 
ااعط ال اأأنلا طوالم غجط] د5لإج5 م١‏ عد5اع/ عاأطنلا ,لطاط لإط /إ3أ35 لعا ع3 عم أومطط لاد عوماع/ 
ماعط 01 الج طاغاننا. 


3١ 5303131: 5١10‏ ]0 لإاقأمع01111»© مم5 1١١10 ١١‏ دعواع/ا 01[ا. 
٠١‏ عواعل/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواعل/ا ]10 لق أطعم الام عع5) 
٠١‏ عؤواعل/ا 101 /9 قاعم مامه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 /إ قاعم مامه عع5) 


(01؟ نا تاداع الام عع5 


٠‏ عو]ع/ع) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / قاعم الام عع5) 
٠١‏ عؤ5اعلا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عؤواعل/ا 101 / 3ق عم اللامه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعل/ا 101 / 3ق اعم مامه عع5) 
٠١‏ عؤ5اعلا 101 / 3ق لطعم امه عع5) 


00 للاعكا لاألانام 23160 كأ مأ أنا0ك ع1 .(عو :طق صقم "ع31!00 00ة م63" محم لعأدعى ااام 
019 ,اأأناو لإط 0ع7لعنامآ 35لا غ1! /ع]3 ألاط ,لأناو 20 35للا عاع5] عدلاوععط علطاقاد 
5 ]1 ا أطع لم300 300 ووقأطاماء غأدع0 ع1 .لانتوودوععع25 عمزوععط (أمعممة0) 
عل ألا نألا مقطا 30015 300 طأد 01 كدعملعاقم عط دزع/امه لأعاحانلا. 


0 5غ]3550613 ذلط طأأللا 31000 لنقالاقطك أقط لمكاصقمط مغ وصاماقلةا 3 ع3 د5عويع/ا عوع [ 
دألط 8650 عط عكلاقععط 0)مءؤ5أل 0قة أءذاآضمه مغصا معط د5علاام/اما كنعللاماام؟ عأعط]ا 
عط عط مغ ومأمطععكئ 31 عام كعطءن 00مة ععموعبااآطا بنعللامم لأوباماطا كع أممعل0ع01مه6 
لام 068150 300 ,ددع000110 ]0 م36 00 ومالاقط ,كم أ93 اتمعغ3م ]0 ل0اع5 عط مآ ددع1001م 
3 5ا غ1 .آنا لثاةامنا عط 0ق انآللادا عط مغ ووامأهائعم كلصم3قتصصمه كطوالى 0 دملاععزع ١1ةأ0]‏ 
عوط كع ألانأع3 15لا .361010 05 ذخام كضقالا2ط5 ع5 غ70 د5ع00 لاقمط ,عمآع 2ع ,عواناودأل 
أاأناط-ما عط 5دوع055م وطلنا عاممعم ع05طغ] مأ لإامه أعأطعوامم كلط ناه لأنقءه مغ ككعرموط اللا 
5اع/اع1أع05 ع5 كأمصاممم واأناعل0 عط 01 /طاأالقصه6قء!ا عط | .كعدوا ءعاع3 قط د5لط 05 عاعام امه 
ع3 لإعط أقط (طنأأج؟ عبات 05 ومتتاععزع) أعط 0) عدلملاء عمزقا عط 360نثثااه؟ أنام 0] 


5 300 0175 كلاح 0[10-ع30 و”أنثاه|ا0]. 
0 عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


ع لزعناء غ3 طواامط ما دع136 ووملنأء5" 606 ١١١‏ لمق 1١‏ :530326 31 ]0 للق أمعمطالامه عع5 
-(5أ0) عمتتأكناز 181501 نلقطالط1 أآذم 05 /لإاقألاع7اطام»ه عع5 300 :خقاطأه-"مأطئاملةا 05 ع36ام لاج 
5زم ع1 رع ممعع ا ,أكناز دأ طداام 


ع3 انا 101 ١١‏ ع30م لمع نطأقط جل أ مأ اناد كناط ا آناط 01 لإتأقأمع ل لامك عط مأ عع]عه .ع0 1أولاز 
اام 0 م أنااع». 


عط مأ 0لعط1عوع0 مععط عناقط 3101305لا0 أأعط] 35 كاأمع30 ذاط 300 مقالإاخطك5 عاج مانلا 1505 
اناد كأطا ٠١ 10 ١8015‏ دع5اع/ 01 /إلق لاع طم امام». 


عمه معطلا .ودانانا 1ه عالكد لع أموأ0 300 الناآع0136 ,مقعاء 06 أمعمم 300 مغ ورعأع؟) أولاك 
عا الامطهط أكباط عضه طقالخم 0 ععمعدع:م عط مآ ومأعط مغ لضام كعمه د5عزامم3 /إامممعاهك 
.كألاع300110 عا36اأهقلاق ذلط 0 أدعط عط مآ ؟اعدع00 ومتأمعدع/م لإط 0م ا عاطق]نامصمط غأ5ممم 
5ع/ا0| عط منمأعنعط ,لإأناقعط عأناا0مد5ط3 ذأ طقالخ" :ألذظط ملط 3536لآ (لاقم]آ مغ ورأل:مع6م 
0 لإأأانام كعأاممما 3150 2536 ,8010 أمعدع1م 0 اأعصضصقةم أقوأولاطام طتأنلا وروام ".لإأباحجعم 
طناام 10 نه تأمع3 اباط 0مة ععمعااععكاء اقب نامك بعه30اقطكء 05 أمعمعصاع. 


"مم 5ع00 ذأقاام اعاطنلا ع31/30306ألاء 300 لإالالاناا 0 5زع7ع) "ووعع<ا» لإ أ60 ع]35/لا ألا8 
ع]|. 


انا]تأناةع6 ع505] كضقع 203631135 .للأناقءط 05 100أ03عط عطا كطقعطمر ع0 لروأهتاع50م 
الى لزط اناآ/لاةا 30 5و5 ألاا. 


عط مغ عمطلا خنمطك 3 م5 10نملثا كتلط مأ عاط3|أهلاق ع3 دوطاطةا ومال تأناقعط 300 أنا؟تأناةعط ع[ 
01 ع]زا عط مآ ع90136 300 لإأناقعط أوواعغهء عط غباط زئاعل/اعزاع0150 35 ااعنذا 35 5معلاء[اع0 
عط مأ كلع06 0000 م000 لمق لعناءأاعط عناقط مطننا ع05ط] 101 لعلرعوع) مععط كهط أعأأدعرعا 
10منلا كاطخ أن ع][|. 


701 00 نامل لأعاطللا قط لإ53 أمط وما" .كطه]أطأطمام عوأن/األ عط 05 عرزه5 كوأقغأصم» عوزع/ا ولط[ 
01 كأا7317017اام60 عط لإلزعل 016 عطاق م0 30ثنثاه] أنام دع اناتاعع زلامه عط م10 دورعع/ "لامكا 
طواامط 


0 00 7505 00 لإعط 15 .عاممعم 05 منام01 3 506 01 ا3بالأ/األطأ مت 10١‏ لعأأمم لا دا عممطل عط[ 
5أ 1312© 56 ,0630م ]0 عات أقطا ومأكبال علاعزاعط لاج 


03616 ©2017 أ0لاطقه ]1 0ق ,أوه). 


أ20 ع3 أمعمامماع/اء0_أاع5 لصة لقعالط .حك :85303263 31 ]0 لإأقأمع مالم عط مغ ممعم 
ألا83 ابا أطث دلط 300 أعطممءط /زأولا عط 07 كوطاطعقع] عط كنثاه|ا0؟ عمه ودعاذانا عاطأ0055. 


"0ع575أ0مم3 لاإأعم ااال عط لمق طواالحم لإط عا36|أق/ا 02306 ع10306لو عط مغ ونزعععء "ورواك 
5لا0. 


0عأرأممم3 لإأعمان/األ عط عزذاعط لمق قعل /هأم 326093 وطلنا عدمطا مغ د5نزععم؛ بق كاج-35/لا 
50 وطلننا 1105 .لإ83 ابا اطث ذ5اط 307010 120305 علطا 0مة أعطممءط بإامك عطغ-دعلأناو0 
]10 ع0ز36 اأقطد لإعطغ مأعععطلها ,ع عط 05 كدعأقصصا عط عمق معط لع1اكا ,0 لعأنلمعورعم 
آعلاع. 


أعطملطط باولا عط أه كرعزاعط عط 0 ع3 عط عط الأننا معتطنها أحطا عطأنودوع0 د5عويع/ا عدوع [ 
0 35 عاطأ5دمصماأ 35 عط |أآناا 3305م ]0 03 عط أعامع مغ مطامطلا 0 بأ/اح8 ابا أطث كتلط لاج 
عالعع0 03 علزء عط طأوباماط 355م ماع30 3. 


(عم عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(عم عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(عم عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(عم عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
(عم عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


5 ع اأعط /ص0110؟ ,الا آبا اطخ دتط 0ق أعطممءط /زأهذا عط رب طوالم مأ عناء اع مطلنا 5م 1 
5 300 كأأونامط 0 لإممصفقط عتعطلننا ,وذأاط ودتاأدداءعلاء مأ اأعنثال الأللا 0000 060 0م 
عط 05 عه عط |لألنا رددعمضع:8/3ا3 اقتنااعع|اأعغاما تعطواط ]0 أانامع36 مه ,رئمعن/اعزاعط عط وضملاق 
ع][| اجماعغء ]0 د5عالادقءام. 


لإأملا عط 0 ومعناعط عط مععقطعط ععمعءعع 1ل عط تنامطد عع مغ عع صق عع اعم ومويرع/ا 
ما غعلا83 انا اطخ كتلط 300 أعطممءط /زاملا عط 0 دواع /ثاه|ا0؟ عط 0مة أل/ا83 اب اطث دنط 300 أعامم)م 
اع أقعيعط 0 ع] || عا 


(؟عء عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


"1مالاناط اق أطكقكا مآ بطالإةنخانال:113ا م1 مغ ونأل معع36- "معط معع خقطعط به القطك ععاى م 
اعاك كاطا 


مزاح 1[ أطخث م٠طز‏ اث 1 ق(ا] ذا. 


01 95آالإ53 عأ ماه 01 1359© ,ةنا عط أع نم عاد أكاما عطلكقا ع5مط] مغ وزعأع) عورع/ا ولط[ 
لمع؟ عاممعم /زقللات لانن 0ه أعلطالط مغ مع060 مأ 83011005 عأهء1لط13؟ لمق أعطممءط بام عط 
ةاام 01 3م عبن عدا 


ألاة8 آبا اطث كلط 300 أعطمم2 لاملا عط .مع) الامصوط أانبنأءأم5 0عغ|ةاء 0 ممعم عط[ 
مأ لعطأرعوع0 عكمطة ومكاهمائع/ا0 (3236) كأطواعط عط لإمناءع0 الهطك ؟ بطوحطم مأ لعأ أمعل! 
5 غ3135مع؟5 0للنأ مآ ةللا ,*ء 0ق ”ع كع5اع/ مأ 0170 لمعم عكمط] 300 ١ء‏ مأ ء؟ وعورء/١‏ 
عط ننه مصعم عط 1 .لإاع/اتامعمدع؛ ع323015م غ0 أااعغط مامأ ومامو عنمك1عط ,ماقم 3 لام 0ع10/األ 
ككالقم اأعط لاط ااج معط عدتمومعع., الأننا كأطواعا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303م: 


علاقط غألاق83 آنا أطخث كتط 300 أعطممءظ2 /زامل عط أقطغ غ130 عط مدأاطهغدع لإلزتقعاه د5عد5رع/ا عدعط [ 
اأعطا 35 عذألاومعع.؟ لإعطا لمامطنكا عكمطغ 06 ااقطعط مه علعء2ع امأ مغ طوااخ 05 (مه1دودتطماعم عط 
مع :530323 3١‏ 05 ا تاداع 7 امام عط مأ ععقع8 .داع نثاه|اه0؟ عباتا 


5310 أام ات!1: 


أ3طلالا . 0عماذذامممعل عط |اأنلا لاآناط نامل أخطلالا .طصودء عط علدنا لع انام ذأ أعوعط ناملا أدلطللا 
05 /إ03 عطا زه (عممعلان/اء أوأمعغأ3تم 35) مغ لع2رعأع؟: عط |لأللا 300 0ع0معع: ذأ 00 ناملا 
وطأصمماعع). 


(ععء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(ععء عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


0 ااأقانا ناطث ,أقمطالطكظة ,مقماتك م ازا ممعم أناه أمامم الأننا 363) كأطواعط عط 0 معم عط[ 
اام 3ط 511/01 نامل للولالقا معمم عط غأمم عدعط ععم" :|35 300 ع١؟‏ 01 دغعأ3ماما عط مغ اداز8 
عط ناملا تعامع" :لزج ااأننا طواامط صعط مغ معط[ "2لإعزعم 5أنا طعأألقا عط ددعاط ععناعم لانامللا 
ع/ماع011 ناملا |31ط5 701 ,ناملا مه عط اأاقط5 أجع] 0م زمعل030." 


الأللا ع363015م ]0 دععااعنلال ع5[ 


ع[] .كدعمزقعص كطقالق 05 دؤااط عط لإمزمع اأأنلا بإاعط 1 .عالاكقعام دللا لمق لإعزعم كطقاام عناها 
عط رطوالم مأ أعزناء6) طاأج؟ عباط تغط 01 لمكبطاعء ما ئنعناءأاعط عط مغ دع/ازو طدااث ,حممأ5أ/ا0 ]م 
اأعط طأأللا ع 36600300 مأ ل01 لإعط 5لعع0 0000 عط 0مة /ا83 أن اطخ كأط 300 أعطممءط /زامنا 
عدكعط] 01 لع/اامع0 صلتقمع.ء القلد ااعط 01 دعغأقصصا عط ١!‏ .عاطوعع؟كصق] أمم م3 دوصلاطعوع] 
0/1 01]. 


أقع0 ]0 عأأام5 مأ عع 1تعنعط عط لع دوا لمق لزقلثات لعطالط لإلعأوهععطزاع0 د5زعنياعء[اعطوال ع[ 
19501 اأقطد قالخ ./إه)ع 3 300 ع10ناو 30-3نا0 عط أونامءطا معط مغ مع/اأن كوطام دللا 
ألاع7اع00نا[ز 0 /إقل عطا مه معط أمعاوعم لحاة. 


01 172©55©أناماع" 300 ؟ :5303131 3١‏ ]0 لإأقأمع اطلام عع5 0012ط عغع|م لام 3 ,ةنا ع[ 
ع ألناط ,5إع/اعأاعط عط مآ لإعاعم 3 300 ع10ناو 3 35لا ,(() 30م مه "م003 /زامك عط 
5 .ع]3| 00 لطأأنقتا عط معقعا! الأللا دكوطأطعوع1 5ئأأ لاط 0ع/27017اثانا 3150ماع مطالها 5مزعل/اع|اع5أ0 
لإقمط لإعط أقط طاذانةا اأألقا لإعطغ ,0ل امعع؟ لاللاه اأعطةا ننه غأمععلاء ومأق/ااج5 مص عط |لأنلها عععطا 
000 عط اأأللا ععمقطء اأعط عباط ,عمعمقطء عط ممق علاولا. 


١ه‏ ع5واعل/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 لق أطاع مامه عع5) 


ع طاقطتا3؟ أ مأ نعأع١‏ 300 :أذ انلكا 01 315 101 هه ؟ :85303131 [3 01 لإ تاداع مامه عط مأ زعأعا 
"١‏ 0306 0 ,(/[03) مالقاقلا 101. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


اتننأنام5 300 أقةننععااعاما 05 اعلاعا| أكعطولط عط مغ مماأوعن 05 ملنهم] أوعللاما عطا صمح 
عأأطأكما عط لمق عملم عط امناممه عقا عط غباط ,دوصماعط عأأاما؟ عق معط رعممعأوالاء 
011015 300 76017035565ع (أ5أناكا 01 315) ع6ع]0مأصمه ذأتا أوناماطا ,وماعط علراع]مناد 
عأأطأكاما عط 01 30 ضامره0 لمق لامط كتلط 1 .طولط ع0 ثثاما ,كدوصماعط عغلما؟ 05 دكقم ع كمع علطا 
عط وع/ا0 


5 "عاط لاق 0 اتلد طذااخم" جع غ00 دع00 غ1 .3للاهاذا 0ؤملذا عط مأ لعأاممما ذا عأأما؟ 
عط أقطغ كصقعمط ط3)5 3|13١‏ 1531/3 .ع5أ30(طأ أاونامط 05 5اموطاء؟5 عاطم 0 ممه لم3 عمزه5ك 
تال 0غ ودماعط 300 كام أ 30 300 101أ3زعم00 كأ رمماأجع01 ]0 و5ع106م. 


اع 0م أله عط عممأعط لمقلا 300 ع36200306 نلامطد أ0 ططق ,عالأدعكك عاطقاباط 3 ,طوالا 
الأ أم5 كأط 101 50لا010 عط ع31مع:م ددع نتأدعمناقء 300 /إ !ألمب .لاج كنثامكا مطننا 0ما 
0101 15ا3100110ط 3 5أ 010 ا عط 01 ممتأدعى ع5 ! .دوع0001. 


أعأ عواطم 300 أألاع ونأعب لمأ لام مع060 عمأن/األ عط أعكمنا أمم لانامطك مقالا. 
(هه ع5اع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


عم 35) ع0136 كذاقاام عع2نال0:م ]0 كلصكءا ااج ودأكاة١‏ مغ 5لدأنلا ومألاقعط عط ومألمعء5 صمعك 
01 عع أناوع؟ عط مغ عامقءذامم3 ذا د5ع106م 53306 عط! .لعطأنهودع0 ومععط كقط (منقخصططة 
010لا كأطا مأ م01 علا ,ع3 وانا50 300 0015 أالاه. 


0 0ع31مللامك وعع06 كقط ,أعطممطط /زأولا عط طاوبماط لعا1دعل/اء/ ع10306لاو عط ,لمعم وألنا 
5أ ,ععومعءأعمعط ذللا رصاق عط] .األاء ذأ لقا مع قط عط لمق 0000 ذا لوقا عالارعع عط ١‏ .متلة 
علاتا 5ا ع10302لاو ع1 .55ه| زع]آناك األاء عط 300 01م 10أ3غأ06 0000 عط أباط ,الاج غه؟ عععلا 
اال أ/األطأ لإزعناء لإط ل0عجمواع/اء0 عالخأ3م عط 0غ 0109ل 1م362 ١/315‏ ع005م5ع] © غألاط. 


//اا مأ دن ك5غكباع/١‏ 


آلا0 20111 ثمك5نلالا 10 انالا لاع واع ناطناط عل | عن علان5 ع0 13165 لل مغ اط عل | 
لمع ك2 0 را10 اطالا 11 ,111551010 111 ع0 عد نط ]لاط | 0 /ط11لانا عط 
5 61101للكا !1 08 لاكانعل!! !1 عغاطنغم عط ع0 لا10 ا مغك غلا1 الام 
الث 1١1461‏ [1أ6لا10!! لاغ1١1‏ 50 رغاطنع2 15110ط اانه غ1 3103م 01 لان 
لاا550 | 48 15 11 .111205125 عاكاع/لا 250212117001 10 لاا[ظ ان 6لظ1آلاقا ١011415‏ 
]2 “ال 1 1 1 كلاع //ا0 انع تا 1 خط 1316 لكام /لا ل رالالة. 


(عواع/ 101 لإا تألاع1 201 ع5 


/ام) 


عط 0 5أزقعط عطأ ما /ز3ل اب301ع:0 3 05 أمعممم عط ]0 نوع؟ أرام مغ لعن طبلا معلطللا 
100؟ أقع0 عطغ-05 3نقارع]3 5000 عللاقع دنه اأناط تناع كطقالخ .لطاط غ3 لعطاونذ| لإعط عاممعم 
0 لع/اع1اعط مانلا عكمط لصمق عط أناط ,لعمنلام2ل عنعلنا عاممعم ومالاء العطصن كتلط طعلط نلا ما 
3/0 عاعلنا |3 عط مامأ عمرقه. 


310 غأعطممط9ط لإاملا ع0 !: 


"70105 0طاننا عط أناط ,ع531 عط الأننا عا مه ذ5اأت5 مطنفا علط .طبالا أه عار عط عانا ع ألاح8 ابا اطق لإالا 
لع لاملل عط القاك >اعق6 " 


015 / طق ع 5أعأم قط .0نالا أ 05 مع مغ 5 دعواع/ا مأ لعط1نعدع0 مععط كقط 11000 أدع:ن ع[ 
00 ]3ع02 عط عط هدع أمعم قوع 1[ 010 عط مأ وأوعمع0. 


.طوالم ]0 3ع ذأ لإأدنا0نا010© مععنلا مآ لعكنا ع1 .5معع/1ا عالقا عمه كصطوعم لإاأاوععغا طبلا 
/أ1 00 3كنامطة منقط 101 ل0ع/1| طبالا .34030 300 لطلط مععخطاعط كأعلام6م معغ عععل معط[ 
9ع أمعمةمماعم 3 غلأناط ععناعم علا باط القممد 3 ما ع/اأا 10 لعدن عط .كاوعلا لع1لللاط 
اأبا؟ 300 أمناامه عاعنلا عاممعم عط ووتطعوع:م ودوعاع35ع ذلط ]0 ع]أأم5 م[ .؟أعكصلط 06؟ ع3600 
عط معناعمعطلانا .طاط غ3 كعممغ؟ نثامطط مآ لعكنا معىلأآطء 300 لاعمامنكا ,مصعم عط[ .ععمعامانا ه 
10 0لعأنامع0 35لا |أ-3غطأ[ ,كددعاماعط 300 0000لا ,5005 05 موعط عط معنا لمأاناط 5دللا 
عط مأ لعلا ممه 900011555 300 00000555 ]0 وطتطعوع/م ذأتلا .لطلط عكاناه 0مق لطأط علاج5 
أ2ع01 عط 05 5اعغ]3/لا عط غ35ا غ2 .عاممعم علاهكطغ03! ذلط لإط 051010مم0 أمعا0ال/ا 01 ع136] 
300 طبالا لإأه 300 ,طامقء عطا مه وصاط بمعناء أناه لعماننا طواام .طامقء عط مممبنا عمق 11000 
0ع/اأ/ا اناك !)3 عط مآ كط10أ3م طلم كلا. 


أأهع0 0 أعوم3 عط معطنةا باك عط مأ ومألطقا5 كقننا انالا 


معاة] 35لثا آنا0م5 كتلط ع06]عط م5530 لإط)قع75 3 ماما 0و طلط غعا مغ اأدمج1 لمعاو عل .عمرةه 
5 15 010لا كأطا 0 ع]1| عط "١!‏ :5310 عط ع30ط5 عط أع0انا وطتمامء عق . /إل0ط كط مامع] لإحنلاج 
501 معلا ,اناد عط مامعة ع30ط5 عط زع0انا علام» مغ امم عط عمملا عطا كج ومهم)ا:" 


(4ن ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(4ه ع5واع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(ن ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ه ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ه ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


01 7655306 عط لأعقع1م مغ ألاع5 35لا ,3ك لأونام نط طبالا 01 لإمعو20م عط مآ ,لنتا أعمممعم 
طم مأ لع/ا 300 وصمعغأ5 لمعلا لإأأهعأد5لاطم عنعنلا وطاللا ,80 05 عاممعم عط مغ طداام 
131 عناتا مغ معطا وصااط مغ لم21 ناتلا مأولا م1 .15ع]0013 دناماحهع2 عمعلكا لإعط [ .3الاكطأمعم 
أناط ماعط ل0عغ]أوالا عمامة] كنوعلا عع نط 3 مماأم نمه ولأكقع مما ععلاء اأعط] 01 ألنامعع3 0 
ماعط لعمعأمعنطا عط أهطننا معطا مه وصاءط مغ لباتا لعومعااقطء 300 وصامعقللا مم عكامم لإعطا 
اج لإعطغا ماج 0 00100 35لا ا أقطا ومكامتط 1 .لإكاد عط مه 0ع31عمم3 5لنامككء 0311 غ35 غ2 . طاأأننا 
]1 .00مةا تغط لمق معط لعلإمغأدع0 لصاننا 01 غ5كذقاط عاطومعغ م . 5لناماه عط نعلحانا لعاطداع355 
كال كاط طأأللا ومما3 ناا طقالخم 05 0350اطامء عط علصلا .5لإ03 أطواء ,ه50 لعنلامتاممه 
ع1 .80 ]0 عاممعم عط مه ااع؟ غا عنمقعط لطاأرواق 0 عمعه5 عط غأغ١‏ 30ط دكدمامةملام»ه 
40 غ5 ؟أ؟ 01 عطأنا عط 35 لاللامصا ع3 عععط لعدمهتأمعم عاممعم. 


(مء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم امه عع5) 
(همء عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(هء عواع/ا 101 / 3 اعم الام عع5) 
(هء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(مء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 


(هء ع5واع/ا 101 / 3 اعم الام عع5) 


(هء ع5واع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 


ألاط "عولط أجعء" مجعم غمص دعص0ل (معطغعوءط اتعطغ) انك جككام 


"معط م0 عرمه". 


05 عاممعم ع1 .3ن لإألملا عط مآ 80 طأأننا وصضماق ل0عدهمتتأمعم مععط معممدقط للاصطقط 1 
0 لاةنطامطنا ملمع؟ ,أقتوطظ مأ لع/اا مطننا 80 0نضمعع5 05 عطلك عط 35 مللامكا ع3 ل0لامطقط 1 
00 نااعطا لماع ماعط 1 .طأاهد 5قلكا أع 30لا 300 أعلامم]م أأعط 1 ١١.‏ :1تعطم) ألخاتمطقغط030 
5] لإأمأواط أأعطا صا كاده عط 0ق ,003 06 لإعااتن/ا عاتائع؟ 0م3 لإتأضيامه لإماعم نأمط 
0005 ,20 ]0 عطتا عط مئ]ذا ,هداق مزعلا لإعط 1 .اعمزوع-عك اباأمع0منكا 3 طنأنلا لعأعع مومه 
25 عآ01 300 3[35نا0ل 3 06 31م 3 مأط015/كا 10 لعونا لاع 1 .كاعممأطواملةا أ100 لاج 
أمع/اع زم 10 لم1 د5ع355ك لعوع]!/اأام 30200301 عط لمق عقنلا 0 لأأماقع5 كقلذا عاعط7 آ .]مه 
مه عوعل/العاطأ 10 لعكنا طأألهك عاأطالقا ,دومائم5 عط مغ عاق غأعط] ,0 ممم عط 0 ووعمع3 عا 
3 ,35م عط ع15 0م700 0غ 0ع21 لإعط 50ا3 ,(م؟ :03031 300 هذا :313-لناطك) اأقطعط عأعطاا 
2 730 35لا أعلاقعع0ك تالاقم كلط! .طأقاناد كدلطا 0 لا عورع/ا )عم 35 طأوالى ]0 ]أو عه١]‏ 
0 6010© 360 غطوذا ع5 لالناملةا عاممعم 32200306 عط ]1 عه5 مغ 7؟ :31م032) 235 أوع] 
امه أعماقءع-ع0؟5 3 م030 ,طقاام 05 ه1ددأم ممعم عط طعأأننا بطألهك لمتمعل غأعط من .مرمدوع: 
اعممقع-عطد عط /ز03 00 أقط 0ع06610 35لا غ1 .أعمقه لإطقط 3 اللا مأةأاناممط عط مرمءع] غأناه 
ع1 .غ1 عا13 ناملا عاممعم عط /إ03 “اعم عط نه 300 ومائمك عط ممع] ععغأقنكا كامأءل لانامللا 
كمأ لأنامء لاللامغ عاأوطننا عط 35 ءااثمم طعبامط 35 ع/ا03 ,عقنلا عط وصاكامءل ع3 ,أعموع_عزاد 
عط غع! لإعطغ أ 300 طقااط ]0 دواد 3 35لا أعمطقع-عطا5 عط أقطا وصتط قلا كطأاهدك 01 غغأأم5 مأ عاط 
0انامنلا لإعطاغ , مقط لاج مغ عمرمه 


عط ع0 لإأصعا0كصا صق بععط ولانانأكممقط لإعطا بأمعم ا طدأانام ك5نام/اء0121 3 طأللا 0ع2أع5 ع 
,علاط 3ه الأل3ع:0 3 لإا لعلإمأوع0 عاعلنا لإعط /إاأمعباوع5مم .0 ما غأعطا أه عله 
اأعطا 300 كعكنامط لأعطا طتانلا سعط لعقاباط لق ل0ننام 0و عطا مه معط لماععطغ طعتطنهنا 
2 5ا اعععم؟5 15لا .01ل الاأنادك 00 35لا عزعط1آ .لماعم كطقالى لإط 53/0 35لثا طأاج5 .دووألاأناط 
05 51005 عط أ ذاعط عمطلا عاممعم عط 0 /إ011؟ 30 للد عط مغ عممعععاع., ح 35 ااعلنا 35 ولام دللا 
عم باصق مأ طقاام. 


ألم 0غ 5310 أعطممطط لإاهلا عط أقط أ35 1[ دلط ما دعغ]1 ]للا 11313601 : 


".طتاود 0 اأعممقء عطد عط لع لكا مطاننا ع05طغ] عنعلنا لإط 000 5لإ03 عط مأ مصعم 06 غأو5زمللا ع[ 
ناملا ل[513 أأآنثا عانقا عك هط ع3 مما أن زعمع0 أمعدع]م عط ولمصاة طعما غأوامللا عط[ " 


2015 ذأط 360 030031 5قلنا عمق عطد عط أه ععاانكا عط أه عماقم عط أهطا دلاج5 أطداقط 1 
5 0108173 300 لأأزاباالاا 100 05 320ص عط 35لا 030031 3150 50 .3103لا 5قلذا علطو 
عطاقم كاأع طامط كلط. 


53/5 3لإناط ألعط13/ا 303: 


2731 0غ 5زأةأانامط عط لعلخاعط 30ط ل0لاصقط! 06 عاممعم عط أقطا 5310 ذا غ1 ع7 عواعلا 10 
01 غ3 عط مأ لعداع/ ااعللا ركامع ]ع3 01 7300 3 عاعلنا لإعط أقط كلقامطد لاأعاطلقا بدعدنامطا 
ما كعكنامط عط لع5نا ألاط 5ع3600 أأعط] 35 55 أقام عط ما د5ع3136م غاأناط هداق لإعط 1[ ./زمه50 قم 
37010 ع05ط] عنعط] أمع»ا 50اة 300 ,د5ع/ااعدطاعط] عمع]0:م مغ اأتغأطوامة :غ31 درأةأدنامم علطا 
عم م10 360010590 أقط كلإ3د ززهوامطءألما ,مووع6]م22 .غأل0 مغ أنامطق عرعنلا مطنلا ع0 
0نالطقط [آ ]0 عاممعم عط دعد5نا0ا-|3]انامط عط ما طتاهك ا3 11303!/30 مأ 0ناناه؟ كأدع ل اناممما 
516 17 معانلا لإأكنا10أ/1 06 .1311لا عط ع/01 1م015 غ00 دع00 غ1 .30ع0 (أعط لع نام 


عنعط لع تلاط مععط عناقط أكبامم لإعطا 0ع01. 
(/ عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ل/ عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 
7 عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(/ عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ل/ عواع/٠‏ 101 /19 3 لاع مامه عع5) 
(ل/ عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 


ع 35لا ,5313 ,أع5أ5 ثاللا0 كأللا .501 ك5ألاناة |123ع]3ط كلط ,لطاطةئط1 05 رأؤلامه 3 35/لا ألا 
“0101© 3,أ311!3أناالا 01 عاممعم ع5 م1 غأعام0:م 3 35 أمع5 5قلكا علا .لطاطةنط[] 0 ع]آللا غ5١1‏ 
عط ومن 100120 غباط معط 0/7 عه غأمم 5قلكا علا .غأدع3:0| عط ومأاعط 500010 , كد نلاما ع/1أ] 01 
0 عع؟] عزمأع نع 5قثثا 300 ,طقاام ]0 زعو2مع55ع7 3 5قلذا عل .33 :031) مععطغاءمط 5اأط 35 
31 ]3ناالا 0 عاممعم ع1 .حم ١5: "١‏ وأوع(مع0 لمأ لطاط مغ لعغأناط 3 دع الاأدع؟ ابأأعمصقطه عط 
أمعنلا وأاللك طأغأأللا أملاوع ونمتاععمومه 30م عط 1 ./إال3قووطام لإلعمطعئكاء لمق لعاءأنها عععننا 
ل[513 300 للع الاوز كاقع:ط 0 530 26030 كأطا مه لعاأع/اق ا مانلا 105 1 .كطلنلامه لأعط اوباماطاا 
0 6300 مقالاةطك5 /إ3ل 00 أقط لعغممع؟ ذا غ1 .عانا أمم 010 لإعطا طعاطلظا كطللام تعلطا ما 
عل م50 مغ زع020 دأ /بأأتنالاع0-5لطمط ماعط أاوباقة 300 وماعط نققاباط عاقمط 3 35 طعط3اا 
0 0ع30016 50 عمناوععط لإعطا مه معط معط .معط طعانا معأاعطد ومكاقغ ممع دععااعناه 0 
-0لطهط عاقم كصضقعمم لإالقاع]]| لثامم لإن5000 0ملثا عط أقطا ددعضلع انلا 31لاأ3ططنا كلطا 
اأدقئغطأ[ اعومة معط ! .نا لإط مع/017 كوطام 36لا عط اأح مغ ادع 3ع 3 ل0ع دان لإعط 1 ./أأاتلالاع5 
0 50أ00 ماعلا لإعط أقطا ملطلط 0امغ لصمة مطتطقئط1 لع ئأأؤوأنا داعومة ععطأه عمرهك طأأنلا ودماج 
أناا ,10117 تاق0ماناطا مأ انلام عط لعععامع لإعط معطلالا .0 ةلمم كط حدالىم أناه بقع 10 500010 
© أ55أ303 310لاو نه عط مغ معطا لعمعقننا عل .كلاع؟ عط ومائعغهنلا دللا 


أ 35لا ألا 01 ع]آنالا ع1 .عكدبامط لللاه كلط مغ ماعط امم 360 عاممعم عط ]0ه ددعصلعءاءاننا 
00017 30 اناا قطنا ماعط 070 0]طأ 006 غ3 أمع و3 غأعط 35 0ق عاممعم عط اغألا عباودعا 
أع/اأاع0 مغ لطاط غ3 لعأنامط5 300 عكنامط كأننا 01000 اناد لإعآ 1[ .كأدعنا0 35 5أاعااع/١31‏ 5011 
3600 ع36ام عط علاقع| مغ أننا 3510 300 لطلاط معطا م030 اأحةئطأل .معط مغ كأدوعناو عطا 
05 اع نااك 3 ماعط نه 001/0 ل0عمأت طوااخم ع نان قمع0 أأعط معئلم . لعن أاعط مطننا عكمط اللا 
00 بأاعا| 5قلثا ولاطغأهلظا .50075 05 أهأطنامم عط معان لع1الاط 35للا عطاطالمزع/اع .5005 
5 اماك ماعلا لإعطأاعءعم عواع/ا 10 وال مع66 .00نا0؟ عط ععلاء لأنامه لاط الام 01 ع1360]. 


ع .اذم م1 مغ غأأونامطط 5قلخا ,351ل دلط 05 اأع0اناط عط طنأألنا لعونقطه ,عناواد ج ع000 
لإعطاا معطننا أطواضصلاطم غ3 معنم لاط علط طاأنلا 0ع3اناممه عغأك3قم كلط أقطا علط 10م علاواد 
ع/اقاد عط ألم ماةم] لإط 350 معطلالا .علط لعالكا عط ,عم عععط] ,عدبمط عط مأ عمماق عمعيلن 
]1 . مطلط عاعبنتاك عط معطنةا طحاله غ0 مه0ل:3م ل0عا35 مص لعأمعمع؟ أعطأأعم عأكقم كتلط غ3 5310 
30 0لالنا أ5أم5000 3 ]0 /إل0 30ع0 عط ! " تأقطا مطاط 10م 0خط مالقا أعطممءعط لاملا عط 5دلنا 
عط 01 معط عط ماما منخام نط 300 1ن كلط لامعآ 0ع/اللراعء ذأ طأجع0 عمقعط لعأمعمء؟ أم 
05 لاقل عطا مه غعطغاعوم لعؤأق عط ااأقطد الج لإعط غ3طآ 50 50000 /0 ك5أوامزه500 
0انا0؟ 35ث/غا !ا 0 مم0 35للا 03511 مأقاد عط 01 ع/0131 عط معطنهنا لإاوم أل معء6م ".أمع مع ولناز 
015 5011017 ناز عط أقطا لامكا مغ عملق عاممعم عط معط 1 .عع] أع5 5ثقللا ع/اق|اد ع5 1 .لإتأمماع 
ع5 300 30ع0 عط ئعناه عاطوعنامم3 لإااقنامء 5ق3/ةا 016 انا دأام 


ع/أا3. 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


اقأأامقه 360 زعمطاك عاطقئمط أدمط 3 ,عمتك 3 لعنقاعع0 ذا /إ0ز5000 عمماتا غ25 عمط ,مع 
مغ رعأع8 .لع20310ه0 مععط كقط أمعمطاطكاطنام. 


(.م عواعل/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 
(.م عواعل/ا 101 /19 3 اعم امه عع5) 
(.م عواعل/ا 101 /19 3 اعم امه عع5) 
(.م عواعل/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 


05 02 0غ 131160 35لا 1309/31 .لااطة10 05 كده5 عط 05 عه 06 عطقم عط 5قللا مق/ال30/ا 
املاط لمع عماقم ذأ دعا3] 10130/ا 3600| ع1 .نلا أه داعأاوناة0 عا 


عاممعم عط 10لاو مغ طخدالم لإط غأآ1م0م 3 35 أاع5 35/لا لالط 103 01 غ30لمع50ع0 3 ,مالإة-باطاك 
طق اام 300 م1015 /ا ]0. 


أعأاعكواظما 00اتأهع1ك© ,دعنال الاأطو؟ 05 عاممعم ودألالنمع0 بغأطواعنكا 06 عالاكقعط أأمطد لازن 
عط م1 و5دوع366 00م6]آ عاممعم 055 تأنه ,لإإأعططم6 لإقلخاطواط م1 وصكاجغ ,عع0150:0 لمق 
ع ]ع نالا ,كلع 200160ك اأعط 10 أاعئئأأ ممأوذاع؟ ودتأأماملاء 300 ووأكناطة 0م3 طذااخى أه مأطدامللا 
ع أ35لاداعم 300 عاأمع0 عط|! .عأ3ء301ع مغ 0ع30نذا مالإخ-باطك طعتطلقا كماد اأعط] 0 500 
كلقع ل قط مه أاع؟] مالإج-باطك 05 كأداع01ا3!0. 


01 501/1 م .100 1ق 1 06 عاممعم عط 05 غأقطا 35 ع0 53 عط 5قلذا عاممعم 150لا 01 غ136 ع[ 
مة صعطة 0دة ,معط لع2أع5 (رماءأمباءء عأمقعامل/ا 3 ولالإ30متامع36 و5اعلطه 300 د5ع(35 
5 (اللا0 اأعطا مأ عط 0 الت لعأاناط أطوته لإط عا تلاو 30ء. 


-ناطك لاط لطاط مأ مع/ازو مععط عناقط 20 0ع11م0مع: ذا ,0قط خكناالاا طعاطلها ,5811 كناواناء3 ]ألم عط[ 
3 طمملاء مغ لعغأمقنةا عط ععناعمعطنهنا أقطا كلكلا مطلط طعأأنلا 3550613160 عاعق3طأاأمط ععطعاومم .مالإج 
مطاط 06؟ ؟أاع5ئئأ| )ع نثاها| ما لعكنا أ بكاهعم 5أأ لاعدء؟ مغ مأ تأ انام ا. 


(هم ع5اع/ا 101 / 3 ألاع م مامه عع5) 


(هم عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(هم ع5اع/ا 101 /1 3 ألاع م الام عع5) 
(هم ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(هم ع5اع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(هم ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(هم ع5اع/ا 101 /1 3 ألاع م الام عع5) 


(/13 60111113 عع5 


ذم عوزع/ 01]) 


الأةم 3-األاء 3650 0مأمل01© مأقع301اء مآ أمعد عنعلنا طوالظ 0 كأعلطممم عط[ 
أعلاع5 أآناط ,عاممعم عط مغ عم0 لأوباممع عئاقو ذأقاام .لاداعط ]لإا0م 05 عممعنباومعد5ومم»ه 
10 5د5ع50كا 300 013110 ,/الاأصانباط ,ععمضع3م معطا غأطوباها وسااءع ناد مم ععومعباا اج 
001030 00ة أعأزاع6 ل0عأععزع: 00ق لوالل 0 د5ضواد عط لعزاعط لإعطا عدباوععط و5ععطأه 
ما 0ععمم 73 كو0قاطا اعناد أاونامطا لإعط 1 .طوالى 05 كاأعومعد5دع7م عط لإم معط مغ لعطعوع م 
مأامسعط لعجاع5 طقااخ 0 طغأقطلنا معنا ددعاماعط 300 560أمم53 10انام؟ معنلا لإعا ألاط ر5ع30 ااج 
ماللا اأعطا لإ لعأمععزع, عرعنلا عماللا كأعطمهعم عط ١‏ .لطاع لما عأدم لوطه مأعط 05 غولامم عط 
مأ علاعااع6 مغ بلاعع 3 عم ماألامضمه مغ عاطق عععللا 300 ,ع530دعم ك”طأقاامط 00 (مئثنناأ؟ 5000 عاممعم 
]أ 10050 ]أ لعأمع(ع 300 ع530د5ع7 عط لقعط 30ط عطلذا عدمط | .ع530دعم ذألا لمق طداامط 
0غ ع0136 كأقالى 0 كاعصصقطك عط ل0عاء10ط 0ظط اأباع .كمع]5 أعط] عم هنع مغ الب ]أل ععممم 
عطأمم عط مغما معمعع0 لمق ععمعع0 اأاع؟ بإعط معغأ5 طعوء طأألالا .معطا 


اأعطا ممع مغ غأدعصط ماعط لعل وواألاقط ,كأعطمم)م عط الج عاأطنقا أجط لم700 عط أدكبااط 1 
/لإا10ا عط غناط ,عممل عط لآانامه 05م ولأطاأمم معطلا عغ3] تعلطا مغ معط م٠١‏ ,عاممعم 
اع 300 303030 عمط 3 0050 8 كطاع | لخامط , "105 ملا عط مأطبا لإماعمم" عط 35 ,أعطمم)م 
5 لاقم ناملا" .ع36؟ لاةلاناط عط أنامط3 لعصعععمم» لإامعع0 غاع؟ دلإق/ثااة ,051]010مم0 
-ناطك-ط35 ”أ عالط مغ طوالح دلاج5 "أعزاءع0 مغ عدامه غ00 0ل لإعط عدنباوععط أزقع ناملا أناه أخعللا 
1 


00 وكالنا ع05ط] ]0 كأنقعط عط مب داقع5 طآذاام (/امقغأطع01017» 5أأ ع5 530323:1 |3 ما 5310 كم 
علاعزاعط غ01 


(عو عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


(عواع/ا 101 لقالاع لامح ع5 


ع 

(عو عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(عو عواعل/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 
(عو عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


"3 05 أمع لامع ولأأدع عاطأ مق ذا "عؤ5الاوذ5أل مآ 1030 31طانالا 3 ذا 30نا0 07 د5ع105/ ع[ 
15 اناالا 0غ 100أوداطط 35كناالا مآ مادذاء|| 33م عل/اتأعبا ناكما مق ذأ عنعط 1 .32امطءد صقا أكا نان 
115101 


اةج)ع0ع0 عط دعكنا غ1 .ع(ماقم لإط كوطكا 01 09كا مقأ ملاوع عط كم لمعم ععناعم م003 ع[ 
1 0/035 3 ,ثانخات انا ,. ألا ,هاجت رواوء0. 


5 ألاط ,ملاوع مأ 0ع7عم05/م 15311 05 وعألاأطء عط آنادبالا أعام10م ]0 عمانا عط ولااناما 
07 35 ملا ١31560‏ 35للا 3كلاللا .5|365 أأعط] 35 ماعط 0ع ]3ع 5م3أملاوع عط لمق لعومقطه 
30010 ماعط مغ طوااى ]0 /أأصبا طعدعام مغ د5ع/اا عد صاعلا ونامماق دبا أطونامءط مععط قط محاننا 
عغ! اناعم 3 مآ معطا 30ع١‏ لطة معطا عنمدع؟ رعاممعم (مللاه كتلط لطلواعع لمق عألدنا 
01 وعألاأطء عط وومممة صغمط عط لالناملنا لزمط 3 غأقطغ مالحلترتا 0ع اماما لقط 5مع0100كم 
عط أألكا مأ 101/75 اأج 0غ 5اع00 لعنادذاأ مالخاقراط .ع]| دلط 10 0ع 30 عنام لانامللا ولانثا اع1513 
10 35لا 3كنالا معطلالا .د5عأ30ط عامممع؟ عط ع32م؟ أغنلاط دع]زاع1503 عط مغ معمط دعأطقط عاقمم 
20750 300 م136 دلط لنمغة؟ 301300 غطوذا عط لإط لعنناقاع/01 35/لا ع]ألخالاما وطألصع اق عط 
0عأاناط 300 طنوط 35لا أو 0630 3 غأقط وصكا عط مغ لعأ زممع؟ عطاك .علط علغط مغ معطغامصط كلطا. 


اعطعامم ذلط مغ لعاوع/عء) طدواام 


"راع زوع 0 أقع] لإمق أنامط ألا أعلالز عطغا صا مطاط أكقع ,لمطلط 10 366310 ع3 نامل ]1 .مطلط عاكاعناك 
3 لأ لمطلط غباط 7 :03535)) .غأعآم0غم 3 ططلط عاقم 300 ,لاملا مغ مطلط عممغدع؟ ااهطد عللا :10 
عط ] .اعلا عط ماع أدكده 300 عامط معل0ممننا 


و" :3 13) "أ علاأع لاع |األنا ولط 300 ,15نا0 ]0 لإمطعوء صخ عاصقط عط ممأ أكق |ااألماعع/م) 


]0 لإأأماة؟ عط©طغ لإط منا 0عاعام 5قلكا عط معط !ا .لعأمم(0 5قلذا 35 010 دكنلا 05 ععطغامم عط[ 
015 ع]آنثا عط , ولزأكة .ماعط لإم1أوع0 لاناملثلا عالقا لأمط عط .35لا عط أقطغا ع قنلاورانا مالحاتمانا 
0عكباآع؟ 53باال/ا .502 3 35 لالط أم300 نعط غع| لمق مطلط اانكا مغ أمم ملحلوئاع لعأدعبامع؟ ,منحرتماك 
5 35 001060م3 35لا أعأ70 عاط عع غذأد كتلط أونامغط 1 .ماعط لإط 0ع0121مم3 ع5انام أعلنا عط 
للامطكا مغ دع5اع/ وط خاو ا0؟ عط مغ زعلع8؟ .مالحات أن 05 ع3136م ع5 مأ منا /ثاع0 3كناللا 50 .ع5ألاا 
:نالا :؟ة 10 ند" :كنامنالا :ء؟ 0غ ٠١‏ :113-1031 :؟ذ١‏ :3ؤألاا زلا 0غ دع :8530323 -53ناللا أنامطقة عمما 
:الام مانالا زمه مغ و :13 13 :8ه مغ ١ن‏ :20ق/ا132/! ركم مأ .ع :أطهكا ٠١٠١:‏ مغ ٠١١‏ :15:31 أمظ :وو ماعو 
10 "3 :لمانالا ١١١:‏ مأا١1١1‏ :53131 زمء ١٠١: 03535: ١10‏ 70 :ملقلا زيء 10 ٠١‏ :313-لاطدك زدء مأ وء 
2 321-3:16150ظا زه :535 زاء مأ :تلإأرقما 1١:‏ :قلطم زعه ماعء :1ق كانت زهه. 


ع 05 010 ا عط منمع؟ أعلامم/م 3 كقلذا عط أقطا مطلط العأ مغ مبموراع عرمأعط عمق دكباللا معطللا 
0لألإاع مطاط 0نانام3 كأعأطك 0ق داع أكتاصتلم كتلط طأآنقا أأنامك كتلط طآا وما]أزد كلكا منحلترأط ,كل ءمللا 
عم 05 31م 3 5قللا لأعلطلقا عأوقم عط لإط 0م310 ععنلامم /إ101ملةا ألأنعمناد حاللاه طأعط لزممنا 
ااام نطامغ؟ 0 أكداما كتلط طأألئا 3كنالا ,اعم مقط 5000 معط ولاعغاصمع مم .ممأوذاءء موتأملاوع 
لاوأاء|| 33م علاتأعلاتاكماً عط عآ070) أمتمعأيعغا 5لط 5قللا عطللا منمقاط ,عطغمعط كلط 0م 
ملم ةا 300 53نا/!" معع ناعم" 


0000م أقطآ 531 3كلاللا 10 35ئلثا الااة1ا 35 عمط مغ ذأ ألثم"-"1ام 300 0(30اصطقطنل/ا" لاج 
أعطموءط نزولا عط 5310 ,"عم اننا لعأ ةصمتأماع). 


"ملخاةناط مغ أأعدصطاط 0ع00046ما تكداللا ,"0105لا عط أ0 0ما عط ملمءع] )عومع5دع7 3 310 1 
".و5 نأقع1ك© 3 طأأللا عمام علاقط 1 عكلاقععط زعم طنأانلا 00 أ152:3 0 عاممعم عط غأع "٠‏ :5310 لم 
ع/اذا ج علممقععط غ1 300 5831 دلط منلا0ل لتاع نط 3كناالا . مواد عط /إ3امذأ0 مغ 3دنال/ا 3510 اناتأ 
.ع ]أأطنلا 300 أطوائط وصماصاطك 35لا ] أصع مم03 ذلط منمغع؟ لضقط كتلط طعامه] نلاعءل وواق علا .أمعمعع5 
7301 قتأملاوع أقطا ع/امام م1 لعل/إ3امذال عععلنا دعاء3أأمط عدع5!! .(م 10 ١‏ :ء 5لال2«<0 عع5) 
5 3كنالا 01 "لضقط عأأطننا" عط لنقاكآ مآ .طوالى ؟0 ععللامم عبامنا عط ععمأعط ووأطاممط 5دللا 
باط ام .5اع10مطعط ع5 مغ ودااج032 9101 عمألاأل 01 امطمالاد 3 506 ,بطئع/ا0م 3 مامأ 3550م 
3 35لا 3كنال/ا قط أأونامط لإعطا غأناط 51005 ملل عط لإط 0ع5دع(مم2ا عنعنلا كمقلنملاوع عط 
أ5عط عطآآ 0ع717017الاد لالخاة1أنا 5اأعالامه دلط 05 ع16/ا30 عطأا زه ,50 ,موأعأوقمط ععنععاه 
600 علطا نه للاععنطا لإعطا كعم60 عط! .غ5؟أ؟ ااعم5 كأعط] أدقه لإعط 1 .أملاوغع 07 كدواأءأ0ةمم 
عاممعم عط نه لممأودع1ممما أهع01 3 ع30مم لقعاءع تم نأعط | .كعكاقم5 وصلاءاللاد ماما لعماننا 
ع1 .ع0 0ن مأ 31005 الازطم» أأعطا مبا 0ع/8ا3||0/لاد غأ ,]5831 دلط لللامل للاعاطا حكداللا معط [ 
ع 0ع3[اأصاباط 300 لع اداباومقة/١‏ .0ع7اءأ ممه 35للا اناتأ عط 300 0ع05ماء 35نثلا 00ماء1315] 
عط 07 ما عط©طأا مأ علاعأاعط علالا" ,5310 300 م3003 مأ عغ0563:م لاللاهل أااعغ؟ كدواءأ 30م 
مالقا ماعطا لعمع أ دعاط علا .كناو أانا؟ 35لا ماللاتطاط ".ممقلا 300 3كناللا 05 10ما عط ,كلاملا 
م0(ع65 لمق مأ عناقط علالا" :لماع لاكمة لاع 1 .اعمط كاطلام عمع/اع5 


مأاع/ا3 لال[ كنال 10310 01 310105م010ك أناأطأأت؟ عط لإامع؛ عممخه5 عط 1 ".100 ناه 10 3ط 00 
5010 عط مامأ عماقه 50ا3 305 ملاوع 01 أعط انام ع320| 3 30161305 عط طنأاننا وصواكث .3ا3طاهها 
دأط 300 3كناالا ./االانأمقء ما لمعططا أمعا لمق ممعط 06 القت لعأدع32 لوط .طأأج؟ عنانا 0ه 
30 عا أماق؟ اننا مالحلقراط 0 عاممعم عط لع 3116 طوالقم .ذاه عط ع0أكأناه لعمطاق دنع نلامااه0] 
أعا طقالم معط ! .عناعأاعط غ00 010 لإعطا غأباط بلععط عاق أطوامم لإعط أهطا ومتطابمعنه ]0 طامرجع0 
عع5) أذ ]0 أأناة عاممعم 3 عاعلنا لإعط ألاط ,مأمطاءعل/ا 300 كأدونءه|! 300 210005 معطا مه ع5هه0ا 
١١١300 7١10‏ 510 300 ,ء 10" :5 300 :؟ 10 5١‏ 0ق 1١١10 ١7١‏ 320 ء مغ ؟ :3م 0ق ٠١١‏ ,ذا :/ا 5لا0ل00)اع 
ع5 عطغة 220550 5اع/1ا50!!0 دلط 320 3كناللا معط ! .(5؟ ٠١ 300 ؟١؟: 300 ١١:‏ م1 ٠١٠١ ١١‏ 300 ع١‏ 
اج 05 19 0177© عع5 .0101/50 35لا أأناد انام مأ عللقك لاأعاطلقا أدكمط كملخلاوراط عاأطللا بهع5 
أعمم لإعط عزعط ! . 3الاكدمامعم أتطاكد ما معلا لإعط جع5 ل0ع8 عط وم أد5دمك /عغ385 .١ه‏ :8303123 
اأعطا لإط 0ع35536 م006 غ3 عاعلنا دع ]أاع153 عط[ .داعم مأط5 1001/01 عععنلا مانلا عاممعم علطا 
معطللا ١ ١١‏ 5نال8<0 عع5 .5نأاعط ععا]! 1001 مج وكاة معطا عكاهم مغ دكبالا 3510 300 ,ك5امل! 
“اعم م1 غمقلثا لإعطة 010 لإطلاا ,لمنلا عط ]0 كصه0 قوم عط الج ععناه طعطا لعغاهقلاء 0خط طداام 
كللاعل عط 0 عنأوازع0131361 |2310103 3 ذأ 001319 عدباوعع8 *قالم مقط ع0 000. 


05 لإ تأطاع 007 عع5 ١١١‏ عواع/١‏ 101 300 زدء :8530323 |3 ]0 لإأقأمع لم2 عمع5 اعل عورع/ا ما 
3 "ا" مععنناعط /أةالمطلد عط مأعنعطلها ,ذه :85303123 اج 


مقع م0030 مععط كقط "أأثم 300 30لماطخط نلا" لمق "منمةل 0ة. 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


الأ أم5 101 (5اقعلا 01 كطأ 0ل ,ككاعع/ةا ,كأطواط ,كل/ا03) ٠ع‏ أعطلاناه عط 01 عمعمقأمممما عط 1 
5 عاأمع اناق لإقمم لاط مع مءأكصم مععط كقط كأمع مات 3]2. 


اه (لطاتأطقاط1] عاذا أناط عالادذنا 35لا عط عكلاقعع5 غ750 35لا طأواامط ع©5 10 تكدلا 05 معغأوع0 ع[ 
0 310لا 3105م امه دلط وكام .أقاام 06 /ازه10و عط ددعد] أنلا 0غ 0ع]30للا عط ١١٠١١‏ :ط830323 
عط 01 107 ت1أدعآمقم عط 3050غأكط]أنلا أم0ط لالامه 3كناللا .(ذه :8530303 اج عه5) داام عع5 
3 أأاء/301 ع05آللا أنا0ط3 أعطممءط لإأهلا عط 6ه لعلاتاعوع 35لا أ عدلاوععط ,/0او عدرأ/األ 
85011 1ق ]0 لقالاع مامه عع5 .ع301/306 طأ اع ماع لالامصصة نقعاه 306 30ط 153 300 
0 


دأطا صا معط ]اعم ,طوالمط عع5 مق عمه م0 طعاطللا مغ 36600359 ٠١٠١‏ :صو-مق مذ ععععء, عووء]إم 
10 3 أمعمع! 0ع ال 3تكناالا ‏ "ماعط" كومقعمم 1 موزعلا مأا مها .عع أ وعيعط عط مأعمم لاءملنا 
705 لاط بعالا م[ غأ15ا؟ عط غأمم كمهعم "أكراع" .مسلط ما ماعط مح»رة ولط لعرواعع0 لمق طواام 
300 قماعع5 ع3 لامأؤانا لإط ل0عغأدع302 عط صق لطأعاطللا دوطاط 6ه دوماعط عاتم لإلم0 .طغالة؟ ممص 
رع الاناعء [00© 01301 وأ مق ذأ عاطاؤألا عط صق طقاام خط لاجد 0غ 0ك . ووماعط عأأمكما مق ذأ ذالم 
ععمعأوألاء 15لا 01 ددعرمع نا 3650 عط مأ عناعأاعط غ701 00 مطننا عكمط لإ 310ثلااه! ألام. 


5310 أاخم ات!1: 


أخطللا مأعمم ,كا علا عزعطنكا مم ,ذأ ع1أا لنامط أمم ,ذا ع1 غ3لانكا دنثلامطكا عمط لمطمطنكا علا 0 بع 0 
ع1 انام ,دا ع1 أمعموع]. 


0 1005 علا أكطا اللا ,أةللاة1 عطا عاط ع/ا93 لطة مضعم ععطخه علامطق ,دكباللا عدمطء طداام 
ناملا كع أماقاقهء ,طقالق 05 0ؤملذا عط لعغمع زعم لإعط ]| أهط داع /خا0|ا0؟ عاط ماجللا 


0نامطقط آ عط 300 80 عط ,ك3 ملاوع أمعاعم3 0 عكقه عط مز 35 لطعطا ع2اء5. 
53/5 3لإناط ألعط13ا 303: 


115 :مازلا م[ .ع31326عمم3 06 لننه؟ وماكاقا مجع أمم دعمل ١١١‏ عواع/ا مآ مملأهغادع]أم نالا 
الخ 0 (88]1005أدع0301) كصوأد 1ع]أ3ع01 لاأعبامم لع5كدع0م ]آنا أعطممءط لاملا عط أهطغا 5260 
]أ أناط ,مانا مغ بأأاجع0م 0ك علاط 3 مغ عاطأ055م(© أ غأ 5عاةلم كدعمع]أدأاما عأباهك3 كطداام 
لام لعم0اع/اع0 دع اناءع3؟ عا أونام اط وصاعط ؤألا 01 ددعمع1/3ا3 اقل أم5 علاقط 0غ ع|مأ55مم وا 
ذذا :للق-صمظ مأ "ما عط طكأننا وسماغاععم" عطغا-لصتص لمة نوعط 0 ممأ نتأمععومه لعأم/اع0 
ع25ع؟5 كأطا مآ 15]000ع0 انا عط أكنامط عه :ماثللا جلا 300. 


٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم الام6 عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم لم6 عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم ا لام» عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 


٠١‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 


٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم لم6 عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١*(‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١*(‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم لم6 عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /و قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


٠١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 


٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم لم6 عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 
٠١‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 


(/13 60111113 عع5 


٠‏ ع5]ع/01]) 

٠١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 

٠‏ 3- طم ]0 ا تاداع 7 امام عطةا مأ مع]ع]. 
(عواع/ا وأط 6ه عاطق اة/ا3 /إ تمع طامطلم» 0م) 
53/5 3لإناط أل ط13لا 303: 


3 ]0 ععمع365 ع5 ولأ انال كلقاع[ عط لإط مأطكاملثا كا 300 أاأقء ضع0010 عط 01 ومكاقم عط 1 
عع ووام 0١.‏ :8303131-|3 ]0 لإأقأمع لامك علطا مآ 0ع5دكنهذأل مععط عناقط مأ تألنامط علطا مه 
كا اأمطا3ك5 عط طتأالنا لعأعع م ,لاقنلا 0م طأ ,35للا نا 13لا أقطا /إ53 تأعاطلقا ,لاه 0غ مم :83 13 0] 
2 35لا أ 35 ع]3/لاعط مغ ماعط 0ع قلثا عط لإلت امم عط مه ,عاممعم عط عام الكلمهط مغ غأمام 
5 ,136 (أ ,3كنالا 05 اأعوصمة عط1ط[! .لالط مغ معأاذذا أ0م لال لإعط] غألاط رطااج؟ عأعط 06 أوع] 
أ أقطا 50 عالااعام مأطأ ممقلا أطونامءط عط غباط ,ئاعاةمم اع أاءكتم عط غأدمأة30 ل0عمغ 1ل 
3ط دع/ا0ام 1 ./إااناآطأأت؟ /ذا|أطأكمممدع؟ كلط 0151390 قط عط أقط لعاذأاطهادء عط لانامه 
ع3 لإعطا ,530010 عأأعلاممام 06 عمال أل أنامط انلا بأ مانا 35 00 لام أمعع36 عاممعم ١‏ 
ام 3ك لإط 0عمنال عمعلذا 3كباألا 01 15ع/501|01 ع 35 /إ13أ35 0ه). 


لاا اللا ,لضعماق لمة لإأعنععماك متلا مانا أضقأمعمع؟ صاب مطلكا عكمط] ك5عل/اأوزه؟ طداام 
0أ303 مأد م10 001 ممأ 3مامصاعاء0. 


(م؟١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 
(م؟١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 
(م؟١‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم امه عع5) 
(م؟١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(م؟١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


00 مع 35 5أعا36 عط عاقعئط غ700 010 ذ3كبالا قط عداع/ا كلطا مأ لعمملأمعم لمعك 15 غ1 
بطأةاام عطلمع] لإمنع7 360 ع0306أناو 3 عاعلذا أعاطننا كأعاطق] عط منا ا200 ع 1١.‏ :” 5لالم<اط مأ 
ماعطا ننه لاعنلا دللاقا عط أوبامغاط] عاممعم عط 0ع1010و 300. 


عط مأ منا معكاقا عععننا دإعلاء عط 0 بأمع/اع5 .هه :85303131 31 ]0 لإأقأدء 7 مامه عط مأ رع]عا 
0عكاكطأ لإعطا ماعلانلا أناط ,مأ هأطنامما 


00 ملا 0م6315 عناع/لا 300 ,أاع0 لاطا 300 وصتصغطوذا طغأأننا 0370 ماعنا لإعط رطوااط وومأاعء5 نمصنا 
05 للولعع؟؟ ذا ماعط أقط غ136 عط أذأاطدغادء م0 |3 3 35/ذا غ1 .53لاالا 01 لمأودوعع)2ع]ما عط 
3م أطوء عط مه ءااق/لا 5010 300 /[13أ35 900 500 لاع أطنكا لإط ععأمطاء. 


"05ا0أمع لإعاعم كطقالى ]0 كقلاضمقء عط أقطا كللامطك "ولطتطالالزع/اء 5ع355مامعرء لإماعمط لإالا 
عاأطللا .ةا عدواع/ا مأ لع مضعم 35 مألا مانا غم تأمعمع؟ طابا طلخا كدتعصضصاأد ع05ط] ااج 
:|2123 دأ 300 ,(ضع0طلاط كاعطغأ0م3 لإلأمقك اأقطد عمه وللاه١‏ :1أت5آ1 أموظ مأ عاممعم وصام دللا 
10 ,(لع360نلثاء: ع6 اأقطد 90000 05 ألاواعنا 5م30 36 معلاء عممل كقط أعلاع0وم ]انلا 
0كالنا ع05طغ 101 لاعم0 طأةماع.؟ كلإقلثااج لإماعمم كطق3اام ]0 00015 عط غأ3ط داع مواد عط دع)لاد355 
؟ قط 3ط ا ]0 /تأمعصصم عع5) طوالم 0غ أمقعأمعمع؟ قالط لإإعوععرأ5). 


ع غأجط ممأوااعء لامج لإط 0ع30315م0م 3001م |3م000160علانا 300 أقاعمع0 053 للرمعط ع 1 
لقطناط عط الج لام 0ع أماممه عط مغ 300 0ع لامك وواعط ,لع ممم كماد عط 0 عم1زم 
]1 .0م01 300 /ع01500 ,األاء 0غ طنازأط دعأو بأعام0:م 3 لإ 310م مععط كقط د5وطاعم 
١١ 30077‏ :طةلزأ غ13 عع5 .10ملكا عط صا اع أطعكام عا 3م 300 ماد 10 ععمعء|| ج دع رامعء0. 


5ع 30ناوع53 وطالذا 505 مغ عاط3|أ3/ا3 ذأ لإماعمم عمأناأل عط أهطا د5لإج5 /اذا عوزع/١‏ 
04 ع5اع/ مأ ل0ع31عمع مأ303 ,أعطممءط /إامل عط 01 كوطاطعوعغ ع5 نثامااه؟ 300 األاء غأدم أ ج30 
:153لا 05 لإا قأطع0111© عع5. 


ا تق آ0 لإا قمع طاطم عع؟5 ااانا 01نا. 


ع5 .153 300 3ونالا لإط 0ع76نامطط3 صععط 0قط أعطممءعط امك عط 06 أمعنالج عذال 
٠ع‏ :530313 |3 01 للق راع مامام». 


[١110‏ أاث ]0 لما تاداع ماطام عع قا انام ألمة 3لإطقط 300 الاقم اأطعمةعمع 


(هء؟ 30م 00 م7005 5قلإباط ألطنللا 303 


.5ع األق هس طقال 05 )عومع5دع7 3 35 لطكاصقطم عامطلنا عط مغ أمع5 5قللا أعطممطط /إاماط عط[ 
031 لان امم ١١‏ مغ "١‏ :16 3200 زع ره ٠١:‏ للاع 1136 ٠١7 300 5363: ١.‏ :3لإأطحق :7 :3ؤ5ألا 50اج 566 
الت1]5 6ه صعىلالطء عط 6ه مععا5 غ05| عط م10 ع5 35لا 153. 


عط 5و ماعط لمانا 10 300 1 أناط 000 70 ذأ عرعط 1 " 101 دذ؟ :530323 31 05 /إا قلاع مامه 566 
عط مأ ععأع؟: "لامعل لمق ع]1| دع/ازو ع" 10 لمق :"طضقء عط 0مة كمعناجعط عط أه سملومكا 
2 300 د5١‏ :5303131 3١‏ ]0 لإ قأمع م ام». 


(ء6١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
(ء6١‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم الام عع5) 


ععع1 .لقنا عط 05 دعواع/ لإقما مأ مغ لعطمعقع؛ مععط عامط لإلمغواط لادأاللاعل مأ كامع11610 
ع5 .36©560ع1م 5قللا 30قا15 معطللا وصاققعط غأعطا مغ عممععععع؛ أوامعم5 عناقط لإعطا 
علااع نلا عط 10 عاع0؟ عط منمعة طغازه؟ ل0عا5ناو عقنلا 501 ٠ع‏ :530323 |31 ]0 لإلقأمع ماطالمه 
05 /19 3 لاع صطامامه عع5 .لأوالم لإا 0لعاعع012 35 ]531 ذلط لعكنا 3كنالا معطنةا دللاعز عط 05 دعط1ا 
0315 300 0302103 300 05ناما© 07 د5ع5530 عط 01 /ان :8303131 31. 


300 زدع/أ عد عط مغ عمهل 30ط لإعط عم أتأكبازما عط 6م /ان :530323 |3 05 لقالاع الام عع5 
لإأأناو طمنلا :50 ذه :530313 [3 3060 :00اللامط م9035 عط ومتمعامعء 106 مه :85303236 اح 
5363 عط 0 كأأمطلا عط ومألععع»هء مك دء :830313 |3 300 ز05ملذا عط ومأاودقةء. 


١69(‏ ع5اع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
١09(‏ ع5اع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
١09(‏ ع5اع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
١69(‏ ع5اع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


ألم 05 تناع امام عع5 .1قاطنام الصة اتلإطقط 360 آنقاةقم أأط لمق مغ 5نعأع عواع/ا علط[ 
00 701 35لإناظ ألط13ظ! 03ش8) 31:1١ 10 ١١١‏ ]1 


هع؟ 0306). 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاط قات /إ تمع ماطملم» 0م) 
مء :530313 31 01 لقالاع( لكام عم5. 


01 ]1مك مأ أعطممءط /زأولا عط 01 000طاأعطامم1:م عط لضة طواله 06 د5دوأد عط 0 دريعزاعط ع5[ 
ةاام لأوطانلا ملا010 لعوالاع36 30 ع3 وللاع عا 320000 بكاموط تغط ما دعاععامم/م عوعاه 
ألاع مط الاأضاةم 3 300 ,نملا دتطا مآ امااعع!نادع؟ 01 لاقل عط اانا طدادنام 0غ عباماامم الهاك 
اع وعععط علطا ما معط كأأهللاة. 


١20(‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
٠١360 14‏ نطة 5303 أ3 ]0 لإقأطع مامه عع5. 


"اع طممطط لاملا عط 06 الاج آبا أطذم عط 300 32ةنا0 عط مغ د5نععع, "لم00 عط لإط غ135 010 
5001 ع5) طقلا :50 ١‏ :8530323 |3 مأ زعم وام .ء 3062م 00 303|3[/0ط5] |3 1ألقط عع5. 


+2 :530323 أ3 ؟ 0 تامع امه ع52. 


اج مآ (لع5أة؟ ع/) 313-03 لمق * :53031631 3 300 عداع/ ولط مأ (مزع/ا0) وللات؟ 0زملثا ع[ 
2 35لا ]أ ؟أ 35 50أومقط 5قللا ماأقأطنامط عط أقطا غ530 عط طذااطوادء لإاردعاه عع :ات 8303 
7530 عنعنا عاممعم عط غ3ط لإج5 10 .عاممعم عط 05 5ل30قعط عط ع/ا0 وواأاء/ا0© 063 لإمممقه 
ع 05 100أ163امم3 300 وطأصقعم عط عوصمقطء مغ ذا مأ هأطنامم عط 01 غ500 عط غأج لمهأ5 10 
]أ عاممعم عط مقطا ومااع لام لمق ععطواط دلإقلثااة ذأ 10[ انام 3 عكلاوقععط ,طوالى ]0 05١ملنا‏ 
اأعط اع/ا0 أق ]ناموط عط لع5أق2 عللا" 005لا 05 عكنا عط ,ع نمع عط ,بغ علأوع 0م3أه لإعلاا 
/1762©5531انا 177مععط '"'لإم300© 3 35/لا ]أ ١1‏ 35 30ع6. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


طةاام م803 ]0 مملأدعك عط ع3 غأدط ن5قةا|3 انا 30طالتم مغ ععأع؟ 5م أمامع رارم علامك 
01 لوط ,لإاأمقصاناط أأق) كأمض3لمععدع0 لاط أااأقة مقلم ]0 كماما عطغا مع طغه؟ غأطوباهط 
01 60115610115 ,( ع1 01 غأأمطااً! لإحاج أنامط ألا بمغمطننا 


3 أقطغا 00ة ,لاقع نه ولأطامه عنمكعط غ52 ع(زهك5 صم[ 06 طانقء عطغا مه ,عممعأولكاء أعلا] 
ماعقء له 09الطاط ذأ طعلطنقا معط 06 أأت ممع معاجا 5قلكا غأدلإأطباطنء ذألا أنامط3 أمقومء/601 
]0 لتاقم عط لعلنااءما 0كاة أمقمعء/ 60١‏ عط أقطا و52 3015 ع7 امه تأطك ع(زهك .|3بالأ/األدا 
131 5310 3150 ذا غ1 .طأاق1 أط3 دض٠طأ‏ أآذم 01 غ32036(أأ 300 أعطممءط /زامتا عط 01 0م0مطغأعطامه:م عط 
أمع3606 عاعط] غا لع أمعع36 وطلخا 05 1 .أمومعلامه عط لعاعع زع 500 300 0ع أمع300 501 
3 ]0 لإزأمعطا عطا .داق عنعط غ! أمعزع معط غ لعامعزع وطللا عدمطآ 0ق ,مكاة عرعط ١)‏ 
عط 05 للاعا/ا مأ ع3506361ع]انا 0انام؟ 5ا عمعمعأوالاع-ع1م 05 غ531 عط مأ معاها أمومع/امه6 
5 0”أ/01|011]: 


() 05 معفلالطء عط 05 (لاناط هق هلإلا ناط0) كأم3ل0مععدع0 عط مذ ععأعء مداع عط مز 105مللا عط [ 
ةلم ]0 كدأه| عطاعا ملمغ] غمص ,كصطته| اأعطع لمع طازه؟ أطوبمءط عمعنلا مالقا ,و30 


(0) غ1 ."دوعلا" 5310 ماعط ]0 الى .ااج 0 0ل0ع5دع:300 5ق3لذا "0107| نامل أمط 1 لخ" 100 أدعنان ع[ 
0أطأم0 06 ععمصععع01 00 كقلذا عزع 1 .لإامع؟ 5نا0 تأ 13الا 3 35للا. 


(*) أ70 35لا 1" :/و533 لإقلطا 017 مط غأقط 50 أأعدلصطاط عع/ا0 ددعم ]ألا معط أه طعقء ع0خ3م طواامط 
101/0 /إ01أاط ,حانثاه نعط 06 كلط 05 ععزمطء 0ل ولألاقط رأقط 6ه ",واطا 07 (و5ناه0أ2©)00756) ع ق/لاج 
بأ أتعطصاعمماع؟ لانامللا 50600 عممعأوالاع-ع:م 06 م5831 عط مغ واعأع] دوأطا ]1 .5 أامأدوع3060 عا 
5001 غ3الثا 10 35 أاأقعع؟ مغ ماعط لانامللا أعام10م لامقة 05 كوطلامغقللا غأه ئنعلصاطعء علطا عمد 
[" :/ا53 ا|أألئا 50اعم لإاعلاء ولأمماعع؟: 05 /لإ3ل عط نه ,ع ]معط ,عمعمعأوالاء 0غ مام ع36ام 
اع طططاعماع: أمم 00 " 


(ع) ع0 عناءأاعط مغ عمأمطك عع6] كقط مقما كدعع]/لا ,01أوانام011© 5أ5ع5000 ]1 


علاعزاعط م0 ]10. 


دآ وطاأعط لاقلطناط لإإعلاء لمع طانه؟ كوصاءط طوالم أقط ذأ عدزعن/ا عط 01 وصماصقعم عناتنا ع1 
3م دعاع3ع؟ عه نعطلا أناه5 06 ؟اع5 005 05 ع1/3ا3 عه لاعقء 5ع|13 300 ولأ م05 
300 عتلاعأملاكى 3 ذأ معط أقطأا كللامصا عط 5دع55نامأء025© أآألاة 05 56306 غأ3ط غ3 0م 
عط كا أمعممعولع1/ثاه0كاء3 كلط! .عممعغوالاء مغصا مطلط غطونامءط كقط ملكا ؛مأدع0 (لعدناقع الا 
عاطأك0مدع؟ لطاط دعا3لط لاأعلطنلا بوصاعط لنقصطتاط لمعناء مآ ددعمع]3للاق أمعنعطاما مق ]0 ]الاوع؛ 
ألما لاعقء 580 دكلطا غ4 .5لعع0 أألاع 01 5لعع0 0000 ذلط ,؟أع ذأاعمؤأل ىه /أعزاعط كتلط ه10 
كاع 0 ]0 ععدعنبااكما لصلتاط عطا سمأ عع دعمرامعع0. 


لاعلا معطننا عأهأ5 عط مغ ولام أمعمامماع/اء0 ]0 م531 لامج مشأ ععأع) أمم دع00 عواع/ا كلط 1 
؟أعكصطااط اع/ا0 ددع ]ألا 3 دعرامععط لاقلا. 


أمع362 م1 دا رع][! أمعدوع:م عط مغ مام ([) ؟اأع5 ع/اأأموم» عط 05 عمعمعأوالاء عط علاباوع:م 10 
3-/إ500 عع5غ300 مغ /إل0ط ع00 للمءعة أناهد عط 015 30 وأصكصةط] عط 0 /إ8|اأطأودمم عا 
عنع !ا .كاأطع17نا310 |3003 300 ١ق‏ أ100امع] 0 5أ35ةط عط مه منقا15 لإط لعأمعزع, عومازاءع0ل0 
أنام ,6056101051155 أأنا؟ 3615م أ |أنا 3555م انا50 تلاققالاط عط طأعأطنلا اأوناماطة 55305 عاج 
أمعوع1م عط مغ ١15نم‏ ,ع5]80 5لا0أ©005» لإ32 0 عممعأوالاء عط 05 /8(انطأ55مم مم ا عمرعلا] 
لع ع6 اط مأ 5310 مععط كقط أهط أاحم .0عنعط ممعممرعء ع0 أمصوق طعلطللا رددع517لا10ء05© 
00 53560 ا عم معأوالاع-ع1م 05 م513 عطا مأ كاع5 ع/اأأم00» ]0 عممعأوالاء عل أنلامطج 
05 5ع معط م5315 عط مأ عناءأاعط مغ كانه 3030م 010 عط لإط زممنا لعزاعء عالناعء زممه 
عط لعامعزع؛ عناقط 1361351 ألث اناطثظ 300 0 ]نالا ءالا خطك ,803 ]اناالا 0الإلاة5 .3101ل ألماكمطة ا 
ع6راعأوالاء عام ]0 ]53 لام مأعغ]1| كنا0أع0256©» 3 06 /8(اأطأ0055. 


50ا/ 


5 ذأ ع5اع/ا كوأطا 05 لما هاعم نعاما أعلعاومم ١م‏ :مقكم] ألم 0 /[أتأمعمطصصطم عط مغ عع 


م00نا: 


لإلاعلاء طق طاط 0م351 ,لإقاكه لامع 40330 ونتأدع 0 )ع3 ,مأدع0 أمعغاممأاصمطه عط ,طواام 
بطقالم لأطوتماة عط 05 عولعالثامما عاأتأمكما عط مآ رعطلقا ,لإمعومعم كلط مأ مغمط عط مغ أنام0ك 
نقعط عللا .دعلا" :5310 ماعطا 0 أاثم "0092| الاملا 7006 1 لمث" :طامقء دأطا مه عمرم» لانامللا 
-010 ا لأعط مالقا لنامكك>ا 0ص 10ل لإعطاغ أقط 533 غ701 /زقمطا اعمط أقطةا 50 000 5ق3لكا غ1 . "ددعل ألنا 
للاع كا صغم لإأمه ]أ أقط 5310 أعطممطط لاملا عط ! .هداق ١7‏ ع5زع/ا مآ دع|امم3 كاط! .5ا ‏ مأهع0 
دلط لإاع0 2508 للآنامنلا لإعطا ,لاأماصنام 3١‏ كأطة 360 واللاقم لعغأمأممم3 كقلنا ألم معطانكا 
بأماةلإ03 لإط زتلإطكام ا 1203185 10 350أ0ل0ع86 .ك5وطاعط لعأدعى أعطغه0 أأج عع/ا0 /0أزعملاك 
عط عأوعى مغ 0ع0عع0 0م ا لتأطاوتماة عط معطنةا ,نطكهلإ/إلى اج ]0 أ1315 300 :ء7؟ .م ٠,‏ .مقط 
اماعط 0م351 0ق #اأعكمالا عنمأعط ععطعاعوم] دعالذأاوعى ذاألا اا لعاطممعووق ع1 ,عورع/الانا 
»ع7 300 بأعطممءط لاملا عط 5قلثا أعللاكم3 م1 غأ15؟ عط مممناعععط 1 ٠002"‏ الاملا 5أا مانالا" 
لإعط 1 .5أ2030مع56ع06 ذأط عط مغ عنعنلا مطالخا 1203105 عط اأج معط 300 ,طلتاقآ أ6ق ومطأ ألم 5خلكا 
01 5101125ممع عط معط ع30قطم لاما لأطواماة عط معط ".00ا “اناه ع3 ياملا" :5310 ااج 
لإالاا ]0 د5ع1م1أ5ممع؟: عط عق عدعط] ,لامطع8" :و5اع360 عط مغ 5310 300 عولعاللامككا عمأ/الل 
لإعطا 300 دعانأدعك /إ/ا أأت 300009 0لم؟ 5ع00 لعأكباتنا عطأا عاق عدعط] 0مق عولعالخلامما 
لاطا بضعناء مأ ااج أه دعل0آنو عط عط القطه " 


اأعط 35 ممطللط عولعالثامماء3 مغ م3803 05 5غأم3لمعء5ع0 عط اأق 0ع0نقصصم 0م ا عط معط[ 
300 ,الطعط ما عمعدع ألع06 عذأماهم:م 30010 10م ا 


5 للا اقعط علا" :5310 هوا داعوم3 ع٠ط 1١‏ ".عدامام/م عللا" :5310 الة". 
(؟/١ا‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(عواع/ا ولط 06؟ عاط قات /إ تمع امام 0م) 


عط مأ ,ممةا83 مغ 5اععع2 "كصوأو 1نا0 031/6 علالا مهلكا اقلا عط 01 كنتاعم عط 1" أقط] 5310 15 غ1 
5 إ0] /إقام مغ قاط 0م35 طلخاةئاط .32300 3١‏ اذا عط للاعما عطلكا ,ملللوةاط ]0 كلاحل 
اج مادا عط عأأعع؛ مغ ع36ام 31اله30م 3 م1 00 مغ /إع0001 داط م0 531 360 لعع30 علا .أوع اج 
03 كأ 10 اةلطامة عط أدعط ع1 .عولباط غأ00 010 لإعكام00 عط لاط ,أدع321 35كن للا ,10 10ة327 
اع10مأ مق 35 0م01 ع1 .32320 |3 مادا عط معامونم] لإااهام ل خط عط غهط لعذذاهعء عط معط” ١‏ . 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


مكاعم عط عاصاطا عمرهك .منقاق8 مغ د5عأواع؟ ع/أة قم عط عاصاط كئمأة مع صم عمرمك 
أقالخم أقطأ لناعما 300 دع نم5021 010 عط 30م عطانثا أاج5 ناطخث مط ولإلإتمنا ذأ عنزعط لمعمرعأع) 
لإأ0اا عط بأعلم10م لعذأصامام عط معلالةلا غناط ,عم أقط] غنامطة أعطاممعم 3 لمعك لاناملنا 
لاطأ بااملظة مغ كع أذتاع؟ ]أ كأصاطا عمرمك .علط عولعاللامماء3 مغ لعكباعء عط ,ع/امق 010 أعزامممم 
عط اللا غا لععامم غألاط لمطأطةئط1 07 لععلى عط مأ لع/اعأاعط مالفا رعتاع350 داق ,لاجد مط محمابلا 
عط أعطممعط نألا عط لإط لعالاكدع» كقلثا عط معطللا 300 ركاصمم موكأكوءط ]0 5أعزاعط عواج] 
مطأط أكم ا 303 لعطالاا. 


5 قالث أناط ,10قاة8 مغ دغ أذاع؟: غأ لأونامط 1" :5310 أ530 ١ق‏ أاذ دمأط 030اطاةطانالا ا تطما]1 
غ36 مغ نعأعام أعل/ز ,طوااه لمامءع؟ ععم3ل10لاو عناعا علالععع مطلنكا ع5م0ط] 106 عام (لقلاء م3 غأء5 0] 
5 لمنلا عطا مه كلصضقط للها مغ مم00 مأ كع أدع0 لالثاه اأعط مأ ومأل:مع36. " 


5 22 أ اعلاع| عط مغ نثاما لقم وطلءط لإااتنتامعناء دعرأوعل لإاطاموع 


طأأللا لعددعاط ذأ عط طقاام منمءع] دعل/ااععع: عط ع3060ل1ناو عط ك5نثاواام؟ عط ]1 .ع5زمللا معلاء لاج 
5ا0! وحانلا 009 3 عاذ! 5ا ع302لأناو ذألا 300 طقالخم كامععزع: مطنذا ع1 .انامضوط اننأ أم5 0غعغاجكاء 
دآ 05 31م 5 غ1 .3|002 غمع| 0 ,لعنادانام 320 3636160 ذأ عط أعطعاعطاننا ,عناومم دلط أناه 
عل/اتأدع) 3 م1 اعم لأعناد 0ع31م لامك 5قط أأثم 1501310 .عاط اام معغمم عط لمق ععطمما5 مغ ع تدم 
5 300 بطأع؟ 5/خاة ل ععل1؟ ععط معطنها عكاءع13 مغ كدعر وص !| األلامنا كلخامطك مطانكا أعمرقه عاد 
عط مغ >اععطك مم دع أامم3 عط معطلا دعاطلابا5 300 ,مماعأعم أل لاصخ مأ لإاكدع|!|أ3. 


(ه/١ا‏ عواع/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 
(ه/١ا‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 بإ تمع طاطمام» 0م) 


ماعط ماعط حقء طأعاطلكا معط مغ مع/ازو دعا اناءعة؟ وطاألاعالا ]مام عط عدنا غ50 00 مطننا 705 1 
6م601 01 عكدناواطما مطلخا عكمط 1 .ع5اع/ كتلط مأ مغ لعممعأع) مععط علاقط ,لطأأنتا عا غألاه لمآ 0غ 
,51505 0ع31ع |أ3 م0 أ10ااعمناد ,5لو7ئأعءط لاقصاباط ادهع ماعطا عاقط وق طعاطنكا دعا ابا36؟ علطا 
513 اةمطاصة عط ما عأد مو أءعغع0 /إاأهداا. 


5لا 015 3ع1)0 عط كنا أو طعأطللا ع5مطأ ع3 طوالخة 0 د5ع230 انا أأناةءع أدمم غه أمعااعم»ع 
ناتلا أ1أاة 300 للم 3|311 الناططق ,لطت 300 لمقصطة؟ 35 لاعناد ركع لاط نات عأأملاما 
5 500655 تأعأطلقا الإاعم10]3م دعماقم ذال عكنا وطلها عاممعم ع3 عنعط! .3عاعماء 
0ل .153 01 نأعطغأة؟ عط متنا وصللاقء 35 لاعبادك-كدعمع أمأامأ 300 لإأأمب وأنا ما بم0غأ3وم2ع0 
5 ع]3وع0 لعاطننا كعاناط انأ ملألا مغ ونأم35519 ,دعاقم لامط كط 06 /لاتأعصود عط 
310 01 ,ععمعأواكاء ( وأ أوأدطناك-]اع5) ١الالإلإ03 3١‏ لالإقط 300 ععرماع]آ0م ]ناماه ,ددعمع]نأ50ط3 
لإأهاا عطغ دعقم عط لإام0 . لمرواعط]لاامم ذأ طللا لإط معمنثاه لإأع/اأوبااعلاء كع قوط طأأللا داع ط غ0 
لإتأألانا 5ألا ]0 للاعا/ا مأ كنا أألناة] كقط أعلامه0اط, 


لعكنا ع5 0انا0ط5 ةنا عط طآا 010 لضعم كعطلقم عط 30 ,ااألقا لمق غخطواما ,من0لذ اللا 


عط 05 غأل/ا83 أب اطث عط ,م :بطوحطظ4) طذالخة لإط 0ع51 انام لإأاونام مط مععط عناقط ماللا عكمط 1 
عط مغ ععقع؛ وكام .ناكا طئأأللا 0م73 ع10ناو وطلنا عاممعم عط ع3 ,أعطممعط بزامك 
*18 :85303131 31 06 لقأ مع مطامام. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303م: 


مأ أمعوعام ,وموواعم 3 عط كلإقثثااج لانامط5 لمق ضععط ل0خط معط مقط 06 ممأأهع0 عط عملادك 
:5310 كقط أعطممءظ2 لاملا عط 530 د5لط 0 للاعألا م1 .ناكا طعأأللا كداعط]0 ع10نلاو مغ ,10 نملا كلطا 
00 مغ مم00 دأ) ع3 ذاط 05 (عل10ناو) لطلقطمط]1 عط وومأدامومعع.؟ أنامط آنا د01 عع/اع0كوط/ا/ا" 
عاأمعطانات لإمطقمط مغ 50ألمع86 ".3031م أ30 00و19 مق 05 طأدع0 علطأ د5غ01 (ععن قلألاو كلا 
ع 01 للقطط] غ35ا عط 01 ع06مةقعمم3عم؟ عط مغ مب 3|10/ا كط أ قلاع هلم كلطا كمه]301] 
اع انام عط بأعطممءط /زأهملا عط ع3 عدباوعع٠5‏ ,لطا ة0 اج عط ,أعطموطط /زاملا عط أه عدوباما 
؟اع كططاط أعطممءطط /زامل عط بلط ع/ااع لق مغ لعنء1 نتأدع! 35لا 5015اعم (أعلاد ]0. 


عط[ .ع5اعلا ولألععع:م عط مأ مغ لمممعأعة؟: مععط عناقط طوااه ؟0 5دواد غأ30مص ما أ5مم عط[ 
لأكاانام اأقطكد اذالم انام معأأمدع؟ /ا0131م(اع] 3 لإمزاعء لزقمم 1١‏ عوزع/ا مأ كمواك ذألط 06 كئرعزاعم 
اناميا مط اأألقا بإعط أقطا بزهننا 3 مأ ماعطا 


(5م١1‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


0عأكام طقاام عالقا 0 ابا مم6 300 ععل/اقام مأ أعطممطط لاملا عط 06 مهعأم30650 3[1أم1 ع5[ 
عط ]1 .ه مغ ؟ :لنطزقلا ما نعقع؟ .كدع030ط طعاننا 0لع2أع5 كقلنا عط أقطا عاماطا مأ كأمعمممم0 كلم 
لإ 0322160 إعل/اع0 5قلنا عط لإطانلا ذا غأقط1 .لقال لإمط 0ع55ع055م 1/35 عط 00555560 35لكا 
0ع06 300 1/00 ,دأ ونامطا مأ عبر ! .للمأآكمم 06 طاأادع نلا بزعنلامم /[أل1منلا, 


]0 نقع] لإا لع 1ماع1ع00انا 301153115 مآ معلاء الاأأع اعم باقعلا عط مغ عأجمعل10أودم» لمق لمكا 
000 عط رددعالعع7 عط 05 عممعنع ألما عط نه كعامله عط أه بمعاعمم عطا نه وممعنأه عط 
لللواع دا الاامم ]0 االاع عط غأكم 303 لإأماذا؟ أناه. 


0 8]105]أمأأا كطةلط 05 عطتلممط وطكاماط ج ععمالاممك لالامطد ,متنا باط 0ع]هع0 ,عدورع/اأمنا ع[ 
لا3م غ750 5م00 عط ]1 .لمع اق مغ /ثاق6ل |أألنا ماع كم13! .0000255 300 لماو ,ععنلامم كطخقاام 
علقطء أعطاممة عناقط معناعم القطد عط رعلاء أاعط 300 كمواك 5ألا 0غ ممأغأراع]3. 


٠‏ 8150 :53033 31 05 اق اداع امام عط مشأ رع]ع]. 


01 /إ03 عط 300 010لا اط 0 لمع عط غأنامط3 0عا35 منعطننا لإامعء 36|أمطأد 3 ع/031 3150 153 
اع ماع و0ناز. 


"غلك أ00 بومعناقعط مأ 5اع300 عط معناء أ00 ,5/لا20ك>ا 00 00 انامط 300 /[03 36 غأنامط3 ألا 
كي :1 ةا لمق عع :ء؟ للاعط قل ".ععطنوط عط لزامه زمهك5 عط) 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


©2017 3ط ك/ا53 131لا عط "عات 0ع أمأممم3 5ئأأ عط ااألنا معطننا" 300 (انامط) غ53-2 عط أنامطم 
05عع عواع/ و/إ53 "أ ]0 لاع عط ذا 010 ا الاملا 10 ".عء مغ ؟عغ321-3لل عع5 .ضاذاام /ا53 ]أ د/لامطا 
1321-31 310. 


ع[ .لإمتادع0 لأعطا ماربا وطالامناد دعاللأجع0© عط 0 لطع عطغا مغ واعاع؛ أج-53 لاملا ع[ 
2 5أ غ1 .50ا3 013065 لإلقم م36 عععط 1 .ع/اتاعع|امه 06 |3با10/ ألما عط /[3م0 غ1 .لعع7؟ 5ا لإمتادوع0 
01 لإأألالا0» 3 06 ,013|1ا10/األطأ مق ]0 لإمأغأدوع0 06 وممانععنلادع؟ م1 عا6طقءأامم3 معأ عناتاجاع» 
15 أأعطا لعطع3ع؟ 300 لعأمدع0 مععط عناقط 105ملذا بإ30/ا! .ع5اع/اأمنا عط 01 31م لامج 
لإلمقء عطا ماع36 طعاطلةا 105ملها لإمقخم عمق عنعط 1 .كممانمع!أنباوع؟ اأأعطا لععمعأاءعملكاء لاج 
10 50خ 013 ع3 لإلاقطما 300 ,0 أطامععط ]0 51305 


كاتا مغأصب ,لمع عط ذا طدالى .310 مأمطاعغ 05 عنامط عط ك5نلامكا وماعط عأاما؟ مم هك .لمع تعلطا 
0مة عع5 ذا علا .لابداعءم القطد وطاطالمعلاء اتا مآ 300 و0 الإعصنامز 15 وصاطءلمعناء 
عاطقع1امم3 ,عأأماة ع3 لإعط عدلاوعع6 ,ع36م5 300 ع(اتنا 05 ومتأقء1امم3 عط أه أمعلمعمعء0ما 
5 0لملاعط ذأ لامتاعع]]نادع) عط 1 .5وطاعط اقم اكصعم أل مغ لزامه. 


م لاللاو كا غ20 ذأ 10ل 0عآ6أممم3 عط 1 .لإأمأقطمعء 3 ذأ انامط أقدا؟ عط 5ه وصمتصم ]0 غ130 عط[ 
5 ||3 غ3 غآ :10 0ع 3مع1م عط مغ ذا لإتأنال ]010 .دوطاعط 1]6اا؟. 


5 لقألط لإأأع0 لإقمم 5اع/8ا501|!0 كاط أدع| ,2/0105 عدع5آ] ععلانا0نمام 10 30ط أعطممءطط /إامك ع[ 
عط أقطا لععطمعمعء عط لالامطاد غ1 .000 01 502 01 000 (لطاط 22306 153 05 داعلثاهااه؟ علطا 
05 /أاأطأد5مم أدع] واد عط لقاطعط عناقعا غ70 لآانامء عط 50 ,طقالق 06 أعطمم)/م غ135 عط 5دلنا 
عالا03 كاطا. 


3160 عط اأألنا لإعطا أمعصطكاصنام أومععاء عطغ-دكاعمصاد عط مغ صعص مةئ عأطل3م 3 5ونثا علا 
اع نعرعط عط مأ طأانها. 


5 مم ا3طاعغء 01 360للاع؟ عذغا-كنام نألا عط مغ (دكوط 80 0130 01 عع أو اأادقط ج 5ت/ثا ءا 
اع أأقعععط عط ما لإمزمع |األها لإعراا. 


ا مة م عع1ع0. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


3 للمغ؟ ,عاتمطع؟ عه عاقصم معط عغأعطلةا مقط 05 مملأوعك عط ما عممعععزع)/ اوجيعومعن 3 ذأ عرع0 [ 
اعوع 10 امتاعع]35 0ق ع/ا0ا طألنا لإمصفقط 300 عم3عم مصأ عل/ازا أكنامط لإعط[آ .ععاناه5 عاوراد 
عباتا 3 لاله عط عا3ةم مغ نلاملا كأومع:3م عط ,تعطغامم 3 مغ معمط ذا لالطء 3 معطللا .عله 
لاله عط معنا دعبال أعط أمعاوع02 أناط ,لالاء /إ1ل0000 3 معط دعنازون علا أ حالم 06 أمم/ارع5 
5061 7317اناط مأ 5أ00 01م لزواعط ]لإا 0م نلثامط 15 غ136 .//01 01 مغ كطأوء6. 


(عواع/ 101 لا قألاع 0101© ع5 


0 

١84(‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 

١84(‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 

ء :53033 3١‏ 3/01 داع الام عم5. 
(عواع/ا ولط 06؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاطمطلمه 0م) 


05 3115م 35 085215 355061316 مآ غأمم 15ع]10013 عط 0م351 أعطممءط رامت عط معطللا 
عط لانام/ثا عط 0005 (ع5ا3]) عأعط 0 أوأامعل كأعطممءط /زاملا عط 10 أقط أطاوبامط لإعطغ ,طواام 
ع 05 ولاكاطاط انا أطدانالا ع 0 م50 3 نام 10 0ع1نع/اع) 35لا ع5زع/ا ولط 1 .لطعط لإط ل0ع(اد انام 
كأواعطلإ|001. 


أمعلء أ آناد 3 ذأ لطلط مغ عامط ذألا منلا0ل أمع5 وطنكا طدالم غ3طآ دلإج5 أعطممعط لامك عط[ 
0 2(ام» مغ عا30 عط زع/اع7 لانامللا كأداعط لهم عط 01 0005 ع5ا13 عا أناط ,لالط غه؟ ممع ]0م 
ماعط ماعطا 


١92(‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 

(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إ تمع طامطلمه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاطمطلمه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قااة/ا3 /إ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات /إض تمع طاطمطلمه 0م) 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


061103013 د5ع17معع2 ]أ ألاط ,عاط 03رمع امام لإاأطواط ذا مقن عط 0 اهأامعع؟ عط مغ وصامعأكنا 
م معأع85 .أعلأقام نوتلا 05 طامطلطءع5 عط ماعه ععل/اقام أقم30وع1 0م مأ لعأأمع/ ذأ غ] معطانها 
10 


عط دعأذذا لاامه لانامطد 53136 عط ومالإةام ع3 وطلقا ع5مط] 5نعلإقئم ([03]1003ع00» 11 
ماعطا ومتأدعمع.) ع3 لإعطا أ 35 كعأأمعع 31031( 05 مقطا عط مةنا0 عط 1ه دعواعل. 


0 (أ ؟اعد5ع00 ع105]3م 10 معط 0ق :5313 عط 362 دعذأق/م ذألا عأجطعاعه6 10 
أعطمم6ه /زاماط عط 0 طقصضصباد عط عط م1 5310 ذأ (53[031 طقاام ع١ام]اء0.‏ 


05 ع5اع/ 31ال1 3م عط معطنها ,األاةة ابا اط عا 10 019ل1مع36 ,/ا01أ0011903 دعمزرمععط 53103 
لعأأعع./ ذأ كطقة ]اناد 00 أ/خا0|ا0؟ عط مآ ط53(03. 


(0 531031 
(05) ماثللا مجلا 
(" مازتلا 


(ع) 30ام 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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